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Resumo: Neste artigo apresentamos a contraposi¢do axioldgica entre as teorias acerca da finalidade e
do efeito exercido pela compreensdo da cena trdgica nas obras de Schopenhauer e de Nietzsche.
Demonstramos que, apesar da notdria influéncia de Schopenhauer sobre o pensamento do jovem
Nietzsche, este compreende a idéia do tragico por um viés afirmativo, pois a exibi¢do do sofrimento e
destruicdo do herdi, longe de ser um estimulo para a supressdo da acdo mediante a resignagdo e
rendncia ao agir, como postulava Schopenhauer, em verdade favorece a sua plena afirmacdo,
mediante a idéia de que a vida, para além das configura¢es individuais, permanece incélume na
natureza.
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Abstract: In this paper we present the axiologic contraposition enters the theories concerning the
purpose and of the effect exerted for the understanding of the tragic scene in the workmanships of
Schopenhauer and Nietzsche. We demonstrate that, although the well-known influence of
Schopenhauer on the thought of the young Nietzsche, this understands the idea of the tragic one for an
affirmative bias, therefore the exhibition of the suffering and destruction of the hero, far from being a
stimulus for the suppression of the action by means of the resignation and renunciation when acting,
as it claimed Schopenhauer, in truth favors its full affirmation, by means of the idea of that the life,
for beyond the individual configurations, remains uninjured in the nature.
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Nietzsche, ao redigir a primeira versio de O Nascimento da Tragédia (1872), se
encontrava sob a marcante influéncia da estética wagneriana e da filosofia de Schopenhauer.
O projeto central desta obra consiste na associag¢@o feita por Nietzsche entre o fendmeno
tragico dos gregos antigos e a 6pera romantica de Wagner, a quem admirava profundamente.
Tal perspectiva granjearia a indignacio dos eruditos fildlogos alemaes, que consideravam tal
ensaio uma afronta a seriedade académica preconizada pela rigorosa ci€ncia da Filologia

~ . 1 . . P . . .
Classica.” Afinal, Nietzsche, além de desenvolver um misto de helenismo e critica aos valores

' Nio podemos nos esquecer da indignacio que Wilamowitz-Mbllendorff manifesta numa polémica académica
contra as teses de O Nascimento da Tragédia, através da publicac¢do do panfleto “Filologia do futuro!”, I parte,
em meados de 1872.
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da cultura alema oitocentista, ndo manifesta preocupagdo em comprovar cientificamente as
suas teses, fato este que, todavia, em nada empobrece a forca axioldgica e retdrica dessa obra,
permitindo, na verdade, que ela se emancipe da fria rigidez académica, supressora de toda
criatividade. Da variedade de temas contidos nesse livro, um dos mais importantes consiste
certamente na questdo da finalidade da tragédia, questdo que, alids, perpassa as suas ditas
obras de maturidade (1882-1888). Ao dissertar sobre a finalidade da cena tragica, Nietzsche
compara sua perspectiva com duas outras grandes teses: a de Aristoteles, pela qual todo esteta
que verse acerca do problema da tragédia deve passar, e Schopenhauer, seu mentor
intelectual.

Uma das mais importantes e conhecidas definicdes acerca da natureza e do
fundamento da tragédia consiste na elaborada por Aristoteles, para qual a sua fungdo seria a
de, mediante a demonstrag¢do do infortdnio do herdi, despertar no espectador a elevacio dos
sentimentos de terror e piedade contidos em sua alma, motivando a sua catarse, uma vez que
esses afetos eram considerados ruins para o equilibrio adequado da alma. [Cf.
ARISTOTELES. Poética, VI 1449b-27]. Nesses termos, podemos dizer que a tragédia, na
concepg¢do aristotélica, seria equivalente a um remédio que limpa a alma humana de seus
elementos ruins, tal como a catarse fisioldgica propriamente dita.

Schopenhauer e a experiéncia tragica

Para que possamos compreender o fundamento da tragédia em Schopenhauer,
devemos compreender primeiramente o cerne de sua filosofia, sobretudo os conceitos que
influenciam a elaboracdo de sua perspectiva estética, fazendo um despretensioso resumo
geral das suas teses centrais.

Segundo Schopenhauer, o homem se caracteriza principalmente por ser aguilhoado
constantemente por uma caréncia intima, decorrente da sua eterna incapacidade de se
conseguir satisfazer a todos os desejos e inclinacdes sensiveis motivados pelo seu querer.
Schopenhauer considera que, para cada desejo satisfeito, dez, por sua vez, permanecem
insaciados, o que demonstra que a capacidade de querer ¢ mais poderosa do que a de
concretizar esse querer [Cf. SCHOPENHAUER, O Mundo como Vontade e como
Representacdo, 11, § 38]. Nessas circunstancias, o fildsofo atenta para o terrivel carater
desiderativo do homem, sequioso em afirmar, a todo custo, a sua vontade, pois a vida € um

combate perpétuo pela conservagido da propria existéncia [Cf. idem, IV, § 57].
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Todavia, demonstrando cada vez mais o qudo enfadonha consiste a precariedade da
condi¢do humana, Schopenhauer considera que, quando finalmente se consegue apaziguar as
inquietacdes do dmago, surge um estado existencial tdo desagraddvel como o do doloroso
querer, residindo no tédio. Esse estado de sofrimento motiva na personalidade humana um
profundo desgosto pela existéncia, decorrente da erup¢do de sentimentos terriveis e violentos,
a partir das continuas tentativas de se afirmar um egoismo decorrente do referido anseio de se
alcancar a felicidade e a satisfacdo incondicionalmente, inclusive pelo aniquilamento do
homem pelo homem [Cf. idem, IV, § 61]. Esta circunstancia seria a mdxima representagéo do
embate da Vontade consigo mesma, a for¢a universal desprovida de sentido ou finalidade,
considerada como a coisa-em-si do universo, presente, numa escala gradativa, nos seres
inanimados (de constituicdo mais rudimentar) aos seres animados (mais desenvolvidos
organicamente), nos estados mais primitivos aos mais elaborados. Este principio metafisico,
ao se objetivar materialmente através das categorias do espaco e do tempo, gera no individuo
a vontade de viver individual, que seria simplesmente uma derivagdo da Vontade 01riginal.2

Contudo, considerando ter decifrado o enigma do universo e a raiz da situacdo de
sofrimento no qual se encontra o ser humano, Schopenhauer defende a tese de que este,
apesar das suas inerentes limitagdes, teria a capacidade de se livrar deste fardo insuportavel,
de modo que uma das possibilidades de concretizar essa situacdo redentora residiria na
contemplacgdo estética [Cf. idem, IlI, § 38]. Essa experiéncia proporcionaria uma elevagdo
momentinea do individuo dos limites do mundo que, enquanto aparéncia, como mero
fendmeno da coisa-em-si, € governado por um principio de razdo, através do qual se origina
uma modalidade de conhecimento cujo ambito pode ser considerado como estendido ao
comum dos humanos, manifestando-se, por exemplo, nas ciéncias da natureza e na realizagdo
das atividades corriqueiras da vida cotidiana. Enquanto situado na esfera do conhecimento
comum, o individuo busca adquirir o conhecimento de maneira interessada, posto que
impulsionado por sua voli¢do, posto que, sendo o corpo humano a objetiva¢do da Vontade, os
sentidos receptores da realidade exterior, tais como a visdo ou o tato, estariam a pleno servigo
daquela [Cf. idem, 111, § 38]. Alids, devemos destacar que Schopenhauer considera o cérebro

como o instrumento por exceléncia do mundo visto como representacio, € 0s Orgiaos sexuais

* Conforme os comentérios de José Thomaz BRUM em O Pessimismo e suas Vontades, p. 43: “A simples acio
de viver, segundo Schopenhauer, prepara a maldade. Afirmar o seu apego ao corpo, ou afirmar sua vontade, j4 é
isolar-se dos outros, participar da ilusdo da individuagdo”.
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como o instrumento por exceléncia da Vontade [Cf. idem, III, § 39]. Portanto, isso torna
possivel a afirmacdo de que o impulso por exceléncia do homem reside no desejo sexual.

Porém, a contemplacdo estética se diferencia absolutamente deste referido nivel de
conhecimento e dos meios através dos quais o ser humano o adquire, por se pautar na
supressdo da existéncia efetiva dos objetos individuais, mdltiplos, plurais, em prol da
contemplacdo dos objetos e entes tais como eles o seriam em sua plena esséncia.
Schopenhauer, pensando platonicamente, considera que a atividade do homem, imerso nesta
modalidade, consistiria na contemplacdo desinteressada das Idéias, imutaveis, impereciveis,
que transcendem a aparéncia e a transformagﬁo.3 O objetivo da arte seria a de apresentar ao
homem os objetos tais como eles o sdo em sua verdadeira realidade [Cf. idem, III, § 48]

Nisto consiste a atividade por exceléncia do génio, o sujeito plenamente capaz de
conhecer as coisas independentemente do principio da razao, possibilitando a livre apreensdo
das Idéias a partir do bloqueio de seus 6rgios receptores a0 mundo fenoménico [Cf. idem, 111,
§ 37].

Nessa situagdo, ocorreria a emancipacao desta qualidade de homem da sua condigd@o de
sujeito submetido ao principio da razdo, através de sua elevacdo ao estado de “puro sujeito
que conhece”, caracterizado por ndo mais inserir o lastro de seu querer no ato de aquisicdo de
conhecimento. Trata-se do conhecimento desinteressado, cuja placidez possibilita ao sujeito
puro a contemplacdo das formas eternas, livres da transformacg@o inexordvel imposta pelo
devir ao ambito do mundo fenoménico. Importante ressaltar que na experiéncia estética, o ato
de conhecimento, que originalmente era um instrumento utilizado para a afirmacdo da
Vontade, se torna desinteressado, enquanto a prépria Vontade é negada. Podemos considerar
“supressdo da individualidade” e “sujeito puro do conhecimento” como termos que
conduzem a uma sinonimia, posto que o homem que se alca acima dos limites de sua
individualidade é plenamente capaz de compreender o mundo de modo desinteressado, ou
seja, sem as inclinacdes motivadas pela Vontade.

Nesse ponto reside a harmonia proporcionada pelo belo e a contemplagdo
desinteressada das Idéias, pois a arte possibilita o apaziguamento da vontade individual [Cf.
idem, 111, § 48]. Nessa relagdo, o homem ndo se afeta subjetivamente quando interage com

determinada obra de arte, de maneira que, ao contemplar a beleza desta, propriedade por

? Ha que se ressaltar que, na filosofia de Schopenhauer, as Idéias se referem aos graus imediatos de objetivacio
da Vontade, e ndo as esséncias das coisas, conforme a defini¢do platonica do termo. [Cf. SCHOPENHAUER,
Metafisica do Belo, Cap. 2 —“Sobre as Idéias”]
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exceléncia da arte, o sujeito, livre das amarras da vontade, ndo manifesta nenhuma espécie de
atracdo pelo objeto observado, pois o que se preconiza nesta acdo, conforme dito, ndo é o
objeto singular, mas o objeto em sua esséncia, como pura Idéia platonica.

De uma forma geral, a belas-artes, numa escala hierdrquica, representariam os graus
de objetivacdo adequada da Vontade, as Idéias. A sua contemplagdo proporcionaria ao
homem o distanciamento das mazelas do mundo. Na base desta hierarquia, encontra-se a
Arquitetura, cujo fundamento consiste em representar o embate entre a gravidade e a
resisténcia. No plano intermediario, encontramos a Escultura (caracterizada por representar a
Idéia de Beleza do homem) e a Pintura, um grau acima da arte anterior, pois permite a
representacdo da negacdo das inclinagdes humanas, por meio da ascese, tal como os motivos
cristdos dos pintores barrocos. No topo do sistema da Metafisica do Belo, Schopenhauer situa
a poesia, dividida primeiramente entre a lirica e a épica, e, na expressdo maior desse género, a
tragédia, que serd, a partir deste momento, finalmente o nosso tema de investigacdo.

Na interpretacdo elaborada por Schopenhauer, a tragédia demonstraria de forma muito
precisa o embate da Vontade consigo mesma, por meio do choque de interesses entre os
homens, os quais, lutando entre si, proporcionam o mutuo aniquilamento. Uma vez que o
mundo € o palco de mazelas e sofrimentos inexpugndveis, trata-se, portanto, de um mundo
maléfico, posto que conduzido por homens pérfidos, egoistas. A tragédia retrata o lado
terrivel da vida, as dores inomindveis, as angustias da humanidade e o triunfo dos perversos.
Contudo, de acordo com a perspectiva schopenhaueriana, podemos considerar que, ao
representar o sofrimento humano por meios dramdticos, o poeta estaria empreendendo um
grande beneficio para a humanidade, pois a exibi¢do dos tormentos indiziveis teria a fungdo
de despertar no espectador o sentimento de resignagdo diante da desgraca da vida,
despertando a compreensdo de que a vida ndo € digna de ser vivida.

Surge assim a resignacdo do homem diante do caos do mundo, pois este, sendo o palco
da instabilidade e da discérdia, ndo € o lugar adequado para que os justos e bons possam
viver adequadamente. Por isso Schopenhauer critica os dramaturgos que, adotando uma
perspectiva axiologicamente otimista, fazem prevalecer a “justica poética” nas suas obras.
Tal recurso preconiza a idéia de que o bem e a virtude devem ser recompensados com a
felicidade, enquanto a maldade e o vicio devem ser punidos rigorosamente apds o abuso de
tal iniqiiidade. Desse modo, o herdi virtuoso, apds sofrer as mais terriveis atribulagdes, ao fim

da peca é premiado com grandes dadivas, pois se manteve constante, apesar dos obstdculos
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impostos pelos malvados e pelas circunstancias desfavordveis do destino. Essa compreensdo
otimista, para Schopenhauer, € falsa, pois ilude o espectador, que acreditaria na existéncia de
uma justica no mundo que, no devido momento, faria prevalecer definitivamente o bem sobre
o mal. Afinal, esse anseio, de acordo com a visdo schopenhaueriana, ndo se comprova no
cotidiano, pois o egoismo e a maldade prevalecem sobre todo tipo de disposi¢cdo benevolente.
Ao comparar os fundamentos tedricos das grandes tragédias, tanto as cldssicas quanto
as do periodo moderno, Schopenhauer detecta um diferencial essencial entre as duas
concepgOes tragicas, diferenca axioldgica que demonstra nitidamente os seus respectivos
projetos existenciais. Com efeito, enquanto a tragédia grega exibe o embate do herdi contra as
forcas do destino e da natureza, com o seu consequentemente infortinio e declinio como
frutos de seus atos desmedidos, a tragédia moderna, em decorréncia da influéncia da
moralidade cristd, evidencia nos seus nobres personagens o sentimento de resignacdo e
rendncia diante de um mundo intrinsecamente ruim. Contudo, certamente o elemento
principal que demonstra a superioridade da tragédia moderna em relacio a grega, consiste na
idéia de que o herdi, por meio de seu sofrimento, ndo sofre em decorréncia de um crime
cometido contra a ordem divina ou contra a sociedade, ou ainda em decorréncia do jogo cego
do destino, sempre cruel. Na tragédia moderna, cristd, o her6i, mediante a sua, dor expia o
grande pecado original da existéncia, isto €, o prdprio fato de ter nascido [Cf. idem, 111, § 5111
A morte € a grande corre¢do que a Vontade de vida, e o egoismo essencial a ela,
recebem do curso da natureza e que pode ser concebida como uma puni¢do para nossa
existéncia. A morte diz: tu és o produto de um ato, que ndo deveria ter sido: por isso, para
anuld-lo, tens de morrer [Cf. SCHOPENHAUER, Metafisica da Morte, p.137] Essa
compreensdo negativa da vida, na perspectiva schopenhaueriana, ¢ comprovada pelo préprio
estatuto adquirido pela arte no seu sistema filoséfico: apaziguar o dnimo de ser humano,
aplacando a sua vontade de viver, raiz de todo o mal-estar existente no mundo. Para
Schopenhauer, a contemplacdo estética exerceria um efeito semelhante ao de um calmante

para a condi¢do humana, um narcético para as suas paixdes conflitantes e ambiguas. Nessa

* H4 que ressaltar que, na formulagio dessa idéia, Schopenhauer foi marcadamente influenciado pelo
dramaturgo espanhol Pedro Calderén de la Barca (1600-1681) através da peca A Vida é Sonho, na qual,
mediante a fala lamentosa do Principe Segismundo, se expressa o grande desgosto pela existéncia : Ai, misero
de mim! Ai, infeliz! /Descobrir, oh Deus pretendo,/ ja que me tratas assim/ que delito cometi / fatal, contra ti,
nascendo./ Mas eu nasci, e compreendo que o crime foi cometido/pois o delito maior / do homem € ter nascido. /
S6 queria saber / se em algo mais te ofendi / pra me castigares mais./ Ndo nasceram os demais?/ Entdo, se os
outros nasceram / que privilégios tiveram / que eu ndo tive jamais?”’[Primeira Jornada]
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classificacdo, a tragédia, dentre as modalidades artisticas que expressam adequadamente as
Idéias, se encontraria no patamar mais elevado, justamente por representar de forma mais
nitida aquela que seria a Idéia mais perfeita, a de Homem, cuja esséncia, apesar das aparentes
transformacdes historicas, permanece a mesma. Schopenhauer elabora tal compreensdo da
tragédia buscando solucionar uma caréncia humana, o préprio estado de sofrimento que
assola grande parte da humanidade. A tragédia, na sua concepg¢do, ndo brotaria de um
sentimento origindrio de jubilo pela vida, servindo entdo como um recurso moralizante para o
espectador, que compreenderia o estado de caos do mundo motivado pela afirmagdo do
egoismo individual perante os demais homens, assim como a impossibilidade deste mundo
injusto ser modificado pela virtude do her6i que se rebela contra essa situagdo miserdvel. A
catdstrofe trdgica nos convence de que a vida € um pesadelo do qual é preciso acordar
afastando-nos da vontade de viver, e a sua negacdo, que € a prépria resignagdo, resulta no
conhecimento do conflito da vontade consigo mesma.”’

A cena tragica demonstra o infortinio do herdi diante da maldade intrinseca dos
homens egoistas, de maneira que o homem virtuoso, movido na sua existéncia pelo
sentimento de afirmacdo da vida e da nobreza de inten¢des, finalmente compreende que o
mundo ndo foi destinado para o sucesso dele, renunciando entdo a todo o tipo de agir. Essa
resignacdo diante do cardter maléfico do mundo, na filosofia de Schopenhauer, estd
diretamente vinculada com o seu projeto ético que preconiza a ascese humana diante das
inclinacdes motivadas pela vontade de viver, tarefa destinada ao IV livro de O Mundo como
Vontade e como Representagdo.6 Nessa perspectiva, o espectador, ao ver na cena tragica o
her6i abrir mdo da realizagdo de seu projeto valoroso, sentiria uma espécie de desgosto
positivo pela vida, sentimento este que lhe demonstraria a auséncia de sentido de um mundo
desprovido de finalidade ulterior, motivando entdo a instauracdo da mais plena quietude nas
suas disposi¢des de animo. Ndo vale a pena manter qualquer disposi¢do herdica nesse mundo
marcado pelo continuo florescimento da iniqiiidade [Cf. SCHOPENHAUER, O Mundo com
Vontade e como Representacdo, 111, § 51]. Nesses termos, a cena tragica serve como um
calmante da vontade humana, uma preparacdo para a sua ascese definitiva. Podemos entdo

perceber que a estética de Schopenhauer desemboca numa prética ética; nao é, pois, uma

5> Cf. MACHADO, Roberto. O Nascimento do Trdgico — De Schiller a Nietzsche, Cap. 5, “Schopenhauer e a
Negacdo da Vontade”, p. 186.

® Podemos aproveitar os comentdrios de Jair BARBOZA em Infinitude subjetiva e estética, p. 268, acerca do
tema enunciado: “Se o belo e a compaix@o sdo uma negacdo em grau menor € inconsciente da Vontade, que
pode em breve findar, a ascese € a sua negac¢io consciente e duradoura.
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reflexdo estética estéril descompromissada com a intensidade da vida, que trata da arte pela
arte, mas serve de preparacio para o primado maior da agdo ética, a renincia ao mundo, o
desapego da vontade humana diante dos apelos mundanos. Trata-se entdo de um possivel
heroismo ascético?’

Nietzsche e a experiéncia tragica

Nietzsche, em sua juventude, fora profundamente influenciado pelo sistema filos6fico
de Schopenhauer e também pela arte wagneriana. Esse legado servird de inspiragcdo para
Nietzsche desenvolver uma interpretacdo inovadora da cultura grega da Antigiiidade, uma
vez que ele inicia suas pesquisas académicas no viés da filologia cldssica. Desse modo, assim
como outros grandes nomes da cultura alemd de outrora, Nietzsche também se propde a
investigar a génese da civilizagcdo grega, e de que forma este processo teria influenciado o
desenvolvimento da tragédia grega, para Nietzsche a mais extraordindria criagdo do povo
grego.

A tragédia grega, expressdo maior da cultura pré-socratica, se originaria, de acordo com
Nietzsche, da capacidade de convivéncia entre dois elementos naturais conflitantes: o
impulso apolineo, pautado na moderacdo, na harmonia proporcionada pela contemplacdo do
belo, e no respeito ao principio de individuag¢do, e o impulsos dionisfaco, arraigado na
desmedida, na no éxtase e na tentativa de se retornar ao estado natural, primordial da vida,
através da aniquilacdo da prépria individualidade. Nietzsche considera que esses dois pdlos
naturais da cultura grega, apds um tortuoso periodo de tortuosos antagonismos, em que As
Bacantes de Euripides servem de exemplo para o choque de interesses e valores existente
entre a cultura apolinea e o movimento dionisfaco no coracdo da Grécia, finalmente vieram a
se conciliar, estabelecendo uma espécie de tratado de amizade [NIETZSCHE, O Nascimento
da Tragédia, § 21]. Por meio dessa extraordindria associag¢do, esses principios teriam
proporcionado o desenvolvimento da Tragédia Atica, manifestacio artistica que, na sua
estrutura, continha os caracteres apolineos, através do texto e da figura fisica do herdi
representado em cena, e os elementos dionisiacos, expressados através do coro, da miisica e
do elemento primordial oculto na figura do heréi, uma mdscara do deus Dionisio, que se
expressaria, por sua vez, como ente apolineo [idem § 9].

Na concepcido de Nietzsche, a tragédia grega demonstra o aniquilamento do herdi

diante de forgas extraordindrias que o superam. O her6i representado em cena é um

7 Conforme J. T. BRUM propde na p. 116 de O pessimismo e suas Vontades.
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individuo, e o destino da individuacdo € a dissolucdio no amago da natureza. Contudo,
Nietzsche salienta que o verdadeiro padecente da cena trigica seria Dionisio, a pulsdo vital
que se encontra por detrds de todo o mistério da individuagdo. Dessa maneira, os grandes
heréis tragicos, tais como Prometeu e Edipo, seriam madascaras dionisiacas, avatares que
representam extensivamente a poténcia do deus no momento de seu desmembramento
cosmico [ibidem]. Todavia, o filésofo salienta que a existéncia necessariamente brota dessa
torrente de dor, pois a fragmentagdo de Dionisio proporciona a maravilhosa formacdo das
inimeras expressdes da vida. O deus fragmentado, transformado em ar, dgua, terra e fogo,
representa assim o tormento da individuagdo, do qual ele cria, com seu sorriso, os deuses
olimpicos, e com suas lagrimas, a vida humana. Dionisio, produto do divino casamento entre
o céu e a terra, ¢ a0 mesmo tempo governador clemente e homem feroz, trazendo consigo a
promessa do préprio renascimento, que reunird o0 mundo e acabard com a dolorosa existéncia
limitada pela individuacgao [Cf. idem, § 10]

Para Nietzsche, o espectador, ao presenciar o tremendo sofrimento do herdi, ao invés de
sentir qualquer estado de desgosto perante esta cena, sentiria uma poderosa alegria diante do
cardter extraordindrio da vida, pois compreenderia que esta, apesar de todo sofrimento e
transformacdo, é plena de jubilo, é digna de ser vivida incondicionalmente. Nietzsche
denomina esta compreensdo da existéncia proporcionada pela tragédia como o “consolo
metafisico”, cuja nobre fun¢do consistiria em demonstrar ao espectador que a vida, apesar de
toda transformacdo, € plena de jibilo. Segundo essa perspectiva, todas as coisas do mundo se
encontram interligadas, de maneira que, quando o homem descobre essa realidade
fundamental, ele perde o sentimento de medo e tristeza diante da fugacidade do devir,
afirmando a beleza de tudo aquilo que existe, independentemente de qualquer consideragdo
moral e transcendente de valor, tal como agiria um individuo imbuido de um ideal metafisico,
ao postular a existéncia de um mundo supra-sensivel como modelo de perfei¢do. Segundo

Nietzsche,

O consolo metafisico aparece com nitidez corpérea como coro satirico,
como coro de seres naturais, que vivem, por assim dizer, indestrutiveis, por
tras de toda civilizacdo, e que, a despeito de toda mudanga de geracdes e das

vicissitudes da historia dos povos, permanecem sempre os mesmos [idemn, § 7].

Uma questdo surpreendente que deve ser destacada reside no fato de que o conceito de
“consolo metafisico” demonstra uma influéncia inegdvel que Nietzsche recebe de

Schopenhauer, pois este justamente se propde a fazer de seu sistema filos6fico um remédio
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que atenue o problema metafisico da nossa existéncia. Entretanto, Nietzsche fard uma
transvaloracdo na concepcdo resignatoria de Schopenhauer, fazendo de tal conceito ndo um
conforto moral para aquele que compreende o carater trdgico da vida, mas um convite para a
expansdo da alegria pessoal, diante da certeza de que, na visdo dionisiaca de mundo, nio ha
efetivamente a “morte”.

A possibilidade de existir essa compreensdo afirmativa acerca da existéncia, destituida
de qualquer traco pessimista, entristecido, consiste na presenca do coro tragico, que
permanece indissolivel, apesar das mudancas necessdrias ocasionadas pelo devir e do
inevitdvel aniquilamento individual. Na concepcdo tragica, o homem descobre que o fluxo
vital da existéncia ndo se extingue, ainda que a vida individual venha a se dissipar. Nessa
perspectiva, o espectador intui que a individualidade € apenas um dos aspectos da existéncia,
e que a vida extensa ndo ¢ a Unica possibilidade de manifestacdo da vida do ser humano. Essa
revelacdo ocorre pelo fato de que, na propria dissolugdo individual, a poténcia engendradora
do mundo continua a expansdo de sua trajetoria, possibilitando a renovagdo da vida nos seus
mais diversos modos de expressao.

O consolo metafisico exercia um poder unificador entre a coletividade grega, pois que
esta se compreendia como uma expressdo coesa, abundante de forg¢a criadora capaz de
proporcionar a perpetuagdo da cultura grega. Vendo-se como membro de uma grande unidade
que supera a sua condicdo individual, aquele que imergia na consciéncia trigica se
identificava dionisiacamente ndo apenas com o herdi representado na cena, mas também com
as pessoas ao seu redor, de modo que o individuo, encantado pela musicalidade sagrada do
drama trdgico, compreendia a alteridade mistica proporcionada para toda pessoa que se
encontrasse no seio da multidao. A alegria “metafisica” pelo trdgico € uma transposicdo da
sabedoria dionisfaca instintivamente inconsciente a linguagem da imagem; o her6i, aparéncia
suprema da vontade, € negado, para prazer nosso, porque € s aparéncia, e a vida eterna da
vontade, por sua vez, ndo € afetada por sua aniquilacio [idem, § 16] O coro tragico, ao cantar
o sagrado louvor ao existir, afirmava assim o espirito criativo da transformacao continua da
natureza. Tal como Nietzsche salienta,

E nesse coro que se reconforta o heleno com o seu profundo sentido
das coisas, tdo singularmente apto ao mais terno e ao mais pesado
sofrimento, ele que mirou com olhar cortante bem no meio da terrivel agdo
destrutiva da assim chamada histéria universal, assim como da crueldade da
natureza, e que corre o perigo de ansiar por uma negacdo budista do querer.
Ele € salvo pela arte, e através da arte salva-se nele — a vida. [idem, § 7]
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Mediante essa interpretagdo tragica diante da constatagdo do devir do mundo,
podemos dizer que a perspectiva nietzschiana acerca da tragédia pretende manifestar ao
homem esse sentido imanente do jogo de forcas do mundo, destituida, conforme citado
anteriormente, de qualquer considera¢do moral de mundo, pois o devir, no seu processo de
criacdo e destrui¢@o, atua sem qualquer finalidade ulterior, desprovido de qualquer teleologia
cujo fundamento se encontre fora do ambito do mundo no qual vivemos. O cardter lidico e
amoral do devir exerce a sua fung@o transformadora no mundo tal como é expresso na
sentenca de Heréclito: “Tempo € crianga jogando, brincando; de crianca o reinado”
[Fragmento DK 52]. Tudo aquilo que existe é justo e injusto e em ambos 0s casos ¢
igualmente justificado [idem, § 9] As inexordveis transformacdes da natureza nio expressam
qualquer culpabilidade moral, pois a expressdo da vida se encontra para além de qualquer
esfera de valor coercitivo ou normativo que impde um critério extrinseco de conduta ao ser
humano. Este seria um dos resultados do “consolo metafisico” enunciado por Nietzsche:
abolir uma interpretacdo transcendente do mundo, uma rentincia ao mundo fisico em prol do
supra-sensivel, onde estaria situada a verdadeira liberdade e realidade. Nessas condicdes,
podemos dizer que o consolo metafisico revela ao homem a idéia de que a vida é digna de ser
vivida tal como ela é, de maneira que, pretender qualquer modificacdo para um suposto
“melhor” ja denota uma espécie de desgosto e insatisfacio pela vida.

O consolo metafisico, ao fazer o homem compreender que o conceito de “vida” ndo
abarca a totalidade efetiva da prépria vida, demonstra ao parcial olhar individual que ela
permanece, porém, manifestada em muitas outras possibilidades expressivas.® Conforme
podemos constatar, esse conceito tal como problematizado por Nietzsche de maneira alguma
pode ser interpretado na qualidade de um afeto que instiga no homem o desenvolvimento da
resignacdo diante do terrivel cardter de efemeridade do mundo, como pretendia
Schopenhauer, o que resultaria numa severa passividade diante da realidade em que
vivemos); trata-se, isso sim, da possibilidade de instauracio de um sentimento muito mais
ativo e poderoso, que fizesse o ser humano, ao despertar na sua vida a sabedoria trigica,

apreender a realidade do mundo sem se deixar limitar pelo medo diante da transformacdo ou

¥ Nesse momento, podemos aproveitar as elucidativas colocacdes de Elvira Burgos DIAZ em Dioniso en la
filosofta del joven Nietzsche, p. 81: “O consolo metafisico ndo € outra coisa que um embriagante sentimento de
unidade, de se unir com a vontade primordial, a qual é prazer e dor, pois além do tormento da mudanga
incessante estd a alegria da superabundancia das forgas criativas” .
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pela injiria contra a natureza pelo fato de ter nascido, como preconizaria uma interpretacio
pessimista da existéncia. Essa tonalidade de pessimismo ressoa na sabedoria terrivel de
Sileno, o sitiro companheiro de Dionisio: sendo indagado pelo Rei Midas o que era melhor
para o homem, Sileno afirma categoricamente que a situagdo melhor para o ser humano era
inteiramente inatingivel, ndo ter nascido, e a segunda, morrer logo [idem, § 3].

A compreensdo trdgica do mundo, dissolvendo o pessimismo prético, permite ao
homem amar o devir, o fluxo de transformacdo de todas as coisas, pois, nesse cardter de
imanéncia, a vida € plenamente justificada pela arte. Portanto, poderiamos tomar a liberdade
de afirmar que extraordindrio € o her6i que sucumbe diante da forca inexordvel da natureza,
pois ele viveu intensamente a tragicidade da existéncia, independentemente de qualquer
temor diante da acdo destrutiva das forcas do acaso. Na perspectiva trdgica, tal circunstancia
de afirmacdo da dissolu¢do individual decorreria da compreensdo de que as madscaras
dionisiacas podem ser destruidas, mas ndo o préprio Dionisio, que possibilita a renovacio da
vida através do continuo nascimento dos seres individuais.

Esta questdo demonstra a sua relevancia, a partir do momento que compreendemos
que O nascimento da Tragédia é redigido em um periodo no qual Nietzsche estava
profundamente marcado pelo pensamento schopenhaueriano. Contudo, além se contrapor a
Aristételes’, Nietzsche também supera a perspectiva de Schopenhauer, pois, apesar de toda a
influéncia recebida pelo “grande mestre”'” ele ndo partilha da sua visdo resignada diante do
sofrimento da vida, como se a tragédia servisse como um calmante da vontade humana, de
maneira que ela perdesse todo impeto para a acdo. Para Nietzsche, a visdo trdgica seria um

tonico, que reforga as disposi¢des de animo do homem para a acéo, para a criagdo, pois surge

’ No Crepiisculo dos Idolos, “O que devo aos antigos, § 5, Nietzsche dird que: “O fim da tragédia ndo é
desembaracar-se do medo e da piedade, nem purificar-se de uma paix@o perigosa, mediante sua descarga
impetuosa — como o entendeu Aristételes — mas realizar-se em si mesmo, acima do medo e da piedade, é a
eterna alegria que leva em si o jubilo do aniquilamento.” J4 no Ecce Homo, “O Nascimento da Tragédia”, § 3, a
seguinte idéia € apresentada: O dizer sim a vida, mesmo em seus problemas mais estranhos e dificeis; a vontade
de viver, no regozijo sobre sua propria inexaurabilidade, e mesmo no préprio sacrificio de seus tipos mais altos
—isso € o que chamei dionisiaco, isso € o que compreendi como a ponte para a psicologia do poeta tradgico. Nao
com o fim de nos livrarmos do terror e da piedade, ndo com o fim de nos purgarmos de uma nogdo perigosa
através de sua libera¢@o veemente... mas com o fim de sermos nés mesmos a eterna alegria de vir-a-ser, além do
terror e da piedade — essa alegria que inclui até a alegria de destruir E interessante que, mesmo sendo uma obra
da fase madura de Nietzsche, esses textos demonstram grande ressondncia com a visdo da tragédia por ele
desenvolvida em O Nascimento da Tragédia. Nessas circunstancias, mais uma vez fica claro que, ainda que a
idéia de experiéncia dionisfaca tenha sofrido modificacdes axioldgicas, decorrentes de sua emancipag@o da visao
de mundo schopenhaueriana, ela manifesta uma linha de continuidade, pois a vivéncia tragica, em Nietzsche,
expressa continuamente o efeito afirmativo da vida e das suas contradi¢des intrinsecas.

' Ainda que tenha rompido axiologicamente com Schopenhauer, Nietzsche nio deixa ainda de ter por ele uma
razodavel reveréncia, como € registrado no § 5 do Prefacio da Genealogia da Moral.
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a compreensdo de que o sofrimento presente na vida estd associado com o prazer, de forma
que ndo existiriam antagonismos rigorosos. Todas as coisas do mundo sdo complementares, e
quando o homem descobre essa realidade fundamental, ele perde o sentimento de medo e
tristeza diante da fugacidade do devir, afirmando a beleza de tudo aquilo que existe,
independentemente de qualquer consideracdo moral de valor. O aniquilamento do individuo,
na vivéncia tragica, ndo representaria, portanto, a sombria extincdo da vida, mas a
possibilidade de que as suas partes extensivas se reconfigurassem em novos modos de
expressdo através do processo de continua transformag¢do dos elementos da natureza.
Deleuze, ao comentar essa perspectiva nietzschiana, dird que

E, em primeiro lugar, Dionisio estd presente com insist€ncia como o Deus
afirmativo e afirmador. N@o se contenta com “resolver” a dor num prazer
superior e supra-pessoal, afirma a dor e constitui o prazer de alguém. E por
isso que o préprio Dionisio se metamorfoseia em afirmag¢des multiplas, tanto
mais que ndo se resolve no seu ser original ou ndo reabsorve o miltiplo num
fundo primitivo (...). E o deus que afirma a vida, para quem a vida tem de
ser afirmada, mas ndo justificada nem resgatada. [DELEUZE, Gilles.
Nietzsche e a Filosofia, p.22]

A matéria constituinte das coisas, portanto, é viva, dotada de um poder divino
imanente que lhe permite doar a energia criadora que proporciona o desenvolvimento e
florescimento criativo de todos os seres. Eis o motivo pelo qual podemos dizer que morte e
vida, no contexto da experi€ncia tragica, sdo duas instancias plenamente interativas, pois que
ambas dependem mutuamente uma da outra, a fim de que a existéncia como um todo possa se
efetivar sem cisdes. “Cada instante devora o precedente, cada nascimento € a morte de
incontdveis seres, gerar, viver e morrer sio uma unidade”, € o que afirma Nietzsche acerca
desse mistério assimilador presente na poténcia dionisiaca da natureza [Cf. Cinco Prefdcios
para Cinco Livros ndo escritos, “O Estado Grego”, p. 44-45]. Este € o sentido primordial do
simbolo trdgico, o de demonstrar a existéncia de um poderoso ciclo vital existente no
processo de criacdo e destruicdo das intimeras formas de vida contidas no seio da natureza.

A morte, na experiéncia tragica, ndo € um acontecimento digno de tristeza e pesar,
tampouco uma passagem condicional para um além-mundo, pois € um mecanismo necessirio
para a perpetuacdo da existéncia de todas as coisas, utilizado pela natureza matriz, para que a
prépria vida seja mantida. A vida somente possui o seu valor através da compreensio
imediata da existéncia da morte, e vice-versa. A intui¢do trigica levada a cabo pelo

dionisismo evidenciava que para além da vida organicamente limitada (Bios) do individuo
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existe a vida infinita (Zoé), que jamais se extingue.11 O dionisiaco anseia pela vida intensiva,
maégica, que ndo depende, necessariamente, de uma configuracdo orgénica, corporal e
individual para se expressar.

Nietzsche, posteriormente, desenvolveria uma nova interpretacio acerca do fundamento
da tragédia, numa acepc¢do que, contudo, demonstra uma considerdvel semelhanga axioldgica
com a elaborada na sua juventude. Na sua concepcio, o espectador grego assistia a tragédia
para ouvir belos discursos, e ndo para sentir a descarga tragica, como a célebre proposi¢io
aristotélica. Podemos considerar essa perspectiva nietzschiana como um novo enfoque para a
relacdo apolineo-dionisiaca na tragédia, posto que, apesar de toda a intensidade do sofrimento
presente no momento crucial do personagem representado em cena, este, ao invés de
manifestar a sua dor de forma crua, naturalista (ou, podemos dizer, “expressionista”),
transforma esse sofrimento origindrio em beleza, proporcionando ao espectador o encanto
ilusério da representacdo. Nietzsche defende a tese de que os dramaturgos gregos tinham
aversdo pelo realismo dos gestos e expressdes, de maneira que eles procuravam desenvolver
um estilo cénico que, apesar de toda a demonstracdo de horror e aniquilamento, se
manifestasse por uma via bela, concedendo aos espectadores o sentimento de que, pela arte, o
caos do mundo € transformado numa coisa bela [NIETZSCHE, A Gaia Ciéncia, § 80].
Podemos considerar que esse sofrimento terrivel seria o impulso dionisfaco no seu dmago de
pura transformagdo, o qual, para se manifestar adequadamente, necessita ser delimitado, para
que ndo impulsione o homem ao titdnico sentimento de autodestruicdo. Quando o herdi
representado em cena pelo ator, apesar de sua imensa dor, canta ou declama belas palavras,
essa transmutacdo exerceria um efeito positivo no espectador, que compreenderia que, apesar
do sofrimento inerente a vida, esta pode ser digerida com a poténcia da beleza.

Consideracoes Finais
Podemos associar a interpretagdo acerca da funcdo da tragédia nas concepcdes
Schopenhauer e Nietzsche a dois tipos de elixires, cada um motivando, de acordo com a

perspectiva de cada filésofo, um determinado efeito.

' Ressaltemos que tal perspectiva é continuamente defendida por KERENYI no seu Dioniso: arquetipica da
vida indestrutivel, o culto dionisiaco como uma manifestaciio arquetipica de uma vida indestrutivel. Werner
JAEGER também dedica importantes reflexdes sobre o Zoé e o Bios na sua Paidéia, p. 967, considerando o
primeiro conceito como o fendmeno natural da vida, enquanto o segundo € a vida considerada como unidade de
vida individual, a que a morte pde termo, e também como subsisténcia.
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Em Schopenhauer, o efeito da agdo da tragédia sobre o espectador seria como uma
espécie de narcético da vontade, um calmante que faria com que o homem, conhecendo o
fundo de horror da existéncia, abrisse mao de seus projetos e aspiragdes, pois o grande palco
do mundo sempre demonstra o triunfo da maldade sobre a ordem e a virtude. Demonstrando
ao homem essa situacdo de eterna calamidade, o efeito trdgico, portanto, evidenciaria a
importancia da renincia ao agir, ou seja, ao préprio mundo.

Nietzsche, conhecendo as interpretacdes da tragédia de Aristételes e Schopenhauer,
elabora uma perspectiva certamente inovadora, pois, ao invés de tecer consideracdes sobre
supostos afetos ruins da alma, ou sobre uma compreensido negativa do mundo e da vida,
desenvolve uma visdo sobre o mundo independente de fatores morais teleoldgicos ou
transcendentes. Para Nietzsche, o mundo ndo deve ser interpretado pelos pardmetros morais
de valor, uma vez que essa tendéncia decorre de uma compreensio parcial do mundo. Por
conseguinte, Nietzsche considera que a tragédia, mesmo demonstrando o aniquilamento e a
dor do herdi, pretende despertar no espectador a idéia de que tudo aquilo que existe merece
ser dignificado, divinizado, pois o sofrimento € apenas o outro aspecto do prazer. Mais ainda,
a vida é uma constante interagdo de forcas, de maneira que a morte do individuo enquanto
singularidade extensiva, a partir do instante em que sua vitalidade intrinseca € assimilada pela
natureza, favorece a perpetuacdo da existéncia. Ao demonstrar essa dimensdo da vida, a
tragédia, na acepcdo nietzschiana, faria com que o homem compreendesse que, por detrds da
transformacdo sucessiva das coisas, a pulsdo da vida permanece, se manifestando na
multiplicidade dos seres. Consequentemente, a interpretacdo de Nietzsche afirma
incondicionalmente o valor intrinseco da vida, pois decorre de uma compreensdo de que
todos os elementos constituintes do mundo estdo intimamente entrelagados, de maneira que
ha uma vida natural da prépria individualidade. Portanto, a cena tradgica de forma alguma
motivaria o entorpecimento do animo humano, mas o fortalecimento extraordinirio do

mesmo. Na perspectiva nietzschiana, a tragédia €, portanto o tonico revigorante da existéncia.
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