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Resumo: Nesse texto, veremos como a ideia de um exercicio do dissenso, constitutivo do
regime estético das artes, segundo Ranciére, reaparece na educagdo, em particular no livro O
Mestre Ignorante, em contraste com o pensamento de Hannah Arendt. Nos interessa saber
se o dissenso, este exercicio de comunicagdo e de oposicdo de razdes, também pode
apresentar-se numa perspectiva utdpica naquilo que concerne a educagdo. Este artigo se
propde a examinar, a partir das ideias de Ranciére, em que medida a emancipag@o pode ser
considerada simultaneamente como pedagogica e utopica; ou, antes, trata-se de uma leitura
na qual a interface entre a arte, o politico e a educacdo pode ser considerada numa
perspectiva utdpica para além das boas intengdes pedagogicas.

Palavras-chave: Dissenso, arte, politica, utopia.

Résumé: Dans ce texte nous allons voir comment l'idée de 'exercice du dissensus en tant
que constitutif du régime esthétique des arts chez Ranciére, réapparait dans I'éducation, en
particulier dans le livre Le Maitre Ignorant, en contraste avec la pensée de Hannah Arendt.
Il est question pour nous de savoir si le dissensus, cet exercice de communication et
d'opposition des raisons, peut se présenter aussi dans une perspective utopique impliquant
I’éducation. Cet article se propose a examiner, a partir des idées de Ranciére, dans quelle
mesure I’émancipation peut étre considérée a la fois comme utopique et pédagogique,
échappant aux principaux piéges d'un art ou d'une pédagogie politique ; en d'autres termes,
une lecture dans laquelle l'interface entre l'art, le politique et I'éducation peut étre considérée
dans une perspective utopique au-dela des bonnes intentions pédagogiques.

Mots-clés: dissensus, art, politique, utopie.
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Apresentacio

Parece um truismo afirmar que o acesso a leitura, a arte, aos museus, ao teatro
ou ao cinema ¢ uma condi¢do necessaria (embora nao suficiente) para o crescimento
intelectual e uma certa autonomia do cidaddo. O senso comum sobre a cidadania
descansa sobre esse pressuposto basico que coloca, ao lado do acesso aos rudimentos
das ciéncias, 0 “acesso a cultura” como pré-condi¢do ndo apenas para a participacao de
todos “na sociedade”, mas para uma participacdo responsavel, emancipada. Essa ideia
simples, entretanto, esconde diversos problemas, como a pergunta pelo sentido das
ideias de responsabilidade e de emancipagdo. Podemos comecar contrastando dois
sentidos comuns de emancipa¢do: de um lado, pensar e agir sem a tutela de outrem e, de
outro, uma perspectiva utopica, um compromisso com a transformacdo da ordem
politica e social, visando um “mundo melhor”." Esses dois sentidos, se ndo sio
excludentes, envolvem, certamente, tradigdes e compromissos que precisam ser
explicitados, contrastados, investigados.

O fio condutor deste texto sera, num primeiro momento, a questao sobre como o
exercicio do dissenso caracteristico do que Ranci¢re chama de “regime estético das
artes”, contém em si mesmo uma dimensdo emancipatéria; isto €, o alcance do seu
carater politico. Num segundo momento, veremos como a ideia de politica como
exercicio do dissenso reaparece no ambito da educagdo, sobretudo no livro O mestre
ignorante, em contraste com o pensamento de Hannah Arendt. Com estes dois
momentos, minha preocupacdo ndo reside em saber “o que ¢, afinal, emancipacdo na
perspectiva de Ranciére”, o que seria, alids, dispensavel, uma vez que o autor ele

mesmo nao se cansa de defini-la e explicitar suas premissas:

A emancipacdo ¢ a saida da minoridade. Mas s6 se sai da minoridade social por
si mesmo. Emancipar os trabalhadores ndo € apresentar o trabalho como
principio fundador da nova sociedade, mas fazé-los sair do estado de

! Comego por este problema, que pressupde outros, como aquele sobre que tipo de “acesso” a que tipo de
“cultura”; ou sobre os eventuais obstaculos para que a maioria das pessoas usufrua deste acesso. Entendo
que o principal desafio, entretanto, reside obviamente nos termos em que comecamos a formular o
problema. Por isso, considero importante o contraste que proponho, na segunda parte deste texto, entre as
ideias de Arendt e de Rancicre. Ainda que incipiente, espero que ele seja suficiente para destacar aspectos
relevantes dos conceitos de politica e de emancipagéo utilizados por Ranciére, para nos ajudar a pensar as
relagdes entre arte, educagdo e emancipacdo. A partir desta discussdo, destaco aquele que seria o principal
obstaculo para a emancipagdo e apenas esbo¢o um modo possivel de pensar a emancipa¢do como um
processo pedagdgico e utdpico. Agradeco aos comentarios e sugestdes de Walter Kohan e Monica Costa
Neto para uma primeira versao deste texto.
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minoridade, provar que eles pertencem a sociedade; que eles se comunicam com
todos num espago comum; que eles ndo sdo apenas seres de necessidade, de
queixa ou de grito, mas seres de razdo e de discurso, que eles podem opor razao
a razdo e construir suas agdes como uma demonstracdo. (Rancicre, 2003, p.90).

Ora, nada impede que este exercicio de comunicagdo e oposi¢do de razdes e
demonstragdes se apresente também numa perspectiva utdpica, embora numa
perspectiva diferente da concepgdo tradicional de utopia, que usualmente subordina o
discurso e a acdo a um “principio teodrico fundador”, que denuncia as raizes das
desigualdades e anuncia um porvir igualitirio. O objetivo deste texto ¢ o de iniciar uma
leitura possivel das ideias de Ranciere na qual uma perspectiva emancipatoria, utopica
e pedagogica, possa escapar das principais armadilhas de uma arte ou de uma pedagogia
“politica”; ou, dito de outro modo, uma leitura em que a interface entre arte, politica e
educagdo possa ser pensada numa perspectiva emancipatoria para além das boas

intengdes pedagogicas

1. Estética e literalidade

Vamos partir da ideia de Ranciere de que o dissenso proprio ao regime estético
das artes € politico, na medida em que envolve uma reconfiguragdo da partilha do
sensivel, das capacidades de ndo importa quem no que diz respeito ao que se pode dizer

e agir no mundo, na sociedade, na pdlis. Como diz Pellejero, para Ranciere:

...a politica ndo constitui simplesmente a luta pelo poder, mas implica sempre
uma certa partilha do sensivel, uma redefinicdo das formas de ver e organizar o
real; isto é, [Ranciére] comeca a pensar a politica como institui¢do de um tempo
diferente, que pelo agenciamento do sensivel pode dar visibilidade a coisas que
ndo a tinham, e abrir assim um espaco onde a gente considerada apenas boa
para trabalhar descobre em si uma poténcia para falar e atuar conjuntamente.
(Pellejero, 2009, p. 20)

Um problema desta defini¢do ¢ que ela parece ser ampla demais. Ela parece
incorporar toda e qualquer atencdo que um coletivo qualquer pode ter em relacdo a
qualquer coisa, mesmo a titulo de entretenimento. Em que medida essa atengdo, sob a
alcunha de emancipagdo, exclui a possibilidade ndo apenas de um certo conformismo,
mas de recriagdo de outras formas de dominagdo, ¢ até mesmo do fascismo?® Essa

artilha, esse “agenciamento do sensivel”, para que tenha um cardter emancipatorio,
o b

* A questdo lembra uma célebre aposta langada por Foucault: “A aposta ¢ entdo: como desvincular o
crescimento das capacidades e a intensificagdo das relagdes de poder?” (Foucault, 2005, p.349).
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parece envolver ainda duas outras teses ou exigéncias, sobre as quais insiste Rancicre. A
primeira ¢ que a questdo da igualdade esteja posta, de algum modo. A premissa da
auséncia de um discurso autorizado no momento mesmo do acesso a arte (ou de sua
produgdo, da agdo politica, do conhecimento ou, ainda, em qualquer processo de “ver e
organizar o real”’) ¢ fundamental como pressuposicao da igualdade, o que significa por a
igualdade no comego e ndo no término do processo. Outra tese fundamental diz respeito
a especificidade do regime estético das artes, isto ¢, ao fato de que o que se
convencionou chamar de “arte moderna” (que ndo se confunde com o que Ranciére
chama de “regime estético das artes”, mas escancara algumas de suas caracteristicas
principais) ¢ menos uma ruptura representada por um modo novo de fazer (“autdbnomo”
ou, noutra via, “politico”, no sentido de juncdo entre arte e vida) do que o abandono de
uma hierarquiza¢do do fazer artistico, recusa de um repertorio fechado de regras para
cada arte e das relagdes de valorizagdo que se procurou estabelecer entre elas ao longo
da historia. Esse abandono implica, dentre outras coisas, o surgimento de rupturas
irremediaveis entre a inten¢do do autor, a matéria da obra, sua forma e os sentidos que
ela suscita, sua recepgao.

Obviamente, ndo faz sentido dizer que essas rupturas que constituem o regime

estético das artes sejam emancipatdrias em si mesmas. Como escreve Ranciére:

As artes nunca emprestam as manobras de dominagdo ou de emancipagdo mais
do que lhes podem emprestar, ou seja, muito simplesmente, o que tém em
comum com elas: posicdes e movimentos dos corpos, fungdes da palavra,
reparti¢des do visivel e do invisivel. (Rancicre, 1995a, p.26)

A “logica” desses empréstimos ou os empréstimos eles mesmos, entretanto, nao
sdo simples. Em meio a possibilidade de novas partilhas, enunciagdes e tomadas de
posicdo no mundo, ha um sem numero de mediac¢des (interfaces, problemas, curtos-

circuitos, etc.). Isto €, ndo basta dizer:

Um animal literario é aquele que tem seu destino alterado pelo poder das
palavras, que altera a rota do animal social, gregario, comum. Quando ha um
momento politicamente forte, de certa forma a "politicidade" deste momento
estd relacionada a "literariedade", quer dizer, a essa descoberta dos sujeitos
como "seres falantes" ("étres parlants'’), do poder das palavras, o poder de
tornar iguais os seres falantes. Toda a crise de consciéncia politica forte se
constitui de tomadas de consciéncia de seres falantes que interrompem toda a
logica da dominagdo, quando as palavras ndo tém mais a fun¢do exclusiva de

designar os objetos ou de determinar agdes. O animal literdrio escapa da
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normalidade pela eficdcia de palavras como "igualdade" ou "liberdade".
(Ranciere, 1995b).

O que ¢ e como se pde em movimento essa “literalidade” acoplada a palavras
como “igualdade” e “liberdade”, num sentido emancipatorio? Para Ranciére, parece ser
preciso levar em conta essa ideia de que a interrup¢do de “toda a logica da dominagao”
implica que as palavras ndo tenham mais “a fun¢do exclusiva de designar os objetos ou
de determinar acdes” (ou, talvez, mais precisamente, ndo tenham mais essa func¢do
numa perspectiva determinada previamente. A interrupcao implica, sem duvida, jogar

palavra contra palavra, razdes contra razdes, num desafio de reconhecimento).’

O Homem democratico ¢ um ser de palavra, o que quer dizer também um ser
poético, capaz de assumir uma distdncia das palavras as coisas que nao ¢
decepgdo ou enganacdo, mas humanidade, capaz de assumir a irrealidade da
representagdo (2003, p.95).

A emancipacdo tem sempre a ver, necessariamente (embora nao
exclusivamente), com a literalidade, que se confunde com a escrita ou ¢ um efeito da
escrita, que ¢ a possibilidade de criagcdo de dissenso sem tutela sobre o que as palavras

designam ou sobre se, como e com que finalidades as palavras determinam agdes:

...a escrita ¢ aquilo que, ao separar o enunciado da voz que o enuncia
legitimamente e o leva a destino legitimo, vem embaralhar qualquer relacdo
ordenada do fazer, do ver e do dizer. A perturbagdo teodrica da escrita tem um
nome politico: chama-se democracia. A condi¢io Orfi do escrito sem pai
corresponde o estado de uma politica sem pastor nem arché. (Ranciére, 1995a,

p-9)

A emancipagdo, o “método da igualdade”, esse dissenso sem tutela, ndo seria
uma espécie de anarquismo filoséfico-literario-popular? Vejamos como essa perspectiva
se desdobra no que diz respeito a questdo da educagdo, a partir do contraste entre as
ideias de Hannah Arendt sobre educagdo e politica e alguns aspectos centrais da
proposta do “Ensino Universal” de Jacotot, apresentada e comentada por Ranciere no

livro O Mestre Ignorante.

’ “Hannah Arendt afirma como direito primeiro o direito de haver direitos. Poder-se-ia acrescentar que
tem direitos aquele que pode exigir do outro a obrigagdo racional de reconhecé-los.” Ranciere, 2003,
p.92.
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2. Educacio e politica
Segundo o Ensino Universal, ninguém emancipa ninguém ou, mais

precisamente,

...n30 pode haver um partido dos emancipados, uma assembleia ou uma
sociedade emancipada. Mas todo homem pode, a cada instante, emancipar-se e
emancipar a um outro, anunciar a outros esse beneficio e aumentar o nimero de
homens que se reconhecem como tais e ndo mais fazem de conta que sdo
superiores inferiores. (Ranciére, 2002, p.106)

Dizer isso nao significa renunciar ao conflito. “O Ensino Universal ¢ o método
dos pobres” (idem, p.112). Na medida em que ataca o principio da explica¢do, ele ataca
os principais alicerces da dominacao social: a crenca na desigualdade das inteligéncias e

sua eterna reprodugao.

O que ¢ preciso para organizar a instrugdo que o governo deve ao povo e que
pretende fornecer segundo os melhores métodos? — Nada, respondeu o
Fundador [Jacotot], o governo ndo deve instru¢do ao povo, pela simples razdo
de que ndo se deve as pessoas aquilo que elas podem conquistar por si proprias.
Ora, a instrugdo é como a liberdade: ndo se concede, conquista-se. (/dem, p.112)

Um problema, contudo, paira sobre essas hipoteses desafiadoras: a for¢a da
dominagdo social parece sempre prevalecer sobre a boa nova; a capacidade de
divulgacdo e acolhida desta se vé eternamente perturbada e diminuida por essa forga.
Esta questdo aproxima-se, ao que parece, daquela que se tornou crucial para Hannah
Arendt: o que nos faz pensar, ou o que nos impede de pensar? Assim, por exemplo,
Arendt inicia seu livro 4 Vida do Espirito elencando duas grandes vantagens da “morte
da metafisica” que estdo muito proximas, aparentemente, da democracia, tal como
analisada por Ranciere. A “morte da metafisica”, diz Arendt “nos permitiria olhar o
passado com novos olhos, sem o fardo e a orientacdo de quaisquer tradigdes”. Ademais,

13

ela permitiria também desfazer a distingdo entre “os muitos” e os “pensadores
profissionais”, aqueles “especializados na atividade supostamente mais elevada a que os
seres humanos poderiam se dedicar” (Arendt, 1992, p.12).

Embora possamos encontrar, nas obras de Arendt e de Rancicre, preocupacdes
comuns em torno da politica, parece haver muito mais pontos de tensdo do que de

aproximacdes, € isto se constata claramente nos textos que ambos dedicam

especificamente a educagdo. Tal como Ranciere-Jacotot, Arendt critica, por exemplo, as
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boas inten¢des dos métodos progressistas € por uma razao que aparenta ser semelhante,
mas que ¢ bem o seu oposto: se ela critica todo e qualquer processo de tutela no ambito
da politica (por motivos, como veremos, distintos aos de Ranciére), a tutela ¢ assumida
como sendo o centro de todo processo educativo. Enquanto Ranciére-Jacotot recusa os
métodos ditos progressistas por gerarem, via de regra, uma falsa atribuicdo de
autonomia aos educandos, Arendt os recusa porque foda autonomia, no caso das
criangas, sera sempre uma falsa autonomia. Vejamos.

Os métodos progressistas, segundo Arendt, pretendem emancipar a crianga da

autoridade dos adultos, mas, ao fazé-lo,

...a crianga ndo foi libertada, e sim sujeita a uma autoridade muito mais terrivel
e verdadeiramente tirdnica, que ¢ a tirania da maioria. Em todo caso, o resultado
foi serem as criancgas, por assim dizer, banidas do mundo dos adultos. Sao elas,
ou jogadas a si mesmas, ou entregues a tirania de seu proprio grupo (...). A
reacdo das criangas a essa pressdo tende a ser ou o conformismo ou a
delinquéncia juvenil, e frequentemente ¢ uma mistura de ambos. (Arendt, 2001,
pp.230-231)"

A atribui¢do de autonomia mostrar-se-ia equivocada, segundo Arendt, também
no pressuposto de que “sé € possivel conhecer e compreender aquilo que nés mesmos
fizemos”. Esse pressuposto levaria a diluicdo “da distingdo entre brinquedo e trabalho
— em favor do primeiro”. O problema fundamental com essas premissas seria o
esquecimento que promovem de que “a crian¢a ¢ um ser humano em desenvolvimento,
de que a infincia ¢ uma efapa temporaria, uma preparagdo para a condi¢do adulta”
(Idem, p.233, grifo nosso). E Arendt vai identificar as raizes deste problema fora do

ambito estritamente pedagogico:

Como pdde acontecer que se expusesse a crianga aquilo que, mais do que
qualquer outra coisa, caracterizava o mundo adulto, o seu aspecto publico, logo
apos se ter chegado a conclusdo de que o erro em toda a educacdo passada foi a
ver a crianga como nao sendo mais que um adulto em tamanho reduzido?

O motivo desse estranho estado de coisas nada tem a ver, diretamente, com a
educacdo; deve antes ser procurado nos juizos e preconceitos acerca da natureza
da vida privada e do mundo publico e sua relagdo mutua, caracteristicos da
sociedade moderna desde o inicio dos tempos modernos e que os educadores,
ao comegarem relativamente tarde a modernizar a educagdo, aceitaram como
postulados evidentes por si mesmos, sem consciéncia das consequéncias que

* Caberia indicar, de imediato, uma critica a essa “constatagio” de Arendt, que langa uma suspeita sobre a
premissa do carater aparentemente “tiranico” da autonomia que os adultos impdem as criancas: ndo ha
uma relagdo de causalidade simples ou evidente entre pedagogias progressistas e o conformismo ou a
delinquéncia juvenil, e 0 mesmo se poderia dizer com relagdo a qualquer outra pedagogia.
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deveriam acarretar necessariamente para a vida das criancas. E uma
peculiaridade de nossa sociedade, de modo algum uma coisa necessaria,
considerar a vida, isto €, a vida terrena dos individuos e da familia, como o bem
supremo; por esse motivo, em contraste com todos os séculos anteriores, ela
emancipou essa vida e todas as atividades envolvidas em sua preservagdo e
enriquecimento do ocultamento da privatividade, expondo-a a luz do mundo
publico. E esse o sentido real da emancipagdo dos trabalhadores e das mulheres,
ndo como pessoas, sem duvida, mas na medida em que preenchem uma fun¢ao
necessaria no processo vital da sociedade.

Os ultimos a serem afetados por esse processo de emancipag¢do foram as
criangas, € aquilo mesmo que significara uma verdadeira liberagdo para os
trabalhadores e mulheres — pois eles ndo eram so trabalhadores e mulheres,
mas também pessoas, tendo portanto direito ao mundo publico, isto €, a serem
vistos, a falar e serem ouvidos —constituiu abandono e trai¢do no caso das
criangas, que ainda estdo no estigio em que o simples fato da vida e do
crescimento prepondera sobre o fator da personalidade. (Idem, pp. 237-238,
grifos nossos)’

A mesma confusdo entre o publico e o privado ajudaria a explicar o equivoco do
caminho inverso, da invasdo da politica pela educagdo, e nos reaproximaria do universo
de Jacotot, embora também por um motivo semelhante apenas na aparéncia: a educagao

na politica infantiliza o adulto.

A educacdo ndo pode desempenhar papel nenhum na politica, pois na politica
lidamos com aqueles que ja estdo educados. Quem quer que queira educar
adultos na realidade pretende agir como guardido e impedi-los de atividade
politica. (Idem, p.225)

Na argumentagdo de Arendt, o reconhecimento da igualdade politica que motiva
a recusa da tutela, no caso dos adultos — e que tem como contraponto uma concepg¢ao
da educagdo das criangas como um processo necessario de tutela — parece basear-se
sobretudo nessa reparticao por demais estatica entre “pessoas ja educadas” e “criangas”,
entendidas como seres que ainda ndo sdo “pessoas”, que ndo tém direito ao mundo
publico, ou devem ser protegidas deste por ainda estarem num “estagio em que o
simples fato da vida e do crescimento prepondera sobre o fator da personalidade”. Essa
reparticdo ¢ solidaria com uma defini¢cdo aristotélica e paradigmatica da polis como

sendo “uma comunidade de iguais visando a uma vida que ¢ potencialmente a melhor”.

> Destaquei trechos que serdo considerados mais adiante, relativos a uma separagdo de natureza entre
criangas e adultos, baseada em estdgios ou etapas da vida, mas também outros relativos a temporalidade,
que ndo cabe comentar aqui, mas que suscitam questdes importantes que quica ajudem a explicar a
pressuposi¢do desta “separagdo naturalizada”.
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No ambito politico tratamos unicamente com adultos que ultrapassaram a idade
da educagdo propriamente dita, e a politica, ou o direito de participar da
condugdo dos negbcios publicos, comega precisamente onde termina a
educacdo. (Idem, p.160)

Em resumo, Arendt parece conceber a educagdo como sendo essencialmente um
processo de tutela.’ E bem o contrario a perspectiva de Jacotot, onde a educagio é
emancipatoria ou politica precisamente e apenas na medida em que recusa toda e
qualquer tutela.

Contra Arendt, seria preciso admitir que tanto criangas como adultos estdo o
tempo todo aprendendo milhares de coisas, relacionando qualquer coisa com qualquer
outra, experimentando seus sentidos e suas capacidades cognitivas e afetivas. A
perspectiva de Ranciére-Jacotot jamais assume uma fronteira entre a crianga ¢ o adulto
(nem entre “modos de vida”, politico e ndo-politico, ou alienado) como sendo
pedagogicamente relevante. Tudo o que ha de pedagogicamente relevante entre o adulto
e a crianca descansa sobre a distingdo entre a inteligéncia ¢ a vontade.” As vontades
podem ser tuteladas, subordinadas (desde que voluntariamente), mas as inteligéncias

ndo devem sé-lo. Se é verdade que, para Arendt, “somente os habitos e costumes podem

°g aqui subjaz, aparentemente, uma absolutizacdo da tese aristotélica para pensar a politica. A
propria Arendt analisou de modo minucioso a crescente dilui¢do da fronteira entre o publico e o privado a
partir da modernidade, o que, parece, nos forcaria a reconhecer, na atualidade, a inadequacdo dessa
concepcao cléssica, aristotélica, para pensar “a” politica (uma relacdo entre iguais que visa o bem da
polis, estritamente separada da esfera privada, marcada por relagdes desiguais). Sabemos da poténcia
desta defini¢do enquanto uma espécie de “conceito tipo ideal” para desvelar a natureza do totalitarismo
(ver, em especial, LEFORT, 1986), mas qual o sentido, entretanto, de utiliza-la como critério para pensar
uma demarcagdo (de jure) de um espaco (evidente) entre os “iguais ja educados” e as “criangas em
formacdo”? Ranciére se contrapde explicitamente a concepgdo arendtiana de um modo de vida politico
herdado desta definigdo aristotélica: « Eu ndo “reconduzi a politica a vida dos sujeitos” no sentido de
mostrar seu enraizamento numa poténcia de vida. A politica ndo é para mim a expressio de uma
subjetividade viva originaria, oposta a um outro modo originario de subjetividade — ou a um modo
derivado, desviado, de alienagdo. Ao voltar a definigdo aristotélica de animal politico, meu objetivo foi
destacar os fundamentos antropologicos da politica: a fundag@o da politica na esséncia de um modo de
vida, na ideia de bios politikos, que se percebe desabrochar nos tltimos tempos através de referéncias
modernas (Léo Strauss ¢ Hannah Arendt, especialmente). Eu quis demonstrar que ha um circulo vicioso
nessa fundagdo: a “prova de humanidade”, o poder comunal dos seres dotados de logos, longe de fundar a
politicidade ¢, de fato, a atitude de permanente litigio que separa politico e policia. Mas tal litigio ndo é
ele mesmo a oposi¢do entre dois modos de vida. » (Ranciére 2010a, p.76). E, mais adiante, no contexto
dessa entrevista, em que Ranciére aproxima suas ideias as de Foucault, ele afirma: « A problematica
arendtiana - heideggeriana em ultima instdncia — dos modos de viver, que sustenta a teorizagdo de
Agamben, me parece muito alheia aquela de Foucault. » (Idem, p.77) Em seu livro de 1990, Aux Bords du
Politique (Ranciére, 2003), encontramos reflexdes importantes nesta mesma perspectiva.
" E verdade que a distingio entre vontade e pensamento também ¢ crucial para Arendt, mas nio, até onde
pudemos ver, no que concerne a educacdo. Nossas “criticas” as ideias de Arendt sobre a educagéo sdo,
portanto, superficiais. Seria necessario, para fazer-lhe justiga, avangar na analise das relagdes entre, por
um lado, o pensar, o agir, a vontade e o juizo e, por outro, a educacdo entendida como natalidade, ou
espago de aparecimento do novo.
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ser ensinados” (Arendt, 1992 p.6), ela parece deixar de lado o problema da educacgdo
como um processo livre de aprendizagem pela inteligéncia.

Assim, parece evidente a distdncia radical entre as respostas que Arendt e
Ranciére dao a questdo sobre o que supostamente prejudica o pensar ou a emancipacao,
desde a perspectiva da educagdo. Em Ranciére, o processo politico de emancipagdo nao
deve nem pode se dar pela instrugdo (ou pela politica institucional) se a entendemos tao
somente como explicagdo e tutela. Mas a explicagdo e a tutela ndo esgotam todo o
sentido da instrucdo. Na perspectiva jacotista, a instrucdo como uma espécie de
condi¢do para o surgimento de um coletivo de enunciagdo e pratica politica livre de

qualquer tutela esta essencialmente ligada ao fazer.

Entendemos homens de progresso no sentido literal do termo: homens que
caminham, que niao se preocupam com a classe social daquele que afirmou
alguma coisa, mas vao conferir por si proprios se a coisa ¢ verdadeira: viajantes
que percorrem toda a Europa em busca de todos os procedimentos, métodos ou
instituicdes dignos de serem imitados; (...) que ndo veem porque se passaria
seis anos aprendendo algo, se esta provado que se pode aprendé-lo em dois; que
pensam, sobretudo, que saber ndo ¢ nada em si e que fazer € tudo... (Rancicre,
2002, p.115)

Nao ha nada que impeca a boa nova da emancipagdo de se espalhar, nenhum
mecanismo perverso de dominagdo a ser compreendido, nenhuma filosofia da historia a
exigir uma exegese minuciosa da histéria do pensamento, das estruturas sociais ou dos
modos de producdo. A identificacdo da falta de instru¢do como principal obsticulo
para o surgimento de um coletivo de enunciagdo e pratica politica livre de qualquer
tutela ¢ ela mesma este obstaculo. Ela é essa ficcdo que produz o terrivel medo da
liberdade. Como diz Ranciére, “o embrutecimento ndo € uma supersticdo inveterada,
mas terror frente a liberdade”, um terror que, em grande parte, tem sua origem nos
processos de dominagdo, isto €, nos processos de legitimagdo da ordem, do “ponha-se
no seu lugar”. O reconhecimento dessa fic¢do ndo deve ser entendido como denuncia ou
desmascaramento, gerando, num novo circulo vicioso e paradoxal, outra verdade a ser

revelada e comunicada. Como Ranciére afirma, em outro contexto:

Tenho consciéncia de que relativamente a tudo isto pode sempre dizer-se:
palavras, uma vez mais e apenas palavras. Por mim, ndo o entenderia como
insulto. (2010b, p.35)
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Ou, ainda:

Nao existe real em si, mas sim configura¢des daquilo que nos ¢ dado como o
nosso real, como objeto de nossas percepgdes, dos nossos pensamentos e das
nossas intervengoes. O real é sempre o objeto de uma fic¢do, ou seja, de uma
construgdo do espago onde se entrelagam o visivel, o dizivel e o fazivel. E a
ficcdo dominante, a ficgdo consensual, que denega o seu carater de ficgdo
fazendo-se passar pelo proprio real e tragando uma linha de divisdo simples
entre o dominio desse real e o das representacdes ¢ das aparéncias, das opinides
e das utopias. (Idem, p.112)

A dominagdo e a emancipagdo sdo dois jogos radicalmente distintos e
excludentes, embora muitas vezes parecam se confundir. Uma diferenga fundamental ¢é
que o jogo da emancipacdo se assume como jogo, como aventura, como producdo
(ficgdo). Nao ha um “mundo real”, uma ordem divina ou um sébio a desvelar o caminho
utopico da libertagdo dos seres humanos ou os motivos pelos quais devemos nos
contentar com compreender, transformar ou aceitar a ordem estabelecida, assim ou
assado. A politica ¢ a disputa livre de tutela que se subtrai a todo jogo de dominagdo,
dentre outras coisas porque pde em xeque as ficcdes dominantes ou a legitimidade
mesma do privilégio de uma fic¢do sobre as outras.

Mas, como Ranciere precisa, em A Partilha do Sensivel:

Nao se trata de dizer que ¢ tudo fic¢do. Trata-se de constatar que a ficcdo da era
estética definiu modelos de conexdo entre apresentacdo dos fatos e formas de
inteligibilidade que tornam indefinida a fronteira entre razdo dos fatos e razdo
da ficcdo... A politica e a arte, tanto quanto os saberes, constroem “fic¢oes”,
isto &, rearranjos materiais dos signos e das imagens, das relagdes entre o que se
vé e o que se diz, entre o que se faz e o que se pode fazer (2005, p.58)

Seria preciso prosseguir nessa tentativa de apropriagdo da escrita de Ranciere
visando a compreensdo da logica desses “rearranjos dos signos e das imagens” e sua
dimensao politica. Para isso, precisariamos acompanhar algumas das analises, levadas a
cabo por Ranciére em sua obra, acerca de como essa logica se articula na arte ou no
regime estético, para além da afirmag¢do um tanto abstrata das rupturas irremedidveis
entre a inten¢do do autor, a matéria da obra, sua forma e os sentidos que ela suscita.
Mas, a partir do que foi desenvolvido acima, procuremos recapitular, rapidamente, para

finalizar, nossa principal questdo, a titulo de “conclusdo”.
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Conclusao

Como ndo se cansa de afirmar Ranciére, a arte ndo ¢ politica por tematizar a
politica ou por conta de efeitos politicos que com ela se pode querer gerar, mas em
funcdo da literalidade que ela, desde sempre, tem a poténcia de liberar, como ja Platdo e
Aristoteles o sabiam. O discurso da dominacdo social quer nos fazer crer que essa
literalidade, essa poténcia de opor palavra a palavra, razdo a razdo, descambara sempre
em anarquismo e violéncia, ou pura bobagem, caso ndo obedeca a principios minimos
de inteligibilidade e demonstragdes, e que, portanto, ela precisa ser sempre tutelada. De
outro lado, a maioria dos discursos utdpicos tradicionais contra a dominagao social nos
quer fazer acreditar que, para se contrapor a essa dominagao, ¢ preciso compreendé-la e
determinar os caminhos corretos para a agdo, o que significa também obedecer a
principios minimos de inteligibilidade e demonstracdes. Para Ranciére, contudo, a
politica em seu sentido estrito, emancipatdrio, acontece precisamente quando nos
libertamos dessas duas dinamicas de tutela no jogo social e politico (o que, obviamente,
ndo significa deixar de fazer-lhes frente, muito pelo contrario, pois a politica é sempre
um imiscuir-se nesses jogos dos principios de inteligibilidades e demonstragdes que
pretendem se fazer passar por verdades).

Parece ser, portanto, impossivel querer “encaixar” a politica, a natureza
emancipatdria das artes, dos discursos e das a¢des, em qualquer “plataforma politico-
pedagogica”. Entretanto, nada impede que assumamos essa impossibilidade como o
paradoxo de um desafio pedagdgico-politico. Se a escola ¢ esse lugar republicano por
exceléncia, onde as desigualdades tém que se haver com todo um ordenamento
curricular e disciplinar que encarnam, de modo dindmico e em disputa, as logicas da
dominagdo e da contradominagdo, por que ali ndo haveria também espaco para o
anuncio da boa nova da emancipa¢io?® Nada nos impede de dizer, em alto e bom som,
no interior dos dispositivos educacionais, que a identifica¢do da falta de instrugdo como
principal obstdaculo para o surgimento de um coletivo de enunciagdo e pratica politica
livre de qualquer tutela é ela mesma este obstaculo. Por que haveriamos de negar

espaco, dentro da escola, para este exercicio, entendido como o exercicio de um

¥ Importante acrescentar que, ligeiramente distinta da defini¢do dada aqui, para Ranciére, a escola ¢ lugar
de igualdade, na medida em que sua logica de funcionamento ¢ a do “tempo livre”, radicalmente distinta
da logica da producdo (ver Ranciére, 2003, pp. 96-106, ¢ Rancic¢re 1988). Minha dificuldade de aceitar
totalmente esta tese convida a continuag@o da discussdo sobre as relagdes entre educacdo e emancipagdo,
que procuramos apenas iniciar neste texto.
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anarquismo filosoéfico-literario-popular? E a possivel ampliacdo deste espago ndo seria

uma espécie de utopia politica emancipatoria?
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