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Resumo:

Este artigo apresenta questdes introdutdrias a leitura dos sete papiros de invisibilidade conhecidos, a
partir da anélise de algumas das divindades/entidades que constam nos feiticos. O apéndice traz
duas traducoes do material.
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Abstract:

This paper presents some introductory questions to seven invisibility papyri. The analysis is based
on some of the divinities / entities that appear in the spells. The appendix contains two translations
of the material.
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Para Julieta Alsina

A ideia de invisibilidade ndo ¢ estranha ao antigo mundo mediterranico. Observando as
ocorréncias nos textos que chegaram até nos, os casos podem ser sinteticamente condensados em

cinco tdpicas — que, obviamente, replicam situagdes diegéticas também presentes em outras

culturas:

1) A invisibilidade que € propria ao modo de ser dos deuses;

2) A de fantasmas e aparigoes;

3) Aquela concedida pelos deuses aos seres humanos;

4) A que ¢ consequéncia da divinizacdo de um personagem que, sem necessariamente
morrer, desaparece do mundo sem deixar vestigios (como Empédocles); e

5) Aquela que ¢ fruto deliberado de procedimentos magicos.2

As cinco tépicas podem ser divididas em dois grupos: embora possamos imaginar que a
invisibilidade seja decisivamente de um Unico tipo (ndo haveria, em principio, um “meio-invisivel”,
o que ¢ invisivel é invisivel), temos os seres que podem ser invisiveis porque isso lhes ¢ inerente ou
possivel (deuses, demonios e entidades supranaturais) e os seres humanos, que dependem de auxilio
sobrenatural para conseguir desaparecer aos olhos dos outros. O procedimento magico de

invisibilidade, de maneira geral, visa preencher a lacuna causada por esta insossa incapacidade

2 Esta classificagdo dos cinco diferentes tipos de invisibilidade provém de um artigo fundamental de Pease, Arthur
Stanley. “Some Aspects of Invisibility” in Harvard Studies in Classical Philology, Vol. 53 (1942), pp. 1-36.
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humana. E ¢ justamente no contexto dos procedimentos auxiliares que se encontram as sete
formulas de invisibilidade conservadas entre os Papiros Gregos Magicos (PGM).

Uma vez decidido usar um papiro magico para tornar-se invisivel, porém, algumas questoes
comegam a surgir quase que espontaneamente: a que divindade se deve recorrer? Qual a extensao
da invisibilidade adquirida? Ela é realmente total? Parcial? Irreversivel? E esotérica, sendo
acessivel apenas para alguns iniciados? Pode ser praticada independente de um rito ou de um
engajamento ascético? Pode ser conseguida através de uma acio solitaria do proprio praticante? E
necessario o apoio de algum especialista? Quais os rituais? Quais os procedimentos? Qual o custo?
Neste breve artigo, a guisa de primeira abordagem, trato apenas de algumas dessas questdes,
reservando as outras para um momento posterior.

Os PGM sao documentos sincréticos, datados, em sua maioria, de um longo periodo que vai
do século I a.C. ao século VI d.C. Quase todos os papiros magicos que sobreviveram foram
encontrados no territério do Egito atual. Seu contetido parece refletir, ao que tudo indica, material
anterior, circulando de forma oral bem antes das atestagdes escritas que chegaram até nés — e
certamente continuaram a circular, por diversos meios, por muito tempo depois. Os sete papiros

contendo formulas de invisibilidade variam em tamanho, procedéncia, data, conteudo, contexto e

3 Na literatura especializada, a sigla PGM faz referéncia a edi¢do de PREISENDANZ, Karl (ed.). Papyri Graecae
Magicae. Die Griechischen Zauberpapyri. 2 Vols. Leipzig: Teubner, 1928-1931 (22 ed. 1973), que inclui material
cristdo e textos inscritos em cacos de ceramica (os chamados Ostracos). Trata-se da mais importante colegdo de papiros
magicos ja editada e a numeracdo proposta por Preisendanz (contendo os PGM I-PGM LXXXI, os fragmenta christiana
e os Ostracos) ¢ muito comumente tomada como referéncia para os estudos posteriores. A segunda edigdo de
Preisendanz (1973) ¢ a base do material publicado no Thesaurus Linguae Grecae. O trabalho foi revisto e aumentado
por BETZ, Hans Dieter (ed.). The Greek Magical Papyri in Translation. Vol. 1. Chicago: The University of Chicago
Press, 1986, 19922, que conservou sua nomenclatura serial. Inicialmente previsto para conter a tradugido em inglés (vol.
1) e os originais (vol. 2), apenas o primeiro volume foi publicado, incluindo tradugdes de papiros escritos em demotico
e diversos outros textos gregos fora da edi¢do de Preisendanz (mais precisamente os PGM LXXXII-PGM CXX). Betz,
no entanto, excluiu os papiros magicos explicitamente cristdos. Outro complemento aos PGM ¢ Daniel, Robert &
Maltomini, Franco. (eds.). Supplementun Magicum. 2 Vol. Opladen, 1990-91 [Papyrologica Coloniema XVI, 1, 2],
edigdo critica e traducdo em inglés dos textos ndo encontrados na edi¢do Preisendanz de 1973. Para tradugdo inglesa e
comentarios dos papiros magicos cristdos, ver MEYER, Marvin & SMITH, Richard. Ancient Christian Magic. Coptic
Texts of Ritual Power. Princeton: Princeton University Press, 1999. Para um restrospecto da recepcdo dos papiros
magicos ¢ as principais edicdes modernas, ver BRASHEAR, William. “The Greek Magical Papyri: an Introduction and
Survey. Annotated bibliography (1928-1994)” in TEMPORINI, Hildegard; HAASE, Wolfgang (eds.). Aufstieg und
Niedergang der rémischen Welt 11, 18.5. Berlim: Walter de Gruyter, 1995, pp. 3380-3684. Para uma edigdo critica,
traducdo inglesa e andlise dos papiros de invisibilidade ver PHILLIPS, Richard. In Pursuit of Invisibility: Ritual Texts
from Late Roman Egypt. Durham: American Society of Papyrologists, 2009.
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estdo hoje hospedados em diferentes cole¢cdes de museus e bibliotecas*. Em alguns deles, ha
prescrigoes de algum tipo de farmacopeia magica (PGM 1 222-231; PGM 1 247-262; PGM VII
619-622 ¢ PGM XIII 234-237). Outros sao rituais formados somente por preces e invocagdes
(POxy 58, 3931, PGM XIII 267-269 ¢ PGM XIII 270-277). A férmula de invisibilidade pode
figurar num papiro criado exclusivamente para ela (como parece ser P.Oxy 58, 3931); pode aparecer
num papiro maior, numa lista ou coletanea de formulas magicas aparentemente desconectadas umas
das outras (PGM 1 222-231 ¢ PGM 1 247-262); ou ainda estar associada a algum ritual prévio de
iniciagdo (PGM XIII 267-269 ¢ PGM XIII 270-277).

Mas afinal, a quem os praticantes recorrem? Quem ou o que garante o sucesso de um
feitico que promete nos tornar invisiveis? Em outras palavras, existe um pantedo magico da
invisibilidade?

A invocagdo magica a seres sobrenaturais ou preternaturais (divina ou demoniaca)® ¢
recorrente nos papiros considerados aqui (como nos papiros magicos em geral): dos sete textos, dois
deles (PGM VII 619-622; PGM XIII 234-237) fazem referéncia a misteriosos € imprecisos “ta

ovéuaTa [nomes]” sagrados, que devem presidir ou serem invocados durante o ritual; mas os cinco

outros invocam muitas outras divindades e/ou voces magicae’:

4 Sdo eles: POxy. 58, 3931; P.Berol. inv. 5025, 222-231 (=PGM 1 222-231); P.Berol. inv. 5025, 247-262 (=PGM 1
247-262); P.Lond. inv. 121, 620-622 (=PGM VII 619-622); P.Lugd.Bat. inv. J 395 (W), 234-237 (=PGM XIII 234-237);
P.Lugd.Bat. inv. J 395 (W), 267-269 (=PGM XIII 267-269); P.Lugd.Bat. inv. J 395 (W), 270-277 (=PGM XIII 270-277).
A excegdo de P.Oxy. 58, 3931, os papiros onde as formulas de invisibilidade se encontram provém das aquisi¢cdes do
colecionador grego Giovanni Anastasi (1765-1860), que foi consul sueco-noruegués no Egito. Os textos seriam
oriundos de uma biblioteca da cidade egipcia de Tebas — dai a atribuicdo “tebana” eventalmente dada ao material. Sobre
Anastasi e sua colegio, ver Chrysikopoulos, Vassilis: “A 1’aube de 1’égyptologie hellénique et de la constitution des
collections égyptiennes: Des nouvelles découvertes sur Giovanni d’Anastasi et Tassos Neroutsos” in Kousoulis, P.;
Lazaridis, N. (org.). Proceedings of the Tenth International Congress of Egyptologists. Peeters: Leuven, 2013, pp.
2147-2162.

5> A distingdo pressuposta entre o0 mundo natural (o “nosso”), o sobrenatural (divino) e o preternatural (demoniaco) vem
de Daston, Lorraine. “Marvelous Facts and Miraculous Evidence in Early Modern Europe” in Critical Inquiry, Vol. 18,
n° 1, (Autumn, 1991), pp. 93-124. Embora trate de um momento histérico muito posterior, a cartografia ontologica feita
por Daston ¢ bastante 1til para o material tratado aqui.

6 As voces magicae (ou palavras magicas) dos feitigos de invisibilidade, como a dos PGM em geral, sdo palavras sem
sentido lexical aparente, muitas vezes de forte recurso sonoro e/ou grafico (anagramas, palindromos e outros tipos de
technopaignia), usadas como invocag¢des em momentos especificos do ritual magico. Dependendo do caso, sua fungdo
pode ser complementar, paralogica, ou mesmo de substituicdo das divindades — sendo muitas vezes dificil definir
exatamente seu papel. Para uma exposicao introdutoria, repertorio dos casos e bibliografia, ver SCHLITHLER
CARDOSO, Patricia. Voces Magicae: o Poder das Palavras nos Papiros Gregos Magicos. (Dissertacdo de Mestrado,
sob orientacdo de Jos¢é Marcos Mariani de Macedo). Sao Paulo: USP, 2016. Ver também GRAF, Fritz. “Prayer in
Magical and Religious Ritual” in FARAONE, Christopher; OBBINK, Dirk (eds.). Magika Hiera. Oxford: Oxford
University Press, 1991, pp. 188-213; BRASHEAR, William. “The Greek Magical Papyri: an Introduction and Survey.
Annotated bibliography (1928-1994)” in TEMPORINI, Hildegard; HAASE, Wolfgang (eds.). Aufstieg und Niedergang
der romischen Welt 11, 18.5. Berlim: Walter de Gruyter, 1995, pp. 3380-3684; PORRECA, David. “Divine Names: A
Cross-Cultural Comparison (Papyri Graecae Magicae, Picatrix, Munich Handbook)” in Magic, Ritual, And Witchcraft,
Vol. 5, n° 1 (2010), pp. 17-29; para o uso de recursos visuais nos textos antigos, ver LUZ, Christine. Technopaignia:
Formspiele in der griechischen Dichtung. Leiden: Brill, 2010.
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* POxy. 58.3931

Divindades:
Beov TavTokpaTopa (linhas 4-5)
aooeooud (linha 6)
x&pe1d (linha 11)
GAKHE (linha 12)
BalacookpdTtwp (linhas 12-13)

*PGM 1222-231
Divindades:
fAtov (linha 226)
“HAie (linha 229)7

Voces magicae:
Bopkn @oloup iw Oifia amapfeoux Bubn Acidap accaaa [uju
WWWW 1w TEw Tew 1w TEw TEw iew vauvvaf alal asw agw naw
(linhas 226-228)
i Tww epi§ pilw ewa (linhas 226-228)

*PGM 1, 247-262

Divindades:
SNOYTT 3 OYCIPPPH ; CHT ; WCOWT CWPWNOYIEP (linhas
251-252)8
‘EpBnd ; ®opPnb ; TTakepPnd ; Arouy (linhas 253-254)
Mapuaptawb (linha 260)°.

* PGM XIII 267-269
Divindade:
okéTos (linha 268)

* PGM X111 270-277
Divindade:
©ai6 (linha 280)

Cada um desses termos mereceria, claro, um estudo em si. Por ora, deste conjunto universo,
gostaria de me concentrar aqui em apenas dois nomes principais: TavTtokpaTwp [Pantocrator] (que

ocorre em P. Oxy. 58 3931, linhas 5-6) e Helios (em PGM 1, 222-231, linhas 225 e 229) — ambos os

7No segundo caso (linha 229), a designagéo de Helios aparece no papiro como o simbolo &
8 Para os termos em copta temos: ANOYT1 / avouTr / Anabis; OYCIPPPH / ouoip @pn / Osiris-Re; CHT / onT / Set; e

WCWT COPWNOYIEP / wowbd cwpeovoulep / Osot Sorounier. A excecdo deste ultimo, que ndo aparece em nenhum
outro texto da literatura antiga, o pantedo de PGM I, 247-262 ¢ claramente egipcio.

% Ver nota 73, no Apéndice.
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textos traduzidos integralmente no apéndice. Embora ndo formem um pantedo comum a fodos os
sete textos, uma breve andlise ajuda a compreender melhor o papel das divindades na invisibilidade
magica e o lugar intertextual e sincrético por onde circulavam esse encantamentos.

A férmula “mavTokpaTwp” (utilizada em P. Oxy. 58 3931 como dispositivo intercessorio
na invisibilidade) ndo ¢, claro, apanagio dos PGM: termo judaico-helenistico e neotestamentario
(com forte apelo apocaliptico), tradicionalmente traduzido em portugués por “Todo-Poderoso” (ou
“Onipotente”, a partir do equivalente latino omnipotens), ele tem uma longa linhagem teoldgica a
partir de fontes muito diversas (patristicas, gnosticas, herméticas etc.)!?. Os PGM sendo
essencialmente sincréticos, poderiamos inferir que um conceito judaico-cristdo tenha sido
voluntariamente introduzido em P. Oxy. 58 3931 para, como referéncia subliminar a um de Seus
atributos (o deus invisivel e/ou sem imagem do Decéalogo e do Novo Testamento), potencializar-se a
eficacia do dispositivo magico. Mas, muito embora essa caracteristica divina possa parecer evidente

para no6s, nenhuma referéncia escritural judaico-helenistica ou neotestamentdria feita ao

10 Ver a entrada ravtokpd&Ttwp em Danker, F. W. Greek- English Lexicon of the New Testament and Other Christian
Literature, 3" ed., p. 755. O termo ¢é helenistico (ndo aparecendo no grego classico) e raro entre os autores greco-
romanos: o primeiro registro conhecido fora do contexto judaico-cristdo vem de um hino dedicado a Isis por volta de 80
a.C.: “mhoutoddéTt PBaciheia 6eddv, Epupoibt &vacoa, | mavtokpdtepa, TUxn Ayabdr, peyaidvupe lot...
[Provedora de riquezas, Rainha dos deuses, princesa das mongdes, onipotente, Agata Tyche, renomada Isis...]” (Cf.
Vanderlip, Vera. The four Greek hymns of Isidorus and the cult of Isis. Toronto: Hakkert, 1972, p. 17). Seu uso ¢
frequente, porém, na Septuaginta. Do ponto de vista neotestamentario, TavtokpaTwp, a excegdo de 2 Corintios 6:18, é
um termo exclusivo do Apocalipse (1:8; 11:17; 15:3; 16:7 e 16:14; 19:6 e 19:15; 21:22). Em copta, a mesma formula
MANTOKPATWP, aplicada a Deus, aparece em diversos textos gnosticos de Nag Hammadi: Apocalipse de Addo, 72, 23;
Eugnostos, 107, 4; Ensinamentos de Silvano, 115, 11 etc. Nos textos herméticos, TavTokp&Ttwp ¢ usado para se referir
a Hermes Trimegisto. A férmula foi incorporada pelo Primeiro Concilio de Niceia (325 d.C.), tornando-se, a partir dai,
parte oficial da liturgia cristd — tanto grega (TTioTevopev eis Eva Oedv TTaTépa mavTokpdTopa) quanto latina (Credo
in unum Deum, Patrem omnipotentem). Um estudo detalhado e exaustivo do termo em TEN KATE, A. A. S. Avec
devouement total. La lutte de Dieu contre toute puissance: origine et evolution de la toute-puissance. [Tese de
Doutorado] Bergen op Zoom: in eigen beheer. University of Amsterdam, 2001.
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TravtokpdTwp lhe confere, textual e diretamente, qualquer atributo de invisibilidade'!. Na verdade,
essa relagdo so € textualmente explicita num texto apologético cristdo do final do século 11 d.C.12. A
presenga do mavTtokpdTwp como divindade que preside um ritual de invisibilidade €, portanto,
complexa e precisa ser analisada com mais atencao.

Nos PGM, o termo mavTtokpaTwp aparece com alguma frequéncia, inclusive em trés dos
dezessete hinos presentes na colegdo'>. Em P. Oxy. 58 3931, ele tem um complementar estrutural: o
TavTokpdTwp ¢ também 6Oalaccokpdtwp [thalassokrdtor] (linhas 12-13), o “dominador
[mestre, senhor etc.] do mar”'4,

No caso de P. Oxy. 58 3931, o BaAacookpdTtwp ndo é Poseidon/Netuno, como alguém

familiarizado com o pantedo cldssico poderia supor, mas muito provavelmente Helios. A explicacao

para isso se encontra alhures. Nos PGM, o termo 6aAacocokpdTwp ocorre apenas mais duas vezes,

11 E interessante notar que, em termos veterotestamentarios, quando a invisibilidade (ou algo similar) ¢ explicitamente
atribuida a Deus (Deuteronémio 4:15; Exodo 20:1 e 33:20-21) ndo é pelo termo hebraico Shadday [*1¥] (traduzido pela
Septuaginta por mavtokpaTwp) que Ele ¢ designado, mas sim por YHWH [MIN'] — que a Septuaginta traduziu por
KUpilos. Na verdade, de todas as ocorréncias de mavtokpdT- na Septuaginta, nenhuma delas ocorre no Pentateuco.
Logo, uma vez que apenas na Torah a invisibilidade parece ser invocada como atributo divino, em nenhuma dessas
ocorréncias existe uma associagdo direta entre 0 TavtokpdTwp com a invisibilidade. O Novo Testamento é mais
explicito e estabeleceu a invisibilidade de Deus como premissa teoldgica em diversas passagens: “Esta é a imagem do
Deus invisivel [ToU Beol ToU dopdTtou |, o primogénito de toda a cria¢do” (Colossences 1:15); ver também Jodo 1:18;
1 Timoteo 1:17, Hebreus 11:27. Mais uma vez, porém, em nenhuma delas a invisibilidade foi associada ao
TavtokpaTwp. Numa passagem do Apocalipse, no entanto, onde normalmente o Tavtokp&Twp aparece em contexto
fortemente militar (o Todo-Poderoso que vence as hostes apocalipticas), ele estd inserto numa discussdo envolvendo os
temas tipicos da nomenclatura escatoldgica joanina (luz e escuriddo), trazendo portanto metaforas e conceitos que,
muito embora ndo se refiram explicitamente & invisibilidade, nos interessam mais diretamente aqui: “Ndo vi nenhum
templo nela [na cidade celestial], pois o seu templo é o Senhor, o Deus Todo-Poderoso [6 (...) kUplos & Beds 6
TavTokpdTwp] e o Cordeiro. A cidade ndo precisa do sol ou da lua [ToU rAlou oud¢ Tijs ceArjvns] para a iluminar
[paivwoow)], pois a gléria de Deus a ilumina [épcoTioev], e sua ldimpada [AUixvos] é o Cordeiro” (Apocalipse 21:22).
As tradugdes sdo da Biblia de Jerusalém.

12 “Mas ¢ na verdade o proprio Todo-Poderoso, criador de todas as coisas e Deus invisivel [6 TavTokpdTeop kal
TavTokTIoTNS Kal adpaTtos Oeds] (...)” (Epistola a Diogneto, VII, 2).

13 Dentre os hinos, o termo aparece em PGM 111, 218; IV, 272; XII, 238 e 250. Além disso, temos PGM 1V, 968; 1V,
1375; 1V, 1553; VII, 668; VII, 962; XII, 72; XIII, 762; XIV, 9 e 17; XXIla, 19; LXXI, 3; LXXVIII, 13; e nos
Fragmenta Christiana da edi¢do de Preisendanz (vol. 2): P1, 1; P8a, 1; P9, 1; P12, 13; P13a, 1; P21, 43; P24, 1. Note-
se, que das sete ocorréncias do termo nos Fragmenta Christiana, cinco estdo na primeira linha ou verso, quer dizer, na
abertura dos respectivos textos — usados, portanto, como invocagdes gerais. Para os hinos dos PGM ver Petrovic, Ivana.
“Hymns in the Papyri Graecae Magicae” in FAULKNER, Andrew & HODKINSON, Owen (eds.). Hymnic Narrative
and Narratology of Greek Hymns. Leiden: Brill, 2015, pp. 244-267.

14 Embora na forma de epiteto o termo seja de uso raro, o radical BaAdaccokpdT- € relativamente comum e de sentido
essencialmente laico, ndo tendo historia particular na mitologia ou no contexto religioso helenistico. Apiano, por
exemplo, o utiliza duas vezes, referindo-se a Pompeu e a seu filho. Em uma destas passagens: “E, pelo fato de
[Pompeu] ser filho de um pai republicano — motivo pelo qual regressou ao senado e Balaccokpd&Twp EyéveTo
[tornou-se comandante do mar| —, foi proscrito pelos triunviros” (Bell. Civ. 1V, 96). Tucidides refere-se ao contigente
da frota grega baseada em Samos, fazendo incursdes contra Mileto, como aqueles que “¢6aAaccokpdTtouv

[dominavam o mar]” da regido. (Cf. Historia, VIII, 30, 2)
96

Codex — Revista de Estudos Classicos, Rio de Janeiro, vol. 5, n. 1,2017, pp. 90-113



Rafael Marcelo Viegas — O pantedo invisivel

ambas em um {nico papiro!’, numa série de procedimentos magicos intitulada “mpds "HAov Adyos
[discurso/feiti¢o dirigido a Helios]”:

Primeiramente, o termo aparece no trecho:

[1599] (...) "¢mkaAoUual og, TOV péylotov Bedv, | dévaov kiplov, koouokpdTtopa, |
TOV €1l TOV Kdopov kal Uttd Tov | kdouov, &Akipov Badacookpd- | Topa (...) [Eu te
invoco, deus maior, senhor dos ¢ons, dominador do cosmo, que estas sobre o cosmo e
sob o cosmo, poderoso dominador do mar];

E logo depois em:

[1695] BUs Ot yépwov, 6 émmi TolU kdopou Kal <UTd> | Tov kdopov, &Akiue Balaococo- |
kpaTtwp: [Te pdes a noite como um velho, sobre o cosmo e <sob> o cosmo, poderoso
dominador do mar].

De acordo com esse texto, que como diz o titulo é todo devotado a Helios, o
BaAacookpdTwp ndo poderia ser Poseidon mas a divindade solar'¢. Por isso, fica mais fécil
entender a relacdo do 6aAacocokpaTwp com o mundo noturno: no exemplo acima, ele “se pde a

noite, como um velho”'’; e em P. Oxy. 58 3931, ele ndo tem apenas dominio sobre o mar mas

também “€1ri Tis vukTds [sobre a noite]”.
Embora o termo mavTtokpd&Twp ndo aparega aqui, o complemento estrutural de toda esta
passagem se articula com um epiteto similar: em PGM 1V, 1596-1715, o 6aAlacocokpaTwp €

também koopokpdaTop. Este tltimo termo ¢ relativamente tardio em lingua grega e tem sua origem,

ISPGM 1V, 1596-1715.

16 Embora Ra (e suas variagdes, como Atum-Ra) seja usualmente o nome do deus-sol egipcio, a divindade solar dos
PGM ¢ de matriz grega, Helios. Cf. Pachoumi, Eleni. “The Religious and Philosophical Assimilations of Helios in the
Greek Magical Papyri” in Greek, Roman, and Byzantine Studies, Vol. 55 (2015), pp. 391-413. Para o contexto geral, ver
Fauth, Wolfgang. Helios megistos. Zur synkretistischen Theologie der Spdtantike. Leiden: Brill, 1995.

17 Em algumas tradi¢des egipcias (mais especificamente na representaco tridadica Khepre-Ra-Atum), o correr do dia é
representado em trés fases, correspondendo, a cada vez, a uma faceta do deus solar e ao avancar da idade humana: da
infancia (o amanhecer, Khepre), passando pela idade adulta (o meio-dia, Ra) até chegar a velhice (o poente, Atum). Cf.
MORENZ, Siegfried. Egyptian Religion. Cornell University Press, 1973, p. 145. O Papiro Turin 1993 (131, 12-133,
14) traz uma narrativa magico-medicinal (conhecida como a Lenda de Isis e Ra) em que Ra explica sua natureza
triadica a Isis: “Fu fiz o céu e a terra (...) fiz a dgua (...) criei a afei¢ées amorosas (...) fiz o céu e os misterios dos
horizontes (...). Eu abro os olhos e crio os raios de luz, eu cego os olhos e causo as trevas. (...) Eu sou Kheper de
manhd, Ra ao meio-dia, Atum a noite”. Cf. Pleyte, W.; Rossi, F. Papyrus de Turin. 2 Vols. Leiden: Brill, 1869-76, Vol.
1, pp. 170-180.
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provavelmente, entre os astrologos helenisticos'®. Neste contexto, ele ¢ um termo neutro e técnico.
Quando lido na logica textual do judaismo tardio e das tradi¢des jesudnicas, porém, ele adquire um
sentido negativo, acrescentando ao contexto astral primitivo elementos da demonologia

preternatural judaica'®

. Essa demonologia astral, descrita nos mesmos moldes (quer dizer,
mostrando os “koopokpdaTopes ToU okdTous [dominadores do mundo das trevas]”), aparece ao
menos em um outro texto do judaismo tardio — repetindo, no entanto, o modelo paulino®®. Se

excluirmos as catenae e os eventuais comentarios a Efésios 6:12, onde o termo precisa ser repetido

18 Ver a entrada koopokpdteop em Danker, F. W. Greek- English Lexicon of the New Testament and Other Christian
Literature, 3" ed., p. 561. A partir de uma citagdo tardia extraida do gramatico bizantino Jodo Tzetzes (Chiliades, 111,
83-101), o termo teria sido usado primeiramente pelo médico e historiador grego Ctesius de Cnido (sec. V a.C.), mas a
antiguidade desta doxografia é contestada (cf. Die Fragmente der Griechischen Historiker, edited by F. Jacoby, 3 parts,
Leiden: Brill, 1954-64, F 3c, 688, F, fragmento 69, linha 4). Franz Cumont, citando Vettius Valens (120-175 d.C.), que,
por sua vez, estaria se baseando no Pseudo-Petosiris ou Pseudo-Nechepso (cf. Riess, E. “Nechepsonis et Petosiridis
fragmenta magica” in Philologus, Supplementband 6, 1892, pp. 327-394), indica que o termo ja fazia parte do
vocabulario astrolégico desde meados do séc. I a.C. — neste caso, significando “planeta™ ‘““OBev émi Tous

koopokpdTopas T&Aw "HAwov kai ZeArjunv xcopntéov [Devemos, portanto, voltar aos dominadores do céu (i.e.,
planetas), o Sol e a Lua]” (Vettius Valens, Anthologiarum, V11, 5, 2, ed. Kroll, 278, 2). Na Astrologia antiga, como se
sabe, o0 sol e a lua, sdo considerados planetas — ou, mais especificamente, uma vez que se movem no pano de fundo das
estrelas fixas, “corpos celestes vagantes” (do verbo mAavéco, vagar). Cf. Cumont, Franz; Canet, Louis. “Mithra ou
Sarapis KOZMOKPATWP” in Comptes rendus des séances de I’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres, 63e
année, n° 4 (1919), pp. 313-328. Enquanto termo astrologico, koouokp&Ttop aparece também em Ptolomeu (sec. I-11
d.C.), Tetrabiblos, 1V, 3, 2, 4; ¢ em Hefesto de Tebas (sec. V d.C.), Apotelesmatica (ed. Pingree). Leipzig: Teubner,
1973, Vol. 1, pp. 28, 155, 158; Vol. 2, p. 157.

190 termo koopokpdTwop ndo aparece na Septuaginia, nem nos deuterocandnicos, nem em Philo, Josefo ou na
literatura pseudoepigrafa judaica (a excegdo do Testamento de Salomdo). Curiosamente, a mais antiga atestagdo textual
em grego estd em Paulo: “Pois o nosso combate ndo é contra o sangue nem contra a carne, mas contra os Principados
[apxas], contra as Autoridades [E€Eoucias], contra os Dominadores [xoouokpatopas] deste mundo de trevas [ToU
okoTous TouTou], contra os Espiritos do Mal [mveupaTtika Tijs Tovnpias] que povoam as regides celestiais
[eToupaviois].” (Efésios 6:12, tradugdo da Biblia de Jerusalém). Trata-se também da tinica apari¢do do termo em todo
0 Novo Testamento. O texto de Vettius Valens citado na nota anterior, embora aparentemente apoiado em fontes mais
antigas, ¢ mais tardio que o texto paulino. Em Efésios, ¢ possivel depreender certo contexto astral; mas, seja como for, a
demonologia, explicita, ¢ similar a da literatura judaico-apocaliptica (povoada por demonios de todos os tipos).
Entidades cosmicas maléficas, que habitam o céu ou o ar e controlam o mundo, aparecem outras vezes na mesma
epistola (Efésios 1:21; 2:2; e 3:10). Efésios 1:21 fala de quatro for¢as (Principado, Autoridade, Poder, Soberania) que a
tradigdo considera como a primeira das angelologias ou demonologias neotestamentarias. Ver a entrada “World Rulers”
em Van der Toorn, Karel; Becking, Bob & Van der Host, Pieter. Dictionary of Deities and demons in the Bible. Leiden:
Brill, 19992, pp. 908-909.
20 O Testamento de Salomdo, pseudoepigrafo veterotestamentario grego (~II d.C.), também se utiliza dessa
nomenclatura conceitual ao mesmo tempo demonolodgica e astroldgica: Salomao, ao interrrogar a natureza e a atividade
de sete corpos celestiais do mundo das trevas, recebe como resposta: “rjUels EOUEV OTOIXEIA KOOUOKPATOPES TOU
okdTous [nds somos corpos/elementos celestiais, onipoténcias das trevas]” (Testamento de Salomdo VIII, 2-3). Neste
caso, 0s sete corpos celestiais, enquanto koopokpa&Topes, estdo associados aos sete planetas e poderiamos entendé-los
enquanto tais: “somos corpos celestiais, planetas [corpos celestes vagantes] das trevas”. Cf. Charlesworth, James (ed.).
Old Testament Pseudepigrapha. Vol. 1, Apocalyptic Literature and Testaments. New York: Doubleday & Co., 1983, pp.
969-970.
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para fins de andlise textual, temos seu uso também na Patristica grega’' e, entre alguns
pseudoepigrafos cristaos?2.

Fora do contexto judaico-jesudnico-patristico, 0 koouokpaTwp, diretamente associado a
Helios, aparece em um hino 6rfico?3. O termo ¢ usado também como um atributo de soberania dado
a Alexandre, o Grande, nas historias e biografias apdcrifas que comegaram a circular a seu respeito
partir do século III d.C?.

Nos PGM, o termo designa usualmente alguma divindade plenipotenciaria a quem ¢
dirigida alguma suplica?: em pelo menos duas passagens, 0 kooupokpaTtwp ¢ Hermes?s; e na
passagem dos Fragmenta Christiana encontramos o termo na mesma formula paulina usada em
Efésios 6:1277.

Se, de fato, em P. Oxy. 58 3931 o mavtokpaTtwp for Helios, a frase “6 émi Tfis vukTds
[aquele que estd sobre a noite]”, dirigida a ele, sera bastante sugestiva e sintetizard no corpo do
texto, em ultima analise, os dois principios ativos, luz e escuriddo, que se ligam metapoeticamente
as féormulas magicas nos papiros de invisibilidade. Insistir na associagdo entre o0 TavTokpa&TwWpP /
BalacocokpdTwp de P. Oxy. 58 3931 ao “Helios” de PGM 1V, 1592-1715 permitiria, por exemplo,

reforgar a importincia da divindade solar (que, em Ultima andlise, em sua materialidade natural, por

assim dizer, ¢ a esséncia mesma de tudo o que ¢ visivel) tanto em rituais suplicantes de

2l Treneu, Clemente de Roma, Clemente de Alexandria, Epistola de Inacio, Gregério de Nissa, Eusébio, Epifanio etc.
22 Nos Atos de Jodo, 23 (apdcrifo neotestamentario, ~II-IV d.C.) e nos Atos de Filipe, 144, 16 (apocrifo do sec. V d.C.).
A primeira referéncia ¢ interessante pois o termo koopokpd&Twp estd inserido em um ritual realizado por Jodo: a
ressurreicdo de Cledpatra, serva de Licomedes. No trecho, entre outras, figuram as palavras “escuriddo” e “cego” —
termos que fazem parte do vocabulario conceitual dos PGM de invisibilidade. Cf. SCHNEEMELCHER, Wilhelm (ed.).
New Testament Apocrypha. Vol. 2. Louisville: John Knox Press, 1992, pp. 152-212.
23 Na verdade, dois Hinos Orficos (~1I-IV d.C.) utilizam o epiteto koopokpdTewp. O Hino VI, dedicado a Helios,
proclama-o tanto d¢éomoTa kéouou [déspota do cosmo] quanto koopokpdTwp [dominador do cosmo]; mas o Hino XI,
embora utilize 0 mesmo termo, faz referéncia a Pan e ndo a Helios: “moAuchvupe Saipov, koouokpdTtwp [divindade de
muitos nomes, senhor do universo]”.
24 Reunidas sob o titulo de Historia Alexandri Magni. A recensdo mais antiga, em grego (Recensio a), data do sec. III
d.C. Num dos trechos, Alexandre ¢ descrito como o “egipcio” que Zeus designou para “dominar o mundo” [ Aty UmTtiov
&vbpwmov koouokpdTopa Paciiéa dmokabioTd.] (Recensio a sive Recensio vetusta: Kroll, W. Historia Alexandri
Magni. Berlin: Weidmann, 1926, Vol. 1., cap. XII, 8, 5). Ver STONEMAN, Richard. I/ Romanzo di Alessandro, Vol. 1,
Lourenzo Valla/Mondadori, 2007, pp. 26-27. O termo mavtokpdTwp também ¢ usado como sinénimo de
KoopokpaTop no contexto das familias de texto das Historias de Alexandre, mas ele ndo aparece na Recensio a.
25 As passagens encontram-se em PGM III, 135; IV, 166; IV, 1599; IV, 2192; V, 399; XIII, 15; XIII, 619 e 639; XVIIb,
1; e também nos Fragmenta Christiana (P13, 15) da edi¢do de Preisendanz.
26PGM V, 399 e XVIIb, 1.
21 Fragmenta Christiana P13,15 (Papiro Cairo 10263): “Os Principados [apx[al] e as Autoridades [¢€]ouciai] e os
Dominadores das trevas [koo<po>kpa&Ttopes Tou <o>koTtous] (...)”. (PREISENDANZ, Karl. PGM, Vol. 2, pp.
220-222).
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invisibilidade (i.e., os que se ddo na forma de prece), que ¢ o caso aqui, como naqueles que se
utilizam de farmacopeias mais ou menos complexas para o mesmo fim, como PGM I, 222-231.
Neste ultimo, por exemplo, depois da obten¢do dos itens da lista de ingredientes e do preparo da
pogdo®®, o praticante deve banhar-se no unguento, voltar-se para a luz e, através do auxilio de voces
magicae, dizer: “I?!l *&BecopnTdv pe Toinoov, kUpie “HAie [Faca-me ndo visivel, senhor Sol/
Helios]”.

Por outro lado, como exemplo ndo explicitamente solar, temos PGM XIII, 267-269: o texto
ndo faz referéncia ao sol/Helios, mas, de modo diametralmente oposto, invoca “a escuriddo
[okdTos]”, esta que apareceu “ao primeiro brilho [TO TpwToPaEs]” — um oximoro com possiveis
caracteristicas misticas —, por “ordem daquele autogerado no céu [TTposTaYUaTI TOU SVTOS €V
oUupave auTtoyevéTopos]”. Neste caso, ndo ha alusdo ao Sol mas a Escuriddo ¢ invocada como
uma divindade poderosa, capaz, por um principio de solidariedade simpdatica/homeopatica e
redundante, tipica do procedimento magico?®, de esconder [xpUov] o praticante da vista dos
outros.

Ja em PGM VII, 619-627, outro feiti¢o de invisibilidade, vemos o recurso a um phdrmakon
(a planta boca-de-ledo posta sob a lingua ao dormir), e ¢ evidente que o sucesso da empreitada
depende que o praticante, apds a noite de sono, “levante cedo [Tpwl dvaoTa<s>]" para cumprir o
ritual — um contexto que sugeriria, talvez, o momento antes do nascer do sol, ainda na escuridao.

A complexidade de PGM 1, 247-262, por sua vez, onde uma pog¢ao/unguento, cheia de

ingredientes macabros, ¢ farmacologicamente manipulada e complementada com o recurso a uma

28 A meu ver, a obtengdo dos ingredientes (gordura, olho de coruja, bolota de esterco de escaravelho peloteiro etc.), uns
talvez mais faceis de encontrar que outros pelo que podemos imaginar, ja é, em si, parte do ritual magico.
29 Na primeira metade do século XX, Frazer estabeleceu as leis fundamentais do procedimento magico (simpatia/
similaridade e contiguidade/contagio), categorias que até hoje, de uma forma ou de outra, permanecem emblematicas no
contexto hermenéutico dos especialistas em magia: “If we analyse the principles of thought on which magic is based,
they will probably be found to resolve themselves into two: first, that like produces like, or that an effect resembles its
cause, and, second, that things which have once been in contact with each other continue to act on each other at a
distance after the physical contact has been severed. The former principle may be called the Law of Similarity, the latter
the Law of Contact or Contagion. From the first of these principles, namely the Law of Similarity, the magician infers
that he can produce any effect he desires merely by imitating it: from the second he infers that whatever he does to a
material object will affect equally the person with whom the object was once in contact, whether it formed part of his
body or not. Charms based on the Law of Similarity may be called Homoeopathic or Imitative Magic. Charms based on
the Law of Contact or Contagion may be called Contagious Magic.”. Cf. FRAZER, James. The Golden Bough. A Study
in Magic and Religion. (1* ed. 1922). Abridged edition. London: Macmillan Press, 1983, cap. III.
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invocagdo daimoniaca®®, constituindo-se um ritual muito particular, é a Unica férmula de
invisibilidade, nos PGM, que parece prescindir completamente da integracdo do dia ou da noite na
eficacia do feitigo.

Luz e escuriddo, claro, sdo metaforas utilizadas ad nauseam para identificar,
respectivamente, o “bem” e o “mal”, ajudando a fundamentar retoricamente os mais variados tipos
de dualismo em diversas tradi¢des no mundo antigo’!. Luz e escuriddo, enquanto pares de opostos,
tém, por exemplo, um imenso valor metaférico na escatologia joanina e em alguns textos de
Qumran®’2. Sdo metaforas fundamentais também na mistica capaddcia®?, no Pseudo-Dionisio ¢ em
diversos outros textos apofaticos?.

Uma coisa, porém, esses dualismos chiaroscuro, ao menos aqueles de linhagem judaico-
cristd (e neste especialmente os de carater apocaliptico), tém em comum: luz e escuriddo sdo termos
que, partindo de dois fendmenos fisicos concretos, passiveis de aferi¢ado por quase todo mortal
comum, constituem vastos compartimentos retérico-morais de opostos que nada tém a ver com sua
dimensdo Optica original: metaforas altamente saturadas, apresentadas muitas vezes em tabuas de
virtudes e pecados?®’, que inundam e inflacionam os textos onde aparecem. Quando “luz” ou

“escuridao” sao evocados no Apocalipse, por exemplo, entende-se imediatamente que se trata, ao

30 SMITH, Morton. “The Demons of Magic” in Philadelphia Seminar on Christian Origins. PSCO Minutes, May 5,
1988 http://ccat.sas.upenn.edu/psco/year25/8805.shtml. Ver também AMIRAYV, Hagit. “The Application of Magical
Formulas of Invocation in Christian Contexts” in VOS, Nienke and OTTEN, Willemien (eds.). Demons and the Devil in
ancient and medieval Christianity. Leiden: Brill, 2011, pp. 117-128.

31 Ver CHRISTOPOULOS, Menelaos; KARAKANTZA, Efimia; LEVANIOUK, Olga (eds.). Light and darkness in
ancient Greek myth and religion. Plymouth (UK): Lexington Books, 2010. E também LANGE, Armin; MEYERS, Eric;
REYNOLDS III, Bennie; STYERS, Randall (eds.). Light Against Darkness. Dualism in Ancient Mediterranean
Religion and the Contemporary World. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2011.

32.1Q8, col. III, 13 até 1QS col. IV, 26, conhecido como Tratado sobre os dois Espiritos, ¢ um dos mais importantes
textos do dualismo da luz.

33 EGAN, John. “Towards a mysticism of light in Gregory Nazianzen’s Oration 32.15” in Livingstone, Elizabeth (ed.),
Studia Patristica, Vol. 18, pp. 473-481. Kalamazoo, MI: Cistercian Publications; Leuven: Peeters, 1989; ver também
VOGEL, Jeffrey. “Growing into the Darkness of God: The Inseparability between Apophatic Theology and Ascetic
Practice” in Spiritus: A Journal of Christian Spirituality. Vol. 15, n° 2 (Fall 2015), pp. 214-230.

3 Ver, por exemplo, TURNER, Denys. The Darkness of God: Negativity in Christian Mpysticism. Cambridge:
Cambridge University Press, 1995.

35 Séries de concepgdo dualista (vicios X virtudes) podem ser encontradas, com maior ou menor complexidade, em
textos fora do dominio judaico-cristao (Isécrates, Ad Demonicum, 15d e 30c-31; Xenofonte, Memorabilia 11, 1, 27-97) —
em ambos o0s casos, com claras perspectivas pedagogicas. Mas € no contexto vetero e neotestamentario que essas listas
pressupdem um entendimento ndo apenas ético mas étnico. Listas de vicios e virtudes sdo, de fato, recursos parenéticos
relativamente comuns no Novo Testamento (p. ex., Romanos 1:24-32; 1 Corintios 6:9; 1 Timoteo 1:10 etc.). Ver
BERGER, Klaus. As Formas Literarias do Novo Testamento (Formgeschichte des Neuen Testaments, 1984). Sao Paulo:
Loyola, 1998, secdo 47. Uma panorama geral judaico-cristio em WIBBING, Siegfried. Die Tugend-. und
Lasterkataloge im Neuen Testament und ihre Traditionsgeschichte unter besonderer, Beriicksichtigung der Qumran-
Texte. Berlin: Alfred Topelmann, 1959.
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mesmo tempo, tanto da oposi¢ao entre o bem e o mal quanto dos potencialmente infinitos pares de
opostos a eles associados?3®.

Essa saturagdo foi usada para intensificar o dualismo reducionista do “bem/luz” X “mal/
escuriddo”, um binarismo que domina o universo moral de uma infinidade de outros textos,
implicando em uma enorme capacidade de contdagio e absor¢do (todo conceito moral pode ser
incluido em um desses dois pares); em reversibilidade (se “imundicie” e “injustica” pertencem ao
“mal/escuriddo”, “escuriddo”, por sua vez, passard a significar, em sentido inverso e complementar,
“imundicie” e “injusti¢a”); em permutagdo (cada termo de uma mesma tabua de pecados pode, por
exemplo, ser substituido por outro condizente sem que o dualismo base “luz/bem” e “escuridao/
mal” seja desestabilizado); e em exclusoes mutuas e permanentes dos pares invocados num ponto
ou outro da estrutura dual (o que ¢ dominio do “bom” ndo se mistura com o que ¢ dominio do
“mal”). Essa estrutura se torna autossustentavel, autorreferente e auto-evidente. Ela acaba se
convertendo ou implicando em personificagdes, aglutinadas em instancias sobrenaturais (o
“Principe da Luz”, o “Anjo das Trevas”, por exemplo, titulos sintéticos que replicam e carregam
consigo todas as metaforas excludentes do binarismo, sdo entidades supranaturais que dirigem e
escandem o lugar escatoldgico de seus seguidores). E, como resultado final, a compartimentalizacao
bindria conceitual ajuda a separar os seres humanos nos polos de uma imiscivel radicalidade ética e
social3’.

No caso dos PGM de invisibilidade, porém, luz e escuridao nao dividem eticamente os seres
humanos; sdo instrumentos que permitem apenas concretizar uma ambi¢ao pratica que € comum a
magia em geral: o poder de controlar a physis em favor do praticante. Nos casos especificos das
formulas de invisibilidade que prescindem de ritual prévio de iniciacdo (como P.Oxy. 58.3931,

PGM 1, 222-231 e PGM 1, 247-262), nao ha sombra de instancia judicial ou de admoestagdo moral:

36 A luz ndo é metafora apenas do justo ou do bom ou do sabio, mas do justo e do bom e do sébio e de tudo o mais que
for pertinente ser encaixado aqui, entendidos de maneira universal e sincronica. Esta associagdo permanente de opostos
como metaforas para luz e para escuriddao foi criada por esses textos e autores, evidentemente, mas somos seus
herdeiros: paciéncia, sabedoria, iniquidades, faltas, hipocrisia, insoléncia, verdade, bondade, podemos embaralhar todas
essas nogdes completamente dispares e, no final, saberemos perfeitamente em qual compartimento (“luz” ou
“escuriddo”) devemos coloca-las.

37 Ha uma consequéncia Obvia nessa espécie de ladainha monodtona — vastas porgdes de texto, com uma incrivel
quantidade de substantivos e adjetivos reduzidos basicamente a duas coisas (o bem e o mal). Tal inflagdo e satura¢do
metaforica é o que produz, do ponto de vista puramente literario, a sensacdo de tédio ao ndo especialista que 1€ alguns
dos textos de Qumran, por exemplo (como o longo trecho que vai de 1QS, col. III, 13 até 1QS col. IV, 26, conhecido
como Tratado sobre os dois Espiritos, um dos mais importantes textos do dualismo da luz): a impressao ¢ a de que a
mesma coisa ja foi dita pelo menos quinze vezes mas o texto continua insistindo na urgéncia das mesmas metaforas.
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tornar-se invisivel ndo € fruto nem de uma condenag¢do aos infernos, nem de uma escolha justa dada
aos que vao ao Paraiso receber sua cota pelo bom comportamento diante de uma economia
apocaliptica. Nesses trés papiros, a0 menos, o praticante que manipula a luz e a escuriddo (ou o
obscurecimento, ou a cegueira) pode ser bom, mau, feio, belo, integro ou qualquer outra coisa,
pouco importa: o resultado serd, em principio, o0 mesmo.

Mais que fungdes metapoéticas, portanto, luz e escuriddo sao entendidos, nas formulas de
invisibilidade dos PGM, em toda a sua significacdo fisica. Neles, apesar dos textos se mostrarem
atentos ao carater tradicionalmente dualista entre luz e escuriddo, invocando personificacdes que
poderiam espelhar esse dualismo de modo bastante obvio (Helios, Escuriddo, ou divindades
ctonico-infernais), os dois termos sdo explorados numa sistematica concreta do ato de ver: quer
dizer, incorporando a diegese magica a psicofisiologia da visdo e, em ao menos em dois casos, a
presenga do proprio olho®®

A invisibilidade é, portanto, algo de ordem “pratica” e ndo uma abstracdo ética ou
teologica’®. Seu contexto ¢ “natural” (luz e escuriddo s@o os fendomenos fisicos mais diretamente
implicados em qualquer sistematica contrapondo o visivel e o invisivel) e a agdo magica ¢ prevista
para ser performatizada no mundo quotidiano do praticante. E necessario acentuar este aspecto
pratico da agdo, que se desenrola diante de um mundo concreto. Ainda que envolto em

procedimentos magicos, o “invisivel” exposto nas formulas ndo ¢ mistico, inefavel ou teologico-

38 Tanto em PGM 1, 222-231 quanto em PGM 1, 247-262 o praticante necessitard de um ocpea)\uog [olho] extraido de
um animal morto, para fechar a farmacopeia e cumprir o ritual necessario: olho de coruja, no primeiro caso; olho de
macaco, no segundo. Para maleficios de carater anatémico, ver VERSNEL, Henk. “kai ei T1 Aloimdv] Tewov ep[cd]v
[éo]Tal ToU ocd aTtos 8A[o]ul.. (...and any other part of the entire body there may be ...). An Essay on Anatomical
Curses” in GRAF, Fritz (ed.). Ansichten griechischer Rituale. Geburtstags-Symposium fiir Walter Burkert. Stuttgart-
Leipzig: Teubner, 1998, pp. 217-270. O uso do macaco em rituais em MCDERMOTT, William. The Ape in Antiquity.
Baltimore: John Hopkins University Press, 1938, cap. VI.

39 Os exemplos vetero e neotestamentarios citados acima refletem apenas o tipo 1 da “classificacdo” de Pease (ver nota
1 acima), a invisibilidade divina como um atributo Seu e ndo como algo que possa ser, eventualmente, implementado ou
adquirido de forma artificial. Ja4 nos papiros de invisibilidade, todos os exemplos sdo, obviamente, do tipo 5 da
classificagdo Pease (de carater artificial e auxiliar).
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negativo: nelas ndo ha sinal de contemplagdo extatica*®. Elas também ndo parecem ter sido
pensadas para tornar invisivel algo exterior ao praticante (um bem, um animal, um objeto, ainda
que existam objetos que podem eventualmente exercer uma fungdo no dispositivo magico da
invisibilidade). A existéncia de um objeto ou dispositivo que possibilita a invisibilidade ndo &, claro,
apanagio dos PGM. Nas narrativas mitologicas e folcloricas, hd diversos tipos de objetos que
tornam invisiveis seu portadores: as capas magicas, o anel de Gyges etc. sdo exemplos classicos,
mas as classificagdes folcloricas listam dezenas de outros*!. E importante notar que, mesmo nestes
casos, os objetos funcionam sempre como auxiliares magicos ndo sendo eles mesmos os objetos
invisiveis. Nos PGM, as farmacopeias de invisibilidade, visam, justamente, constituir esse objeto
magico auxiliar (o unguento, por exemplo).

Por outro lado, as férmulas também ndo indicam algum tipo de apoteose existencial ou a
final inser¢ao do fiel em um nivel de realidade transcendente. Tornar-se invisivel ¢ algo que
aparenta ser realmente notavel junto ao publico-alvo dos PGM, donde seu relativo sucesso, mas,
apesar disso, o contexto ndo parece ter sido criado para remeter o praticante a nenhuma grande
esfera posterior de agdo ou de performance, nem para transforma-lo em algo dramaticamente supra-
humano. Diferentemente, portanto, do que acontece nas narrativas fantasticas ou mitoldgicas, nada
indica que aquele que se serve das receitas de invisibilidade dos PGM vai enfrentar algum desafio

épico, religioso, teratologico ou cdsmico, nada diz que ele vai a uma excursdo ctonica salvar sua

40 Graf acentua a diferenca da agdo magica dos PGM (de evidente carater pratico) diante dos cultos baquicos/
dionisiacos (que pressupdem a experiéncia direta final com o divino) ou junto a busca extatica do divino entre os
gnosticos, neoplatonicos e herméticos (todos, segundo ele, em busca de um “saber desinteressado”, por estranho que
iSso possa nos parecer...). Quanto aos mistérios eleusinos, a separacdo seria menos nitida, uma vez que estes teriam
também como escopo um lado utilitario, “censés améliorer la condition de I’homme, dans cette vie aussi bien que dans
I"au-dela”. No final do Hino Homérico a Deméter II, um dos textos seminais dos mistérios, por exemplo, € “Feliz entre
os homens da terra aquele que os contemplou [os ritos inefaveis], / Pois o profano, o ndo-participe, sorte | Igual ndo
tem quando morto, quando nas madidas brumas”; pois “mui venturoso é aquele / Que [as deusas] favorecem e amam
dentre os terrestres humanos; | Ao lar lhe enviam logo, no imo da vasta morada, | Pluto, dador de riqueza para os
humanos mortais”; e o texto finaliza implorando a Deméter “Que tu e tua bela filha Perséfone, favoraveis, /| Me
compenseis por meu hino com uma vida agradavel” (Hino Homérico II a Deméter. Trad. Ordep Serra. Sdo Paulo:
Odysseus, 2009). Cf. GRAF, Fritz. La Magie dans I’Antiquité gréco-romaine. Paris: Les Belles Lettres, 1994, pp. 119 ¢
ss.

41 Ver “Magic Invisibility” in GARRY, Jane & EL-SHAMY, Hasan. Archetypes and motifs in folklore and literature: a
handbook. Armonk (NY) & London: M. E. Sharpe, 2005, pp. 160-165. A classificagdo Aarne-Thompson (AT) lista
diversas situagdes desse tipo (secdo D1361 e ss.). Cf. THOMPSON, Stith. Motif-index of folk-literature. A classification
of narrative elements in folktales, ballads, myths, fables, medieval romances, exempla, fabliaux, jest-books, and local
legends. Bloomington: Indiana University Press, 1955-1958. A classificacdo AT completa pode ser acessada aqui: http://
www.ruthenia.ru/folklore/thompson
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amada, alguém de sua familia ou sua propria pele — € por isso necessita desse auxilio sobrenatural®?,
Muito embora o que nds poderiamos entender como extraordindrio tenha de acontecer em certo
grau (invocagdes aos demonios, farmacopeias bizarras) para que o ritual se cumpra, este existe para
que, no final das contas, o praticante tenha algum tipo de ganho no seu mundo real e ordinario.

Nao se trata, por conta disso, de uma agao subjetiva, de refor¢o ou reposicionamento do self
(uma ascese ou algo similar) — mesmo que um ritual ou prece esteja previsto no cumprimento do
dispositivo magico. Seguindo-se o texto de P. Oxy. 58 3931, quando o praticante toma a decisdo de
se tornar invisivel, isto significa que ele estd necessariamente fazendo algo relacional, que vai de
encontro a alguém. E mais. Se, na grande maioria dos encantamentos de maleficio, o alvo ¢
normalmente um Unico sujeito (raramente conscio de exercer um papel no cendrio magico criado
contra ele), nos de invisibilidade o maleficio ndo € contra alguém em particular mas, de certa forma,
contra o proprio meio social: o objetivo do praticante ¢ desaparecer (com um provavel ganho
pessoal) diante dos olhos de sua comunidade®.

Por esses motivos, poderiamos, talvez, mesmo consciente dos riscos, relativizar o
esoterismo estrito das formulas de invisibilidade: em algumas delas o praticante pode até ser
previamente iniciado em algum tipo de mistério**, mas, em outras, enquanto formulas escritas de
modo imanente (sem referéncia imediata a nenhum culto exterior ou complementar, apesar das
invocacdes e das farmacopeias), os feiticos parecem ter sido registrados também para o mortal

comum. Iniciado ou ndo, porém, a finalidade das férmulas parece bastante clara: conseguir que o

4 Segundo Propp, na economia dos elementos e fungdes presentes nos contos populares, o meio ou auxiliar mdgico
aparece sempre que o her6i é submetido a uma prova, a um questionario, ou a um ataque. Cf. PROPP, Vladimir.
Morfologia do Conto Maravilhoso (1929). Forense Universitaria, 20062, cap. 3.
43 Curiosamente, entendida assim, essa forma do dispositivo magico poderia se conectar, involuntariamente € em
sentido inverso, com a metafora moderna da invisibilidade social — quer dizer, das minorias ou dos sujeitos que estdo
cultural, politica e economicamente a margem da historia oficial. Cf. CARRER, Francesco; GHELLER, Viola. Invisible
Cultures: Historical and Archaeological Perspectives. Newcastle upon Tyne: Cambridge Scholars Publishing, 2015. E
também STEINER, Henriette and VEEL, Kristin (eds). Invisibility Studies. Surveillance, Transparency and the Hidden
in Contemporary Culture. Bern: Peter Lang, 2015; MACK, Arien. “Invisibility or Blindness? On Attention, the Unseen,
and the Seen” in Social Research: An International Quarterly, Vol. 83, n® 4, Winter 2016, pp. 801-818. Os feiticos,
através de todo o seu pragmatismo e imediatismo, teriam algo a nos dizer a respeito disso?
4 No caso de PGM XIII 267-269 ¢ PGM XIII 270-277, por exemplo, ambos sdo feiticos inseridos numa narrativa muito
maior, em uma das trés versdes conhecidas de um “BiAos iepa [livro sagrado]” chamado Oitavo Livro de Moisés
(PGM XIII, 1-343). Esta versdo esta dividida em duas partes: a primeira descreve um longo processo iniciatico a ser
cumprido antes de se fazer uso das formulas magicas propriamente ditas, concentradas na segunda parte — implicando,
portanto, que o praticante da formula de invisibilidade tenha também de perfazer o complexo rito da primeira parte do
Livro. Para o contexto ver SMITH, Morton. “The Eighth Book of Moses and How it Grew (Pleid. J 39)” in Studies in
the Cult of Yahweh, Vol. 2. Leiden: Brill, 1996, pp. 217-226.
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praticante goze de um poder sobre os outros, que obtenha alguma vantagem sobre alguém ou sobre
sua comunidade (agendas comuns, alids, ao contexto geral dos PGM)*3.

A invisibilidade ndo ¢, portanto, uma nova dimensdo ontologica do sujeito. Podemos
admitir, em func¢do dos PGM cuja invisibilidade ¢ procurada por meio de farmacopeias, que ela
também nao ¢ adquirida pelo praticante de modo irrevogavel: neste caso, apesar dos feiticos nao se
apresentarem como cronodegradaveis (isto €, terem um prazo de validade no qual a invisibilidade
acabaria ao fim de um certo tempo), eles sdo claramente provisorios. Nas diegeses magicas onde
essa reversibilidade € explicita, a agdo ou gesto imposto ao/pelo praticante para tornar-se invisivel
(normalmente o climax da narrativa, incitado por meio de voces magicae e invocagdes diversas) €
seguida de outra acdo, menos dramadtica e mais curta, explicando como fazer para tornar-se
novamente visivel. Em PGM 1, 247-262 (ver apéndice), por exemplo, isto ¢ evidente: vemos como
o dispositivo magico € um processo retroativo, que pode ser desfeito, ndo se tratando de uma
conversao a um novo estado irreversivel dado ao praticante. Contudo, se o feiti¢o de invisibilidade,
em si mesmo e indiretamente, ¢ signo da condicdo humana (que ndo ¢ invisivel por natureza e
necessita dos deuses e/ou do feiti¢o para se realizar), o fato da invisibilidade poder ser desfeita, de
se poder retroagir e “émomTos &GV AvBpcdTrols [tornar-se visivel aos homens]” novamente*, ndo
¢ algo mostrado como um atestado da nossa fraqueza: ao contrario, torna-se, em ultima analise,
parte da exceléncia do proprio procedimento e do controle triunfal do sujeito junto aos poderes
sobrenaturais; quer dizer, acaba por se tornar um signo suplementar de sua forga.

E também importante entendermos o papel das vozes mégicas e invocatorias nesse
contexto. Ha estudos em curso a esse respeito. Importa dizer neste momento que, nos PGM, as
invocacdes magicas sdo feitas a vozes que, embora exercam um papel decisivo na dindmica dos
feiticos, permanecem invariavelmente em off: elas nunca respondem textualmente aos chamados e
as invocagdes do praticante, sua resposta se dando indiretamente, pelo cumprimento concreto do
pedido — situagdo que dé aos textos um grau consideravel de indeterminagdo®’.

Por ultimo, € preciso atentar para uma questdo metodoldgica. Evidentemente, nosso ponto

de vista, laico e cientifico, nos obriga a colocar radicalmente em questdo a perspectiva de alguém se

4 0 uso da invisibilidade para cometer um crime ou para fugir da justiga nio é descartado pelos especialistas, como
mostram exemplos de invisibilidade encontrados fora dos PGM. Cf. PHILLIPS, In Pursuit of Invisibility, p. 17.

46 PGM 1, 247-262, linha 259.

47 Talvez por isso, algumas vezes os copistas se esforcem para mostrar sua infalibilidade (como a expressdo “Grande
obra” dada pelo copista ao encantamento descrito em PGM 1, 247-262).
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tornar realmente invisivel. Mas trata-se aqui, claro, de tentar compreender, por inferéncia indireta, a
percepcao do fenomeno magico junto a seus praticantes. Porém, mesmo sob esta ressalva, e em se
considerando o ponto de vista estrito do que podemos depreender das crengas comunitarias em
torno desse material, ha uma diferenca marcante, no que tange a realizagdo concreta, entre os
feiticos de invisibilidade e os outros feiticos de cura, amuletos protetores e maleficios sexuais que
pululam nos PGM: estes ultimos podem, eventualmente, ter sua comprovagao garantida por meio de
eficacias de tipo simbolico*®, mas os de invisibilidade implicam numa dindmica muito diferente,
que passa pela materializagdo objetiva do fator visual. Uma “grande obra” magica de invisibilidade
também ¢ construida, evidentemente, sobre a crenga coletiva que € propria a qualquer procedimento
magico: podemos imaginar o praticante, por exemplo, numa sala onde todos, praticante e audiéncia,
acreditem que ele estd realmente invisivel®. No entanto, ela devera, idealmente, ultrapassar esse
limite e se estender ao social entendido no seu sentido mais amplo e irrestrito. Em outras palavras,
deve superar a narrativa patética do fragil pacto social que a sustenta — um tipo de pacto que a
historia do Rei Nu, por razdes Obvias, € a narrativa mais emblematica que conhecemos® — e ir ao
encontro da plateia indiferenciada dos descrentes. Se os feiticos sdo ainda capazes de resistir ao

tempo e a descrenca €, certamente, uma questao crucial para os aventureiros de hoje.

48 Nao ha necessidade de negar a eficécia real do maleficio. Ele age dentro de uma estruturagdo complexa envolvendo o
individuo enfeiti¢ado, o feiticeiro ¢ 0 meio que corrobora o feitico do qual ele ¢ vitima e no qual ele acredita. Uma vez
enfeiticado o individuo, toda a estrutura funciona no sentido de validar as crenca de todas as partes envolvidas, de
maneira que “a integridade fisica [do enfeiticado] ndo resiste a dissolu¢do da personalidade social”, afetando a vitima
de modo profundo e decisivo — como bem sintetizou Lévi-Strauss ao atestar a realidade dos procedimentos de feiticaria
(cf. LEVI-STRAUSS, Claude. “O feiticeiro e sua magia” [1949] in Antropologia Estrutural I. Sdo Paulo: CosacNaify,
2008, pp. 181-200).

49 Para a logica que rege esse principio comunitario ver a quarta parte de MAUSS, Marcel. “Esbogo de uma Teoria
Geral da Magia” (1904) in Sociologia e Antropologia. Sdo Paulo: CosacNaify, 2003, pp. 47-181.

50 No conto popularizado por Hans Christian Andersen, Kejserens nye Kleder [A Roupa nova do Rei], de 1837, a
expressdo “o rei esta nu!”, verdade factual que destréi o pacto firmado de maneira tacita pelos suditos, é dita em toda a
sua extraordinaria simplicidade por uma crianga: que, obviamente, ndo ¢ a Ginica que V€ o que se passa, mas ¢ a Unica a
romper o siléncio do pacto por conta do seu ndo comprometimento com ele. O conto de Andersen baseia-se, como se
sabe, em uma narrativa muito anterior: Manuel de Villena, Juan. “De lo que contescio a un rey con los burladores que
fizieron el paiio” in Libro de los ejemplos del conde Lucanor y de Patronio, cuento XXXII (escrito entre 1330 e 1335).
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Apéndice

Os dois papiros abaixo, com tradugdes ainda em fase de desenvolvimento, fazem parte de
um trabalho em curso, que trard uma edigdo comentada (texto bilingue com os respectivos fac-
similes) dos sete papiros de invisibilidade conhecidos. Apresento sua tultima versdao, esperando
receber correcdes e criticas da parte dos leitores.

Esta primeira etapa teve a colaboracdo decisiva e fundamental de Julieta Alsina (que
traduziu o segundo papiro, apresentado também em versdo proviséria), a quem agradego a
paciéncia, a generosidade e a permissao para publicar o texto aqui. Agradeco também as sugestoes
de Patricia Schlithler Cardoso (USP) e de Marcus Reis Pinheiro (UFF) na traducdo do primeiro

papiro.
I) P.Oxy. LVIII, 393151

Folha recto, coluna 1°2

AUAUPTIKOV &vbpo-
TTov Trotfjoal. ‘émkaAou-
pal T difjkov Trvelua
A&TIO YTis €is oUpavdv, Becovss

5 TVeEUUATWY Bedy TTav-
TOKPATOPA. XOO ECOUGD.
auay’pw’ cov Tav' ta’ 6pBaiu[o]v

31O papiro (~III-IV d.C.) encontra-se hoje no Ashmolean Museum (Papyrology Rooms, Sackler Library) de Oxford.
Trata-se de uma tunica folha escrita em duas faces (recto, duas colunas; e verso, uma coluna). O texto do feitigo
propriamente dito, em principio, ocupa apenas as linhas 1-13 da face recto do papiro, coluna 1 (a esquerda). Na mesma
face frontal, na coluna 2, a direita, temos um outro texto ainda mais lacunar — talvez um adendo ao feiti¢o principal ou
um material totalmente independente, mas seu estado fragmentario torna dificil qualquer conclusdo. O dorso do papiro
(escrito no mesmo sentido, o suporte sendo apenas virado na longitudinal) contém um fragmento de pogao acrescido de
quatro (ou cinco) desenhos zoomorficos. Nao se sabe se esta pocdo fazia parte do texto da coluna 1-recto, da coluna 2-
recto, de ambas, ou entdo se seria alguma formula independente, cujo sentido se perdeu. A edi¢do moderna em Rea &
Bateson. The Oxyrhynchus Papyri, Vol. LVIII. Edited with Translations and Notes. London: Egypt Exploration Society
(for the British Academy), 1991, pp. 44-47. Comentarios a edi¢do de Rea & Bateson em Keenan, John. “Review of J. R.
Rea and T. Bateson, The Oxyrhynchus Papyri, vol. 58” in BASP 29, 1992, pp. 211-217. O texto foi revisto e comentado
por Phillips, Richard L. “Blinding as a Means of Becoming Invisible: Reflections on the Context of P.Oxy. LVIII 3931”
in lllinois Classical Studies, n° 35-36 (2010-2011), pp. 111-120. Ver também Phillips, Richard L. In Pursuit of
Invisibility. Ritual Texts from Late Roman Egypt. American Society of Papyrologists, 2009.

32 Os pontos sublineares ndo sdo diacriticos mas sinais editoriais que indicam as letras do papiro parcialmente destruidas
e reconstituidas pelos editores. Pontos solitarios indicam o local (e a quantidade) das letras que visivelmente faziam
parte do texto mas ndo foram possiveis reconstituir. Os colchetes indicam, por causa de rupturas e danos graves no
papiro, tanto as lacunas (se¢des definitivamente perdidas) quanto as segdes reconstituidas pelo contexto ou por
conjectura. Os tragos supralineares em algumas palavras, como a@ccecoud (linha 6), sdo os que figuram no papiro e
marcam as vozes magicas, sendo transliterados em caixa alta.

53 linha 4: Keenan: Beicov
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avBpcdTou 1j yuvaikds.
€mIopevouaist &xpl oU Tol-

10 fow [8]oa BEAw, kai Aéyw,
GPETDS, &KOoUCOY Lot £
ToU kdopou. TAKIS?. Balao-
olok]p&[T]wp, & Eml TS VUKTOS

Para fazer um homem
produzir cegueira®’: Eu invoco o espirito
que perpassa a terra € o céu, dos deuses
5 espiritos o deus
dominador de tudo. ASSESOUO.
Obscureca®® todo olho
de homem ou de mulher.
Uma vez que prossigo até realizar
10 0 meu objetivo, e digo
CHOREITH, ou¢a-me,
[aquele que] estd sobre o cosmo. ALKME. Dominador
do mar, [aquele que] est4 sobre a noite.

II) PGM 1. 247-262%

(...) Auaupwol<s> dokiun. ey a épyov:

coAaPcov mibrikou 6@BaAudy 1) vékuos BloBavdTou TaliTal! Tpi-

yas ouv ¢Aaiw coucive kai BoTdvnv dyAaopwTidos Tpi- {TO poBov Aéyel}62
250  Poov Bt auTd €k TAV BeEIddv eis T evcovupa Aéye TOV Ad-

Yov, cas UTtdkerTar ANOK ANOYTT ANOK OYCIPPPH SANOK 1)-

5% linha 9: Phillips: émr<e>1 TmopeUouai. Aceitamos, na tradugéo, a reconstitui¢do de Phillips.

53 linha 11: Phillips: X&3peto.

36 linha 12: corruptela de &Akiue [poderoso]?

37 O radical duaup- (que engloba as nog¢des de cegar, obscurecer, tornar opaco) ¢ muito claramente usado aqui no
sentido de maleficio. Embora seja possivel traduzir, de modo figurado, o titulo inicial como “para fazer alguém
invisivel”, optamos, seguindo as observagdes de Phillips (2011), por um sentido mais literal, mantendo o aspecto
fundamental de maleficio, de causar dano a outrem, para obter o resultado magico esperado.

38 Ou “cegue”.

39 O papiro P.Berol. 5025 (folha B recto, col. 4, linhas 247-62), datado dos séculos ~IV-V d.C., encontra-se hoje no
Staatliche Museen, de Berlim. Editio princeps: PARTHEY, G. “Zwei griechische Zauberpapyri des Berliner Museums”
in Abhandlungen der Koniglichen Akademie der Wissenschaften zu Berlin. Berlin, 1866, pp. 127-147. Texto corrente em
PREISENDANZ, Karl (ed.). PGM, Vol. 1, pp. 14-15.

60 Linhas 248-251: Preisendanz: **81 Aafcov mBrikou dpBaAudv f) vékuos BrobavdTtou kai PoTdvny dyAaopwtidos
(T pddov Adyel) TaiTta Tpi- | yas olv éAaie couoive, Tpi- | Peov 8¢ avtd ik Tév Be€iddv els T& elcovupa Aéye
TOV Ad- | yov, cos Umrdkertar. Preisendanz reorganiza a ordem do texto numa sequéncia mais 16gica — sendo esta a que
tomamos como base para nossa tradugao.

6! Linha 248: Parthey: ToUTto

62 Linha 249: no papiro, a expressdo “td péBov Aéyel [a rosa, ele diz]” ¢ uma glosa acrescentada & margem direita, fora
da tabulagéo regular da mancha de texto do manuscrito. Ela serve de aposto ao substantivo &yAaogcoTidos [pednia]. A
letra cursiva ¢ a mesma, sendo um provavel acréscimo do proprio copista.
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CWOT COPON OYIEP ANOK ME OYCIPE MENTX CHT TAKO63

avaoTnf, daipcv kataxBovie 1o ‘EpPnd 1co PopPnd 1w

TTakepPnd 1o ATropy, O éav EmMTAEEwW UUTY £y O Betvads, STreos
255 g¢tmkool pot yévnobe.” v 8¢ BeArjons &pavTtos yeveé-

oBal, xpiodv cou TO HETWTOV Hdvov €k ToU cuvBEUaTOS,

kal &pavTos €or), £’ Soov xpdvov BéAels. v B¢ BeAr}-

ons eupaivecbal, a1rod BUoewos EpxSUEVOS Eis GvaToANV

Aéye T dvoua®s TouTo, kai £0el SNAWTIKOS Kai ETOTTTOS TAGCIV
260  avBpcotols. éoTiv 8¢ TO dvoua: ‘Mapuapiawb papua-

PIPEYYT), TTOIOATE UE, TOV Belvae, EToTTOV &GV AvBpCdTTOILS

gv TTj orfjuepov Nuépaq, 1dn, 181, Taxy, Taxy.” éxe<i> Alav kaA[ds].

Para tornar obscuro®’, testado. Grande obra®®.
Tomando um olho de macaco ou de um suicida e uma planta de pednia®
{arosa, ele diz}"°.
Depois de moé-los com 6leo de lirio,
250  quando estiveres moendo, da direita para a esquerda,
diz esta fala, tal como se segue: “Eu sou ANOUP, eu sou OSIRPHRE, eu sou
OSOT SORON OUIER, eu sou OUSIRE que foi destruido por SET.”’!

63 Linhas 251-52: Parthey: [?3!] avok avouT avok ouclp pr avok w- | 0wb cwpwv oulep avok e oucIpe

TeVTa OoNT Tako' Apesar da grafia manuscrita do papiro original continuar em caracteres gregos, sem solugdo de
continuidade, como apresenta Parthey, este trecho das linhas 251-252 (tipico das galimatias sincréticas dos PGM) esta
em copta. Por este motivo, Preisendanz translitera a passagem em copta, no que é seguido por todos os comentadores.

64 No papiro original, o termo Setva (linha 254) esta abreviado com o simbolo A
65 No papiro original, o termo dvoua (linha 259) esta abreviado com o simbolo [
6 No papiro original, o termo Setva (linha 261) esta abreviado com o simbolo A

7 Novamente, o termo que abre o feitigo ¢ duaupwtikov. Como disse acima, poderiamos aqui optar por uma tradugio
menos literal, e usar, como na edi¢cdo de Betz, o termo “invisibilidade” para traduzir o titulo. No entanto, o radical
aunaup- (que engloba as noc¢des de cegar, obscurecer, tornar opaco) mostra um sentido bem mais preciso: trata-se,
como em POxy. 58.3931, de uma acdo em larga medida maléfica, a invisibilidade sendo o resultado direto de um
dispositivo que causa dano aos olhos de alguém. Diferentemente dos termos &Becopntos [ndo visivel] e adpatos
[invisivel], usados nos outros papiros de invisibilidade, aqui podemos optar claramente por um “para tornar obscuro” ou
mesmo um “para deixar cego” como o titulo de entrada do texto.

%8 A expressdo “grande obra” [péya épyov] se liga estruturalmente a ltima frase do feitigo: “é muito bom” [Exet Aav
kaAs] (linha 262). Ambas parecem ser um comentario glosado, tal como “a rosa, ele diz” (linha 249), e que talvez
seja acréscimo do copista.

0 A pednia [&yAaopwTiBos], entre os astrologos gregos, é uma planta “lunar” (cf. DUCOURTHIAL, Guy. Flore
magique et astrologique de I’Antiquité. Paris: Belin, 2003, p. 295 e ss.). Ver também SCARBOROUGH, John. “The
Pharmacology of Sacred Plants, Herbs, and Roots” in FARAONE, Christopher; OBBINK, Dirk (eds.). Magika Hiera.
Oxford: Oxford University Press, 1991, pp. 138-174.

70 “1rd pSBov Aéyer”. Glosas ndo sfo incomuns nos PGM, mas, pelo fato de aparentemente ter sido feita pela mesma
mao do restante do texto e de estar na terceira pessoa do singular, esta parece ser ou um indicativo de que o feitigo foi
(ou esta sendo) ditado; ou que o copista usou uma outra fonte escrita como base. Ducourthial (p. 186 e ss.) assinala que,
nos procedimentos médicos e magicos, partes diferentes de uma mesma planta tém propriedades diferentes. Dioscorides
(De Materia Medica 1, 110) diz, por exemplo, que a ingestdo de “trés flores de roma” sdo suficientes para proteger os
olhos de doengas durante um ano — muito embora a palavra utilizada por ele seja KUTLVOG, mais propriamente o cdlice
da flor de roma.

I FOSSUM, Jarl; Glazer, Brian. “Seth in the Magical Texts” in Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik, Bd. 100
(1994), pp. 86-92; JACKSON, Howard. “The Origin in Ancient Incantatory ‘Voces Magicae’ of Some Names in the
Sethian Gnostic System” in Vigiliae Christianae, Vol. 43, n° 1 (Mar., 1989), pp. 69-79.
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Levanta-te, daimon subterraneo, |0 ERBETH I0 PHORBETH 10
PAKERBETH 10 APOMPS; quando eu, quem quer que seja’?, vos ordenar, assim vos
255  tornareis obedientes a mim”. Quando quiseres tornar-te invisivel,
unta apenas a glabela’? com a mistura
e seras invisivel pelo tempo que desejares. Quando quiseres tornar-te
visivel, indo do poente em dire¢do ao nascente, fala este nome e ficards novamente aparente
e visivel para todos
260  os homens. Eis aqui 0 nome: “MARMARIAOTH MARMA
RIPHENGE’*, faz-me, quem quer que seja, visivel a todos os homens
neste dia de hoje, ja, ja, rapido, rapido!”. E muito bom.

72 Esta expressdo indeterminada deve ser substituida, no momento do ritual, pelo nome do praticante.

73 Glabela [uétcomov], porgdo da testa no espago entre os olhos. No papiro, o copista substituiu o dmicron pelo 6mega
[uéT<o\@>Trov]. Trata-se de uma referéncia ao terceiro olho? Seja como for, a glabela ¢ uma regido importante para a
Fisiognomia: “A parte mais favoravel para exame [da subjetividade] é a regido em torno dos olhos, da glabela, cabeca
e face [6 Tepl T& SpUATE Te Kal TO péTwTOV kai kKepaAnv kai Tpdocomov]” (Pseudo-Aristoteles, Physiognomia,
814b).
"4 Mapuapiawb, variante de Mappapawb, de sonoridade semitica, poderia significar “Senhor das Luzes” em aramaico
ou “Senhor dos Senhores” em siriaco. Segundo BRASHEAR, “The Greek Magical Papyri: an Introduction and
Survey”, p. 3591, trata-se de uma divindade conhecida na literatura magica, que aparece dominando os espiritos
infernais. Em grego, o termo remete a papuaipceo [cintilar]. Phillips nota que o termo pode ter conexdo estrutural com a
pednia (linha 249): “Pliny’s claim that &yAaogddTis [pednial, lit. meaning ‘bright light’, is the same plant as
marmaritis (...). Knowing this, one wonders whether or not there is a play on words here, since péyyos means ‘light’
and the root yapuap- means ‘shining’or ‘like marble’.” (Cf. PHILLIPS, Richard. In Pursuit of Invisibility, p. 109).
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