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Resumo: Os Ordculos Caldeus sio um conjunto de versos em heximetros que floresceu no segundo e
terceiro séculos d.C. e sdo o primeiro testemunho da teurgia, doutrina que marcou o desenvolvimento de
todo o neoplatonismo a partir de Porfirio. Os versos foram coletados de citagdes de neoplatdnicos como
Proclo, Damiscio, Pselo e Pletén, para os quais a doutrina dos Ordculos Caldens eram familiares e
constitufam, junto do hermetismo e do gnosticismo, o “submundo do platonismo” tardio. Os Ordculos
sio conhecidos por buscar a salvagio da alma humana a partir da inspiragio divina e dos rituais
tradicionais; os teurgos usavam uma linguagem simboélica e palavras magicas para invocar divindades das
quais recebiam as mensagens oraculares em transe, concep¢io que desafia o racionalismo helenistico da
época. Os Ordculos sio considerados o ultimo resquicio do paganismo antigo. O neoplatdnico Jamblico é
uma fonte importante para se conhecer a doutrina, tendo escrito uma obra em defesa da teurgia, que foi
preservada.
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Abstract: The Chaldean Oracles are a series of verses in hexametres which flourished in second and third
centuries A.D. and are the first evidence of theurgy, doctrine which featured in the development of all the
Neoplatonism since Porphyry. The verses were gathered from quotations by Neoplatonists like Proclus,
Damascius, Psellus, and Plethon, for whom the doctrine of the Chaldean Oracles was familiar and
composed, together with Hermeticism and Gnosticism, the “underworld of late Platonism”. The Oracles
are known for searching for the salvation of human soul through divine inspiration and traditional
rituals; the theurgists made use of a symbolic language and magical words in order to invoke divinities
from whom they received the oracular messages in trance, a conception that challenges the Hellenistic
rationalism of that time. The Oracles are considered the last vestige of ancient paganism. The
Neoplatonist lamblichus is an important source for understanding the doctrine since he wrote a work in
defense of theurgy which was preserved.
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S

Os Testemunhos de uma Filosofia Tetrgica

Os Ordculos Caldeus (\oy1a) sdo uma colegdo de versos obscuros em hexametros que
floresceram no segundo século d.C. Eles teriam sido enviados diretamente pelos deuses a Juliano
pai, “o caldeu”, e a Juliano filho, “o teurgo” (MAJERCIK, 1989, p. 1).

Esse conjunto de versos, totalizando 300 linhas, chegou até nds apenas em fragmentos
coletados e publicados por Wilhelm Kroll em 1984 a partir de textos de fildsofos neoplatonicos,
que os citam correntemente, sobretudo Proclo (412-485), Damiscio (462-537) e Miguel Pselo
(1018-1078) (DODDS, 1978, p. 693)2. Kroll forneceu, juntamente com a cole¢io, uma breve
discussdo em latim sobre os versos. Depois dele, surgiram alguns estudos relevantes sobre os
Ordculos, como sio os de Bidez3, Hopfner#, Theilers, Eitrems, Dodds” e Festugiéres. Mas é com
Hans Lewy® que surge o primeiro estudo compreensivo sobre o conjunto dos Ordculos, seguido
por Cremer!?, Des Places!! e Geudtner'2. O esfor¢o de Lewy foi tentar encontrar uma “doutrina

caldaica” por trds dos versos, e o resultado foi uma sistematizagio dos conceitos encontrados. Por

2 Mas, segundo nota HADOT (1978, p. 707), Porfirio (232-303) é o primeiro testemunho dos Ordculos.

3 “Notes sur les mystéres neoplatoniciennes”, Rev. Belge de Phil. et d’Hist., 7, 1928, pp. 1477-1481.

4 Gr.-Aeg, Offenbarungszauber.

5 “Die Chaldaischen Orakel und die Hymnen des Synesios”, Schriften der Konigsberger Gelehrten Gesellschaft (1942).
6 “Die siistasis um der Lichtzauber in der Magie”, Symbolae Osloenses, 8, 1929, pp. 49-53; “La Théurgie chez lel
Néo-Platoniciennes et dans les Papyrus Magiques”, Symbolae Osloenses, 22, 1942, pp. 49-79.

7 “Theurgy and its Relationschip to Neoplatonism”, |.R.S., 1947.

$ La Révélation d’Hermes Trismégiste, 4 vols., Paris: Librarie Lecoffre, 1950-1954.

9 Chaldaean Oracles and Theurgy, 1956; nova edigio em 1978.

10 Die Chaldaischen Orakel und Jamblich de mysteriis, 1969.

11 Oracles Chaldaiques, 1971.

12 Dije Seelenlehre der Chaldaischen Orakel, 1971.
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fim, em 1989, Ruth Majercik recompila, traduz e comenta os Ordculos para o inglés, e questiona
a possibilidade de uma sistematizagio deles!s.

A dificuldade da sistematizagio dos Ordculos se baseia, para além da caréncia de
testemunho historico e pelo fato de contarmos apenas com fragmentos, em um ponto
importante que nos interessa aqui: 0O VErsos, segundo oS neoplaténicos que os citavam, teriam
sido comunicados pelos deuses, o que sugere que tenham sido proferidos e escritos em
momentos de transe mistico. Se esse for de fato o caso, Hadot aponta que “todas as expressdes
caldaicas nio podem ser totalmente coerentes” (1978, p. 716), o que Majercik complementa:
“tais ressalvas [contra a sistematizagio] se aplicam nio apenas as construgdes teoldgicas que
informam o sistema caldeu (com sua fusio esquisita de deuses, deusas e hipdstases filosoficas),
mas as proprias praticas que surgem sob a alcunha de teurgia” (1989, p. 24).

De alguma forma, os Ordculos estio relacionados com a teurgia. “Teurgia” (Beoupyio) é
um termo que parece ter sido inventado por Juliano filho para distinguir sua atividade daquela
dos tedlogos (Beodyot); enquanto o interesse destes era a mera especulagio intelectual, a teurgia
tinha um propésito “pritico”. Segundo Eitrem e Dodds, a teurgia poderia ser definida como um
“trabalhar” ou um “criar” os deuses, isto é, uma atividade executada sobretudo pelo teurgo
enquanto agente do trabalho (Epyov) divino (EITREM, 1942, p. 49; DODDS, 1947, p. 55, n.
11.). Mas, segundo Majercik, o agente da agdo nio seria exatamente o teurgo e sim os deuses
que agem através dele. Conforme salienta a autora: “entio a teurgia pode ser melhor
caracterizada como ‘acao divina’, uma vez que a teurgia envolve propriamente nao apenas ‘agoes

divinas’ na parte do homem, mas a ‘a¢io do divino’ em nome do homem” (1989, p. 22). Desse

13 The Chaldean Oracles, p. 24. Outros que contestam a sistematizag¢io sio HADOT, 1978, p. 716; BRISSON, 2014,
p. 173; DODDS, 1978, p. 697.

Codex — Revista de Estudos Clissicos, ISSN 2176-1779, Rio de Janeiro, vol. 6, n. 1, jan.-jun. 2018, pp. 51-74

53



Alvaro Kétbes Hauschild — Os Ordenlos Caldens

modo, segundo Smith, “o homem é envolvido na operagio do ritual ou agio divina, mas é o
divino que alcanga resultados” (1974, p. 100)14.

Esse discurso da teurgia enquanto agio do divino por intermédio do homem serd
bastante comum em Jimblico, no De Mysteriis, em que ele se defende contra as criticas de
Porfirio, que parecia encontrar na teurgia um interesse de subjugar os deuses aos propdsitos
humanos. A teurgia, segundo Jamblico (De myst., 1.12; 14; 1L.6; 11; IL.1; 10; 18; IV.2), tem o
interesse de salvagio da alma (I.12: Tfig yuyfic cwTiprov), o que sugere um interesse religioso,
em que acontece uma livre disposi¢do do divino, por meio da qual ele purifica o devoto e o
inspira a elevar sua alma.

Por conta disso, ainda se discute até que ponto os Ordculos estdo implicados em teurgia.
Cremer cré que os Ordculos “constituem um componente da teurgia; antes deles ou sem eles, nio
hi teurgia” (1969, p. 20). Dodds considerou ainda que o termo “reNecTikd”, relacionado aos
rituais de animagio de estdtuas na antiguidade, era um tipo de teurgia (1947, p. 62); Boyancé
contesta e separa TeAeotika de Beoupyikd, lembrando que o primeiro termo é usado também
em outros locais além dos Ordculos (1955, p. 191). Mas isso nio impede de que aqueles
envolvidos nos Ordculos considerem, na sua doutrina, a animagio de estituas como uma forma
de teurgia. Assim, Smith também parece considerar a possibilidade de haver diversos “ramos” na

teurgia (1974, pp. 83-141). Majercik nos explica melhor essa dificuldade:

O problema aqui é claro, se todas as coisas caldaicas sio igualmente tetirgicas
[...]. A confusio, em parte, regressa até os neoplaténicos tardios, que muitas
vezes se referiram aos Juliani coletivamente como oi Beoupyoi e como oi
yaASoiot. Mas isso é uma observagio posterior ao fato. De fato, se foi Juliano

filho (ou Juliano o Teurgo) que cunhou o termo Beoupyia, entio a tradigio

14 Conforme citagio de MAJERCIK, 1989, p. 22.
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associada ao Juliano pater (ou Juliano o Caldeu) poderia nio ter sido entendida,
a0 menos inicialmente, como uma tradugio de teurgia. Assim, qualquer tradi¢io
“passada adiante” de pai para filho (incluindo os Ordculos) poderia ser
propriamente rotulada de “caldaica”, mas nio, em todo sentido, necessariamente
“tetirgica” (1989, pp. 21-22).

Porém, como salienta Majercik no mesmo parégrafo, que os dois termos estejam
relacionados estd fora de questdo. Os Ordculos, como a teurgia, estdo certamente relacionados
com priticas ritualisticas, técnicas para contatar deuses e até deles receber protecio (MAJERCIK,
1989, p. 26), de modo que a linguagem exige uma abordagem simbolica, vertical, que necessite
por em didlogo apenas homem e deuses, muitas vezes alcangando a ininteligibilidade sintdtica,
como é o caso das voces mysticae e dos nomina barbara, palavras e ritmos aparentemente sem
sentido, mas que, possuindo potencial migico, sio usados para “chamar” os deuses, efetuando
assim a conjungao com eles (MA]ERCIK, 1989, pp. 25—27). Isso representa, certamente, um
problema para a sistematizagio dos Ordculos, uma vez que, desse modo, ao longo dos versos, os
conceitos nem sempre sio usados da mesma forma.

Por conta do cardter obscuro, ritualistico, desse conjunto de textos de viés platdnico’s,
de importancia singular para o desenvolvimento do neoplatonismo tardio (0 modo corriqueiro
de os neoplatonicos citarem os Ordculos leva a entender que eram muito bem conhecidos entre
eles), alguns comentadores sugerem que os Ordculos Caldeus eram ou participavam de uma
espécie de esoterismo das vertentes platonicas do inicio do primeiro milénio’s. Cumont e

Nilsson referiram-se aos Ordculos como “a Biblia dos neoplatonicos” (CUMONT, 1911, p. 279;

15 Os Ordculos se baseiam em “a) elaboradas construgdes metafisicas”, cuja concepgio incluia “b) a negacio da
existéncia material, ¢) um entendimento dualista da natureza humana que vé a alma ou a mente como uma ‘centelha’
do divino preso na matéria, d) um método de salvagio ou iluminagio que geralmente envolve elevagio da alma e e)
uma tendéncia mitologizante que hipostasia virias abstragdes em seres quase miticos.” (MAJERCIK, 1989, p. 4).

16 “O submundo do platonismo”, DILLON, 1977, p. 384; MAJERCIK, 1989, pp. 2-5, 14, 19.
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NILSSON, 1961, p. 479), e Dodds como “o tltimo importante Livro Sacro da antiguidade

~

paga

(1961, p. 263)17. Os Ordculos compartilhavam, assim, um meio em que circulavam

também o hermetismo, o gnosticismo e os papiros magicos:

O sistema caldeu inclufa um complexo ritual de ascensio envolvendo
puriﬁcag()es, transe, fantasmagoria, objetos sacros, instrumentos mdagicos e
férmulas, oragdes, hinos, e até mesmo um elemento contemplativo, todo o qual
era praticado [...] no contexto de uma “comunidade mistérica” (MAJERCIK,
1989, p. 5).

Juliano Pai e Juliano Filho

A autoria dos Ordculos é outorgada pelo Suda'® e por Pselo a duas personagens que
teriam vivido sob o reinado de Marco Aurélio (161-180), a saber dois Juliani, pai e filho, ou
ainda “Juliano o Caldeu” e “Juliano o Teurgo” (HADOT, 1978, pp. 703-704; MAJERCIK,
1989, p. 1).

O termo “caldeu” parece ter sido amplamente utilizado como metafora para designar a
“afinidade espiritual” de Juliano com o Oriente, mas também poderia designar a Caldeia, que
teria sido a terra de origem de Juliano pai, que teria migrado para Roma depois da campanha de

Trajano (98-117) pelo Oriente!9. Saffrey, por sua vez, sugere a origem Siria para Juliano pai,

17 Ver também Dodds (1978, p. 701), que parece encontrar nos Ordculos o tltimo resquicio do paganismo antigo:
“O livro de Lewy faz uma sélida e indispensavel contribui¢do ao nosso entendimento desta mais tardia fase do
paganismo”.

18 Uma extensa enciclopédia de textos mediterrineos antigos compilada em Bizincio no século X por um tal de
Suidas.

19 Conforme citado em MAJERCIK, 1989, p. 1, n. 1, é opinido de J. BIDEZ, La Vie de 'Empereur Julien (Paris,
1930), p. 75; E CUMONT, La Théologie Solaire du Paganisme Romain (Paris, 1909), p. 476. H. LEWY, Chaldacan
Oracles and Theurgy (Cairo, 1956; Paris, 1978), p. 428, opta por uma “origem oriental” mais genérica.
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baseado no fato de que, nos textos caldaicos preservados por Proclo sobre o Parménides®,
figuram os termos “Ad” e “Adad”, este dltimo sendo uma corruptela do sirio Hadad2
(SAFFREY, 1981, p. 225); Majercik parece concordar com essa opiniao, apontando que o0s
paralelos entre os Ordculos e os fragmentos de Numénio (que foi um contemporaneo de Juliano
filho bem como um nativo de Apameia na Siria) levam para essa diregio (1989, p. 1).

Além disso, para Saffrey, o termo “caldeu” designaria também todo aquele que é adepto
da magia: a citagio na Suda (n° 433) de que Juliano pai era tanto kaASaiog quanto prAécOPOG
nio teria o significado de que Juliano tinha sido caldeu, mas que, além de pensador especulativo,
tinha sido também um praticante de magia (SAFFREY, 1981, p. 216). Apesar disso, segundo
salienta Majercik, na Suda (n° 434) se diz que o “autor” dos Ordculos (\oy10) tinha sido Juliano
filho, “o teurgo”, que também teria escrito obras sobre Beoupyikd e TeleoTIKA, enquanto o pai
teria escrito apenas quatro livros mepi Sarpévwv (MAJERCIK, 1989, p. 1).

Hadot questiona a autenticidade dos Juliani, salientando o anacronismo que hid no
testemunho de Pselo?2, que dava autoria dos versos a um Juliano que viveu na época de Trajano,
contemporineo apenas do pai; ele aponta entdo o testemunho de Porfirio?, que teria concebido
apenas um Juliano, “o caldeu”, nos seus comentirios 4 teurgia. Teria sido, entio, Juliano pai
quem teria escrito os Ordculos? Ou, como sugere ainda Hadot, as expressdes “o caldeu” e “o

teurgo” teriam sido intercambiadas correntemente? Ele acrescenta que, desse modo, dever-se-ia

20 PROCLO, In Parm., V11, ed. C. STEEL, p. 512, 1-7=Kl.-Lab., p. 60, 1-9.

21 Hadad designa um deus semitico da tempestade e da fertilidade bastante antigo na regido mesopotimica. No
contexto de Proclo, “Ad” designa 0 Gmag émékeiva, “o imediatamente/indivisivelmente transcendente”, enquanto
“Adad” se refere a 6 dic émékerva, “o dualmente transcendente”. Porfirio teria ainda identificado 6 Si¢ émékelva com
o “deus dos judeus”, segundo LYDUS, De mens., IV, 53; P. 110, 18-22 W. Ver MAJERCIK, 1989, comnt. ao fr. 169.
22 Conforme citagio em nota de HADOT, 1978, p. 705: BIDEZ, Catalogue des manuscrits alchimiques grecs, t. V1, p.
178, n. 2; Accusation de Miguel Cérulaire, E. DES PLACES, Oracles Chaldaiques, 1971, p. 219.

23 SUIDAS, art., Porphyrios, cf. n. 64.
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admitir que se distinguia mal entre Juliano pai e Juliano filho. A solugio, nesse caso, seria entdo
conceber os dois Juliani como autores da obra? Ou seria ainda conceber os Ordculos como uma
tradig;io em constante constru¢ao, como 0s textos herméticos, os oriaculos sibilinos e os textos
magicos? Ou ainda a solugio seria relegd-los a0 anonimato? (HADOT, 1978, pp. 704-706).
Saffrey e Majercik sugerem a possibilidade de se conceber que ambos os Juliani foram
praticantes de magia e participantes da construgio dos versos. Mais do que isso: os Ordculos
teriam sido transmitidos aos dois através de técnicas ritualisticas em que Juliano filho funcionaria
como médium entre o0 mundo dos homens e o dos deuses, a0 passo que Juliano pai coletava os
versos que recebia da alma de Platdo proferidos pelo Teurgo em transe (SAFFREY, 1981, pp.
219-220; MAJERCIK, 1989, p. 2). Uma informagio que colabora para essa opiniao pode ser o
proprio testemunho de Pselo; segundo ele, Juliano pai tinha orado aos deuses para lhe darem um
filho de alma arcangélica (que viria a ser Juliano filho)?*. Os arcanjos estio no mais alto grau
hierdrquico das almas no sistema caldeu e trabalham junto aos deuses pela ordem do kdsmos; eles
reencarnam com o iim de ajudar as almas a ascender. Isto daria a Juliano o Teurgo capacidades

paranormais, além de uma existéncia imbuida de uma missio divina?.

Os Oriéculos e o Neoplatonismo

As principais fontes que temos sobre os Ordculos, para além do Suda, sio os
neoplatonicos, desde Porfirio, Jamblico, Proclo, Damiscio até Pselo e Pletén (1355-1452)
(HADOT, 1978, p. 707). Conforme discutimos acima, os Ordculos circulavam em meios

platonicos, desenvolvendo uma espécie de platonismo ritualistico e mitolégico muito comum no

24 PSELO, De aura catena, conforme citado por LEWY, 1978, p. 224 e n. 125.
25 Ver MAJERCIK, 1989, no comentirio aos fr. 138 e 160.
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“submundo” do médio-platonismo e do platonismo tardio (MAJERCIK, 1989, pp. 3-4). Uma
caracteristica dos versos caldeus, também encontrada no hermetismo, entre os gnésticos e os
pitagdricos, era um certo ecletismo dos sistemas, que permitia a apropriagao de conceitos

comuns ao platonismo corrente e uma assimilagio particular dentro da “comunidade mistérica™

Por exemplo, o Deus Supremo em todos os trés sistemas [i.e., o gnostico, o
hermético e o caldeu] é frequentemente descrito em termos pitagéricos como
uma “moénada” que existe tanto ao lado de ou se estende a uma “diada” [...].
Entretanto, no “submundo” do platonismo, especulagdes abstratas abrem
caminho neste ponto a formulagdes miticas e uma proliferagio complexa de
entidades césmicas é introduzida, com um principio feminino dominante, em
cada caso, operando em todos os niveis e diretamente responsavel pela criacio
material conforme a conhecemos. Em certos sistemas gndsticos, por exemplo,
ela é Ennoia ou Sofia; no sistema caldeu, Dynamis ou Hécate; no hermetismo
[...], Vida ou Natureza. Apesar da qualidade abstrata da maioria destes nomes,
uma distinta fungio pessoal é assinalada para cada: a Soha gndstica experimenta
sentimentos de tristeza e medo, ela d luz ao Demiurgo, laldabaoth; a Hécate
caldaica gera vida do lado direito do seu quadril; a Natureza hermética seduz e
se une com o Anthropos primordial. (MAJERCIK, 1989, p. 4)

O fato de haver um principio transcendente ji evidencia, nos Ordculos, mas também nos
outros sistemas, uma origem no médio-platonismo, que se fundava especialmente na
transcendéncia de um Deus Supremo (MAJERCIK, 1989, p. 5). Quanto a esse principio

feminino em especial, ele refletiria a alma-mundo do Timen de Platio,

refratado em virios degraus através do prisma do médio-platonismo; ao longo
da tradigdo, Plutarco terd assimilado esta figura 3 egipcia [sis; Filo, 2 figura
judaica da Sabedoria; e Numénio té-lo-4 repartido em entidades boas e mis.
Mas é apenas no “submundo” do platonismo que a especulagio filoséfica sobre
esta figura se torna parte do mito revelador, frequentemente no sentido em que
“saber” o mito se torna uma condi¢io importante para a salvagio (isto é
especialmente verdadeiro para os sistemas gnosticos). Em outras palavras, o
conhecimento por si mesmo alcanga a “gnose” em busca da soferia, com a
iluminagio espiritual muitas vezes combinada com magia e ritual como meios
para libertar a alma. (MAJERCIK, 1989, pp. 4-5)

Codex — Revista de Estudos Clissicos, ISSN 2176-1779, Rio de Janeiro, vol. 6, n. 1, jan.-jun. 2018, pp. 51-74

59



Alvaro Kétbes Hauschild — Os Ordenlos Caldens

Uma das caracteristicas fundamentais dos Ordculos é a dissolugio do limiar que separa a
especulagio filosdfica do modo como se vive a vida na “pritica”. As técnicas utilizadas nos
rituais tém um propdsito salvifico; o desenvolvimento de técnicas para esse fim aponta para a
necessidade que se enxergava na época de reorientar a vida do homem, por inteiro, para esse fim.
Essa caracteristica dos Ordculos, por sua vez, também faz parte dos fundamentos do
neoplatonismo2°. Enquanto os platonistas no geral sempre valorizaram o conhecimento como
um meio para que a alma nio se contaminasse com poténcias inferiores e materiais, os
neoplatdnicos, os tltimos representantes de um platonismo pagio, passaram a enfatizar o uso de
técnicas tetirgicas, colhidas de praticas e sistemas religiosos politeistas, com o objetivo de fazer a
alma se conectar com os principios transcendentes.

Segundo a biograha feita por Marino, Proclo tinha sua vida completamente preenchida
pela reveréncia ao divino e concebia as priticas como essenciais para a vida filoséfica. O mestre
de Proclo, Jamblico, e seu mestre Porfirio, também se envolveram com a teurgia e chegaram a
discutir o assunto através de cartas que terminaram na obra de Jimblico mais importante que
chegou até nds, o De Mpysteriis, em que o autor sistematiza uma defesa convicta dos rituais

tetirgicos. Conforme Addey:

a prética da teurgia (que literalmente significa ‘trabalhar-divino’), um tipo de ritual
religioso que foi desenvolvido para alcangar a unido com o divino (Gvaywymn), e os
Ordculos Caldens, uma colegio mistica de ordculos, foram dois tipos-chave de préxis
ritual defendidos por Jimblico e Proclo. (ADDEY, 2007, p. 31)

20 ADDEY, 2007, p. 31; ADDEY, 2014, p. 2: “Os Ordculos eram vistos como uma importante fonte de verdade na

religido e na filosofia da antiguidade tardia, particularmente dentro do neoplatonismo™.
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Mas para compreender melhor por que os neoplatonicos, assim como os Ordculos,
enxergavam os rituais como algo fundamental, por que exatamente essa urgéncia que eles viam
na conexio da alma com o transcendente, é preciso observar alguns detalhes importantes.
Primeiramente, é relevante que entendamos os principios metafisicos dos sistemas platdnicos,
sobretudo como eles compreendem certos conceitos universais, como o de “verdade”™ a verdade,
para os neoplatonicos, é hierdrquica, e existem diferentes niveis de verdade, tantos quantos
existem de realidade. Além disso, a verdade é divina, universal, eterna e imutével. O objetivo do
esforco filoséfico seria alcangar o méximo nivel de verdade possivel (ou o maximo nivel de
realidade) (ADDEY, 2007, pp. 32-33). Addey salienta a importincia de se compreender este

ponto,

uma vez que o que os neoplatdnicos consideravam por ‘verdade’ era [algo] bem
diferente de meramente ser um resultado de l6gica empirica e mecinica, como é
frequentemente hoje considerado como defini¢io de ‘verdade’. Os platonistas
tardios pensavam que o pensamento discursivo nio poderia ir tdo longe: o
maximo nivel de realidade sé poderia ser alcancado por uma experiéncia direta

do divino, em outras palavras pela performance do ritual e pela compreensio dos
ordculos, que atuavam como liga¢des diretas para com a divindade. (ADDEY,
2007, p. 33)

A verdade mdxima, por ser eterna, universal, imutivel, também é una, isto é, nio
assume a dualidade entre sujeito e objeto que caracteriza nosso estado humano. N6s, enquanto
homens, quando conhecemos algum objeto, conhecemo-lo enquanto algo outro que nds
mesmos, e este ndo é o conhecer méximo. O conhecer miximo assume a unidade entre sujeito e
objeto (ADDEY, 2007, p. 33)?7, transcende nosso estado corpéreo. Nesse sentido, Jamblico, por

exemplo, considerava que o noils, a hipdstase do conhecimento, mantinha-se separado da alma

27 Ver também SHAW,, 1995, p. 96.
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humana?8, assumindo também um forte dualismo entre homem e divindade?®. Ao mesmo
tempo, para ele, o homem era imbuido de uma alma imortal, também ela de algum modo
divina. Desse modo, o motivo da ritualistica, da teurgia, estava justamente na necessidade que a
alma, presa ao corpo (DM 148, 12-14), tinha de algo “outro” (DM 8, 4-6), isto ¢, de uma
natureza que transcendesse o estado corporeo, para livrar a alma de sua falsa identidade com o
corpo e desperti-la para seu verdadeiro ser. Por isso que, segundo Shaw, os Ordculos Caldeus
providenciavam ao filésofo uma oportunidade para um trinsito tetirgico (SHAW, 1995, p. 96).

Para Jamblico, a alma estd presa ao corpo como que ao rio Léthe, o esquecimento, ou
ainda como “ignorincia” ou “loucura”, “escravidio por emogdes excessivas”, ou ainda
“deficiéncia de vida” (DM 148, 9-11). Mas, através da teurgia, de simbolos compreendidos
apenas pelos deuses, a unido da alma com os deuses acontece (DM 96, 13 — 94, 12), e, supde-se,
com a verdade e com a realidade superiores de onde a alma provém. Assim, afirmam também os
Aoyia: “Pois o Intelecto Paternal semeou simbolos no kdsmos, (o intelecto) que pensa os
inteligiveis. E (estes inteligiveis) se chamam belezas inexprimiveis” (OC 108)%.

A alma humana estd perdida no esquecimento, sua cegueira exige a participagio e a
ac¢io divina para a iluminagio, bem como a participagio ativa do homem nessa agio divina,

conforme nos afirma Jamblico:

Em todas as agdes concernentes aos deuses, sua performance é confiada a algum
ser superior; afinal, j4 que nem o conhecimento abstrato (AGyov) sobre os deuses

é possivel sem os deuses, menos ainda seria possivel realizar atos divinos sem os

28 In Tim., IV, fr. 87, 20-21, in DILLON (trad.), Iamblichi Chalcidensis, 200-201.

29 De Mysteriis 171, onde Jamblico concebe o criador e sua imagem como incompativeis (Umevavtiwv) entre si; DM
148, 7, onde ele diz que a natureza humana ¢ alheia (aA\61prov) 2 divina.

30°0OC 108: “otpPola yap matpikds vOog EOTELPEV KATA KOOHOV,/O¢ TO vOnta voeL: Kai KAAAN dppaota

KOAeITAL.”
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deuses e ter total progndstico sem os deuses. Pois a raga humana é fraca e
insignificante, vé apenas o que é opaco e esti imbuida de uma futilidade
congénita. Mas hd um remédio para seu intrinseco devaneio, sua confusio e

constante mudanga, e é se 0o homem participar na luz divina tanto quanto
possivel. (DM 144, 7-13)3!

Ou ainda, como outorgam os Ordculos: “Mas o Intelecto Paternal nio recebe a vontade (da

alma) até que (a alma) emerja de seu esquecimento e profira uma palavra, recordando o puro e paterno

sinal” (OC 109)%2.

A alma deve despertar de sua condigio, proferindo uma “palavra”, isto é, um sinal
divino, qui¢a alguns nomina barbara ou voces mysticae. Ao mesmo tempo, ela deve concentrar-se,
centrar-se na unidade da divindade que tudo abarca para emergir desse esquecimento, dessa

condi¢io corpdrea e opaca, em que os elementos estio dispersos e separados, desunidos:

“Nio mantenha na sua mente o outro multiforme”, eles dizem, “mas estenda a

faculdade perceptiva na alma em diregio ao uno.” (OC 9a)33

“... no siléncio divinamente nutritivo dos Pais.” (OC 16)3+

Os Ordculos e o De Mysteriis de Jamblico assumem que a salvagio e a uniio com os

deuses nio acontecem através da razio, mas do ritual divino, uma vez que a razio divide e

31 DM 144, 7-13: “mdvra ye pnv €vi Y€ Tivi TOV KPeLTIOV@V emitétpartal 1édv Beompemdv mpakewv €
, s v e <A~ . . . <y ” ..
katopBwoig: el oude Adyov Tept Bedv dveu Bedv AaPeiv duvatdv, pnror ye &n 1060ea Epya kai mdoav
Tpoyvwotv dveu Bedv Tig dv emtndevoeiev. To yap avBpomeiov Ulov aobevég €0t kai opikpov, PAémer te
el Ppayy, oUpuTOV Te 0UdEveLav KEKTNTAL: piat & 0TIV v aUT THG EVUTIOPYOUOTS TIAA VNG Kal Tapayfls Kol

Tiig dotdtou petafoliis latpeia, € Tiva petovoiav Beiou pwTog Katd 10 duvatov petardfor.”

32 OC 109: “GAN’ oUk eiodéketar kétvng 10 BéNetv Tratpikog vois,/ péxpig av eEENDY ANBng kai’ pijpa Moo/
pviipnv evBepévn atpikol ouvBipotog ayvol.”

33 OC 9a. “neque in tuo intellectu detinere multivarium aliud, sed anime noema in inum ampliare”.

3* OC 16: “... 1) BeoBpéppovi o1yf)/ 1dOV TOTEpwv...". Mais adiante teremos a oportunidade de compreender
melhor por que o plural “os Pais”; por enquanto, basta que se tenha em mente que os Ordculos combinavam
principios triddicos, diddicos, além dos monddicos, e nio apresentam um sistema metafisico rigido em torno de um

Deus tinico.
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multiplica, enquanto o ritual unifica os polos do conhecimento (sujeito-objeto). Segundo
Dodds, a teurgia seduzia as mentes desencorajadas em relagido ao racionalismo do periodo
helenistico do quarto século d.C., preservando nos meios ocultos uma antiga e pagd mentalidade

que agora vinha a se manifestar como uma fascinagio pelo abismo:

Para as mentes desencorajadas dos pagios do século quarto uma tal mensagem
oferecia um conforto sedutor. Os “fildsofos tedricos” estiveram agora debatendo
por alguns nove séculos, e o que veio disso? Apenas uma cultura visivelmente
decadente, e um rastejante crescimento daqueles cristios aBedtng que
simplesmente sugavam o sangue vital do helenismo. Como a mdgica vulgar é
comumente o dltimo recurso dos pessoalmente desesperados, daqueles para
quem homem e Deus falharam igualmente, assim a teurgia se tornou o refigio
de uma intelligentsia desesperada que ja sentia la fascination de Pabime. (DODDS,
1947, p. 59)

O Sistema

Segundo Lewy, cujo esfor¢co buscava redescobrir e reconstruir o “sistema caldeu”
através dos fragmentos, a doutrina caldaica teria se baseado na seguinte hierarquia de

principios:

1. TO APPHTON EN (O Uno Inefivel)

2.0 TIATPIKOZ BY®OZ37 (O Abismo Paterno)
3. 6 monp (o Pai)

4. 6 alwv / 1) Suvapig (o Aion/ a Poténcia)

5. 6 vouc (o Intelecto)

35 LTEWY, 1956; 2* ed., 1978.
3% Conforme exposi¢io de LARSEN, 1974, pp. 16-17. A tradugio e a enumeragio sio nossas, neste tltimo caso
para distinguir, de um lado, a relagio de anterioridade/posteridade, e, de outro, de pertencimento entre os termos.

37 Larsen escreve BYPOZX, o que parece ser um pequeno erro de digita(;io.
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6. HNOHTH KAI NOHPA IYT= (Os Iynx inteligiveis e intelectivos)
6.a) Tpeig Tuyyeg (os trés lyngues)

6.b) Tpeic ouvoyeis (os trés Conectores)

6.c) Tpeig Teetdpyat (os trés Teletarcas)

7. H ITHTAIA EBAOMAZX (As Sete Fontes)

7.a) 6 &mak émékerva /‘Exdrn (O Indivisivelmente Transcendente/ Hécate)
7.b) 6 bi¢ émékerva (O Dualmente Transcendente)

7.c) ol tpeig apeihiktor (os trés Implaciveis)

7.d) 6 Umelwxadg (os Subcircundantes)

Este sistema hierdrquico, vertical, é muito préximo daqueles exprimidos pelos
neoplatonicos, pelos gndsticos, hermetistas, bem como pelos érficos, de modo que serve de
parimetro para estudos comparativos sobre essas tradigdes3s. O cardter distintivo dos Ordculos
seria a inspiragdo divina (BRISSON, 2014, p. 165; 1987, p. 46), esse fascinio pelo abismo inefavel
de um deus absolutamente transcendente, mas que se manifesta nesta experiéncia pritica que o
teurgo tem desse abismo durante o ritual.

Contudo, muitas questdes poderiam ser levantadas quanto 2 autenticidade desse sistema,
ou, pelo menos, quanto a0 modo rigoroso com o qual ele foi construido. Conforme aponta
Majercik, embora o deus supremo dos Ordculos seja transcendente e o modo de se falar nele seja
por via mnegativa, por negacio de defini¢des, ele ainda assim é melhor caracterizado,
diferentemente do termo “uno” dado pelos neoplatdnicos, por noiis, intelecto (MAJERCIK,
1989, pp. 5-6). E af que comegam a surgir algumas questdes referentes a natureza do primeiro

principio:

3% Como é o caso de BRISSON, 2014, pp. 178-182.
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Mesmo aqui os Ordculos vacilam [em deixar claro]: seria o Pai identificado
estritamente com seu Intelecto ou seria o assim chamado Intelecto Paterno a
primeira emanagio do Pai? E, se assim for, qual seria a substincia do Pai se ela
nio for inteligivel? A natureza fragmentdria da evidéncia nio permite quaisquer
conclusdes rigidas e ripidas sobre estas questdes; de fato, os Ordculos, em outro
local, também designam o Pai “Abismo” (fr. 18) [...], bem como descrevem-no

em termos estoicos como essencialmente “I{gneo” em natureza (fr. 3 e 37), apesar
de totalmente transcendente. (MAJERCIK, 1989, p. 6)

Isto leva a questdes relativas a ser o primeiro principio (ou os primeiros principios)
triddico ou monadico, isto é: haveria um Pai com seu Intelecto e sua Poténcia ou ele seria
sozinho? Além disso, Majercik também sugere a possibilidade de que o papel da Poténcia
(SUvoyig) feminina de geratriz necessiria dos deuses possa incluir a nogio de um primeiro
principio bissexual (fr. 4), logo nio exatamente masculino, o que obviamente dissolveria a
hierarquia da primeira triade (Pai, Poténcia e Intelecto). A autora acrescenta ainda que uma tal
nogio estd presente também entre os gndsticos (Abismo-Ennoia ou Abismo-Sigé) e hermetistas.

. ~ . . € e’ 9 ’ e \ b ’
A interpretagio de Majercik sobre os termos 0 Gmaf €mékeva e O Oig emékeiva
também parece diferir bastante da de Lewy. Para o autor, seriam duas hipdstases que figurariam
. . . ¢ et b ’ ~ . ’
entre as Sete Fontes; mas Majercik parece considerar 6 amag émékeiva nio como uma hipéstase,
e sim como um atributo do primeiro principio uno e indivisivel, transcendente, enquanto 0 dig
Py , . . . ;. . . . . ~
gmékelva caracterizaria o segundo principio dual gerado pelo primeiro. Essa diferenciagio serve
. o , e , «
para distinguir os mundos inteligivel e sensivel, ou ainda “o primeiro intelecto” e o “segundo
intelecto” dos primeiros principios3. Mas a quais principios eles exatamente sio atribuidos (se é

um Pai que transcende o noiis, se é ele também enquanto poténcia e intelecto) fica a ser

3 Questionamos a possibilidade de essa distingio ser de origem pitagérica, cuja tradigio considera cada um dos

principios gerados como o modo miltiplo de um principio anterior e gerador se expressar.
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respondido, uma vez que nio se sabe a natureza do primeiro principio, nem se ele é monddico,
triddico ou talvez ainda diddico. De um modo ou de outro, o Pai, a Poténcia e o Intelecto
formam o conjunto primario de principios no sistema caldeu e, nesse sentido, considera-se que

formam a “triade primordial”.

A Teurgia

Os elementos intermediarios (Iyngues, Conectores e Teletarcas) tém um papel
fundamental para o cardter ritualistico da doutrina caldeia. Sio eles que conectam o mundo
material com o abismo paterno, como uma “grande corrente do Ser™?. Esses trés elementos
desempenham uma fungio tanto cosmoldgica quanto ritualisticat!, isto é, eles sio responsaveis
pela constitui¢io e constru¢io do mundo tanto quanto pelo contato mistico entre as partes do
mundo. Eles tém a fungio paradoxal de separar os seres entre si e de, 20 mesmo tempo, manté-
los em contato e até mesmo de “criar” esse contato por meio dos rituais.

Assim, os lyngues*? sio a forga atrativa, erdtica (GEUDTNER, 1971, p. 42;
MAJERCIK, 1989, p. 9), que liga 0 homem aos deuses e leva mensagens de uns aos outros (fr.

78). Os Iyngues sio os mediadores das mensagens, mas também sdo as proprias mensagens; sio

40 Ver MAJERCIK, 1989, p. 9 n. 20. Este subcapitulo baseia-se quase todo ele no livro de Majercik, sobretudo entre
as paginas 9 e 19.

# Majercik separa em “funcgio cosmoldgica” e “fungio tetirgica”, mas dividir nestes termos nos parece impreciso. A
fungio “cosmolc')gica” estd inserida no contexto telirgico; a teurgia ndo parece ser apenas o ritual em si anexado a
uma teoria cosmoldgica, mas é ela uma teoria sobre a propria natureza do universo, na qual os elementos do
universo nio sio “também” tetirgicos, mas é por serem telirgicos que o universo é o que é, com todos os seus
elementos em conjunto, do modo como ele é. E a ideia do universo como uma comunhio mistica de seres divinos;
no De Mysteriis, é muito comum Jamblico falar em uma koivwvia simpitica, que é o que torna a invocagio por
meio do ritual possivel (por ex., DM, 195; 196; 211).

42 Este termo vem de uma ave eurasiana do grupo dos pica-paus, chamada em portugués de Torcicolo, porque
consegue girar o pescogo em 180°. Segundo Majercik, o termo passou a ser usado na literatura grega e expressava o
uso por feiticeiros para fins magicos, como o de atrair um amante infiel; no ritual, o passaro era amarrado em uma

roda € pOStO para girar.
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considerados os proprios “pensamentos” dos deuses (fr. 77) e estio relacionados com as voces
mysticae ou nomina barbara. Segundo Majercik, “a mensagem comunicada pelos Iyngues nio é
outra coisa que seus proprios nomes magicos que, quando proferidos, capacitam o teurgo a
adquirir certos poderes divinos” (1989, p. 9).

Os Conectores tém a fung¢io de harmonizar e proteger (fr. 82) as partes do universo;
eles sio “poderes invisiveis” que “mantém unido” o universo como um todo. Os Conectores
misturam as nog¢des da “simpatia” universal estoica e do mundo das ideias platonico. Eles sio ao
mesmo tempo os mantenedores e os protetores da harmonia universal que eles mesmos criaram:
eles constituem a relagio entre os elementos e funcionam como guardides dessa relagio
universal. E, uma vez que eles constituem a relagio entre as partes, eles sio considerados os raios

do sol do qual todas as coisas partem (fr. 80) e por meio do qual todas elas estdo interligadas:

esta imagem do sol com seus raios “conectores” pode também servir como um
paradigma para os Conectores como um todo: no nivel tedrgico, os raios
“conectores” do sol conduzem a alma para cima; no nivel cédsmico, correntes
“conectoras” emanam do Pai, o Fogo Primdrio, como raios do sol, disseminando
estabilidade e harmonia por todo o universo. (MAJERCIK, 1989, pp. 10-11)

Os Teletarcas (fr. 85 e 86) sio governantes do kdsmos assim como sio responsaveis pela
iniciagio da alma em sua anagogé. Os tedetdpyat sio os “mestres da iniciagio”, os principios
regentes (dpyai) que, além de consistirem de entidades césmicas ou principios cosmolégicos,
atuam ativamente e participam do drama cdsmico, enquanto virtudes que inspiram a alma (fr.
46, 47 e 48). Essas virtudes sio trés: a Fé (mrioTig), a Verdade (&\Beia) e o Amor (Epog)+.

Diferentemente do contexto cristio, onde as virtudes eram qualidades espirituais, psicoldgicas,

# No fr. 47 ainda é mencionada uma quarta: a Esperanca (¢Arig). Contudo, os Ordculos parecem considerar as

virtudes como triddicas.
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no contexto dos Ordculos elas eram entidades concretas que compunham o universo e “ligavam”
as partes enquanto um fogo inspirador#4. A Esperanca é um fogo que desce e alimenta a alma (fr.
47), o Amor “amarra” todas as coisas em fogo (fr. 39, 42, 44).

Além desses trés, Iyngues, Conectores e Teletarcas, os Ordculos contam com anjos (fr.
137 e 138) e deménios (fr. 88, 89, 90, 91, 92, 135, 216); de acordo com Porfirio, os &yyehot
ministravam o universo e inspiravam a alma a se elevar; a eles se cantavam hinos#. Lewy
equiparou a fungio dos anjos aos Iyngues (1956, pp. 162-163). Os teurgos, segundo os Ordculos,
fariam parte da “ordem angélica”. Ji os daipoveg, no geral, figuram nos fragmentos com uma
fungio maléfica e seriam responsaveis por doencas, tendo sido qualificados de “cies”, “bestas”,
“impudentes”. E, uma vez que Hécate também havia sido identificada i natureza (fr. 54), onde os
demonios habitam, ela acabou se tornando a senhora dos deménios (fr. 91). Pselo (Hyportyp. 23),
contudo, inclui uma classe de demonios bons nos Ordculos, o que acontece também em
Jamblico, para quem os demdnios faziam parte da ordem divina, tinham fun¢des divinas e eram
causa tanto da satide (DM 89, 9) quanto da doenga (DM 82, 7).

Por fim, vale ressaltar também a fungio do Aidn (cujo nome nio aparece nos
fragmentos, mas na prévia dos filésofos quando eles os citam, nos fr. 12, 37, 39, 49, 59, 185), que
tem um papel central em toda a simpatia das partes do universo. Lewy o considera como “o deus
caldeu par excellence”, com cultos proprios, e o identifica a Xp6vog, o Tempo (LEWY, 1956, pp.
158; 99-105; 401-409), duas teses que sio contestadas por Dodds, Des Places e Majercik. Os

motivos sio que, no caso da identificagio com o Tempo, Lewy teria se baseado em fragmentos

44 [sto nos faz pensar em uma “inversio de valores” entre os Ordculos e o cristianismo: enquanto este tendia a negar
as “paixdes”, suprimir a inspiragio “iddlatra” por formas vivas, os Ordculos viam nessa inspiragio passional o meio
para a ascensao divina. Aqui acontece o eterno combate entre cristianismo e paganismo, isto é, entre a “iconoclastia”

e a “idolatria”.
45 PORFIRIO, De philos. ex. or. haur., WOLFF (ed.), pp. 144-145.
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duvidosos, além do fato de que os fr. 37, 39, 49, 59 e 185 estariam demonstrando uma nitida
diferencia¢io entre Aidn e ypdvog; e, no caso da consideragio de que Aidn seria “o deus par
excellence”, o motivo de que provavelmente nio teria sido assim seria — como apontou Dodds e
Lewy admite — que ele sequer figura nos Ordculos (DODDS, 1947, p. 266, n. 12; LEWY, 1978,
p- 696, n 12). Segundo Dodds, o papel de uma deidade verdadeira, provida de cultos, estituas,
etc., deveria ser atribuido antes 2 Hécate como deidade principal, juntamente com deidades
temporais, que inclui Chrénos, os Tdvat e os &Cwvot, além dos deuses relativos ao Dia, 4 Noite,
a0 Més e a0 Anof.

De qualquer maneira, Aidn é descrito nos fragmentos como “a luz gerada do Pai” (fr.
49), “a luz solar” e “toda a luz” (fr. 59), e tem a caracteristica de “uma entidade noética
identificada com o sol transmundano [...] cuja fungio é manifestar a ‘luz’ (=movimento) do Pai
ao mundo das Ideias” (MAJERCIK, 1989, p. 15) de onde os Teletarcas encontram a fonte da luz
solar do Pai (MAJERCIK, 1989, p. 12) que a tudo ilumina e abarca. Assim, “o papel de Aidn é
manter as Ideias em um estado de constante movimento circular, uma vez que é através de tal
movimento que as Ideias ‘pensam’. De fato, Aidn é o movimento hipostasiado de um Deus

Supremo que de outro modo permaneceria imével” (MAJERCIK, 1989, p. 15).

Conclusio

A primeira fonte para a teurgia, os Ordculos Caldeus sio primeiramente coletados,
estudados e citados por Porfirio. Depois de Porfirio, os Adyia demonstraram ser uma fonte
importante para toda a tradi¢io neoplatdnica, nio apenas como curiosidade ou objeto de

erudi¢io, mas como um fundamento filoséfico. O De Mysteriis de Jamblico, cuja tese é a defesa

4 Ver MAJERCIK, 1989, p. 15; fr. 188 e notas.
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da teurgia, é o mais nitido exemplo, e foi sua obra que influenciou toda tradigio neoplatonica
posterior, com Proclo, Damaiscio, Pselo e Pletén, que também citam os Ordculos em seus
testemunhos#7. Mas também se questiona a possibilidade de Plotino ter usado os Ordculos#s. De
acordo com Addey, os Ordculos Caldeus foram, para os neoplatdnicos, “o paradigmatico exemplo
de uma divinagio inspirada e tetirgica desde Porfirio” (ADDEY, 2014, p. 10).

Os Aoyta (que chegaram até nds em 226 fragmentos coletados de citagdes feitas pelos
neoplatdnicos) muito provavelmente compunham um conjunto discreto de versos, e nio um
poema continuo (ADDEY, 2014, p. 10), o que é reforgado pela nogao que temos sobre o
“método tetirgico™ em especial, 0 uso de simbolos e palavras de efeitos migicos, momentaneos
e circunstanciais, que os caracterizam.

O trago filoséfico dos Adyia é a busca pela salvagio da alma através da inspiragio
divina. Grande parte dos versos é proferida em primeira pessoa por alguma deidade, versos estes
muitas vezes atribuidos a Hécate e a Apolo#. Outra caracteristica relacionada a esta é a
dissolugdo da barreira entre racionalidade e revelagio (ADDEY, 2014, p. 10). Enquanto Dodds
defende que os Ordculos Caldeus eram um manifesto do irracionalismo (DODDS, 1951, pp.
286-287), Addey defende que o seu objetivo era, antes disso, articular uma unido entre

racionalidade e revelagio ou ritualismo:

47 ADDEY, 2014, p. 10: “Embora o termo ‘teurgia’ (Beoupyia) nio aparega nos fragmentos existentes, o plural
relativo da palavra ‘teurgos’ (Beoupyot) aparece; além disso, estes termos nio sio encontrados em qualquer literatura
existente antes dos préprios Ordculos. Assim, os Ordculos Caldeus sio geralmente tratados como coexistentes a
teurgia. Embora Jimblico identifique as raizes da teurgia juntamente das tradi¢des egipcia, caldeia e grega, os
Ordculos Caldeus foram cruciais na formagio da teurgia tal como era entendida e praticada pelos neoplatonicos”.

# Segundo ADDEY, 2014, p. 10, n. 37: DILLON, 1992, pp. 131 e 140.

49 Conforme ADDEY, 2014, p. 9, n. 36: Hécate: fr. 32, 35, 50, 52, 53, 72, 147; fragmenta dubia: fr. 211, 219, 220,
221, 222, 223, 224. Embora Apolo nio seja explicitamente citado nos fragmentos, Damdscio atribui virias passagens
ao “deus provedor dos Ordculos™ DAMASCIO, 1.155.15 e 11 .16.6; 11 .88.7-8. Segundo LEWY (1956; reimpr. 1978,
p- 6, notas), o deus provedor dos Oriculos par excellence é Apolo: assim, ele é evidentemente considerado como um
dos enunciadores dos Ordculos Caldeus. PROCLO, In. Crat. 101.3, relaciona os padres caldeus com Apolo. Um
fragmento parece se referir diretamente ao préprio Apolo: Or. Chald. fr. 71 (= Proclo, In Crat. 98.14-15). Cf.
JOHNSTON (1990), 4.
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Jamblico reserva um lugar central em seu sistema da teurgia para a divinagio e
integra razio e revelagdo (uma integracio que pode ji estar presente nas obras
de Porfirio) ao invés de tomé-las como fendmenos mutualmente exclusivos
através de sua implicita defesa do ritual tetrgico e da divinagio como um
fendmeno suprarracional, que transcende e atua como a culminagio tltima da
racionalidade ao invés de carecer dela. (ADDEY, 2014, p. 6)

Dada a importancia que os Ordculos tiveram para o neoplatonismo, torna-se importante
também estudi-los para que se entenda um pouco melhor a tradi¢io neoplatdnica e seus

projetos intelectuais, plenamente filoséficos.

Referéncias bibliograficas:

Primadrias:

DAMASCIUS. Commentaries on Plato’s Phaedo. Vol. 2. Edited with translation by L. G
Westerink. Amsterdam: North Holland Pub., 1977.

DE ORACULIS CHALDAICIS. Ed. Wilhelm Kroll. Vratislaviae: G. Koebner, 1895 [reimpr.
1962].

IAMBLICHUS. Iamblichus Chalcidensis in Platonis dialogos commentariorum fragmenta. Ed. with
trans. and comm. by J. M. Dillon. (Philosophia antiqua, 23.) Leiden: E. J. Brill, 1973.

. De Mysteriis. Translation, introduction and notes by E. C. Clarke, J. M. Dillon and J.

P. Hershbell. Atlanta: Society of Biblical Literature, 2003.

LEWY, H. The Chaldaean Oracles and Theurgy: Mysticism Magic and Platonism in the Later
Roman Empire. Paris: Institut d’Etudes Augustiniennes, 1978 [Cairo: 1956].

MAJERCIK, R. The Chaldean Oracles: text, translation, and commentary. Leiden: Brill, 1989 Brill.

PROCLI in Platonis Parmenidem commentaria. Carlos G. Steel, Leen van Campe (ed.). Tomus
I11, libros VI-VII et indices continens. Oxford Classical Texts. Oxford/New York: Oxford
University Press, 2009.

PROCLUS DIADOCHUS. In Platonis Cratylum commentaria. Edited and translated by E

Romano. Roma: Universita Di Catania, 1989.

Codex — Revista de Estudos Clissicos, ISSN 2176-1779, Rio de Janeiro, vol. 6, n. 1, jan.-jun. 2018, pp. 51-74

72



Alvaro Kétbes Hauschild — Os Ordenlos Caldens

Secunddirias:

ADDEY, C. ]. “Oracles, Religious Practices And Philosophy In Late Neoplatonism”. In: Practical
Philosophy, Harvard, 2007, pp. 31-35.

ADDREY, C. ]. Divination and Theurgy in Neoplatonism. London: Routledge, 2014.

BIDEZ, J. “Notes sur les mystéres neoplatoniciennes”. Rev. Belge de Phil. et d’Hist., 7, 1928, pp.
1477-1481.

BIDEZ, J. La Vie de 'Empereur Julien. Paris: Les Belles Lettres, 1930.

BOYANCE, P “Théurgie et Teléstique Néoplatoniciennes”, Revue de I'Histoire des Religions,
147, 1955, pp. 189-209.

BRISSON, L. “Proclus et I'Orhsme”. In: Proclus. Lecteur et interpréte des Anciens. Actes du
Colloque International du C.N.R.S., Paris [2-4 de outubro 1985], publicado por Jean
PEPIN e Henri-Dominique SAFFREY, Paris, edi¢io do C.N.R.S., 1987, p. 46; reimpresso
em Orphée et I'Orfisme dans 'Antiquité gréc-romaine, Variorum Collected Studies Series, CS
476, Aldershot, Variorum, 1995.

BRISSON, L. Introdugdo a Filosofia do Mito. Sio Paulo: Paulus Editora: 2014.

CREMER, E W. Die Chaldaischen Orakel und Jamblich De Mysteriis. Meisenheim am Glan:
Anton Hain, 1969.

CUMONT, E “La Théologie Solaire du Paganisme Romain”. Mémoires présentés par divers
savants 2 I'Académie des inscriptions et belles-lettres de 1'Institut de France. Premiére série,
Sujets divers d'érudition. Tome 12, 2e partie, 1913, pp. 447-479.

CUMONT, E Oriental Religions in Roman Paganism, Londres: Routledge, 1911.

Oracles Chaldaiques. Texte établi et traduit par Edouard des Places. Paris: Les Belles Lettres,
1971.

DILLON, .M. The Middle Platonists. Londres: Duckworth, 1977.

DODDS, E. R. The Greek and the Irrational. Berkeley e Los Angeles: California University Press,
1951

DODDS, E. R. “New Light on the ‘Chaldean Oracles™. Harvard Theological Review, 54, 1961,
pp. 263-273, reimp. in LEWY, H. Chaldaean Oracles and Theurgy. Paris: Brepols Publisher,
1978, pp. 693-701.

EITREM, S. “Die siistasis um der Lichtzauber in der Magie”. Symbolae Osloenses, 8, 1929, pp.
49-53.

. “La Théurgie chez lel Néo-Platoniciennes et dans les Papyrus Magiques”. Symbolae
Osloenses, 22, 1942, pp. 49-79.

Codex — Revista de Estudos Clissicos, ISSN 2176-1779, Rio de Janeiro, vol. 6, n. 1, jan.-jun. 2018, pp. 51-74

73



Alvaro Kétbes Hauschild — Os Ordenlos Caldens

GEUDTNER, O. Die Seelenlehre der Chaldaischen Orakel. Meisenheim am Glan: Verlag Anton
Hain, 1971.

HADOT, P. “Bilan et perspectives sur les Oracles Chaldaiques”. In: LEWY, H. Chaldaean Oracles
and Theurgy. Paris: Brepols Publisher, 1978, pp. 703-720.

JOHNSTON, S. I. Hekate Soteira: A Study of Hekate’s Roles in the Chaldean Oracles and Related
Literature. Atlanta, GA: Scholars Press, 1990.

LARSEN, B. D. “Jamblique dans la Philosophie Antique Tardive”. In: REVERDIN, O. (Ed.) De
Jamblique a Proclus. Entretiens de la Fondation Harde, XXI, Genéve, 1974.

SAFFREY, H-D. “Les Néoplatoniciens et les Oracles Chaldaiques”. Revue des Etudes
Augustiniennes, XXVI, 1981, pp. 209-225.

SHAW, G. Theurgy and the Soul: the Neoplatonism of Iamblichus. Philadelphia: The Pennsylvania
State University Press, 1995.

THEILER, W. “Die Chaldaischen Orakel und die Hymnen des Synesios”. Schriften der
Konigsberger Gelehrten Gesellschaft, Klasse XVIII, 1, Halle, 1942.

SMITH, A. Porphyry’s Place in the Neoplatonic Tradition. The Hague: Martinus Nijhoft, 1974.

Codex — Revista de Estudos Clissicos, ISSN 2176-1779, Rio de Janeiro, vol. 6, n. 1, jan.-jun. 2018, pp. 51-74

74



