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Geofilosofia da Magna Grécia

Antes de comecarmos a mastigacdo historico-filoséfica do Poema, é necessdria uma
anotacdo de natureza geofilosofica, com relagdo ao uso nao usual do termo “filosofia itdlica”
em minha reflexdo’. Considero “italica”, além da tradicional escola pitagdrica, também toda a
escola eleata (Xené6fanes, Parménides, Zenao) e Empédocles. Nao se trata simplesmente de
uma O6bvia indicacdo do lugar itdlico onde estes ultimos desenvolvem sua filosofia (a
Campania Felix do amigo Casertano para os eleatas e a Sicilia para Empédocles), mas de algo
bem mais profundo: trata-se de uma aproximacgdo, da qual temos sinais desde o0 mundo antigo,
entre a filosofia pitagdrica e estas outras tradi¢cdes. Talvez, mais do que de uma simples
aproximacao, possamos falar de uma pertenca das tradi¢Oes eleatas, e de Empédocles, ao
grande mundo do pitagorismo. As fontes antigas ndo parecem ter muitas dividas com relagdo

a isso (BURKERT, 1972: 280). Eo caso, por exemplo, de Estrabao:

A quem passe o cabo, apresenta-se a outra Bahia contigua, sobre a qual surge uma
cidade: alguns da Focéia que a fundaram a chamaram Yele, outros Ele, do nome de
uma fonte; hoje, enfim, todos a chamam Eléia. Nela nasceram os pitagoricos
Parménides e Zendo: ao que parece a cidade foi governada por eles (ESTRABAO,
VL 1, 1, 252).

! Para o conceito de geofilosofia, cf. CACCIARI, Massimo. Geofilosofia dell’ Europa. Milano, Adelphi, 1994.
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O proprio Didgenes Laércio testemunha a associacdo de Parménides (ekoindnese) com
o pitagérico Aminias. Apesar de ter sido instruido por Xen6fanes, o eleata quis seguir (mdllon
ekoloiithese) o primeiro, e para ele, em sua morte, quis construir um templo. Didgenes
Laércio faz questdo de sublinhar: “foi Aminias, e ndo Xendéfanes, quem o levou a adotar a
“vida contemplativa” (hesychia)” (D.L. IX, 21). Nicomaco de Gerasa considerava pitagoricos
tanto Parménides como Zenao.

Parménides e Zendo como pitagdricos, portanto? E o que parece sugerir a tradicdo.
Veremos em que sentido o prélogo do Poema vira a reforcar ainda mais esta sugestao.

Por enquanto nos contentamos em anotar que a questdo geofiloséfica e que as
tradicoes doxogréficas antigas nos indicam uma intimidade pouco explorada por parte da

manualistica filosofica “normal”.

O Poema de Parménides (fr. 1)

Vamos ao poema Sobre a natureza, portanto. Nao é preciso aqui insistir sobre a sua
importancia no panorama da histéria da filosofia (ndo somente antiga): os historiadores da
filosofia nos lembram que com Parménides surgem a metafisica e a ldgica ocidentais, e que
sua influéncia sobre a histéria da filosofia sucessiva, a comegar pelo “filho” Platdo, é de
incalculdveis proporcoes (CAVARERO, 1999: 38-52). A cisdo do ser e da aparéncia, a
afirmacdo do ser e a negacdo do mundo com sua multiplicidade em devir, a identificacdo
l6gica entre o ser e o pensar. Estes, os temas do poema.

Mas ao desenvolvimento destas teorias Parménides antepde um prélogo, que, na
parafrase de Sexto Empirico, que o reporta, sugere a viagem, o itinerario do conhecimento

(Ad. Math. VII 111 ss — 28 B 1 DK). Eis o comeco:

Eguas que me levam, a quanto lhes alcanca o impeto, cavalgavam, quando numes
levaram-me a adentrar uma via loquaz,
que de toda parte conduz o iluminado.’

Na linha da sugestdo da celebre parafrase de Sexto Empirico, que por sua vez segue

aquelas que Capizzi ja chamava de “apressadas generalizagdes aristotélicas” (CAPIZZI, 1975:

2 Paraa traducgdo utilizo a “versdo Beta” do Poema de Fernando Santoro, cf. Bibliografia.
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10), muitos comentadores foram levados a conceber o caminho do prélogo como uma
alegoria da viagem da ignorancia ao conhecimento, e, portanto, iluministicamente, da luz para
as trevas (SASSI, 1988: 383, nota 2).

Veremos, no entanto, que é exatamente este prélogo do poema que mostra a relacao
profunda da filosofia, como entendida por Parménides, com as préticas de katdbasis, de

descida ao mundo dos mortos.

De toda forma, o misticismo, a carga mistérica do prélogo, ndo pode ser negado. Aqui
a viagem é viagem mesmo, € nao um encadeamento ldgico-racional de argumentos. A
questdo, portanto, ndo pode se resolver facilmente com o simples reconhecimento de um tom
diferente entre o prélogo e o resto do Poema, separando um Parménides mistico de um
Parménides 16gico. E preciso conseguir explicar a relacio entre os dois. Explicar estas
relagdes muito comuns no interior da filosofia antiga é, acredito, ainda hoje o oficio da

histéria da filosofia.

Ja Diels num ensaio cldssico recentemente reeditado pela Academia Verlag,
Parmenides Lehrgedicht (1897), reconhece a influéncia sobre o prélogo de diversas tradi¢cdes
misticas antigas, sublinhando de maneira especial, além de Homero e Hesiodo, as tradi¢cdes
apocalipticas de matriz pitagérica as quais teria tido acesso, tipicas de periodos de
Reformationepoche como os séculos VII e VI (1897: 11).3

A primeira sugestdo de que esta viagem poderia ser uma katdbasis € a de Gilbert
(1907: 25-45), mas somente quase cingiienta anos mais tarde recebeu a atencdo merecida nos
ensaios cldssicos de Morrison, j citado, de Burkert (1969) e, em fim, de Pugliese Carratelli

(1974).

Agradeco a indicagdo de Charles Kahn, em sua conferéncia Algumas questoes
controversas na interpretacdo de Parménides, do artigo recente de Mitchell Miller (OSAP
2006, 12-28): o autor, apds avaliar a histéria dos comentdrios sobre o sentido da viagem,
sugere que, no fundo, a ambigiiidade que nela aparece possa ter sido “desejada” pelo préprio

autor:

3 . . N .~ ..
Mesmo que Diels considereque Parménides mantenha destas tradi¢des somente a forma, se definindo, por
outro lado, por uma orientagdo claramente racionalista.
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Nos filésofos modernos de hoje temos sido bastante relutantes em seguir esta
investigagdo [aquela que se refere ao Prélogo e a sua viagem] até o final, ndo somente
por estarmos acostumados a distinguir claramente entre poesia e filosofia, distin¢do
esta que, a bem ver, ndo tem lugar no mundo grego até Aristételes, mas também, e isso
diz respeito mais diretamente ao ponto em questao, porque o Poema de Parménides
parece construido com ambigiiidade (riddled with ambiguity).4

Estamos na mesma linha de onda. A histéria das leituras nos convida a olhar
novamente para o texto. Remastigd-lo com muita atencdo. A “exegese” que faremos a seguir
nos permitird recolher as sugestdes de diversos pesquisadores e compor um quadro de leitura

que se quer metodologicamente mais complexo e articulado.

Sem duivida, o prélogo € a descri¢do de uma iniciagao.
Parménides define a si mesmo como o “iluminado”, também no sentido de “aquele
que sabe” (eidds phos, v. 3), termo técnico para indicar o iniciado, assim como a deusa o

chama de “jovem” (koiir’, no v. 24), outra indicacao tipica neste sentido.

A filosofia aparece aqui intimamente ligada a um itinerdrio espiritual do individuo,
que vai acompanhado por forcas e poderes diferentes. Como o caminho do mito de Er
(MORRISON, 1955: 59), o caminho de Parménides (hodos, v. 2), pelo qual é guiado por
numes, por deusas (daimones, v. 3) leva para o além-timulo. Este caminho em dire¢do a porta

do além-timulo € amplamente conhecido. No mito do Fédon (107d — 108a), por exemplo:

Diz-se que, logo que alguém para de viver, seu deus (daimon), aquele que o teve em
sorte a vida toda, comeca a guid-lo para um certo lugar; (...) e a estrada nao é como diz
o Teléfos de Esquilo “...simples o caminho (hodds) que conduz ao Hades”, diz ele;
pelo contrdrio, a mim me parece nio ser nem simples nem um sé: de outra maneira,
ndo precisaria de guias (hegemonon), e ninguém erraria o caminho, se o caminho fosse
um s6. Na realidade parece que existem muitos desvios e bifurca¢des; e digo isso com
base nos sacrificios e nos rituais que se usam por aqui. Portanto, a alma boa (kosmia) e
inteligente (phronimos) segue seu deus (daimon).

E um caminho nada fécil, portanto, este caminho de descida (katdbasis) até o mundo

dos mortos. Dai a necessidade de guias constantes e abundantes:

4 Mitchell Miller. Ambiguity and Transport: Reflexions on the Proem to Parmenides Poem. OSAP, 2006, 1.
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por ela

era levado; pois por ela, mui habeis éguas me levavam
puxando o carro, mas eram mocas que dirigiam o caminho.

Aqui cabem duas sugestivas glosas.

Kinsley e outros ndo puderam deixar de notar a marcante presenca exclusiva — para
dizer a verdade — de guias e acompanhantes femininas nesta jornada parmenidea: as deusas
(daimones) as éguas (hippoi) e as mogas (koiirai), até aqui. Entrardo “em cena” logo mais as
“filhas do Sol” e mais duas deusas especificas. Um dado, este, que deve ser considerado em
toda sua importancia, e do qual trataremos melhor em seguida (CAVARERO,1999: 49).

Em segundo lugar, Sassi sugere que a idéia da bifurcacdo dos caminhos, acima
indicada pelo Fédon, estaria presente também no Prélogo, e de maneira estruturalmente
central, exatamente na idéia das “duas vias da pesquisa” que estariam sendo reveladas a

Parménides: a da verdade e da ddxa (SASSI, 1988: 392).

Seguimos o caminho de Parménides:

O eixo, porém, nos meoes, impelia um toque de flauta
incandescendo (pois, de ambos os lados, duas rodas
giraravam comprimindo-os) porquanto as filhas do Sol
fustigassem a prosseguir e abandonar os dominios da Noite,
para a Luz, arrancando da cabeca, com as maos, os véus.

A descricdo € multimidia: som, luz, e movimentos de libertacio. Uma imagem
extremamente pléstica, agitada, extatica. A referéncia ao fogo do eixo no carro e as filhas do
Sol, as Heliades, ndo pode ser mais explicita: a referéncia é claramente a toda a mitologia
ligada ao carro do Sol: Parménides estd entrando no mundo dos mortos, percorrendo o
caminho que o carro do Sol (no mesmo carro?) faz durante a noite.

Uma anotagdo de percurso parece-me aqui importante, até para prevenir eventuais
observacdes que, sei, virdo: as filhas do Sol ndo estdo cuidando do carro, ndo estdo
“fustigando as éguas” para que passem para a luz, ndo sdo as mesmas mogas de antes, mas
elas mesmas vém da noite e vao para a luz, atravessando em sentido contrdrio as portas, quase

a querer receber o carro do koiiros que esta chegando no outro sentido.
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La ficam as portas dos caminhos da Noite e do Dia,
portico e umbral de pedra as mantém de ambos os lados,
mas, em grandiosos batentes, moldam-se elas, etéreas,
cujas chaves alternantes quem possui é Justica rigorosa.

O carro chega enfim as “portas” que se abrem sobre os caminhos da noite e do dia.
Um lugar muito especial e, certamente, de grande interesse filos6fico (NUSSBAUM,
1979: 69). Sdo as portas que Dike abre a Parménides, sdo as portas que Hesiodo (Teogonia,

748-757) bem conhece, e encontram-se 14, exatamente naquele lugar cosmolégico

Onde Noite e Dia se aproximam

e saidam-se cruzando o grande umbral

de bronze. Um desce dentro, outro vai

fora, nunca o paldcio fecha a ambos,

mas sempre um deles estd fora do paldcio

e percorre a terra, o outro estd dentro

e espera vir a sua hora de caminhar;

ele tem aos sobreterraneos a luz multividente,
ela nos bracos o Sono, irmdo da Morte,

a Noite funesta oculta por nuvens cor de névoa.5

Diariamente o Dia e a Noite as percorrem alternadamente, encontrando-se somente
nelas. Dike como guardid desta porta é uma tradicdo Orfica bastante recorrente. Vejam-se
neste sentido os fr. 105 e 159 de Kern, como também diversas representacoes do além-timulo

em vasos itdlicos (SASSI, 1988: 388-9).

As mocas, seduzindo com suaves palavras, persuadiram-na,
atenciosamente, a que lhes retirasse rapidamente

o ferrolho trancado das portas; estas, entio, fizeram com que
o imenso vao dos batentes se escancarasse girando

os eixos de bronze alternadamente nos cilindros encaixados
com cavilhas e ferrolhos; as mocas, entiao, pela via aberta
através das portas, mantém o carro e os cavalos em frente.

O primeiro encontro se d4, portanto, com a deusa Dike, que detém as chaves das portas
que abrem os caminhos do dia e da noite. Mas uma outra deusa entra em cena, apos ter

atravessado a porta:

>A traducdo é de Jaa Torrano (2003).
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E a Deusa, com boa vontade, acolheu-me, e em sua mao

minha mao direita tomou, desta maneira proferiu a palavra e me saudou:
o jovem acompanhado por aurigas imortais,

que, com éguas, te levam ao alcance de nossa morada,

salve! Porque nenhuma Partida ruim te enviou a trilhar este

caminho, a medida que é um caminho apartado dos homens,

mas sim Norma e Justica.

Apesar das tentativas de identificd-la com Dike, trata-se aqui, com toda probabilidade,
de outra divindade. Esta outra deusa acolhe Parménides do lado de 14 das portas. As palavras
da deusa ndo podem ser mais explicitas sobre o lugar onde Parménides se encontra: “nao foi a
ma Moira que te colocou neste caminho (longe das sendas mortais)”, isto €, ndo estds morto,
apesar de estar aqui, longe do mundo dos mortais. Aqui, onde? S6 pode ser no Hades mesmo!

Mas ndo por “ma Moira” — diz a deusa. Aqui parece-me ficar muito bem a sugestiva
tradu¢do de Santoro: ndo foi uma ma Partida, a “conta pior” recebida ao final de uma vida
severina, nos ecos de Jodo Cabral de Melo Neto. Isto €, nao porque vocé morreu estd aqui,
mas pela justica e o direito (no duplo sentido, provavelmente, de estar aqui por merecer este

caminho especial de sabedoria e por compreender a justica € a norma).

Quem seria esta segunda divindade? Nao certamente a comoda Alétheia
heideggeriana.

Duas hipéteses parecem possiveis: por um lado a deusa pareceria ser Perséfone, a
deusa do além-timulo; por outro lado, alguns tracos da descricdo parecem remeter a propria
deusa Mnemosyne (Memoria). Ambas as possibilidades me parecem plausiveis e ndao me

decidi até este momento por nenhum das duas.

No primeiro caso, de fato, seria a mesma Perséfone que acolheu Hércules quando foi
para 14, oferecendo-lhe da mesma maneira a mao direita. Pedimos, ainda, auxilio a
arqueologia, que nos confirma que o culto a Perséfone era marcadamente presente na regiao
de Elea, onde existia até um templo a Deméter e Perséfone no V a.C., e era cultuada
especialmente pelas mulheres (KINGSLEY: 2001, 94). Além € claro, do mais famoso templo

a Apolo Oulios, onde realizavam-se curas e incubagoes rituais (CURNOW, 2004: Velia).

No segundo caso, o da identificagdo com a deusa Mnemosyne, Pugliese Carratelli o

sugere a partir da comparacdo com laminas 6rficas da Magna Grécia como as de Thurii ou de
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Hipponion. Segundo Pugliese Carratelli, o gesto de “tomar a direita” inviabilizaria a
referéncia a Perséfone, pois para as divindades ctonias é a esquerda a mao sagrada. Tratar-se-
ia, portanto, de uma divindade urania, e, exatamente com o estudo das recentes descobertas
das laminas orficas, é a deusa Mnemosyne que se destaca neste dmbito da escatologia e da
katdbasis de tradicdo Orfica no qual, geofiloséficamente, Parménides devia estar inserido
(PUGLIESE CARRATELLI, 1988: 341). Esta identifica¢do seria uma confirmacdo da intima
relacao de Parménides com o pitagorismo, que foi responsdvel, conforme o préprio Pugliese
Carratelli coloca, por uma reforma do orfismo no sentido de um culto mistico-filoséfico a

Memoria.

Em ambas as hipdteses, a matriz 6rfica da construcdo da figura da deusa € evidente.
Resta se perguntar o porqué de ndo ser nomeada. Uma sugestao neste sentido poderia até nos
vir da antropologia da religido: € possivel imaginar que quanto mais a divindade é “forte”,
menos € nomeada, pois dizer o nome € trazer para perto. As tradi¢des da religiosidade popular
brasileira também estao repletas de referéncias a este cuidado especial na nomeacao de certas

divindades tricksters.

Vamos, em fim, a conclusiao do Prologo:

Mas é preciso que de tudo

te instruas: tanto do intrépido coraciao da verdade persuasiva, quanto das
opinides de mortais em que niao ha fé verdadeira. Contudo, também isto
aprenderas: como a opinides

precisavam patentemente ser, atravessando tudo através de tudo.

Aqui, de maneira poeticamente engenhosa, entra em cena a Verdade, a Alétheia. A
relacdo da verdade a ser revelada com a descida para o mundo dos mortos ndo pode ser
ocultada atrds de uma concep¢do moderna de verdade: etimologicamente A-léthia € a exata
antitese da Léthe, do esquecimento, rio que percorre o além-timulo. E entre oblivio e
memoria joga-se toda a jornada escatoldgica da alma na descida ao mundo dos mortos.

E impossivel ndo recordar a esta altura o celebre mito de Er: as almas precisam beber
da dgua do esquecimento para voltarem para uma nova vida, mas a Er é concedido ndo beber,
e, portanto, ndo esquecer: a ele é dado o dom da memoria, de Mnemosyne, com a tarefa de

contar, de volta para a terra, o que viu (Reptiblica 614c ss).
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Parménides parece ter percorrido o mesmo caminho, € com o mesmo objetivo de
revelar a verdade, que € o contrario do esquecimento: verdade acompanhada talvez da deusa

Memoéria. Com uma diferenga significativa, porém: sem precisar ter morrido (v. 26).

Este jogo entre Alétheia e Léthe nos introduz numa questdo que a economia destas
paginas nos permite somente comegar a esbocar em toda sua beleza: a questdao da linguagem
do poema. Mereceria um ensaio a parte.

Ficou evidente a necessidade, para mergulhar nas imagens do poema, de um distanciamento
de uma leitura secular do texto que ndo quis ver o que nele aparece evidente. A propria
linguagem do poema é uma linguagem tipicamente ritual, litdrgica e de encantamento: a) o
verbo carregar, conduzir (phéro), termo tipicamente magico, aparece quatro vezes no prélogo
do Poema. A filosofia € poderosa, como a poesia e as falas magicas; b) o som das rodas
gigantes do carro € comparado no proprio Poema ao som de flautas: o som é aquele de um
ritual apolineo — asclepiade de cura, e com o som da serpente (facilmente compardvel com o

som da ﬂalutal).6

Através de todas as cidades

O caminho que Parménides diz percorrer no comec¢o de seu poema nao vai, portanto
(iluministicamente) em direcdo as luzes, e sim as trevas. E um caminho que o grego chama de
katdbasis, descida para o mundo dos mortos. Parménides vai em direcdo a sua propria morte.
E com bons interesses “filoséficos”: o de poder encontrar “o coracdo intrépido da verdade

bem redonda ou persuasiva’.

Assim o Poema de Parménides revela contaminagdes, pouco exploradas na
historiogréfica filos6fica, com a mitologia 6rfica, as tradi¢des filoséficas pitagdricas acima
descritas e até praticas de cura pré-hipocréticas, baseadas na incubagdo, na consulta aos

oraculos e nas oragdes magicas.

écft. Pugliese Carratelli (1988: 344) sobre as conexdes entre Mnemosyne e Asclépio em recentes descobertas
arqueoldgicas.
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Como compreender no interior da filosofia que nasce esta narrativa mistico-poética de
Parménides? Qual € seu lugar, quando considerada em relacdo ao restante do poema e no
horizonte da extraordindria experi€ncia intelectual da filosofia antiga ocidental?

Parece-me que uma indicacdo para responder a esta pergunta estd presente no proprio
Prologo. O caminho da katdbasis que Parménides realiza € dito, no v. 3 do Poema, katd
pant’dste, isto €, “através de todas as cidades” (cf. a variante Mutschmann, manuscrito N).
Uma expressdo extraordinariamente bela e de dificil interpretagdo para nossa lectio moderna,
especialmente quando compreendermos a carga mistica do Prélogo.

Viria a se perguntar: como um itinerdrio religioso de descida para o mundo dos mortos
pode atravessar todas as cidades? Como a experiéncia mistica pode ser apontada a0 mesmo
tempo como algo extensivamente politico?

Seja-me permitido reclamar novamente que esta pergunta € a pergunta de um
moderno, € ndo caberia provavelmente na boca de um homem grego antigo: longe de uma
relacdo individualista e intimista com o mundo do sagrado e de suas lealdades mais
profundas, o homem grego vive o misticismo bem no centro de sua existéncia; e este centro &,
sem duvida, exatamente a cidade. Que, ndo acaso, vernantianamente, é o locus privilegiado
da filosofia que nasce.

Nao parece haver contradi¢do, portanto, entre os dois loci: entre katdbasis e politica,
entre katdbasis e filosofia. E, portanto, entre este Prélogo mistério do fr. 1 e o restante do
Poema. E sim, continuidade, coexisténcia, circularidade — para lancar mao de conceitos

historiograficos mais recentes.’

A literatura filoséfica antiga, portanto, demonstra compreender o exercicio mistico da
katdbasis como um momento fundamental do itinerdrio intelectual de formacdo do homem

sabio.

Todas as descidas, toda as katabdseis parecem culminar num momento fundamental,
num Jocus narrativo de importincia crucial para o pensamento ocidental: no didlogo
Repiiblica (Politéia) de Platdo. Aqui a expressao parmenidea katd pant’dste, “através de todas

as cidades” parece encontrar seu sentido mais preciso e sua realizacdo mais propria.

7 Especialmente conceitos como os de dialogismo (Bakhtin) e de circularidade (Carlo Ginzburg).
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Platdo ndo era alheio as narrativas de katdbasis, muito pelo contririo. Seus didlogos
estdo repletos de mitos de descida para o além-timulo. Enfrentei alguns dos mais importantes
mitos da imortalidade de Platdao em meu artigo mais recente, na Revista Idéias da UNICAMP:
“Quem sabe se viver € morrer e morrer € estar vivo?: o 16gos pitagdrico do tempo da alma em

P A 5 8
Gorgias e Ménon”.

Mas é especialmente na Repiiblica que a katdbasis se torna o proprio movimento do

filésofo, ndo simplesmente um tema, mas o caminho da filosofia, seu itinerdrio, seu método.

Isso aparece claro em dois loci literdrios e filoséficos de extrema relevancia:

a) na construcdo dramadtica do proprio didlogo (desde sua primeira palavra até seu
desfecho);
b) na sua metdfora mais celebre e forte: aquela da caverna.

Do katében inicial de Sdcrates para o Pireu, para ao encontro de uma procissao dedicada a
deusa Béndis, ao mito de Er, a estrutura dramética da Reptblica parece re-percorrer outras
katabaseis.

Vegetti (1998: 100) associa Béndis a Hécate, deusa do além-timulo que na iconografia
carrega, como deve, uma lanc¢a dupla, dilonchos, a indicar o bivio ao qual todos sd@o chamados
a encontrar no além-timulo: bivio este que ndo pode ndo nos fazer pensar ao duplo hodos

parmenideo.

E especialmente numa das metdforas, ou melhor, alegorias centrais para a Repuiblica (e
ndo para a histéria da filosofia como tal), que € aquela do celebre mito da caverna. A
relevancia desta imagem para a discussao atual sobre a katdbasis € quase 6bvia, mesmo que

pouco explorada na literatura histérico-filoséfica.

8 Gabriele Cornelli. Quem sabe se viver é morrer e morrer é estar vivo?: o 16gos pitagérico do tempo da alma
em Goérgias e Ménon. Idéias, UNICAMP, Campinas, v. 11, n. 2, p. 83-100, 2005
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Conclusao

Mais uma vez, a histéria da filosofia antiga nos regala uma ferramenta, um martelo
nietzschiano, ou quem sabe um simples pincel, para redesenhar tanta historiografia
racionalista e presentista das origens de nossa maneira de ver o mundo ocidental. Para
conseguirmos ver origens mais amplas, de maior didlogo e menos estanques daquelas as quais
estamos acostumados.

Pois nosso jogo da histéria da filosofia parece-me ser, ainda hoje, aquele que jogava
Merleau-Ponty: o de “explorar o irracional para integra-lo numa razdo expandida”.

Explorar e expandir, portanto: imperativos para descer, para a katdbasis até as origens
de nossa filosofia, quaisquer elas sejam, aonde quer que nos levem, com coragem e
sinceridade intelectual, aprendendo com a ousadia parmenidea: dia pdntos pdnta perodnta,

“atravessando tudo através de tudo”.
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