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Homem esta aqui pelo humano. Nem tudo no homem é humano. Nem todo homem ¢é
somente humano. O humano no homem é o mistério de um cruzamento, do cruzamento de
todos os caminhos. Em tudo que € e ndo €, em tudo que parece ser e nao ser, em tudo que faz
e/ou deixa de fazer, o humano cumpre, sempre em siléncio, no siléncio da linguagem, um
encontro e desencontro ja sempre dado de todo homem consigo mesmo e com os outros, tanto
com os outros de si mesmo, como com os outros dos outros, como com o nio outro. E a
travessia da existéncia, em que se reinem, num sé € mesmo percurso, todos os caminhos. O
caminho de ser, o caminho de ndo ser, o caminho de aparecer, desaparecer e parecer
pertencem, constitutivamente, a todo percurso humano dos homens, em qualquer caminho. E

0 que, aqui e agora, vamos tentar mostrar, refletindo ndo sobre, mas a partir de alguns versos

do Poema, Ilept dUcGewg, de Parménides, seguindo a 6a. edi¢do dos Fragmentos dos Pré-

L. . 1
socraticos, de Diels-Kranz™.
~ ~ ~ . 2 .,
Nao nos move nenhuma preocupagdo com questdes de critica textual®. Estamos que ja
ndo € possivel, nem mesmo importa saber hoje o que, realmente, pensou Parménides, hd mais

de dois milénios e meio>.

! DIELS, H. & KRANZ, W., Die Fragmente der Vorsokratiker. Ziirich: Weidmann, 1951 [1996]

2 Georg Christoph Lichtenberg, sdbio alemdo da Universidade de Gottingen, disse, certa vez, que texto ¢
espelho. Macaco, quando olha no espelho, ndo vé apdstolo, s6 vé macaco.

3 Nio ¢ possivel ler um texto de pensamento, como se 1€ a descricdo do mobilidrio ou do vestudrio de uma
época. Para responder ao apelo de pensar, é preciso levar em conta o ainda nio pensado, mas legado pelo que ja
se pensou. Ndo existe um método de leitura ou uma filosofia que nos proporcione as condi¢des para uma
compreensdo criadora do pensamento de Parménides. Nem mesmo a prépria filosofia de Parménides nd-lo
poderia garantir. E por que n3o? — Porque o unico sentido de uma filosofia é rasgar novos horizontes, é
desencadear novos impulsos, € instaurar novo principio, em que os recursos € caminhos da obra aparecam
superados e insuficientes, se mostrem exauridos e ultrapassados pelo novo nascimento. Os pressupostos € as

26



ANAIS DE FILOSOFIA CLASSICA, Vol. 1 n° 1, 2007
Carneiro Ledao, Emmanuel
O homem no Poema de Parménides

Primeiro apresentaremos o texto do Poema, a seguir, damos uma versdo em portugués
e, por fim, propomos uma interpretacio de pensamento. E importante ler o original grego,
para sentir o que hé de estranho no familiar e de alheio no conhecido de nés mesmos, tanto na

consciéncia, que temos, quanto na lingua, que falamos.

Frag. VIIL, 1-6

Texto:

Mobvog & £TL pvbog 0doio

Aeimeton g EcTLy: ToOTL 8 EML CHUAT EQLCLY
TIOAAGL LA, G AYEVTTOY EOV KO ALVOAEBPOY ECTLY,
ECTL Yop oLUELEG T KOl ATPEUEG O’ ATEAECTOV”
oLd¢ mote fiv ovd’ Ectan, ETEL VOV ESTLY OUOV TIAY,
EV, CLVEXEC

Versao:

Mas (8€), entdo (£T1) permanece (AELTETAL) somente (LOVOG) a linguagem (LVOOC) de um
percurso (08010), de como (®G) se d4 ser (EGTLY); neste (percurso), com efeito (TALOTNL &
ETL), sdo (EoolY) muitos os discursos (CTMOTOL TOAAQ UAAQL), sobre como (G) ser
(EOV) é (EoTLY) sem nascer (ALYEVTTOV)e sem perecer (AVWAEBPOV), pois (Yop) se dd
(o) tanto (T€) todo inteiro (OLUEAEC), quanto (KOl) intrépido (X TPEWUEG) e ainda (hOE)
sem nenhuma possibilidade de aperfeicoamento (XTEAESTOV); nem foi (V) outrora (0LOE

TOTE), nem serd (0LS’ £GTA) noutra hora, pois (ETEL) no agora de qualquer hora (VOV), se

d4 (EoT) todo junto (OLOV TAY), todo unido (£V), todo contido (CLVEY EG).

condigdes histéricas de uma filosofia ndo bastam para uma leitura filoséfica! E por que ndo? — Porque uma obra
de pensamento institui outros parametros de questionamento, cria outras regras de leitura. Ora, toda explicagdo
recorre ao ja existente, remete para o ji sabido. Por isso, fica excluido de qualquer explicacdo tudo que for
libertador e criativo, tudo que inaugurar um principio. S6 se dd pensamento quando se criam condic¢Oes de
conquista da e para a libertacdo. Neste sentido é que a liberdade é a esséncia da verdade. Uma anotacio do
Didrio de Wittgenstein nos recorda ao pensamento: “filésofo ndo é cidaddo de nenhuma comunidade de idéias. E
este ndo ser que faz o filésofo ser fildsofo, um demolidor de idéias”.

27



ANAIS DE FILOSOFIA CLASSICA, Vol. 1 n° 1, 2007
Carneiro Ledao, Emmanuel
O homem no Poema de Parménides

Interpretacao:

Como uma versao, toda interpretacdo ou leitura de um texto filoséfico inclui sempre
reflexdo. O pensamento se dobra (flectere) sobre (re-) e se desdobra nos envios e nas
recomendacdes que os adventos de ser e ndo ser nos abrem, explodindo no que € e esta sendo,
no que nem €&, nem estd sendo, no que € e estd vindo a ser e no que é estd apenas parecendo
ser. Tal é o legado das questdes que, como pensador origindrio, Parménides nos confia ao
pensamento. Em rigor de pensamento, seu Poema Filosofico estd a altura da Sentenca de
Anaximandro e dos Fragmentos de Her4clito.

Os versos do Poema sdo, decerto, palavras da lingua grega, mas ndo sdao apenas
palavras de uma lingua, remetendo-nos para referentes na e da experiéncia humana. O que
sd0, entdo? Sado colossos da linguagem de tudo que € primordial, de tudo que inaugura um
principio. O verbo ser € o verbo mais banal e indispensdvel no percurso de todo
relacionamento. E um vigor tdo vigente, na presenca e na auséncia de qualquer coisa, que,
nem sempre, hd necessidade de explicitar-se, isto é, de aparecer morfologicamente em
algumas de suas formas e, em muitas linguas, nem mesmo dispde de morfemas, formas e
expressoes préprias4.

Os versos do Poema sdo &py0d, poténcias criadoras, forcas origindrias que, num
mesmo instante, fazem nascer e morrer, por desencadearem principios de eclosao e oclusao,
isto €, de mudancas e transformacdes de mundo e de histoéria. Os percursos da linguagem nas

linguas sdo discursos de ser, que guardam, no siléncio das falas, as surpresas de um advento
do mistério nas conjunturas das épocas. TO. GT|UOTA, portanto, ndo remetem para sinais,
signos ou simbolos. TA ofuaTa, remetem do e para o inesperado e surpreendente de toda
chegada de aparecimento e desaparecimento de um sendo e de um néo sendo. Por isso, todo
alfa privativo é copulativo, todo 0LOE e UNdE, todo 0L e UM s6 se retiram em negagdes, para
e ao dar o presente de um mistério, em toda presenca e em qualquer ausé€ncia, presente este,
com que a ¢VOLE nos presenteia. Para ser, ndo hd parAmetro, ndo se d4 medida, nem se impde

z z

paradigma ou diapasdo. Ser € o doador universal de todas as escalas, é o instaurador

“transcendental” das sondas. Qualquer modelo, amostra ou receita ja traz consigo um feitio

* Caso curioso é o do hebraico biblico. Como ¢ sabido, néo ha presente do verbo ser-estar, todavia grafemas do
futuro — yeh — do vigente — ho — e do pretérito — yah — formam o tetragrama do nome de Deus, YHWH — yhaveh.
No Exodo, III, 14, Deus responde a pergunta de Moisés, dizendo: “yehiye asher yehiyeh = “serei quem, o que,
como serei”.
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misterioso de ser. E pelo desconhecido de ser que lhes pertencem tanto aparecer quanto
parecer, tanto vir a ser quanto ndo ser, todos, modos de necessidade e contingéncia, todos,
feicoes de possibilidade e impossibilidade, todos, formas de afirmacdo e negagdo, todos,
cursos de posi¢do, oposicdo e composicdo. No percurso inaugural dos primérdios, ETL TN
0d®, os discursos da linguagem, Ta, CHUATOA TOV LOOOV, como diz Parménides, guardam e

resguardam em si o encontro e o desencontro dos caminhos nos vaos de um siléncio que
estancia e distancia todos os horizontes, que unifica e multiplica as peripécias da histéria e do
mundo, que diferencia e identifica os percalcos da existéncia, que esvazia e acolhe as
vicissitudes de um destino sempre em aberto para o hiato de qualquer caminhada.

E a encruzilhada de toda grandeza. Nunca serd demais repetir com Platdo na

Reptiblica 497d 9:

Ta, 3¢ peydAa mvTa EMLOOUAN

Tudo que € grande se precipita, historia abaixo, numa avalanche de transformacdes.

O grande ndo nasce pequeno e vai crescendo aos poucos até, perdendo cadéncia, virar
o fio e decair, desaparecendo na decadéncia. Este € o modo de ser do pequeno, cujo eld se
empenha em reduzir tudo 2 extensdo e a quantidade. E como se toda extensdo fosse somente
extensdo e nada mais que extensdo, e toda quantidade fosse apenas quantidade e nada mais
que quantidade, como se tudo ndo passasse de extensdo e quantidade. O grande ndo perde
nunca cadéncia e por isso ndo conhece decadéncia. Somente nds, os pequenos, achamos que o
grande tem de ser eterno e durar para sempre. Na verdade, porém, o grande nasce grande,
cresce grande e, ao chegar ao fim, finda grande. Foi o que aconteceu com o pensamento
grego, principio e fim de toda grandeza na histéria do Ocidente: comecou grande nos
primérdios de sua vida com os poetas arcaicos, com os pensadores origindrios — Parménides
um dos maiores entre eles —, com os politicos inaugurais, com os criadores da técnica e da
ciéncia e terminou grande com a arte e a filosofia, com a democracia e o teatro, com a

sofistica e a cidadania na ordem da TTOALC, na TOALTELQ.

Que o homem seja sempre o percurso de encontro e desencontro dos caminhos, o
caminho de ser, o caminho de ndo ser e o caminho de parecer, nos revelam. em siléncio,

versos do Poema nos fragmentos II, 1-8 e VI, 1-9.
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Frag. II, 1-8

Texto:

€1 & Ay EYDV EpEm, kKOULoOL && oV LUBoY AKOVCOG
olimep odol povvon dilnoilog 1oL vonoa:

1 Lev 6mwg EoTv Te Kol g obk EoTLy Un €ivar,
[Telbovg £otL kEAEVOOC (CAANOELM Yop OTTNdeL),

N & Mg obk EoTLY T KOl MG XPEDY ECTL UT| E1VAL,
™y on 1ol dpdlw movamevBEQ ELEY ATAPTOY:
obte yap &v yvoing to ye un £6v (oL yop &vvotov)
olte dppdoarg

Versao:

eis pois, que, (€1 & &ym) eu vou dizer (EYOV EPEW), tendo tu escutado (AKOVCOC) a
linguagem (LVOOV), cuida, porém (tu) (KOULOOL &€ GV), quais caminhos (OlLTEP 00L) de
investigacdo (81{No10¢) somente (LOVVAL) sdo (€101) para pensar (VONOAL): um (1) LEV) é
como (OTWC) se dd (ECTLY) ser e também (T€ KO1) como (WC) ndo se d4 (0Lk EGTLV) ndo
ser (UM €lvoi); é pista (EOTL k€AELOOC) de confianca (IT€100VC), pois (YOp) acompanha
(omNd€l) o desvelamento da verdade (" AANOELNL); o outro (1 &€) é como (ME) ndo se dd
(obx £0TY) e também (T€ KO1) qudo necessdrio (VG XPEWY) é (ECTL) se dar ndo ser (UM
€lva), esta, com efeito te (TNV O TOL) proclamo (ppdlw) ser (EUUEV) uma vereda
(&topmov) toda inacessivel (TAVATEVOEN); pois nem (0DTE YAp) podes conhecer (QV
YVOLNG) o ndo ser (TO YE€ UT €0OV), de vez que inacessivel (0L yop &VvotOV), nem dizer

em palavras (0UTE OPACALGE).

Interpretacao:

Parménides comega apontando para um percurso s6, o percurso de todos os caminhos:
em todo caminho se corre sempre de ser € ndo ser para ser € ndo ser. E curso inevitdvel que
ndo € possivel nem contornar nem desviar. Vem e leva para o desencobrimento da verdade.

Nao se trata, porém, originaria e diretamente, da verdade de conhecer, de julgar ou fazer,
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propria da técnica e da ciéncia. E sim, mais radicalmente, da verdade de ser e ndo ser. Sem ela
ja ndo € possivel caminhar. O que quer que o homem possa realizar, seja fazendo, agindo ou
deixando pra 14, seja dizendo, desdizendo ou contradizendo, seja pensando, representando ou
sentindo, tudo isto s6 lhe € possivel sendo, s6 se lhe d4 junto com ser, s6 lhe acontece por e
para ser. E o percurso primacial de todo caminho.

Neste percurso, porém, se dd sempre também um outro € mesmo caminho: o caminho
de e para ndo ser. Assim, em Parménides o caminho de ser para ser é o caminho de nao ser
para ndo ser. Trata-se de caminho que ndo pode, mas também ndo carece seguir. Desde
sempre ji se estd e nunca se deixa de estar nio sendo. E curso incontorndvel, porque
impossivel de ser percorrido, mas justamente por isso importa saber e ser o sabor desta sua
impossibilidade, curso, que, vindo do nada, ndo leva a nada. Para Heidegger, esta passagem
do Poema € o registro mais antigo da impossibilidade de se pensar o caminho de ser, sem se
pensar junto o caminho de nada e de ndo ser. Pertence assim a tal impossibilidade abissal a
necessidade de ndo se reduzir ndo ser a uma coisa, em outras palavras, pertence ao abismo
desta impossibilidade a necessidade de ndo se pensar o nada apenas pela negacdo € como
negacdo de todas as coisas, de tudo que € e estd sendo. Mas, entdo, o que isto nos quer dizer e
fazer pensar?

Numa estdéria imemorial, ¢ imemorial porque vigente no ser € ndo ser de todas as
épocas, saber € que sabe tudo e ndo saber € que nao sabe nada. De certa feita, nao saber foi
visitar saber com a pergunta de uma provocagao: o que ¢ nada? — Saber, que sabe tudo, nao
pode ndo saber o que € nada! E de fato saber respondeu de pronto: ora, nada é o que hd de
mais 6bvio e evidente: nada € ndo ser. Mas ndo saber ndo ficou satisfeito com a resposta de
saber. Por isso contestou: mas, neste caso, para nada ser mesmo nada, precisaria ser e, sendo,
ja ndo seria nada, seria ser. Saber, portanto, nao € saber, € nao saber. Pois com todo saber nao
sabe o que € nada. — Saber ficou invocado. Serd mesmo que ndo saber o pegou pelo pé, pelo
que saber tem de proprio, o saber? Ocorreu logo a saber o paradoxo do mentiroso, “mentiens
mentitur mentior”, quem estd mentindo, mente quando diz que estd mentindo, a doutrina das
suposicdes de Guilherme Ockham, a teoria dos tipos de Bertrand Russel e a ldgica das
funcdes da lingua. Mas tudo isto se lhe afigurava mais vaidade do que validade. Pois ndo lhe
valia para saber o que é o nada. Saber saiu, entdo, perguntando por toda parte: é ou ndo é?;
enquanto nao saber repetia apenas: € e nao é! Saber agucou os ouvidos, nenhum ruido. Abriu
a boca, nenhum sabor. Fechou os olhos, nenhuma luz. Ja ia desistir, quando, de repente, foi

tomado por uma forga: e ndo, € isso! Claro que € isso mesmo! Mas é o médximo! Foi procurar
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ndo saber com a resposta: ndo posso saber o que € o nada, mas posso saber que ndo sei! Assim
saber ainda nao estd vencido por ndo saber. O maior poder, pois, ndo € o nao saber de saber,
mas o saber de ndo saber! — Nao saber comentou apenas: com tanto poder, saber s6 ndo pode
ndo saber que nao sabe o que € o nada!

Esta estoria sem tempo nos traz aqui apenas duas observacgoes: a primeira € que nao
ser nao € mera negacao ou auséncia de coisas, e nada nao € simples negacdo ou auséncia de
tudo. A segunda observacao € que, aqui no Poema de Parménides, no percurso dos caminhos
de ser, ndo ser, aparecer e parecer, pensar nao consiste em representar conteidos, nem em
jogar ou combinar unidades de substituicdo, seja por metifora ou metonimia, seja por
qualquer mecanismo que for. Pensar aqui € noein, dar-se conta da experiéncia ja sempre feita
de que ndo ser é condicdo de possibilidade, é requisito de possibilitacio para ser. E uma
experiéncia em que, ininterruptamente, nos descobrimos imersos e comprometidos, a cada

passo de nossa passagem pela vida. E o acorde com que Lao-Tzu nos faz ressoar o coracdo

numa famosa passagem de seu Tao-Te-King:

“Sustentados pelo aro, trinta raios rodeiam um eixo,
mas € onde os raios ndo raiam que roda a roda.
Vasa-se a vasa e se faz o vaso,

mas € o vazio que perfaz a vasilha,

levantam-se paredes e se encaixam portas,

mas € onde ndo ha nada que se estd em casa.
Falam-se palavras e se apalavram falas,

mas € no siléncio que mora a linguagem.

O ser presta servicos,

mas € o ndo ser que da sentido.”

Trabalhado pelo encontro ja sempre dado entre o caminho de ser e o caminho de ndo
ser, 0 homem descobre-se bruxoleando num lusco-fusco, sem a claridade do meio dia, mas
também sem a escuridao da meia noite. Por isso, o grego encontrou, na coruja, o animal-totem
da existéncia humana que, somente ao pdr do sol, se al¢a para voar, percorrendo as sombras
das aparéncias no perfil das coisas. Pois € no caminho da aparéncia que se tocam, se limitam,
mas também se visitam o caminho de ser € o caminho de ndo ser. Este terceiro caminho € o
mais freqiientado no curso dos homens pelo siléncio da linguagem. Ao aparecer, o terceiro
caminho parece com o primeiro, mas ndo vem nem leva somente para ser, leva e provém de
ndo ser e por isso mesmo hesita no cintilar intermitente de ser e ndo ser. Parménides no-lo

apresenta no Fragmento VI, repetindo a presenca de ser e ndo ser no aparecer.
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Frag. VI, 1-9

Texto:

PN TO AEYELY TE VOELY T EOV EPUEVOL” ECTL YOp LV,
undev 8 obk EcTLY: 1A G° EYW dpdlecBotl dvwya.
TPWOTNG YOp S o’ 6oL TadTNG lNolog <elpyw>,
obtap Emelt &mo Tng, fiv o1 Bpotol 186teg 0LOEY
TAGTTOVTOL, SlKPOVOL: QUMY VLT YOp EV QLTOV
oThPeoLY 100VEL TAAKTOY VOOV* OL B8 HopOLVTAL

KWOOL OUMG TLOAOL TE, TEIMTOTEG, A KPLTO GVALL,

olg 1O TEAELY T€ Kol oLk €lvan TabTtov vevduLoTol

oLk TaLTOY, TAVTWY ¢ TOALYTPOTOG ECTL KEAELOOC.

Versao:

urge (XPM), tanto (T€) dizer (TO AEYELY), quanto (T€) pensar (VOELV) o sendo (T’ EOV) ser
(ELLEVOL); pois (YOp) ser (Elvait) se dd (EoTi), nada (UNOEY), porém (O€) ndo se did (oLx
ECTLY); € 0 que (Td) eu (EYW) te (0€) mando (&VwY) pronunciar para ti (ppc{ecdor),
pois deste primeiro caminho (TPWTNG YAp A’ 030V TADTING) de pesquisa (SL{NCLOQ) te
(c€) afasto (€1pyw)>, mas ainda também (abTOp EMELTA) deste (ATTO THC) que, entdo (v
d1), mortais (BpoTol), que nada sabem (€186teC OLOEV), cursam (TAGLTTOVTOL por
nmAdlovton), bicéfalos (dlkpovol). Pois (YO,p) um desamparo (GLUNXQAVIN) no peito (EV
otbnowy) lhes (cLTOV) guia (1OVVEL) o senso hesitante, paralisados, porém (O€), se
arrastam (GOPOVVTAL) broncos e cegos, bando de indecisos (AKPLTA. GUAQ) para os quais

(01¢) o ser (TO MEAELY) e também (T€ K1) o ndo ser (OLK €lvail) valem (VEVOULOTAL) 0

> Nos manuscritos, falta o verbo na terceira frase de Frag. VI, 3. Diels sugere suprir a falta com o verbo €lpyw =
afasto, aparto, separo. Mas ndo se trata de sugestdo irresponsavel. Pois no Frag. VII, 2, ocorre no manuscrito um
verso de oito palavras, das quais cinco sdo as mesmas do Frag. VI, 3. Além disso, sdo palavras regidas pelo
verbo 1Py, na primeira pessoa do singular do presente do indicativo ativo e se acham concertadas também
pela preposi¢do &md. Tanto a repeti¢do das cinco palavras, quanto o emprego da preposicdo, GO, com a
regéncia do genitivo indicam, com bastante probabilidade, o sentido que deveria ter o verbo em falta no Frag.
VI, 3. Séo estes dados que levaram Diels a propor o verbo €lpyw. Assim a sugestdo marcada com o sinal < >
ndo € discriciondria, nem arbitraria.
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mesmo (TDLTOV) e ndo valem o mesmo (OLK TADTOV), mas assim porém (O€) a pista

(k€AELOOC) de todas as coisas (TAVTWY) é (EGTL) ida e volta (TAALYTPOTOC).

Interpretacao:

O caminho evocado agora € o das aparéncias. Em seu curso, as coisas, as pessoas, as
situagdes, tudo, que € e estd sendo, tudo que ndo €, nem estd sendo, aparece ora de uma
maneira, ora de outra, sem estabilidade de conexdo, nem firmeza de coesdo. E o reino dos
pontos de vista e dos pareceres. Os mortais pulam de uma posi¢do para outra, mudando sem
cessar de um parecer para outro e se orgulham ainda de ndo ter idéias fixas. Misturam ser com
parecer ser. E o caminho mais freqiientado. A fregiiéncia conduz a perdi¢do. A compulsio
leva todos a perder-se e afundar-se em repeticdes. Por isso Parménides insiste: urge, pois,
conhecer e saber deste caminho de inconstancia tal, como ele € em si mesmo, a fim de se
poder dar chance a ser nas e entre as aparéncias. E no aparecer das aparéncias que se
desvelam ser e nao ser. Tal, o apelo a que nos remete ja o primeiro Fragmento do Poema,

propondo o percurso de todos os caminhos, em toda e qualquer realizacdo do humano no

homem.

Frag. I, 28-32.

Texto:

............................... YPEW O e MAVTO TLOEGOHON

huev *Alndeing ebkukiéog &tpepeg fitop

1o¢e Bpotwv dbEac, Taitg oLk Evt mioTig AANONG.
QAN EUTING KOL TOUTOL LOOCENL, (OC TO. SOKOLVTAL
PNV dokipwg €lvat dd TovTOg TAVTO TEPWVTAL.

Versao:

Urge, porém (Ypew O€) que saibas (G€ MVOESOAL) tudo (TAVTA), tanto (LEV) o coragdo

(fTop) intrépido (A TPEUEG) que desencobre a verdade (C AANOELNC) de circularidade perfeita
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(eLKLIAEOC), quanto (188) os pareceres (86Eaic) dos mortais (BPoT®dV)®, a que (ToAC) ndo
(obK) pertence (Evi) confianga (TLoTLG) no desvelamento da verdade (&AMNONG). Mas
(AAAG) apesar de tudo (EUTNG), hds de aprender (LoBT|CEQL) também (KOL) 0 seguinte
(TOVTA), que e como (DG) as aparéncias (T dOKOVVTAL) tém urgéncia (YPNV) de penetrar
(TEPWVTAL), em sua prépria condicdo de aparéncia (SOKLU®G), em todas as coisas (TAVTOL)

através de tudo (310 TTAVTOG).

Interpretacao:

Em todo caminho, o percurso do humano na vida faz sempre a experi€ncia decisiva de
que as aparéncias integram irresistivelmente ser € ndo ser homem dos homens. O
aparecimento das aparéncias pertence e ndo pertence a ser e nao ser de qualquer sendo.
Encruzilhada de todos os caminhos, o homem caminha sempre no siléncio da linguagem, que
cala mesmo quando uma lingua fala, e fala mesmo quando uma lingua cala. Porque
morreremos um dia, morremos todo dia a cada instante da vida. Porque nascemos um dia,
nascemos a cada momento de todo dia. Assim o homem morre quando vive, e vive quando
morre, sempre recolhido a e pela mortalidade de sua condic¢ao de ser o mais finito de todos os
seres, por ser € ndo ser, por aparecer € parecer o Unico ser que vive, experimentando, na
propria finitude, a infinitude. De Sto Agostinho Sto. Tomds herdou esta percepcao do modo
hunano de ser e a formulou numa frase famosa: nihil adeo est finitum quod nihil infinitum in
se habeat”: nada pode ser tdo finito que ndo contenha em si algo de infinito. E a interpretacio

medieval da nio menos famosa passagem do De Anima: 1| YUY TTWG TAVTA ECTLV: O

humano no e do homem € ser e nao ser, de algum modo, todos os seres.
Um homem verdadeiramente homem, i.e, que desencobre sua humanidade em ser e

ndo ser nos aparecimentos da aparéncia e nao aparéncia, ndo € quem corre atrds, bronco e

® Nio se pode supor, simplesmente, que Parménides ndo conhega “parecer” e “aparéncia”, uma vez que o texto
do Frag. I, 28 fala de 86&ag BpoTV, “opinides de mortais”. Fala, outrossim, de Td, dOKOULVTAL, “as coisas que
aparecem e parecem”, fala ainda de SOKiL®G, “o modo de parecer e aparéncia”. Ora, toda opinido é um parecer
que tem de aparecer para poder parecer. E que em 36 e S0k£w, como em dEKOUOL e SETKVLUL, em SiKM e
StkaoTOLOG, estd jogando, ou melhor, estd jongando o radical indoeuropeu, deik — dek — dik, nos muitos
sentidos de mostrar, dizer, deixar aparecer e parecer, tanto em palavras, quanto em obras.

E quanto a Bpo*r,(ﬁv, Parménides, certamente, nao tinha bebido a-mbrosiana, a bebida da imortalidade, e
se tornado imortal. Ele se considerava e sentia mortal em tudo, de vez que, para falar de mortais e seus
desempenhos, devia sentir-se também como mortal.

7 Sto. Agostinho, De vera religione, PL, XXX, IX.
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cego, no dizer de Parménides, de uma unica verdade, mas quem percorre os trés caminhos, 0
caminho de ser, o caminho de ndo ser e o caminho de parecer num s6 percurso, € todo aquele
que € presenteado com um saber real, pois todo saber ou € realiza¢do ou nao € saber, aquele,
pois, que ndo foge das tempestades de ser, que ndo recusa o desespero de nio ser e que nao
despreza a contingéncia de parecer em todas as situacdes da existéncia.

Um homem verdadeiramente humano, i.e, que desencobre sua humanidade em ser e
ndo ser nos aparecimentos da aparéncia e ndo aparéncia, ndo € quem corre atrds, bronco e
cego, no dizer de Parménides, de uma tnica verdade, mas quem percorre os caminhos, de ser
e ndo ser, de parecer, aparecer e desaparecer em toda caminhada; ¢ quem sente o sabor da
realidade presenteada em todo real; € quem ndo tenta fugir as e das tempestades de ser; é
quem nao busca evitar as calmarias de ndo ser; ¢ quem ndo despreza os nevoeiros de parecer €
as brumas de aparecer e desaparecer, em toda situacdo da vida.

Em siléncio, no siléncio da linguagem, a encruzilhada dos todos os caminhos joga
sempre o humano numa travessia, na travessia da “terceira margem do rio” onde cada um de
nés se sente em si um “pilar na ponte de tédio”, segundo a provocacdo ontolégica que nos

deixou Mario de Sa Carneiro:

“Eu ndo sou eu nem sou 0 outro,
Sou qualquer coisa de intermédio,
Pilar da ponte de tédio,
que vai de mim para o outro”!
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