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RESUMO: Platén se refiere en varios didlogos, en el contexto de descripciones del Mas Alld y
referencias a la suerte de las almas tras la muerte, a jueces infernales, que tienen como mision
juzgar a los difuntos y decidir sobre su destino ultramundano. Las referencias de Platon al juicio
tras la muerte presentan algunas caracteristicas peculiares: una es que el juicio es presentado
como una creencia tradicional, pese a que a penas encontramos en los textos y en la iconografia
griegas antecedentes de la existencia de jueces y de un juicio de las almas en su transito al Méas
Alla, y dos, que las versiones del tema que aparecen en diversos didlogos no son del todo
coherentes entre si.

La propuesta de este articulo es trazar la historia del proceso por el que se configurd el mito de
los jueces infernales desde sus primeras referencias en la literatura griega hasta las diferentes
versiones que ofrece Platén. Los objetivos fundamentales de esta indagacion seran dos: el
primero, tratar de separar lo que es tradicional de lo que Platén innova y el segundo, tratar de
determinar motivos que justifiquen las variantes de las versiones platonicas.

PALABRAS-LLAVE: Platén, jueces, infierno, alma, mitos infernales.

ABSTRACT: Plato, in the context of descriptions of the Beyond and of references to the fate of
souls after death, refers in several dialogues to infernal judges, whose mission is to judge the
deceased and decide on their otherlandly destiny. Plato's references to the trial after death have
some peculiar characteristics: one is that the judgment is presented as a traditional belief,
although we hardly find in Greek texts and iconography a record of the existence of judges and
of a trial of the souls in their transit to the Beyond, and two, that the versions of the theme that
appear in different dialogues are not entirely coherent with each other.

The proposal of this paper is to trace the history of the process by which the myth of the infernal
judges was configured from its first references in Greek literature to the different versions
offered by Plato. The fundamental objectives of this inquiry will be two: the first, try to separate
what is traditional from what Plato innovates and the second, try to determine reasons that
justify the variants of the Platonic versions.

KEY-WORDS: Plato, judges, Underworld, soul, underworld myths.

1. Presentacion
Platén se refiere en varios didlogos, en el contexto de descripciones del Mas Alla
y referencias a la suerte de las almas tras la muerte, a jueces infernales, que tienen como

mision juzgar a los difuntos y decidir sobre su destino ultramundano. Las referencias de
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Platon al juicio tras la muerte presentan algunas caracteristicas peculiares: una es que el
juicio es presentado como una creencia tradicional, pese a que a penas encontramos en
los textos y en la iconografia griegas antecedentes de la existencia de jueces y de un
juicio de las almas en su transito al Mas All4, y dos, que las versiones del tema que
aparecen en diversos didlogos no son del todo coherentes entre si.

La propuesta de este articulo es trazar la historia del proceso por el que se
configurd el mito de los jueces infernales desde sus primeras referencias en la literatura
griega (incluyendo algunos textos en que, o bien aparecen los personajes implicados,
pero con otras funciones, o bien se encuentra el germen de temas que luego desarrollara
el filosofo) hasta las diferentes versiones que ofrece Platon. Los objetivos
fundamentales de esta indagacion seran dos: el primero, tratar de separar lo que es
tradicional de lo que Platon innova y el segundo, tratar de determinar motivos que
justifiquen las variantes de las versiones platonicas. Un handout con los textos les
ayudard a seguir el desarrollo de la argumentacion.

Pienso que un buen punto de partida es examinar la forma en que Platon atribuye

a la tradicion la existencia de jueces infernales.

2. Platon se refiere a sus antecedentes

En el Gorgias, que es donde se encuentra la mencion mas clara a los
antecedentes de los jueces infernales, el fildsofo sigue una estrategia que podriamos
calificar de bastante tortuosa: en un punto en que la discusiéon con Calicles se ha
mostrado infructuosa, Socrates cambia de tono (Grg. 522e).

adTO HEV Yap TO dmobviickely ovdgic poPeital, GOTIG U TAVIATAGY
0A0Y10TOG TE Kol Avavopog EoTi, TO 8€ AdIKETV ofeital: mOALDY yap
AOKNUATOV YEROVTO TV YoMV €ig Adov apikéchal Taviov Eoyotov
KOK®V £0TLV.

Pues morir en si mismo, nadie que no sea absolutamente irracional y
cobarde lo teme; lo que teme es ser injusto. Pues que el alma llegue al
Hades llena de multiples injusticias es el extremo de todos los males.

Y antes de que Calias pueda objetarle, afiade (Grg. 522¢):
€l 6& PovAel, ool £YM, MG ToUTO 0VTMG ExeL, E0EAm Adyov AéEat.
Pero si lo deseas, quiero contarte un relato de como esto es asi.
Como vemos, Socrates abandona el razonamiento, pero pretende que no ha
abandonado la verdad. Lo que va a contar es un Adyoc, pero aspira a corroborar con ¢l la

realidad (todto oVtwg €xer) de su doctrina sobre el castigo ultramundano de los
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malvados. Para apoyar ain mdas el estatus ontologico de lo que va a decir,
acompafidandolo de un argumento estético, Socrates dice (Grg. 523a):

Gkove 01, ... poAo karod Adyov, Ov ob pEv Nynont udbov, mg &yad
otlpat, &y® 88 Adyov: m¢ aAn0fi yop dvra oot AEm & puéAkm Aéyety.

Escucha pues ... un relato muy hermoso, que ti quiza consideres una
fabula —segun creo—, pero yo, un relato, pues te contaré como siendo
verdadero lo que te voy a contar.

La expresion esta llena de trampas lingiiisticas. Establece una distincion entre
udbov, que podria entenderse acompafiado de las connotaciones de “poco fiable” o
“fantastico”, y Adyov que adquiriria en esa contraposicion el sentido de “relato” con la
connotacion “con posibilidades de ser verdadero”. Termina con un exquisito mg GAnoOf

. dvta, en el que o¢ desmonta lingiliisticamente la pretension de Socrates de que lo
que cuenta es verdadero, ya que se limita a ser “como si fuera” verdadero, lo cual es
muy distinto.

En la continuacion de su complicada estrategia, SOcrates comienza por referirse a
Homero como fuente (Grg. 523a):

domep yop Ounpog Aéyel, deveipavto v apynv 0 Zedg xoi O
Moceddv kal 6 [Thovtwv, £me1dn mopd 10D TaTPOg TopELAPOV.

Como en efecto cuenta Homero, se distribuyeron el poder Zeus,
Posidon y Plutén, cuando lo recibieron de su padre.

Se refiere a un pasaje muy conocido de la Iliada (15.187-192), en el que
efectivamente se alude a ese reparto de poderes. Homero es un autor bien conocido por
los griegos y una autoridad de la tradicion... pero el hecho es que en este pasaje
homérico no se mencionan jueces infernales de ninguna especie. Pero inmediatemente a
continuacion (y sin sefialar que ya no esta citando a Homero), Socrates se refiere a una
supuesta norma de época de Crono, que el poeta de la Iliada tampoco refiere en ninguna
parte (Grg. 523a):

NV ovv vopog 88 mepi avlpodnwv éni Kpovov, kai del kol viv &t
gotv &v Beoic, TV avBpOT®V TOV pev dikaing tov flov diehbovta kol
001lmg, £MeBaV TEAELTHONL, €iG HOKAPWOV VNGOVG ATIOVTO OIKEV €v
nhont eddapoviat £KTOg KaK®V, TOV 6& Adikmg Kol abiwg gic O Ti|g
ticemg 1€ Kol dikng deouwmpilov, 0 on Taptapov korodow, iévat.
ToVTOV 8¢ dwkaotal €mi Kpovov kai €t vewoti tod Adg v apymyv
gyovrog (dvteg Noav (mdvimv, éketvmu Tt Nuépar Sucdlovteg Mu
péALOLEY TEAELTAY.

Pues bien, existia esta norma acerca de los hombres en época de
Crono y que rige siempre y aun ahora entre los dioses, la de que aquel
hombre que pase su vida de un modo justo y santo, una vez que
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muere, vaya a las Islas de los Bienaventurados y habite en ella con
toda felicidad libre de males, pero el que lo ha hecho de un modo
injusto y sin dios, vaya a la prision del castigo y la justicia, a la que
llaman Tartaro. Los jueces en época de Crono y recién comenzado el
dominio de Zeus eran personas vivas y juzgaban a personas vivas
en el momento en que iban a morir.

El hecho es que en Homero no se cuenta tal cosa. Solo pueden hallarse en

sus poemas antecedentes muy lejanos de los jueces del Mas Alla. Es probable que

Platon se hubiera basado en ellos para presentar ambas referencias juntas. Luego

volveré sobre ello.

En la Carta Séptima hace una alusion muy breve al tema, y esta vez

atribuyéndoselo a una fuente més imprecisa (Pl. Ep. 7. 335a = OF 433 I):

neifecbot 8¢ Gvtag del xpn Tolg TaAaolg T Kal iepoic Adyolg, ot o
unvoovoty Yuiv addvatov Yoy elvar dikootdc te oyev Kol tivey
Tag peyiotog Tipmpiog, dtav tig drailoydijt 100 chpuaTog.

Es realmente preciso creer siempre en los relatos antiguos y sagrados
que de hecho nos revelan que el alma es inmortal y sufre juicios y
paga terribles castigos cuando una se separa del cuerpo.

“Relato antiguo” (maAoidg Adyog) y “relato sagrado” (iepdg AOYyog) son

expresiones usadas por Platon en otros lugares para hacer referencia a los escritos

orficos. Y también sabemos que la inmortalidad del alma era proclamada por los

orficos. Tendremos que ver si también los juicios pueden atribuirse a esa tradicion.

Ninguna ayuda nos ofrece el pasaje de la Apologia en que Socrates se limita a

evocar como fuente un vago “dicen” (Apol. 41a):

gl yap T1g Apucopevog €ig Adov, ATUALAYELS TOVTOVI TV PACKOVTOV
SKaoTAV €lvatl, EDPNGEL TOVE MG AANOGMS dikaoTdC, oimep Kal Aéyovtal
gKel dwalew. ..

Pues si, al llegar al Hades, una vez liberado de estos que afirman que
son jueces, uno va a encontrarse a los jueces de verdad, los que dicen
que administran justicia alli...

La misma vaguedad y una féormula imprecisa semejante se encuentra en el Fedon

(Phd. 107d):

Aéyetarl 8¢ oVTMC, MG Apa TELELTNOOVTO EKOGTOV O £KAGTOL SOip®YV,
domep {dvto eilqyel, ovTog dyelv émiyglpel eic 81 Tva tOmOV, Ol el
TOVG GLAAEYEVTAG OLOSKOCAUEVOVC.

Se cuenta eso de que, cuando cada uno muere, el daimon de cada uno,
el que le ha tocado en suerte en vida, ese intenta llevarlo hacia un
cierto lugar, en donde es preciso que tras haberse congregado, sean
sometidos a juicio.

63



ANAIS DE FILOSOFIA CLASSICA, vol. 11 n° 22,2017
ISSN 1982-5323
Barnabé, Alberto
Jueces Infernales, de Homero a Platon

El contexto del Fedon en que se mencionan los que celebran las teletai puede
inducir a pensar que ese “dicen” también se referiria a los orficos, pero Platon se
muestra delibradamente ambiguo.

En la Republica un extenso relato sobre el juicio de las almas se pone en boca de
un testigo, pero un testigo peculiar, un panfilio llamado Er, que, tras haber muerto en
combate, tuvo el privilegio de que se le permitiera regresar del Mas Alld doce dias
después para contar lo que habia visto (Resp. 614b-621Db).

No incluyo en esta coleccion de testimonios los datos del Axioco, dado que es
un didlogo espurio.

Como vemos, en ninguna de las diferentes menciones de juicios o jueces en el
Mas Alla Socrates se atribuye a si mismo la autoria de la doctrina sino que busca como
garantes de ella fuentes antiguas o prestigiosas: Homero, Orfeo, un testigo ocular, Er
(una especie de anti-Orfeo), de un lugar remoto como es Panfilia, o simplemente usa
expresiones como Aéyetal, Aéyovtal, que situan el relato en el ambito de la tradicion, sin
precisar su origen. Funciona siempre entre los griegos ese temor a la novedad que se
refleja en que a menudo las ideas novedosas pretendan hacerse pasar como antiguas.

El paso siguiente en esta pesquisa es ver a partir de qué materiales ha construido Platon
su relato. Intentaré reconstruir el proceso, aun cuando soy consciente de que pueden

faltar algunos elementos, dada la cantidad de literatura griega que se ha perdido.

3. Un juez infernal en Homero: Minos
Comenzamos por una mencion de Minos en la Odisea. En su evocacion de los

muertos, luego convertida en descenso a los infiernos, Odiseo cuenta que vio a un juez

infernal (Od. 11.568-571):

£&v0’ fitor Mivoa idov, Atog dyAaov viov,
ypvoeov okfimTpov Eyovia Bepiotedovta VEKVOOTt,

fijuevov- ol 8¢ pv apel dikag eipovro Gvaxta,
TiUEVOL £6TAOTEG T€, KOT® VPVTTVAEG ATOOC 0.

Alli vi luego a Minos, espléndido hijo de Zeus,

con un aureo cetro administrandoles justicia a los difuntos,
sentado. Y ellos en su torno solicitan al soberano sus sentencias,
sentados o de pie, en la morada de anchas puertas de Hades.

Es evidente que Minos no aparece juzgando las almas de los difuntos para
decidir su destino ultramundano, en el transito de la vida a la muerte, sino que su mision

se limita a administrar justicia entre los muertos, que acuden a ¢l para resolver
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conflictos en el Hades. La idea de que un juez examine el alma de alguien al morir para
decidir qué lugar le corresponde en el otro mundo es del todo ajena a Homero, para
quien el Mas Alld es un lugar igualitario, sin lugares de privilegio, en el que no hay
premios y castigos que dependan de un juicio de la vida del difunto. Asi que la relacion
con Homero, apenas sugerida por Socrates, es sumamente lejana.
Por otra parte, Minos es mencionado en el corpus Hesiddico, en compania de
Radamantis y Sarpedon, sin atribuirles ninguna funcion especial (Cat. fr. 90.13-15
Most):

11 8" dpa maid]og [Etikt]ev vmepuevél Kpoviovi
....... 7o |Aéwv Nyf\Topag avop@dv,

Mive 1€ kpeiovta] dikoidv e Padapaviov

Kol Xapmndova 6lov] apopova te kpotep[ov Te.
ToloV £0G TINAG dt]eddooato untieto Z[gdg.

Y ella [Europa] le dio a luz al mas que poderoso Croniéon
hijos que fueron caudillos de muchos hombres:
Minos el soberano, el justo Radamantis
y el divino Sarpedodn, intachable y fuerte.

El unico vinculo, lejanisimo, de esta menciéon con el tema de los jueces

infernales es que Radamantis es calificado de “justo”.

4. La isla de los Bienaventurados, el Elisio y el Tartaro: Hesiodo y Homero

En cuanto a las Islas de los Bienaventurados, mencionadas por Platon a
proposito de la norma de la época de Crono, como destino tras la muerte de las personas
que pasen su vida de un modo justo y santo, no aparecen en Homero, pero si en un autor
que Platén no cita: Hesiodo, en un texto, a propodsito del destino de los componentes de
la raza de los héroes, que no habian muerto (Op. 167-173):

T0i¢ 6¢ dly’ avOpdmov Biotov kai fj0e’ omdcoag
Ze0¢ Kpovidng katévaooe matnp &g meipota yaing.
Kol toi pév vaiovoty akndéo Bopov Exovreg

&V HoKapav viootol tap’ ‘Qreavov Babvdivny,
OAProt ipwec.

A ellos, una vida y una morada lejos de los hombres, decidi6 darles
Zeus Cronida, el padre, en los confines de la tierra,

asi que viven con animo libre de cuidados

en las Islas de los Bienaventurados, junto a Océano de profundos
remolinos,

héroes felices.

A diferencia de lo que cuenta Platon, en Hesiodo las Islas de los

65



ANAIS DE FILOSOFIA CLASSICA, vol. 11 n° 22,2017
ISSN 1982-5323
Barnabé, Alberto
Jueces Infernales, de Homero a Platon

Bienaventurados no es un lugar al que los difuntos corrientes o sus almas puedan ir
después de muertos, y menos un espacio al que se accede tras haber sufrido una
sentencia favorable en un juicio. Tampoco aparece juez infernal alguno. Es solo un
lugar privilegiado como sede de una raza extinta.

Por su parte, Homero alude a un destino ultramundano privilegiado, el Elisio,
cuando se refiere al destino de Menelao (Od. 4. 554):

601 &’ 0b B46patdv dott, S10TpePEc O Mevédae,

Apyel &v inmofotm Oavéey kol TOTHOV EXIOTELY,

0AAG 6 ¢ ' HAOGov mediov kol meipata yaing

afdavartor Tépyovoty, 601 EavBog Paddpavivg, —

] mep pnio Protn méLeL avOpdmOIGY: 565
00 VIPETOG, 0UT’ Op YEWWMV TOAVG 0Ute ToT  OUPpoc,

AL’ aiel Le@vpoto Ayd mveiovtog antog

Qxeavog avinow avayvyew avlpomovg, —

obvex’ &yelg EXévny kal oo youPpog Adg €oot.

Para ti no esta determinado, Menelao, vastago de Zeus

que mueras en Argos criadora de caballos y cumplas tu destino,

sino que a la llanura del Elisio y a los confines de la tierra

los inmortales te llevaran, donde esta el rubio Radamantis,

Alli los hombres disfrutan de la vida mas dulce,

y no hay nieve, ni largo invierno ni lluvia,

sino que sin cesar las brisas del Céfiro de sonoro soplo

envia Océano para refrescar a los hombres.

Y es que tienes a Helena como esposa y para ellos eres yerno de Zeus.

El motivo por el que Menelao disfruta de un destino inmortal en el Elisio, como
se dice en el ultimo verso, es su parentesco con Zeus. Radamantis no parece tener una
funcién especifica. Solo se dice de €l que estd alli. Y probablemente la razén de que
disfrute del mismo destino de privilegio que Menelao es porque era hijo de Zeus. Debo
insistir en que no se trata en ninguno de los dos casos de almas de mortales corrientes
que se ganan un destino privilegiado tras la muerte por sus merecimientos, sino de
héroes que obtienen la inmortalidad por su relacion estrecha con Zeus.

En cuanto al Tartaro, es aludido varias veces por Hesiodo como un espacio en el
mundo inferior, el més profundo (Th. 119, 721-725) y tenebroso (Th. 736-739), al que
llega el ruido de la Titanomaquia, como prueba de la violencia de la lucha (Th. 681-
682), donde son confinados los Titanes (Th. 718-725), y Tifén (Th. 868), y a donde es
arrojado Salmoneo (fr. 30.22), y como el lugar al que van los caidos en combate (esc.
254-255). Por ultimo, personificado, se une a Gea para generar a Tifon (822). Homero
lo menciona menos, como lugar en el que Zeus amenaza con hundir a quienes

desobedezcan sus ordenes (I1. 8.13) o donde se hallan Japeto y Crono (Il. 8.481). En la
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Odisea no se menciona.
De nuevo, pues, hallamos una relacion muy laxa entre la tradicion homérica y

hesiddica y la anonima atribucion de Platon a una tradicion antigua.

5. La imagen de la balanza en Homero y en el Ciclo épico: Psicostasia

El tema de la balanza para “pesar” las almas es caracteristico de la religion
egipcia y no se difunde demasiado en el &mbito griego, pero se encuentra de nuevo en el
cristianismo durante toda la Edad Media. En Grecia hallamos el tema de la balanza en
época antigua (ya desde Homero; Il. 22.208-213), pero no para pesar las acciones del
alma a su muerte, sino las suertes (keres) de un héroe frente a las de otro, esto es, para
determinar cudl de los combatientes va a morir. Una escena similar se narraba
probablemente en el poema épico perdido la Etidpida si, como parece, este era la fuente
de la tragedia de Esquilo llamada Yvyootoacio Pesado de las Almas. Y es bastante

popular en la cerdmica griega.

6. Lugares de privilegio y de castigo en el Mas Alla como resultado de un juicio:
Pindaro

A un juicio ultraterreno referido a los pecados cometidos en este mundo y a la
existencia de premios y castigos se refiere por primera vez Pindaro (Ol 2. 58-77):

T 6’ &v Tdde A10g apydn

aArtpa kaTd yag owalel Tig £xOpat

AOYoV pphoalg avayKal: 60
A’ {ooig 8¢ viktesow aiet,

ioaig 6 apépaig Ghov Exovieg, AmovEGTEPOV
€ooi dékovtor Piotov, 0 ¥Oova Ta-

POCCOVTEG €V XEPOG QKL

000€ TOVTIOV DOWP

KEWAV Topd diortav, ALY Topd pev Tipiorg 65
Oedv oitveg Eyaipov gvopkiaig

adakpuv vépovral

aidva, toi &’ anpocdpaToV OKYEOVTL TOVOV.

6001 0’ €ToOMpaoaY £0TPig

gxotépmbl petvavteg amd maumay adikmv Eyev
yoyav, tethav Atog 660v tapa Kpo- 70
vou Topowv: EvBa paKapwv

vicov mKkeavideg

avpat epvEoloty: dvOepa 8¢ ypucod eALyet,
TO PEV xEPOODEY AT’ AyLa@dV dEVOPEWY,

Dowp & dAha eépPet,

OpUOLoL TV YEPOC AVATAEKOVTL KOl GTEPAVOLG
BovAaig év dpBaiot Padapdvivog, 75
Ov matnp Exel péyog £Toipov avTdL Thpedpov,
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661¢ 0 mhvTev Péog
vépTaTov €yoicag Opovov.

En cambio sobre los pecados cometidos en este reino de Zeus alguien
dicta sentencia bajo tierra, emitiendo su fallo con ineluctable
hostilidad. (60)

Iguales siempre sus noches, iguales sus dias bajo la luz del sol, se
ganan los buenos una existencia libre ya de fatigas sin tener que
perturbar la tierra con el vigor de sus manos ni el agua de la mar, en
busca de su magro sustento, sino que, en compaiia de los favoritos
(65) de los dioses, aquellos que se precian de cumplir sus juramentos
viven una existencia sin lagrimas, mientras que los demas sufren
padecimientos insoportables de ver.

Y cuantos han tenido el valor de mantener por tercera vez en uno y
otro mundo, absolutamente apartada de lo injusto, su alma, recorren el
camino de Zeus hasta el baluarte de Crono. (70) Alli las brisas del
océano soplan en torno a la isla de los bienaventurados, brillan flores
de oro, unas en tierra, en ramas de arboles espléndidos, a otras las cria
el agua. Con ellas trenzan en guirnaldas manos y coronas bajo los
rectos designios de Radamantis, (75) al que tiene por fiel compafiero
el padre supremo, esposo de Rea, poseedora del sitial méas excelso de
todos.

El pasaje se ha discutido en multiples detalles (en especial qué es ese “en uno y
otro lado” éxatépwbr), pero estd claro que hay novedades sobre la tradicion anterior.
Pindaro senala destinos distintos para unos mortales y otros (no para semidioses o
héroes) de acuerdo con sus merecimientos y postula la existencia de un juicio (“sobre
los pecados cometidos en este reino de Zeus alguien dicta sentencia bajo tierra,
emitiendo su fallo con ineluctable hostilidad”). Es este el primer texto griego que
menciona esta circunstancia. No se dice quién es el juez. No parece ser Radamantis, al
que se designa luego. Quiza es Hades (posibilidad que se confirmaria con los pasajes de
Esquilo que estudiaré inmediatamente). La razoén mas obvia para el uso de un indefinido
por parte de Pindaro es que se tratara de un eufemismo para evitar nombrar un dios de
ultratumba

La divinidad que aparece en relacion con ellos es ahora Radamantis.

El mal estado del fr. siguiente (también de Pindaro) no permite extraer muchas

conclusiones. En los versos 16-9 del fr. 128d se lee:

v 0pBar tg PlovA]an TovTOV. [
[ ] moAoiov [..] tokedow|
[ Ixpdvag o[0 n]poiginel
[ b]omp-

Rectas decisiones ...

68



ANAIS DE FILOSOFIA CLASSICA, vol. 11 n° 22,2017
ISSN 1982-5323
Barnabé, Alberto
Jueces Infernales, de Homero a Platon

antiguo ... a los padres
fuentes ... no falta
el agua.

El v. 16 recuerda a las “rectas decisiones de Radamantis” (Ol. 2.75) y, segin
Cannata, puede referirse al juicio de las almas en el Mas Alla. Luego volveré sobre este
oscuro pasaje.

Aunque no se refiere a los jueces (y por ello no los reflejo aqui), en los trenos de
Pindaro se describe un idilico locus amoenus de los bienaventurados (fr. 129 Machl. =
58 Cannata Fera = OF 439) y un cuadro horrendo del lugar de los condenados (Pind. fr.
130 Machl. = 58b Cannata Fera = OF 440; 143 Maehl. = OF 446). Todos ecllos
aparecen en el ambito de la consolatio a la familia de los difuntos, de modo que no
sabemos si el motivo de la aparicion de estas ideas, que contrastan con las que muestra
el poeta en otras composiciones, mas proximas a la religion olimpica, se debe al género
literario al que pertenece el fragmento o, lo que parece mas verosimil, a que forman
parte de creencias religiosas del comitente de la oda, el que la encarga y la paga, y al
que el poeta pretenderia agradar. El poeta beocio parece haber fundido concepciones
homéricas y hesiddicas como el Elisio con ideas de otra procedencia. Dado que quien
encarga la Olimpica II es Terén, monarca de Acragante, en Sicilia, puede pensarse que
el tirano simpatizaba con ideas religiosas suritdlicas y que por ello estas fueron

reflejadas por el poeta.

7. Hades como juez en Esquilo
Esquilo se refiere un par de veces a un juicio ultraterreno. Una, en Euménides
(267-275):

kol {AvTa 6’ oyvavas’ araéopol KaTm,

<tv’> avtmoivoug tivng potpo@dvtag dHoC.

{—} dymu 8¢ kel 11 dALog HAtey PpoTdV

1| Beov 1) E€vov 270
v’ doegPfdv 7 Tokéag pilovg,

&xovl’ Exactov T dikng Endéia.

{ =1} péyag yap Adng €otiv ebBuvog Ppotdv

&vepbe yBovocg,

deltoypapmt 0¢ Tavt’ Enmmdl epevi. 275

Tras desecarte vivo te conduciré bajo tierra,

para que pagues el castigo por tu desgracia matricida,

y alli veras si algin otro mortal pecé siendo impio contra
un dios o un huésped o sus progenitores,

pues es el gran Hades juez de los mortales

debajo de la tierra
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y en su mente registra todo cuanto ve.

A la luz de este texto en que Hades juzga a los muertos, se explica una segunda
alusion similar en Suplicantes (227-231):
TdG 0° av youdv dkovoav dKovtog mipa
ayvog yévolt’ Gv; ovde un ‘v ‘Adov favov
@Oy potoiov aitiag, Tpdéag tdde.
Kakel ducalel TapumAaknpad’, g Adyog,
Z0¢ GAhog €v kapodoty voTdTog dikag.

(Coémo iba a ser puro quien se case con una mujer

sin quererlo ella ni su padre? Ni siquiera en el Hades, una vez muerto:
alli, seglin se dice, entre los muertos

juzga los delitos otro Zeus, como castigo definitivo.

Aqui “otro Zeus” debe ser Hades, su hermano y poseedor de la misma dignidad
que ¢l. Ignoramos de donde tomd Esquilo la creencia en este juez de los muertos, pero
probablemente no es casual que Esquilo viajo a a Sicilia, hacia 472, llamado por Hieron.
No es descartable una influencia del propio Pindaro. El poeta beocio parece haber
fundido concepciones homéricas y hesiodicas como el Elisio con ideas de otra
procedencia. Dado que la Olimpica II esta dedicada a Terén, Monarca de Acragante, en

Sicilia, puede pensarse que este motivo proceda de la Magna Grecia.

8. Vision burlesca de Eaco: Aristofanes.

La parodia del Mas Alla que presenta Aristofanes en Las Ranas (464-490, 605-
673) no hace alusién a jueces infernales, sin embargo, Eaco aparece como personaje, lo
que pudo influir en su presencia en el elenco de Platon. Aristéfanes lo presenta como

una especie de esclavo cuya mision es abrir la puerta de la casa en la que habita Hades.

9. (Jueces en los textos orficos?

El hecho de que Platon en el Mendn use a Pindaro como fuente de lo que parece
ser doctrina orfica, y que Platon se refiera a los misterios como fuente, podria hacernos
pensar que Pindaro ha derivado su vision de los jueces de la tradicion orfica. En la
bibliografia platonica se lee a menudo que el juicio de las almas es un motivo orfico.
Sin embargo, hemos de descartar esa idea, ya queen los textos propiamente 6rficos mas
antiguos, no aparece nada parecido a unos jueces. Asi ocurre, por ejemplo, en el

documento mas importante para nuestro conocimiento de la escatologia orfica en época
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clasica, la laminilla de oro encontrada en Hiponio (Vibo Valentia) y datada hacia 400 a.
C. (“Orfeo” fr. 487 Bernab¢):

Mvapocvvag tode Epyov. Emel Gv péAiniot Baveichot
€lg Aidao d6povg evfpeac, Eot’ €mt 6<e>Eud Kprva,
7ap & aVTOY £6TAKDO AEVKA KUTTAPIG(G>0G*

£€vBa KatepyOLEVOL YUYl VEKD®OV YOYXOVTOL.

Ta0TOG TG KPAVOG UNoe oyedov £yyvev EAOMIC.
npochev 6& evpNoelg T Mvapocsvvag amo Aipvog
YoypoOv VOwp Tpopiov: puAakes &’ {e} mvmepbev Eaot.
ol 6¢ og gipnoovtal Ev<i> ppaci TEVKOALAIOL

OT<T>1 01| €€epéelc Aidog oKOTOG OPP<V>NEVTOG.
glmov' ‘' mali<c> eipn kai Odpavod dotepdeviog:
Styon 8 eip’ odog ki mOAMAvpor  GA<A>60 86T DKo
Yoypov Bowp wéEvar Tiic Mvnpoovvng amd Apu<v>ng’.
Kol 61 Tot épéovoty {1}vmoyBovimt faciiei<ar>

kol {01 o1} dwoovaot el T Mvapoosvvog ar[o] AMuvog
Kol 61 Kol 60 TV 050V Epyea<t> Gv te Kol GAAOL
pootot Kol Bakyot iepdv oTeiyovst KAe<e>vol.

Esto es obra de Mnemosine. Cuando esté en trance de morirse
hacia la bien construida morada de Hades, hay a la diestra una fuente
y cerca de ella, erguido, un albo ciprés.

Alli, al bajar, las animas de los muertos se refrescan.

iA esa fuente no te allegues de cerca ni un poco!

Pero mas adelante hallaras, de la laguna de Mnemodsine

agua que fluye fresca. Y a su orilla hay unos guardianes.

Ellos te preguntaran, con sagaz discernimiento,

por qué investigas las tinieblas del Hades sombrio.

Di: “Hijo de Tierra soy y de Cielo estrellado;

de sed estoy seco y me muero. Dadme, pues, enseguida,

a beber agua fresca de la laguna de Mnemosine”.

Y de cierto que consultaran con la reina subterranea,

y te darén a beber de la laguna de Mnemosine.

Una vez que hayas bebido, también tu te irds por la sagrada via
por la que los demas iniciados y bacos avanzan, gloriosos.

En la laminilla se describe el recorrido del alma por el Mas Alla y vemos que alli
ni se enfrenta a ningun juez, ni su comportamiento en vida es sometido a examen. Tan
solo debe pronunciar un “santo y sefia” ritual, “Hijo de Tierra soy y de Cielo estrellado”
que le abre camino directo al lugar privilegiado.

Si recordamos, en el destrozado fr. 128d de Pindaro, se mencionaba el “agua de
la fuente” que algun autor ha puesto en relacion con la imagen central de esta (y otras)
laminillas dureas orficas. Por otra parte, que en las palabras “antiguo... a los padres”
puede hacer referencia a la culpa primordial de los Titanes, ancestros de la humanidad,
segun una creencia también Orfica. Ello podria llevarnos a aceptar que Pindaro ha

combinado una tradicion orfica con un tema que no lo es, el del juicio de las almas,
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cuyo caracter moral le parece al poeta més defendible que el nudo caracter ritual de las
laminillas

Solo hay un texto orfico en que se registra la presencia de jueces. En la
coleccion de los papiros de Bolonia se conservan restos de un cédice del IV/III d. C., que
contenia un poema hexamétrico. Sabemos muy poca cosa sobre este poema, ya que no
tenemos mas informacién sobre ¢l que los propios restos que nos han llegado.
Desconocemos la época de la obra y de su autor. Parece, por su estilo, un poema de
época romana y algunos sitian a su autor en el II-III d. C., mientras otros prefieren
situarlo en el ambiente judaico del helenismo alejandrino.

El narrador describe una katabasis en la que se va encontrando con una serie de
pecadores, y algunas almas de bienaventurados. El esquema narrativo basico parece ser
la secuencia de frases iniciadas por un un relativo “el que...” que irian seguidas de la
descripcion de los castigos que corresponden a los diversos tipos de pecado.

En una parte del texto, bastante fragmentado, leemos lo que parece ser una
referencia a un juicio de las almas (“Orfeo” fr. 717.77-84 Bernabé):

] étépag etépwbev ovo[a]g

Jrov amo xBovog fHAvbo[v] EAiat

v 080g €bd10g, 006¢ Kai av[T]n

].c cpetépng ye pév flelv dpeivoy

].o[ ]aveipve yxepi tdAavTa

a]pnpota pob[o]v Eveluev

]. éne[{]0gto d[alipovo[g dpeiit

1¢ Ogo[® v dodov

] a otras (sc. almas) que van en direccidn contraria
] de la tierra llegaron otras

] un camino tranquilo, pero tampoco este

] era mejor que el otro 80
]con la mano alzaba la balanza

] la frase adecuada atribuia

] obedecia a la voz de la divinidad

] al oir las palabras del dios.

En los versos 77 y 79 se mencionan dos vias. Probablemente una que baja, la de
los muertos y otra que sube, la de los que deben reencarnar. Después (v. 78) se habla de
otras almas que llegan, probablemente las de los que acaban de morir.

A partir del v. 81 se describe un juicio de las almas. Una divinidad utiliza la
balanza, pronuncia la sentencia y el alma la oye y obedece (83-84).

Volvemos a encontrar el tema de la balanza para “pesar” las almas, de origen

egipcio, pero todo parece indicar que el juicio de las almas y el tema de la balanza son
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elementos de introduccion tardia en los poemas orficos y muy probablemente por

influencia de Platon. En los textos orficos mas antiguos no hay la menor huella de €l.

10. Excurso: jueces infernales en la ceramica apulia y en la pintura Macedonia

Antes de abordar el andlisis de los jueces infernales en Platon, me parece
conveniente analizar su presencia en la iconografia. Resulta significativo que no hay
ejemplo alguno en la ceramica ética, sino que las obras del s. IV en que aparecen Eaco y
Radamantis son todas apulias. Y también es relevante sefialar que Minos no figura en
ninguna de ellas.

Empezamos por una cratera de volutas de Altamura, en la que Eaco aparece de
pie entre Triptdlemo, sentado, y Radamantis, a la derecha del palacio de Hades.

En un fragmento de cratera de volutas de Karlsruhe, del IV a. C. estan Eaco y
Triptélemo. En otro fragmento de la misma pieza aparecia Orfeo.

La cratera de volutas de Munich, Antikensammlungen, de la misma época,
muestra el palacio de Perséfone y Hades, a la izquierda del cual aparece Orfeo. A la
derecha estan tres personajes sin nominar, pero el del gorro frigio de la izquierda es con
toda probabilidad Radamantis, el segundo, con espigas en la cabeza y con cetro tiene
que ser Triptélemo. El de la derecha es, pues, Eaco. Vemos otra foto, en blanco y negro,
pero mas nitida.

Afiadimos a las representaciones de Eaco una pintura en la fachada de la Tumba
del Juicio en Lefkadia, Macedonia, de principios del III a. C. A la izquierda, el difunto
que va a ser juzgado y Hermes. A la derecha, Eaco y Radamantis. Vemos en detalle a
Eaco sentado y a Radamantis, de pie.

Podemos concluir del analisis de las representaciones figuradas que la tradicion
de los jueces infernales parece proceder del sur de Italia (una idea que ya apuntaban las
fuentes literarias) pero que en el sur de Italia los jueces son Eaco, Radamantis y
Triptélemo, pero no Minos (que parece de tradicion cretense). La presencia en
Macedonia puede ser ya por influjo platonico, pero, atn asi, no solo falta Triptdlemo,
sino también Minos. La presencia de Orfeo en las mismas piezas que los jueces en
Apulia parece indicar que se comienza a producir una asociacion de los jueces
infernales con los motivos orficos en la Magna Grecia, un hecho que ya habiamos

constatado en Pindaro.
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11. Los jueces, en Platon

Pasamos, pues a examinar las referencias a jueces o juicios en el Mas Alla en
Platon. La primera aparece en la Apologia, cuando Sécrates considera que la muerte
puede ser un bien (Apol. 41a):

gl Yap T1g Apucopevog gig Adov, ATUALAYELS TOVTOVI TV PACKOVTIOV
S1kacT@V £lvat, eDpNGEL TOVG (g AANOME SikacTdg, oimep kai Aéyovtol
gxel dwkdlev, Mivmg te kol Paddpovivg kal Aiaxog kai Tpirtdriepog
Kai 8ALot 8cot TV Hubéwv dikaiotl Eyévovto &v Tt Eovtdv Bimi, dpa
QOVAN v €in 1 drodnuio;

Pues si, al llegar al Hades, una vez liberado de estos que afirman que
son jueces, uno va a encontrarse a los jueces de verdad, los que dicen
que administran justicia alli: Minos, Radamantis, Eaco y Triptdlemo,
y a otros semidioses, cuantos fueron justos en vida ;seria acaso un
viaje sin importancia?

La mencion es intencionada. Como hombre virtuoso, Socrates no tiene nada que
temer de un juicio en el Més All4, porque los verdaderos jueces nunca lo condenarian.
A estos contrapone los que “dicen que son jueces” (los que lo han juzgado y
condenado). Sin embargo, “los que administran justicia alli” parece referirse atn a
jueces con la misma funcion que en Homero. No necesariamente tenemos que proyectar
sobre la Apologia la escatologia del Gorgias. Minos, Radamantis y Eaco estan también
en el Gorgias, pero aqui aparece Triptélemo, que aparece en las representaciones
suritdlicas, pero que, también, tiene la particularidad de que es de Eleusis, lo que
probablemente contribuya a dar un toque eleusinio o, lo que es lo mismo, atico, al
conjunto.

En la Carta Séptima encontramos una referencia bastante vaga (Pl. Ep. 335a=

OF 433 I):

neifecbot 6¢ Gvtog €l xpn Tolg Tahatolg T Kal iepoig Adyolg, ot o
pnvoovsty HUiv Odvatov yuymv elvar SIkacTdc Te ioyewy kol Tively Tog
peyiotog tipmpiog, 6tav tig drariaydijt 1od cdOpaTOC.

Es realmente preciso creer siempre en los relatos antiguos y sagrados
que de hecho nos revelan que el alma es inmortal y sufre juicios y
paga terribles castigos cuando una se separa del cuerpo.

A diferencia de la mencion de la Apologia en este caso se trata claramente de
jueces que juzgan el destino del alma en el Més All4. No hay alusion a sus identidades,

porque se traba de una referencia muy general.
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También es bastante imprecisa una referencia del Fedon en el que el juicio es
apenas aludido y no se mencionan ni los jueces ni los lugres a donde estdn destinadas

las almas (Phd. 107d):

Aéyetarl 8¢ oVTMC, MG Apa TELELTNOOVTO EKOGTOV O £KAGTOL SOip®YV,
domep {dvto eilqyel, ovTog Eyetv émiyglpel eic 81 Tva tOmOV, Of el
TOUG GLALEYEVTOG OSladikacouévovg €ig Atdov mopevesbatr peTa
MYenOVog ékeivov M1 81 mpootétaxtol Tovg &vOEvde ékeloe mopedoal.

Se cuenta lo siguiente: que a cada uno que muere el demon de cada
uno, que le ha correspondido precisamente mientras estaba vivo, trata
de llevarlo a un cierto lugar en el que, una vez reunidos y juzgados,
emprenden viaje al Hades con el guia aquél al que se le ha
encomendado llevarlos alli desde aqui.

Sin duda, el testimonio mas interesante de la vision platonica de los jueces es el
del Gorgias, que insiste en la falibilidad de los jueces de aqui, que se dejaban engafiar
por el ropaje externo de los seres humanos y no eran capaces, como si lo son los hijos
de Zeus que dictan justicia en el Hades, de ver las almas desnudas, en su verdad y que
da muchos detalles mitoldgicos (Grg. 523¢):

gy® pdv odv tadta EyvoKmg TPoTEPOG T VUEIG Emomoduny SIKooTaC
VElg Epantod, 0vo pev €k thg Aciag, Mive te kol Paddapaviov, Eva 8¢
8k 1 EVpdnng, Aiakdv: 00Tol ovv Emediy TEAEVTHOMG1, SIKAGOVGLY
gv TdL Aedvy, v it tprodmt €€ g pépetov o O3M, 1 pév &ic
pokdpwv vicovg, 11 8" €ig Taptapov. kol tovg pev €k tifig Aciog
Padapavivg kpwvel, tovg 6¢ ék tilg Evponng Ailakdc. Mivor 6¢
npecPeio dbdow EmdLaKpivery, Eav AmopiTov TL TO £TEPM.

Yo, que me he dado cuenta de ello antes que vosotros, he nombrado
jueces a hijos mios, dos de Asia, Minos y Radamantis, y uno de
Europa, Eaco. Asi que cuando ellos mueran, dictaran justicia en la
pradera, en la encrucijada de la que parten dos caminos, uno a las islas
de los bienaventurados, otro al Tartaro. A los de Asia los juzgara
Radamantis y a los de Europa, Eaco. Y a Minos le dard como
distincion ser juez de apelacion, si alguno de los otros dos tiene alguna
duda.

Los jueces reaparecen en la Republica, en el relato que se recoge al final del
diadlogo, en boca de un panfilio llamado Er, que, tras haber muerto en combate, tuvo el
privilegio de que se le permitiera regresar del Mas Alla doce dias después para contar lo
que habia visto. Da la impresion de que el filosofo desea darle a su relato apariencia de
verdad haciendo que su personaje emule al propio Orfeo en su condicion de visitante del
Allende que vuelve para describir lo que alli ocurre; mas atn, porque son los propios

dioses los que lo han comisionado para que lo haga. Su relato se presenta, pues, en
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cierto modo, como una especie de mensaje directo de los dioses, destinado a corregir el
falso de Orfeo. Se recoge el testimonio de Er (R. 614b):

gon 8¢, émedn o ékPivar, THY Yoy mopevechor LeETH TOAADY, Koi
apikveicOat 6pdg gig TOmMOV TIVEL Sapdviov, &v @ THC Te Yiig 81’ ivol
yaopoto gyopéve GAARAOY Kol tod ovpavod ab &v Td fve HAA.
KOTOVTIKPY. Okaotdg 08 peTo&d Tovtev Kabijcbot, obg, &medn
SLdIKAGEILY, TOVG HEV dIKaiovg keAevely Topeveshat TV €ig de&lav ¢
Kol Gve 610 Tod ovpavod, ... Tovg 8¢ adikovg TNV &ig aplotepdy T€ Kal
KATO.

Y dijo que, cuando sali6 de ¢l su alma se habia puesto en marcha con
otras muchas y que habia arribado a un lugar maravilloso, en el que
habia dos aberturas de la tierra que se comunicaban entre si y otras
dos arriba, en el cielo, enfrente de las primeras. Y en medio de unas y
otras estaban sentados unos jueces que, una vez emitidos sus
veredictos, ordenaban que los justos marcharan hacia la derecha y
hacia arriba, a través del cielo ... y que los injustos lo hicieran hacia la
izquierda y hacia abajo.

En ¢l nada se dice sobre la identidad de los jueces. Por tratarse de cuestiones un
tanto ajenas a la que nos ocupa, dejo a un lado los detalles del juicio, la referencia a una
pradera por la que las almas van y vienen, y como, precisa Er, las almas pagan pena de
sus injusticias y ofensas “diez veces por cada una y cada vez durante cien anos” vy,
consecuentemente, los que habian obrado bien, recibian compensacion positiva en la
misma proporcion. El lugar descrito coincide con las laminillas en una fuente del
olvido, los caminos a un lado y otro, la llanura por la que se pasa sed y especialmente la
pradera. Pero la diferencia mas radical entre la descripcion de Platon y la que
encontramos en las laminillas es que el filosofo nos presenta un juicio tras el que el
alma, totalmente pasiva, es juzgada, premiada o condenada, mintras que en las

laminillas parece bastar con una declaracion ritual por parte del difunto; que manifieste

su condicion de iniciado y su estado de pureza, para alcanzar el lugar de privilegio.

12. Recapitulacién y comparaciones
Todas las presentaciones de Platon tienen en comun que se basan en la creencia en
la inmortalidad y la transmigracion del alma, bien entendido que esta conserva en el
Mas Alla su capacidad de percibir y entender. Toda la escenografia (praderas,
recorridos, conversaciones) hace evidente que el alma sigue teniendo una apariencia
corporal.
La idea del juicio le parece a Platon un elemento esencial en sus presentaciones

del Mas Alla. Los jueces divinos tienen diversas funciones: a) son la garantia de que el
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sabio tendra un reconocimiento a su virtud por una instancia superior (que compense el
error de los jueces humanos), en la Apologia, b) sirven para justificar la falta de temor
de Socrates ante la muerte y, por tanto, para consolar a sus discipulos en el Fedon; c)
tratan de asustar al inmoral Calicles y hacerlo desistir de su declaracion de la ley del
mas fuerte en Gorgias, y d) son una presencia disuasoria para evitar que los hombres de
la ciudad ideal sigan normas justas y, de este modo, hacer posible su convivencia
pacifica, en Republica.

Pese a que todo parece indicar que jueces y juicio son una tradicion ajena a Atenas
Platon siempre la presenta como un elemento tradicional: la atribuye, de forma ambigua
a Homero, en el Gorgias; a un desconocido, Er, en la Republica; a unos moiotol kai
iepol Adyot (una forma alusiva de referirse a los textos oOrficos), en la Carta VII y a una
tradicion imprecisa Aéyovtat /Aéyovot en Apologia y Fedon. Pese a esta ambigiiedad, en
el Fedon una serie de menciones a lo largo del dialogo apuntan a una tradicion orfica; la
mas importante, en 69c sefiala que pueden tener razon los que instituyeron las teletai al
indicar de forma simbdlica que quien llegue al Hades no iniciado y sin haber cumplido
las teletai “yacera en el fango”, pero el que llegue purificado y cumplidas las teletai,
habitara alli con los dioses. Incluso cita un verso o6rfico: “muchos los portadores de
tirso, pero los bacos, pocos”. Y en la Apologia, Orfeo es citado inmediatamente después
como uno de los personajes a los que seria un privilegio encontrar en el Hades.

Hemos detectado los elementos tradicionales que han servido para configurar la
imagen platonica; ademas de Homero y Orfeo, a los que cita, también contamos con
Hesiodo, Esquilo y Pindaro, a los que no cita. E incluso hemos visto indicios claros de
una tradicion iconografica suritdlica bien establecida. Permitanme que los resuma:

En Homero, Minos era simplemente un juez que administra justicia entre los
muertos; habla del Elisio como destino de Menelao (no de muertos, diriamos,
“corrientes”), donde esta también Radamantis, sin que le le asigne ninguna funcion
especifica. El pesado de las almas, de clara tradicion egipcia, se refiere a guerreros en
un combate decisivo, para saber cudl morird. Hesiodo menciona, sin atribuirles
funciones, a Minos, Radamantis y Sarpedén como hijos de Zeus y Europa, y se refiere a
las Islas de los Bienaventurados, pero solo como destino de algunos héroes especiales.

La tradicion orfica aporta una perspectiva escatoldgica distinta: de ella procede a)
la doctrina de la inmortalidad de las almas y de su transmigracion, b) el principio de que

unas almas tendrdn un destino positivo o otro negativo, si bien basado en criterios
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meramente rituales; c¢) también alguna escenografia infernal, como la pradera o los
caminos. En cambio, los jueces son ajenos a los primeros textos orficos.

Los primeros que hablan de juicios para determinar premios o castigos en el Mas
All4, son Esquilo y Pindaro. En Esquilo parece que el juez es Hades. Pindaro habla en la
OL. II de “alguien”, que puede ser Hades, que decide los destinos de los llegados al Més
Alla. Asimismo, el poeta beocio describe lugares paradisiacos o terribles como destinos
para almas de mortales normales, respectivamente buenas o malas, y aparece
Radamantis dando “designios”. Asimismo, parece que comienza a incorporar estos
jueces a una tradicion orfica a la que antes no pertenecian.

En la tradicion iconogréfica suritalica aparecen Eaco, Radamantis y Triptolemo
(en Macedonia solo los dos primeros), con un papel de jueces y es reseiable que Orfeo
aparece representado también en las mismas piezas, mostrando una asimilacion parecida
a la que parece indicar Pindaro.

Episodidamente encontramos a Eaco como portero, en una parodia de Aristofanes.

Platon se apoya en estos elementos para configurar su propio esquema o, por
mejor decir, sus propios esquemas, porque presentan diferencias entre un didlogo y otro.
De los orficos acepta la inmortalidad del alma y la transmigracion y cierta escenografia
infernal, pero rechaza que lo determinante para el destino de las almas sea el
cumplimiento de ciertos ritos. De Pindaro y de la tradicion iconografica acepta la idea
de un juicio de las almas y los nombres de dos de los jueces, Radamantis y Eaco, pero
sustituye a Triptolemo por Minos, porque este es citado por Homero y le brinda un
apoyo mucho mas so6lido en la tradicion griega. En la Apologia se encuentran los cuatro,
pero en Gorgias Platon prefiere reducirlos a tres, como era tradicional. Posteriormente
Minos, Eaco y Radamantis se convertiran en los jueces canénicos en las referencias de
la inmensa mayoria de los autores posteriores, dado el prestigio del filésofo.

Por otra parte, el caracter de “relatos ad hoc” de los mitos platonicos permite que
su escatologia mitica pueda variar de acuerdo con los propdsitos con que los mitos son
contados en cada caso: en Fedon es ante todo una consolatio a los discipulos; en
Republica el mito tiene un uso politico con el objeto prioritario de formar buenos
ciudadanos y combatir posiciones que preconizan que las almas pueden disfrutar de
privilegios en el Mas Alla a través de medios exclusivamente rituales, con
independencia de su comportamiento; en Gorgias se usa el mito para denunciar los

riesgos de la sofistica extrema contra la moral social; en Apologia se utiliza para
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contraponer los jueces de verdad a los falsos jueces humanos que han dado un veredicto
injusto. El propodsito del uso del mito explica que en el Fedon, Platébn ponga mucho
énfasis en la trasmigracion de las almas, mientras que el juicio, como tal, aparece
difuminado y ni siquiera se mencionan los jueces. Ambas circunstancias extrafian a
Annas, autora de un importante estudio sobre la escatologia platonica, quien considera
que el filésofo no ha combinado con acierto la idea de tortura frente a premio de las
actuaciones en la vida y el modelo de la reencarnacion, aunque la propia autora sefiala
que con ello expresa importantes verdades sobre la relacion entre cuerpo y alma. Pienso
que estas dos caracteristicas, énfasis sobre la transmigracion y minima relevancia del
juicio, obedecen al proposito con el que la escatologia aparece en el didlogo: justificar la
esperanza de Socrates ante la muerte. El juicio aparece difuminado porque se considera
obvio que su vida no puede ser merecedora mas que del mejor de los destinos; la
seguridad de que no va a ser castigado preside todo el didlogo. En cambio, la idea de la
transmigracion es pertinente para insistir en la idea de que la mejor suerte del alma es
escapar del cuerpo. Es mas, se da el caso de que los discipulos que lamentan la prision y
muerte de Socrates no son conscientes de la paradoja de que €l va a ser de inmediato
libre de verdad, mientras que ellos, los aparentes hombres libres, seguiran prisioneros
del cuerpo y de las miserias de la vida. Por ello, pienso que la incorporacion clara de la
idea de la reencarnacion ofrece un mensaje mas optimista que el del Gorgias, ya que,
incluso el malvado que serd castigado tendra mdas adelante una oportunidad. El
panorama es igualmente disuasorio para los réprobos, pero ofrece una esperanza a largo
plazo.

Para terminar, conviene sefalar que, también a diferencia de los orficos, Platon
convierte creencias religiosas en construcciones filoséficas de mayor calado. Pese a que
los cuadros escatologicos que presenta obedecen a intereses distintos en cada obra, no
cabe duda de que convergen y, aunque no configuren un sistema coherente, si presentan
numerosos puntos de contacto y se encuadran en el sistema general de pensamiento del

filosofo.

[Recebido em novembro de 2017; aceito em novembro de 2017.]
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