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RESUMO: O objetivo deste artigo é discutir e problematizar a interpretagdo que se faz da
mengdo a deusa Artemis e sua colera no parodo do Agamémnon de Esquilo. Primeiramente,
situaremos tal meng¢do no contexto do parodo e da rememoracao por parte do Coro de ancidos
do auspicio das aves que marcou a partida do exército liderado por Agamémnon a Troia.
Posteriormente, apresentaremos as versdes dadas pelas fontes antigas a colera de Artemis e, em
seguida, as interpretacdes de alguns renomados helenistas. Por fim, passaremos as nossas
proprias consideragdes sobre a presenga de Artemis no parodo e o motivo pelo qual a deusa
demanda o sacrificio da jovem Ifigénia.

PALAVRAS-CHAVE: tragédia grega; Esquilo; Agamémnon; Artemis; Ifigénia

ABSTRACT:The purpose of this paper is to discuss the interpretation of the motive of Artemis’
anger in the parodos of Aeschylus’ Agamemnon. Firstly I will contextualize Artemis’ presence
in the parodos when the chorus of Argive elders recalls the omen of the eagles and the hare,
which appeared to the fleet just before the ships sail to Troy. Then, I will present the ancient
sources’ versions for Artemis’ anger and, subsequently, the interpretations of some renowned
scholars. Finally, I will offer my own observations about why Artemis is angry and why the
goddess demands the sacrifice of the young Iphigenia.
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Artemis, irma gémea de Apolo, deusa virgem da caca, das pradarias e dos
bosques intocados, dos animais silvestres, ¢ mencionada em vérias das tragédias gregas
supérstites' e, no éxodo do Hipélito de Euripides (v. 1282-1439), entra em cena como
personagem, fazendo um memoravel contraponto com o prologo dito por Afrodite. Em
mais de uma dessas tragédias, seu nome aparece relacionado as desventuras da casa de
Atreu e, mais especificamente, ao sacrificio da jovem Ifigénia. Esse ¢ o caso da
referéncia & Artemis que encontramos no parodo do Agamémnon de Esquilo, objeto da

investigacdo a que este artigo se propde.

Agamémnon, como se sabe, ¢ a primeira tragédia da Oresteia, trilogia com que

Esquilo conquistou o primeiro prémio em 458 a.C., composta ainda por Coéforas e

'Ct. Esquilo: Ag. 132 et seq., Sup. 676-7; Sofocles: Aj. 172-8, Elec. 563.; 1239., Traq. 212.; Euripides:
Hel. 1315, Fen. 190-2, 802, HF 378, Héc. 936, Bac. 340, Med. 160; IT. (passim); I4. (passim).
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Euménides. Tematicamente interligada, na Oresteia narram-se as desgracas que se
abateram sobre o palacio dos Atridas: uma série ininterrupta de crimes consanguineos

no seio da estirpe dos reis conquistadores de Troia.

O pérodo do Agamémnon (v. 40-257) ¢ cantado por um Coro de ancidos argivos
que, perplexo ante a situa¢do presente — uma vez que nos altares da cidade reluz o fogo
em sinal de acdo de gracas pela conquista de Troia —, rememora os motivos € as
circunstancias da partida do exército grego, ha dez anos, a fim de punir o rapto de

Helena por Paris.

Nesse retorno ao passado, o Coro, no parodo, descreve em minticias o auspicio
das aves que antecedeu a partida do exército reunido em Aulis: duas dguias, uma negra
e outra de plumagem traseira esbranquigada, avistadas perto do palacio, a direita,

devoram uma lebre prenhe. Eis a descri¢dao do auspicio feita pelo Coro de ancidos:

Omwg Ayoudv dibpovov kpdrtog, ‘EALGdog fifag Impetuoso passaro envia a terra téucrida
Ebpppova taydv, o poder aqueu de dois tronos,

nméumetl ELV dopi Kol xepl mpdrTopt o prudente império da juventude grega,
Bovprog dpvig Tevkpid' &n' aiav, com lanca e braco atuante.

olovdv Baciledg Paciredot ve- Os reis das aves, ante os reis das naves,
@V, 0 KeEAOVOG, 6 T° €6mv apydg, — 0 negro e o outro alvacento atras, —
Qavévteg Tktap peAdOpmv xepog &k dopTaiTon vistos perto do paldcio a mao da lanca
TOUTPENTOLG &V EOPOLOTL, em bem evidentes posigdes,

Bookopevm Aayivay, EpKOLOVE PEPLATL YEVVAY, devorando a lebre prenhe com sua cria
BAdwavte LooBimv dpdpwv. tolheram-lhe ultimas corridas.

(Ag. 109-20)

Trata-se de uma visdo clara. A descri¢do da espécie (dguias), da coloracdo da
plumagem dos passaros (uma negra e outra de rabo branco), do local (perto do palacio)’
e da direcdo de sua aparigdo (a direita), bem como de seu comportamento (devorando a
lebre prenhe) — elementos sob cuja observagdo se apoia a arte augural —, deveria, a

principio, assegurar também a clareza da interpretagdo do auspicio. Contudo, essa

? Todas as citagdes do Agamémnon correspondem a tradugdo de Jaa Torrano (Ed. Iluminuras, 2004).

Ha um debate entre os helenistas a respeito do local geografico da aparicdo do auspicio. Sommerstein
(2010, pp. 171-7) defende, na contramao de grande parte dos comentadores, que o auspicio € avistado em
Argos e ndo em Aulis, onde, na Iliada, localiza-se nomeadamente um prodigio interpretado por Calcas (£¢
AvAida, 11, 303). Contudo, como observa Schein (in: GRETHLEIN & RENGAKOS, 2009, p. 390), o que
realmente importa na narrativa do Coro ndo ¢ o local geografico de sua apari¢do e sim que o auspicio foi
avistado “perto do palacio” (iktap perdBpwv, Ag. 116) e, portanto, seus destinatarios sdo os reis; que
apareceu “a méo da langa” (yep0Og €k dopudAtov, Ag. 116), e, assim, diz respeito a guerra; que a mao que
carrega a langa ¢ a mo direita e, dessa forma, o auspicio deve ser propicio, um 8e&10g 6pvig.Cf. Fraenkel
(1982, p. 70, vol. II); Bollack (1981, pp. 139-42, vol. I); Racburn & Thomas (2011, p. 80); Medda (2017,
p. 81-2, vol. II).
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clareza se turva com as palavras de Calcas, cuja interpretacio reproduzida em discurso
direto nos versos subsequentes soa tdo enigmatica e plurissignificativa quanto um

oraculo.

Cabe a Calcas a interpretacdo do auspicio, pois ele é, tal como o descreve o
Coro, um sabio otpatdpavric (isto €, o adivinho que acompanha as expedicdes
militares)*. “Sabio” traduz o adjetivo kedvog (4g. 122). Esse seu qualificativo influencia
positivamente a apreciacdo feita de sua interpretacdo do auspicio, conferindo-lhe uma

marca de confiabilidade, de veracidade e de infalibilidade.

A fala de Calcas, ao ser reproduzida pelo Coro em discurso direto, confere ainda
a narrativa, conforme aponta De Jong (1991, p. 174), um imediatismo e uma
proximidade, como se fosse a voz do proprio adivinho que os espectadores estivessem

ouvindo. E nesse momento que nos deparamos com a meng¢do a deusa Artemis. Diz

Calcas:
“ypove pev aypel Ipiapov moAv ade kérevbog, “A tempo esta incursdo pilha o pais de Priamo,
mhvta, O¢ TOPYy®V Ruina espoliara com violéncia
KTNvn Tpocheta dnpomAinoi todas as tropas que o povo pos
poipa Aamd&el Tpog To Pioov: copiosas diante das muralhas.
olov pn T1g éyo 0£60ev KvePd- Que a ira dos deuses ndo entenebrega
on mpoTLTEY oTOOV péya Tpolag por precipitado o grande freio de Troia
otpaTmOéy. oikte yap EmipBovoc Aptepg dyva acampado; por do Artemis pura se recusa
TTOVOIGIY KUGL TATPOC aos alados cdes do Pai sacrificadores
aOTOTOKOV TPO AOYOL LOYEPAY TTAKA Bvopévolot: de misera lebre prenhe antes do parto
oTVYET O¢ Seimvov aieT®dv.’ e tem horror ao repasto das aguias.”
[...] [...]
‘T000V TIEP EVPP®V O KOAJ, “A Bela, porquanto benévola
5pOG01G AETTOS HOAEPDV AEOVTOV com filhotes inermes de ardegos ledes
TOVTOV T” AYPOVOLL®Y PIAOLACTOLG e prazerosa com lactentes crias
OnpdV oPpKaroict TEPTVA, de todos os animais selvicolas,
ToVTOV aitel EupPfora kpdvail, pede que deles se cumpram sinais,
de&10 PLEV KATAPOUPO 08 PACUATO. destras mas repreensiveis visdes.
inov 8¢ xaréw IToudva, Invoco Ieio Ped,
un Tvog avTimvoouvg Aovaoic ypovi- que ela ndo faca aos danaos ventos adversos
oG &yevioag amioiog tardios travantes inavegaveis,
1e0€n, omevdopéva Buciav Etépav, dvoudv Tv', a urgir sacrificio outro insolito impartilhavel,
G0a1TOV, VEIKEMV TEKTOVO GOUPVTOV, OV OEL- inato artes@o de rixas por ndo temer marido,
onvopa: pipvel yap poPepd maAivoptog pois permanece pavorosa ressurgente
oikovopog Solia, pvapmv Mivig tekvomowvog,.’ Caseira astuta: mémore Colera filivindice.”

(4g. 126-58)

* Calcas ¢ um dos grandes adivinhos da Antiguidade e sua atuagdo, principalmente como augure, esta
intimamente relacionada a expedic¢do contra Troia. Sua participagdo na Iliada, ainda que esporadica, ¢ de
suma importancia. Como nota Bouché-Leclercq (2003, p. 306), “il est, en quelque sorte, le moteur de
cette vaste ligue dont Agamemnon est le chef nominal”. E descrito por Homero como o filho de Téstor,
“de longe o melhor augure, / que conhecia o passado o presente e o futuro / e que conduziu os navios dos
acaios para {lion, / gragas a arte divinatéria que Febo Apolo Ihe concedeu” (7. I, 69-72, tradugio nossa).
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Ao interpretar o auspicio, Calcas cria uma identificacdo entre as duas aguias,
ditas “reis das aves” (4g. 114) e os dois Atridas, ditos “reis das naves” (4g. 114)°. A
aguia esta entre os passaros mais nobres no imaginario grego e ¢ a ave mais diretamente
associada a Zeus®. Nesta passagem, as cores das plumagens das aves as distingue. Uma
¢ dita “negra” (Ag. 114) e a outra, “alvacenta atras” (4g. 115). Essa distin¢do entre as
aves corresponde a “dupla indole” (4g. 122) que o adivinho identifica nos reis irmaos’.
Apesar da dupla indole (como apesar de ser distinta a coloragdo das adguias), ambos sdo
ditos igualmente “belicosos, vorazes de lebre” (4g. 124), de forma que, para Calcas,
assim como as duas 4guias do auspicio capturaram e devoraram a lebre prenhe,
Agamémnon e Menelau conquistardo e destruirdo a cidade de Troia. Isso, “ao ver” (4g.
122), o adivinho “soube” (Ag. 124). Porém, adverte Calcas, o fato de as &guias
capturarem e devorarem uma lebre prenhe poderia sinalizar igualmente o perigo de o
exéreito argivo incorrer na ira divina, porque Artemis, ciosa dos filhotes de animais
silvestres, ressente-se do festim das 4guias, que lhe causa horror.

Assim, se por um lado, o auspicio assegura a vitoria argiva — as dguias surgiram
a direita, o que denota seu aspecto favoravel —, por outro, o desfavor de Artemis poderia
manifestar-se em ventos improprios a navegagdo, os quais criariam a necessidade de um
terrivel e inusitado sacrificio, fazendo que novos males se abatam sobre o palacio
através do ressurgimento de uma pavorosa Coélera que ndo se esquece de vingar os

filhos (4g. 157-8).

O texto alude claramente ao iminente sacrificio de Ifigénia e ao futuro
assassinato de Agamémnon por Clitemnestra. Porém, na fala do adivinho, o prentincio
de fatos futuros ¢ somente uma das dimensdes de suas palavras, que abarcam nao

apenas o porvir, mas também o passado, sobrepondo-os. E, assim, pode-se dizer que o

> Essa identificagdo entre as aves e os Atridas ja havia sido preparada no simile que o Coro utilizara nos
versos iniciais do parodo para descrever os dois reis (510p6vov ... dioknmTpov, Ag. 43), que, como aves de
rapina (aiyvmdv, Ag. 49) privadas de sua ninhada, partem para a guerra de Troia em busca de reparagdo
pela ofensa a Zeus Hospede.

®Sobre a ornitomancia e a adivinha¢do de um modo geral no Agamémnon e em Esquilo, cf. De Paoli
(2015).

7 Alguns comentadores veem na aguia de rabo branco uma alusdo ao carater supostamente covarde de
Menelau, visto que o termo Agvkomvyog pode denotar “covardia”. Para uma discussdo a esse respeito,
conferir Fraenkel (1982, p. 69-70, vol. IT), Bollack (1981, p. 135-8, vol. I), Medda (2017, p. 85-6, vol. II).
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auspicio alude igualmente ao pretérito crime de Atreu contra os filhos de seu irmao

Tiestes e, de um modo geral, & maldi¢io que impende sobre o palacio®.

Uma das muitas questdes que a enigmadtica fala de Calcas suscita e que tem ha
muito provocado o debate entre os helenistas, ¢ o motivo da cdlera de Artemis, visto
que este, ao confundir-se com a propria manifestagdo do auspicio, ndo tem, para os

estudiosos, seu sentido suficiente explicitado pelas palavras do adivinho.

Antes, porém, de considerarmos a interpretacdo que disso oferecem os
estudiosos, observemos primeiramente como esse mitologema da demanda do sacrificio
de Ifigénia por uma Artemis encolerizada aparece nas fontes antigas.

Em outros autores, além de Esquilo, encontramos alusdo a esse episodio da
colera de Artemis. Trata-se de textos de autores e de épocas diversas, mas nao deixa de
ser curiosa e interessante a sua leitura, da qual gostariamos de destacar dois pontos:

1) O sinal divinatério comumente associado a ocasido do agrupamento dos
exéreitos em Aulis antes da partida para Troia é aquele que Calcas testemunha e
interpreta na /liada de Homero e que, no livro II, ¢ reproduzido por Odisseu em seu
discurso a assembleia de guerreiros: enquanto faziam sacrificios aos deuses num altar
situado a sombra de um platano, surgiu uma serpente, que, subindo até o ramo mais alto
da arvore e encontrando ali abrigados oito filhotes de pardais mais a mae destes,
devorou-os todos, sendo a seguir transformada em pedra (Hom. 7I. II, 303-19). A
interpretagdo do Calcas homérico ¢ de que se trata de um prodigio enviado por Zeus
prenunciando a conquista de Troia (Hom. /7. 11, 323-29).

No resumo de Proclo dos Cantos Ciprios, hd uma referéncia ao mesmo sinal
divino que se manifestou também em Aulis (gig AVAiSa, Chr. 122) e que foi igualmente
interpretado por Calcas como prentincio da vitoria argiva: “Depois disso, tendo-se
reunido em Aulis, ofereceram sacrificios. E os acontecimentos relativos a serpente e aos
pardais manifestaram-se ¢ Calcas predisse-lhes o sucesso da expedigdo™.

Apolodoro, na Epitome (Epit. 3, 15-16), mantém-se fiel ao prodigio homérico —
a serpente que devora os pardais —, as suas circunstancias — a reunido do exército em

Aulis — e a interpretagdo dada por Calcas — a vitoria sobre os troianos. Diz Apolodoro:

$Contra: Medda (2017, p. 55, vol. I).

'Chr. 122-4: xai petd todto ovveldoviee eic ADASa Ovovol. Kol Té mepl TOV SpaKovVTa Koi TOVG
otpovbovg yevopeva deikvutar kol Kdiyog mepl tdv dmopncopévev mporéyel avtois. (A edicdo é de
Severyns [1963] e a tradug@o ¢é nossa.)
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Ot 6vtog év AVAIOL 0D oTpatedpatog, Buciog yevopévng AmtoAhovi,
Opuncag dpaKmv €k Tod Popod mapd v TAnciov TAdtavov, odong &v
o0t} VEOTTIOG, TOVG &V OUT]] KATAUVAADGOG oTPovBoE OKT® GLV Ti|
untpi évatn Aibog éyévero. Kaiyog 8¢ eimov katd Awdg Bodinow
yeyovéval avToig TO OMUETOV TOVTO, TEKUNPAUEVOG €K TAV YEYOVOTOV
£ dekaetel ¥pove delv Tpoiav ardval.

Quando o exército estava reunido em Aulis, depois de terem feito um
sacrificio a Apolo, uma serpente se langou do altar para junto de um
platano, onde havia um ninho de pdassaros, e, tendo devorado oito
pardais com a mde, o nono, transformou-se em pedra. Calcas, dizendo
que esse sinal lhes havia aparecido por vontade de Zeus e
conjecturando sobre o fato ocorrido, anunciou que Troia seria tomada
dentro de um periodo de dez anos. (Epit. 111, 15)10

2) Encontram-se diferentes versdes para justificar a colera de Artemis e a sua
demanda pelo sacrificio de Ifigénia. Na poesia homérica ndo ha qualquer referéncia a
ventos adversos em Aulis, ou a Artemis, ou ao sacrificio da jovem filha de
Agamémnon. A tUnica alusdo que talvez pudesse ser considerada com sendo a Ifigénia—
problematica, sem duvida, visto o nome que ali aparece ¢ Ifianassa — da-se quando
Agamémnon oferece a Aquiles a possibilidade de desposar uma de suas filhas. Ele diz
apenas: “Trés filhas tenho em meu bem-construido palacio: Crisotemis, / Ifianassa e
Laddice. Aquela que for do seu gosto, / sem que se veja obrigado a pagar dote algum,
para casa / leve ao velho Peleu” (II. 9, 144-7)"". E isso ¢ tudo.

Na poesia tragica, na Electra sofocliana, encontramos um motivo pelo qual a
deusa se encoleriza e exige a vida de Ifigénia. Discutindo com a mae, a quem acusa de

assassina, Electra, no segundo episédio, dirige-se a Clitemnestra com estas palavras:

"Epod 6¢ v kuvayov ApTepy Tivog Pergunta entdo a Artemis cacadora que

TOWAG TO TOAAL Tvedpat' oy’ &v AVAISL erros [castigou ao] parar os abundantes ventos em Aulis;
7 Y& pplom; keivng yap o BEpG nabeiv. ou melhor, te direi eu, pois ndo ¢ licito sabermos por ela.
Mathp o' 0OpdS, OG Eyd KAD®, Bedig Meu pai, segundo ouvi, cagando certa vez

nailov kat' dAcog éEexivnogy Todoiv no bosque da deusa, desentocou com seus passos
OTIKTOV KEPAGTNV EAAPOV, OV KATH GOOYAC malhada e galhuda corga; por té-la ferido,

EKKOUTTAGOG £0G TL TUYYXAVEL BOADV. aconteceu de ele langar uma palavra de vangloria.

Kaxk todde unvicaco Antdo kopn Encolerizada por isso, a filha de Let6

Kately Ayxaiovg, ®g Totp avtictaduov reteve 0s aqueus e assim meu pai, em compensagao

oD ONnpog EkBvGELE TNV 0OTOD KOPNV. pelo animal, ofereceu a propria filha em sacrificio.

Q38 v o kefvng OOpOT- 0D Yap JV AVGIC Por isso foi ela sacrificada, pois nio seria liberado

1A edicdo ¢ de Frazer (1921) e a tradugo é nossa.
"Traducio de Carlos Alberto Nunes, 2002 [1945].
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de outra forma o exército, nem para casa, nem para {lion.
(EL 563-73)"

AN oTpaTd TPOG oikov ovd' £¢ “Thtov.
Aqui, Artemis se encoleriza devido a atitude soberba, hybristés, de Agamémnon
ao vangloriar-se, rivalizando assim com a deusa em um de seus principais ambitos de
atuacdo: a caca. Trata-se de um tépos da literatura grega antiga: o mortal que se
vangloria de ser superior a um deus em determinada atividade ou habilidade e, por essa
razdo, ¢ duramente castigado pela divindade, como ¢ o caso de Niobe, por exemplo,
que, tendo-se vangloriado de ter mais filhos que Leto, acabou, como punigdo, privada
de toda a sua prole'*.

Em Euripides, dentre as suas tragédias supérstites, quatro tematizam as
desventuras dos Atridas: Ifigénia em Tdurida, Electra, Orestes ¢ Ifigénia em Aulida.
Somente na primeira destas, atribui-se um motivo a demanda de Artemis pelo sacrificio
de Ifigénia. Nesse drama, a jovem, tendo sido salva do sacrificio no ultimo momento
pela propria deusa, vive desde entdo como sua sacerdotisa na regido da Taurida. No
prologo, ela mesma narra as circunstancias em que seu pai se viu confrontado com a

demanda de seu sacrificio:

dewvilL &' amAoiot TvevpdT®V T 00 TVYYXAVEOV
&c Eumup' A0, koi Aéyet Kéhyog tade:

Q 168" dvaocwv EALadog otpatnyiog,
Aydapepvov, od un vadg apopuiontg x0ovog
7piv v kopnv onv Teryévelay Aptepic
AGPNL cpayeicav: 6Tl yap EVIALTOC TEKOL
KdAMGTOV, NED POoEOpmL Bucey Bedt.
naid' ovv v ofkoig o1y KAvtopmotpa dduap
TikTel — 1O KaAMoTEOV €iG &' Avapépmv —
fiv xp1| o€ Bdoa.

2 Tradugdo inédita de Wilson Alves Ribeiro Jr.

Na terrivel calmaria sem lograr ventos
consultou a pira e Calcas lhe diz isto:

“0 soberano chefe do exército grego
“Agamémnon, nao te zarpardo do solo
“antes que imoles a Artemis tua filha
“Ifigénia; prometeste a Deusa lucifera
“sacrificar o mais belo produto do ano.
“Tua esposa Clitemnestra em casa teve

“a filha — referindo-se a mim o mais belo —
“que deves sacrificar.”"

(IT. 15-24)

" Essa mesma explicagdo para a colera de Artemis figura em Proclo (Chr. 135-40): “E quando a
expedicio se reuniu em Aulida pela segunda vez, Agamémnon atingiu uma corga durante uma cagada e
disse ter superado até mesmo a Artemis. Encolerizada, a deusa impediu a navegagdo, enviando
tempestades. Calcas, entdo, falou da colera da deusa e exortou-os a sacrificar Ifigénia a Artemis”
(Tradugdo de Wilson Alves Ribeiro Jr. [2006]); ¢ em Calimaco: “Ndo compita [com Artemis] na caca a
veados nem na boa pontaria (pois o Atrida vangloriou-se ¢ nido foi pequena a retaliagdo)” (Tradugdo
nossa).

" Cf. lliada 24, 602-17.

15Tradu(;éo de Jaa Torrano (Ed. Iluminuras, 2016, vol. 2)
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Nesses versos, encontra-se uma versao diferente para o motivo da demanda de
Artemis: o ndo-cumprimento de uma antiga promessa feita & deusa. A promessa feita a
deusa de lhe sacrificar o mais belo fruto do ano revelou-se afinal amarga, pois a sua
filha foi o mais belo fruto produzido naquele ano. Este ¢ também um tema comum a
literatura grega: o mortal que promete algo a certa divindade e, por ndo cumprir sua
palavra, quer intencionalmente, quer por negligéncia, quer por nao compreender o
alcance de sua promessa, ¢ castigado pelo deus.

Na Epitome de Apolodoro, figura uma dupla causalidade para a colera da deusa:

avayfévtov 08 avT@V A’ Apyoug Koi TopayEVOUEVAOV TO OEVTEPOV EiG
AVAIS0,TOV otOlov dmhola kotelye: Kddyag 8¢ €on odk dAlwmg
duvacOor mhelv avtode, & pn tOV Ayopéuvovog Buyatépaov 1
KPOTIOTEVOVOO KOAAEL GRAYIOV APTEULOL TAPAGTE, O10 TO UnVview v
0cov 1 Ayapéuvovt, 8t 1€ Parav EAagov eimev: o0SE 1| ApTepg, Ko
611 Atpevg ovk EBvcev avTi TV YPLGTV dpva.

Mas quando, de Argos, eles se langaram ao mar e se dirigiram pela
segunda vez a Aulis, a frota ficou impedida de navegar, e Calcas disse
que eles ndo poderiam fazé-lo, a menos que a mais bela das filhas de
Agamémnon fosse dada em sacrificio a Artemis, pois a deusa estava
irada com Agamémnon, porque ele, tendo matado um veado, disse:
“Nem mesmo Artemis [faria melhor]!”, e porque Atreu nio sacrificou
a ela uma ovelha dourada. (Epit. 3, 21)16

Como justificativa para a colera da deusa reaparece, aqui, 0 motivo da vangloria
de Agamémnon durante a caga — o rei, a0 matar uma corca, diz: “Nem mesmo
Artemis!”. Soma-se, no entanto, a essa atitude soberba de Agamémnon uma antiga
infracdo cometida por seu pai, Atreu, infracdo esta que ¢, como em Euripides, o ndo-
cumprimento de um voto, pois ele ndo sacrificou a deusa uma ovelha dourada.

Podemos assim observar que, em nenhuma dessas narrativas, hd uma conexao
direta entre o sinal divino avistado em Aulis prenunciando a tomada de Troia e 0 motivo

da célera de Artemis a demandar o sacrificio de Ifigénia'’. O local e a circunstancia

'SA edicdo ¢ de Frazer (1921) e a tradugo é nossa.

A esse respeito, observa Peradotto (1969, p. 243): “Two things are noteworthy about these versions in
their treatment of Artemis’ anger. First, the various inciting causes are altogether prior to and wholly
unrelated to the war; second, there is not the remotest resemblance between them and the Aeschylean
omen of the eagles and the hare (unless it be in the killing of an animal)”.
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parecem ser 0s mesmos: 0 acampamento grego em Aulis'®, de onde o exército parte em
suas naus para conquistar Troia, mas se trata de acontecimentos distintos e at¢ mesmo,
como em Apolodoro e em Proclo, separados por uma distdncia temporal que pode
chegar até a oito anos, visto que ambos 0s autores circunscrevem 0s acontecimentos
relativos ao sacrificio de Ifigénia a “segunda vez” (10 devtepov, Apoll. Epit. 3, 21;10
debtepov, Procl. Chr. 135) em que o exéreito se reuniu em Aulis'’.

Podemos observar também que, apesar das variagdes, a versdo mais recorrente
para a colera da deusa — considerando-se obviamente as pouquissimas e imprecisas
fontes de que dispomos — diz respeito a uma atitude inadequada, do ponto de vista da
piedade grega, de Agamémnon (ou de Atreu) perante Artemis, em sua qualidade de
deusa da caca, dos bosques intocados, dos animais silvestres. Agamémnon adentra um
espaco a ela consagrado — um bosque —, mata um animal sob sua protecdo — geralmente
uma cor¢a — e rivaliza com a deusa no manejo do arco, vangloriando-se de sua
superioridade. E, como retribui¢do por sua atitude transgressiva, a colera de Artemis
manifesta-se na auséncia de ventos ou em ventos improprios a navegagao.

Ainda que haja geralmente uma tradicional sequéncia de eventos que
compreendem (1) a reunido da expedigdo nas praias da Aulis, (2) a manifestagio de um
sinal divino antes da partida a Troia, (3) a célera de Artemis ¢ (4) o sacrificio de
Ifigénia; e ainda que essa sequéncia de eventos esteja indubitavelmente presente no
parodo esquiliano, a forma como Esquilo conjuga esses elementos costuma causar
embaraco para os estudiosos de Agamémnon, pois muitos helenistas procuram atribuir
um sentido univoco a uma passagem que €, a meu ver, uma das mais representativas da
tragédia esquiliana justamente por ser obscura, ambigua, complexa, polissémica.

Vejamos, a titulo de exemplo e em linhas gerais, algumas possiveis
interpretagdes que foram propostas por helenistas para explicar a colera de Artemis e o
motivo pelo qual a deusa demanda o sacrificio de Ifigénia.

Fraenkel (1983, p. 98-9) argumenta que Esquilo e seus espectadores certamente
tinham em mente a versdo mais comum da historia, isto é, a vangléria de Agamémnon

como causa da colera de Artemis, mas que Esquilo omite intencionalmente essa

¥ Isto ¢, assumindo-se, juntamente com a maioria dos comentadores, que de fato o auspicio tenha sido
avistado em Aulis.

" De acordo com essas fontes, a expedigdo argiva, ap6s sua primeira reunido em Aulis, perdeu-se em sua
viagem a caminho de Troia e, anos depois, reuniu-se novamente no mesmo local, de onde, desta vez com
sucesso, partiram para Troia.
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informagao para enfatizar a responsabilidade de Agamémnon pelo sacrificio de sua filha
e porque a vangloria do rei representaria um motivo muito pequeno diante da grandeza
dos temas que a Oresteia explora.

Sommerstein (1980, p. 165-169) conclui que a colera de Artemis néo ¢ dirigida a
Agamémnon, mas a Zeus, pois sdo deste as dguias que devoraram a lebre prenhe, cujos
filhotes estdo sob a protecdo da deusa. Para Whallon (1961), em artigo dedicado
exclusivamente ao tema, a deusa se encoleriza por causa do vindouro massacre em
Troia, mas também pelo pretérito assassinio dos filhos de Tiestes. Lloyd-Jones (1962, p.
187-199) atribui a ira de Artemis ao significado do auspicio, que ¢ a tomada de Troia,
porque se trata de uma deusa que, na [liada, aparece tradicionalmente ao lado dos
troianos. Ja para Peradotto (1969, p. 237-263), Artemis também se ressente por causa do
significado do auspicio, mas nao pelo fato de as vitimas dos reis Atridas serem troianas,
mas sim por serem jovens e inocentes e a deusa sabe que uma guerra conduzida por tais
reis causara o massacre de muitos. Lawrence (1976, p. 97-110), por sua vez, acredita
que a causa do ressentimento de Artemis ¢ irrelevante, uma vez que se deve ver a deusa
ndo como um principio metafisico e sim como um recurso dramatico utilizado por
Esquilo a fim de acomodar a tradi¢io mitica & sua visio de mundo.

Em um segundo artigo sobre o tema, Lloyd-Jones (1983, p. 87) acrescenta um
dado relevante a sua argumentago ao dizer que o ressentimento de Artemis é sempre
associado ao aspecto benéfico da deusa enquanto protetora dos jovens, fracos e
inocentes, e que dessa forma nao se leva em consideragdo um aspecto menos docil da
deusa, a quem se costumava fazer um sacrificio sangrento preliminar a qualquer agao
guerreira; geralmente, sacrificava-se uma cabra, mas, em época arcaica, esses sacrificios
podiam muito bem ser humanos, como no caso de Ifigénia.

Lloyd-Jones parece considerar assim uma abordagem bastante significativa
quando se estd diante dessa passagem de Agamémnon: € necessario olhar para a figura
da deusa e para esse aspecto fundamental do mundo de que ela se faz imagem sensivel
e, entdo, procurar perceber que questdes se apresentam ao imagindrio do homem grego
antigo quando ele entra em interlocu¢do com essa deusa ao adentrar os espagos ou as
areas de atividade humana que ela preside.

Vernant, em mais de um estudo dedicado a Artemis (1985 ¢ 1988a), também
toca nessa questo do sacrificio preliminar a Artemis e observa que o exército espartano

fazia suas expedi¢des acompanhado regularmente de um rebanho de cabras, que eram
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sacrificadas a cada limite a ser transposto. Primeiramente, quando se estava para
transpor os muros da cidade e penetrar no campo, sacrificava-se uma cabra e esperava-
se, dentre um determinado repertorio de sinais divinos, um que significasse a aceitagao
do sacrificio pela deusa e, portanto, a sua permissdo para se realizar essa passagem do
territorio da cidade, urbano, para o campo selvagem, seu dominio. Depois, realizava-se
novo sacrificio quando havia quaisquer limites naturais a serem transpostos, como um
curso d’agua, por exemplo. Por fim, quando se estava ante a iminéncia da guerra, fazia-
se outro sacrificio, na linha de batalha. Igualmente, perscrutavam-se os sinais do animal
sacrificado para saber se havia anuéncia da deusa a ordem de ataque e, assim, permissao
para se atravessar essa fronteira entre a civilidade e a selvageria na qual se equilibra e se
desequilibra a atividade guerreira. O autor conclui: “Artemis opera sempre como
divindade das margens, com o duplo poder de preparar as necessarias passagens entre a
selvageria e a civilizag¢do e de preservar estritamente suas fronteiras, ainda quando estao
sendo atravessadas” (1988b, p. 29).

A partir dessa perspectiva vernantiana, a necessidade do sacrificio de Ifigénia
em Esquilo parece justificar-se por si mesma: a grandeza da expedigdo guerreira
pareceria corresponder a grandeza do sacrificio — ndo uma cabra, como era usual, mas
algo ainda mais representativo do valor do exército e da expedi¢do: a virgem filha de
seu comandante.

Agamémnon se encontra em uma dlplice fronteira: uma fronteira fisica entre
terra firme e mar — pois Aulis ¢ a praia de onde zarpam as naus rumo a Troia — e uma
fronteira metafisica, por assim dizer, entre a civilidade e a selvageria — uma vez que, se
o auspicio das aves prenuncia a vitoria bélica e, como anuncia o adivinho, Artemis pede
que dele se cumpram sinais (isto ¢, que ele se realize), entdo esse auspicio equivale a
uma ordem de ataque na linha de batalha.

Nessa leitura, a grande ironia tragica ¢ o fato de que o valioso sacrificio humano
que Agamémnon realiza como um sacrificio preliminar a Artemis, ainda que seja, tal
como sugere Vernant, uma forma de preparar a passagem entre a selvageria e a
civilizagdo, ndo ¢, no entanto, capaz de preservar as suas fronteiras, visto que a

violéncia, a matanga, a sede de sangue se disseminam e contaminam todos os

%% Tradugdo de Clovis Marques, correspondente a edigdo brasileira publicada em 1988 pela Jorge Zahar
Editor.
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acontecimentos da Oresteia, fazendo sucumbir, um a um, os membros da estirpe dos
Atridas.

Voltemos, porém, a narrativa do auspicio e sua interpretacdo. Gostaria de
observar que 1) se a colera de Artemis ¢ motivada pelo que Agamémnon fez — a sua
vangloria ou o ndo-cumprimento de um voto — ou se ¢ motivada pelo que ele ainda fara
— o massacre de inocentes em Troia, a desmedida do ardor guerreiro—; 2) se a morte da
lebre prenhe significa o sacrificio de Ifigénia num futuro proximo, ou as futuras vitimas
inocentes da guerra de Troia, ou as vitimas passadas (isto ¢, os filhos assassinados de
Tiestes); creio que o mais importante ¢ levarmos em consideracdo que o olhar do
adivinho e a arte do poeta manifestam aqui uma caracteristica semelhante: a capacidade
sindptica de, sem excluir os elementos distintos do conjunto, apreender a sua totalidade:
apreender passado, presente e futuro e, assim, a intrincada configuracdo numinosa de
que fala o auspicio.

Nesse mesmo artigo supracitado de Lloyd-Jones (1983), o autor afirma que
acreditar que Artemis est4 irada contra os Atridas, porque estes sdo simbolizados pelas
aguias e estas aguias matam a lebre prenhe, um animal sob sua protegdo, seria confundir
o mundo dos sinais divinos com o mundo real que estes simbolizam®'. Creio que, na
verdade, é justamente isso que a poesia esquiliana faz. E nisso, alids, que reside a
grande forca dramaética dessa passagem.

Como observou Vernant (2005, p. 230), na tragédia esquiliana, entre a imagem
poética e a imagem profética ha continuidade e essa continuidade ¢ “o aspecto mais
surpreendente da arte de Esquilo”. Eu acrescentaria a essa formulagdo “o mundo real”
de que fala Lloyd-Jones (1983, p. 87), de forma a podermos dizer (a0 menos no tocante
ao auspicio das aves no parodo do Agamémnon) que entre a imagem poética, a imagem
profética e “o mundo real” que esta simboliza ndo ha descontinuidade, interrupg¢ao,
distingdo. Nao ¢ possivel, portanto, separar, no discurso de Calcas, o mundo do auspicio
do “mundo real” a que ele aponta. Essas duas realidades sdo indissociaveis. O que as

mantém unidas € o olhar sinoptico do adivinho e a maestria da poética esquiliana.

*"Lloyd-Jones (1983, p. 87): “Sir Denys Page revived the view of Conington and others that Artemis is
angry with the Atreidai because they are symbolized by the eagles which appear at Aulis, and these eagles
kill a pregnant hare, an animal under her protection. That is to confuse the world of the portent with the
world of reality which it symbolize”.
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Sendo assim, ndo hd como definir exatamente qual seja o motivo da cdlera de
Artemis, porque a sua célera nio estd em nenhum outro lugar sendo nas palavras de
Calcas e, através das palavras enigmaticas do adivinho, converte-se em mais um sinal
divinatorio. Esse sinal — da mesma forma que o auspicio das 4guias ndo prenuncia
somente a tomada de Troia — também ndo prenuncia somente o iminente sacrificio de
Ifigénia, mas todo o ciclo de violéncia retributiva que se inicia ou se reatualiza com esse
sacrificio e que s6 encontrard seu fim com a instauragdo do tribunal do Aredpago pela
deusa Atena, quando, nas Euménides, todos os intermediarios divinos saem de cena e
restam apenas, frente a frente no palco, deuses e mortais.

A colera de Artemis, enquanto parte integrante do auspicio das aves — e, por isso
mesmo, indissociavel de sua manifestagdo — ¢, tanto quanto o proprio auspicio, obscura,
ambigua, complexa e polissémica. E mais um sinal a integrar esse complexo dialogo
divinatorio® que se da entre os Atridas, por um lado, e os deuses (mais especificamente,
nessa passagem, Zeus, Artemis e Apolo™), por outro. E mais um semeion a compor essa
rede metaforico-oracular, poético-divinatoria.

O olhar do hermeneuta, at¢ mais do que o olhar do espectador/leitor, deve
procurar reproduzir essa qualidade sinoptica do olhar do adivinho e do poeta, uma vez
que, por mais que sejam significativos os elementos que compdem o conjunto, s a
totalidade ¢ capaz de nos fornecer, se possivel, o sentido completo.

Sob essa perspectiva, o parodo no Agamémnon (e na Oresteia, eu diria), tal
como outros momentos de dialogos divinatorios nas tragédias de Esquilo™, sio uma
forma de mise en abyme. Podemos dizer que, até certo ponto, toda a Oresteia esta ali
espelhada; no parodo repousa, por assim dizer, o coracdo pulsante da trilogia e dali
emana toda a sua for¢a simbdlica.

Devemos entdo olhar para a deusa Artemis e a sua ira como uma pega dentro

desse importantissimo momento inicial da trilogia, que, tal como os demais elementos

22 Jo ~ ., .. , . ~ ~ .z
Utilizamos a expressdo “didlogo divinatorio” como uma adaptacdo da expressdo “didlogo oracular” —

proposta por Crahay (1974, p. 215) e utilizada igualmente por Vernant (1974, p. 18) —, mas ndo no
sentido restrito aos procedimentos divinatorios baseados na linguagem, e sim em sua totalidade, de forma
que podem fazer parte do mesmo didlogo divinatério mais de um tipo de procedimento mantico.

*Calcas invoca Apolo (como Ieio Ped, v. 146) nesse contexto tanto por ser o irmdo gémeo de Artemis
como pelo fato de, enquanto deus patrono da adivinhagéo, ser seu sacerdote. Sobre o papel de Apolo e
seu oraculo na Oresteia, cf. Roberts (1984).

** Cf. Aélion (1981).
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da descri¢do do auspicio das aves (e do parodo de um modo geral), ndo se esgotam ali,
mas sdo recorrentes ao longo de toda as trés tragédias™.

Um principio metafisico, um recurso dramdtico, uma concessdo a tradi¢cao
mitica: Artemis, no parodo do Agamémnon pode ser tudo isso, se olharmos para ela com
um olhar distenso. Mas ndo ¢ esse o olhar que, creio eu, exigem de nds nem os sinais
divinatérios nem os deuses antigos.

Doce ¢ selvagem, ela é a deusa protetora dos filhotes e das donzelas*®, a0 mesmo
tempo em que demanda o sacrificio da jovem cuja vida nos acreditamos que ela deveria
proteger. Mas, em Esquilo, ndo ha a piedosa salvagdo da jovem no ultimo momento,
substituindo-a por uma cabra, tal como vemos em Ifigénia em Aulis, de Euripides.
Amordacada, “ao modo de cabra” (4g. 232), Ifigénia ¢ sacrificada a deusa “benévola /
com filhotes inermes” (4g. 140-1).

Essa é Artemis no parodo do Agamémnon de Esquilo: doce, piedosa, sublime,
selvagem, colérica, sangrenta, e, sobretudo, enigmatica; eternamente a nos fazer
vislumbrar uma e outra vez aquele momento Unico que a tradi¢do inscreveu nas praias
de Aulis, em que a jovem filha do lider da expedigdo a Troia ¢ sacrificada, e a nos fazer
pensar uma e outra vez em seus possiveis e muitas vezes inapreensiveis sentidos.

Admirével, na exata medida em que ¢ inexplicavel.
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