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RESUMO: Nas antigas narrativas cosmogoénicas, um momento importante é o que trata do
aparecimento da raca humana. Se considerarmos que as cosmogonias podem ser lidas como
formas arquetipicas de cosmologias, entdo, conclui-se que as antropogonias, dentro das
cosmogonias, constituem momentos verdadeiramente ricos para entender o sentido que uma
cultura da ao ser humano dentro da ordem do cosmos. Quero aqui recordar uma tradi¢do, menos
conhecida, de contar o surgimento da raca humana, a dos cultos 6rfico-dionisiacos, com o seu
contributo de sabedoria pela sua producdo mitica, € com a sua forma peculiar de transmitir o
conhecimento de uma forma figurativa e enigmdatica. O mito antropogdnico orfico por
exceléncia ¢ o do Esquartejamento de Dioniso quando crianga, perpetrado pelos Titds. Se
pretende assinalar a hipotese de um enigma e de sua decifragdo iniciatica.

PALAVRAS-CHAVE: Vinho; Dioniso; esquartejamento; mito; rito; iniciagao.

RIASSUNTO: Nei racconti cosmogonici antichi, un momento importante ¢ quello che tratta
dell’apparizione della razza umana. Se consideriamo che le cosmogonie possano essere lette
come forme archetipiche di cosmologie, ne risulta allora che le antropogonie, all’interno delle
cosmogonie, costituiscono momenti davvero gravidi di significato al fine di intendere il senso
che una cultura conferisce all’umano nel quadro dell’ordine del cosmo. Voglio qui ricordare una
tradizione, meno conosciuta, a proposito dell’apparizione della razza umana, quella dei culti
orfici e dionisiaci, con il suo apporto di saggezze nella sua produzione mitica, e colla sua
peculiare forma di trasmettere le conoscenze in modo figurato e criptico. Il mito antropogonico
orfico per eccellenza ¢ quello dello Squartamento di Dioniso bambino da parte dei Titani. Si
pretende segnalare ’ipotesi di un enigma e della sua decifrazione iniziatica.

PAROLE-CHIAVE: Vino; Dioniso; smembramento; mito; rito; iniziazione.

! Publico aqui, com acrescentos, o texto de minha intervengio no Simposio interdisciplinare sull eredita
greca del Sud Italia, Siracusa, 21-23 maio de 2015. Agradeco o convite de Heather L. Reid. diretora de
Fonte Arethusa. Agradeco muitissimo Massimo Stella e Rossella Saetta Cottone pela rica e constante
troca de ideias. Rossella tornou também possivel o seu desdobramento em rito, no festival Dionisiaca, em
Sambuca, Sicilia. Artigo realizado com apoio de Capes/Cofecub, no ambito do acordo de cooperagdo
Capes/Cofecub 841/15 “PRATICAS E TEORIAS DA POETICA NA GRECIA ANTIGA: DE
PARMENIDES A ARISTOTELES.”
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Con Dioniso, invero, la vita appare come sapienza, pur
restando vita fremente: ecco 1’arcano.
Giorgio Colli, La sapienza greca, p.15

Nos antigas narrativas cosmogonicas, um momento importante ¢ o que trata do
surgimento da raca humana. Se considerarmos que as cosmogonias podem ser lidas
como formas arquetipicas de expressar cosmologias, entdo as antropogonias, dentro das
cosmogonias, sio momentos particularmente ricos para entender o sentido que uma
cultura da ao seu proprio lugar, o humano, no interior da ordem do mundo, do cosmos.
Nao ¢ de estranhar que, em sua investigacdo, todo antropdlogo, no sentido mais lato que
se possa dar a este nome, busque relacionar as atividades humanas tais como os
trabalhos e as artes, os habitos alimentares e vestuarios, as festas, os diversos ritos e
tudo o mais, com os mitos que configuram um discurso sobre tais praticas ou a elas
associados — e que seja particularmente atento quando o mito em questdo ¢ um mito
antropogdnico, um mito que trata da origem da humanidade, do que se constitui como
“anthropos”.

O mito de Prometeu, por mais que seja o mais conhecido, nas suas diversas
versdes que vao pelo menos desde Hesiodo até Platdo, ndo ¢ o uUnico mito
antropogdnico que nos legou a cultura grega antiga. Devo invocar aqui uma outra
tradi¢do, menos conhecida, de contar a histéria mitica do surgimento da raga humana.
Que seja menos conhecida, ndo quer dizer que nos traga menos conhecimentos sobre o
que os gregos entendiam como sendo o sentido e o lugar do humano no interior de sua
ordenac¢do de mundo, no interior de seu cosmos.

Alias, o politeismo grego e, sobretudo, o fato de que os tedlogos desses antigos
cultos eram e consideravam-se antes de tudo poetas, nos lega uma multiplicidade de
mitos e consequentemente de perspectivas e sentidos, uma fonte riquissima de
conhecimento e sabedoria que ndo parece esgotar-se. E a propria riqueza da diversidade
humana, que a poesia explora sem cessar, 0 que se exprime com graga nas diversas
formas que os mitos tém para dizer como surgiu a raga humana.

A outra tradicdo cujos mitos quero invocar, para explorar um pouco nossa
curiosidade antropoldgica, ¢ a tradicdo dos cultos orficos e dionisiacos, com sua

transmissdo figurada e criptica do conhecimento. O modelo transcendente da poesia
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orfica encontra-se na personagem de Orfeu — o poeta entre os poetas, que com seu canto
ultrapassa todas as fronteiras, at¢ mesmo as mais tremendas, entre a vida e a morte. Nao
estranha que seja uma tradi¢ao particularmente prolifica em produgdes poéticas. Desta
fonte orfica, o mito antropogonico por exceléncia ¢ o mito do Esquartejamento de
Dioniso menino pelos Titas.

Dioniso ¢ o elo césmico entre as divindades imortais e os entes mortais. Dioniso
¢ a Vida que se renova nos ciclos da natureza: as estacdes, o revezamento de geracdes.
Nele a morte ndo ¢ o acabamento mas o retorno ao ponto de partida para um novo inicio
—um deus que torna imortal a condi¢do mortal dos humanos. Ou, do ponto de vista do
proprio mito, ele ¢ um deus que desce ao mundo da natureza e do devir, para infundir
algum sopro divino nestes seres desgracados, nascidos da terra e do pd, que sdo homens.

Marcel Detienne escreveu em 1977 um dos seus mais belos livros, Dionysos mis
a mort, para tratar deste mito. A sua tese principal era justamente que o mito
antropogdnico oOrfico, em que os homens nascem das cinzas dos titds fulminados por
Zeus por se terem maculado no crime contra seu filho Dioniso, era um mito estruturado
de forma complementar ao mito grego antropogdnico mais célebre, em que Prometeu,
que também ¢ um tita, comete outro crime ao dar o fogo e as artes aos homens, pelo que
também vem a ser punido pelo Cronida.

A estrutura da relacdo entre homens e deuses mediada pelos Titas ¢ semelhante
em ambas. Detienne sustenta, porém, que ha uma oposi¢d@o na forma com que os mitos
apresentam os simbolos do rito sacrificial e isto denotaria a posi¢do antagonica entre as
seitas orficas e os cultos olimpicos tradicionais das cidades gregas, reflexo de uma
situagdo marginal do ponto de vista politico, religioso e ético. Mostrar o deslocamento
simbolico no eixo desta estrutura mitica, para Detienne, ndo apenas mostraria como 0s
mitos se relacionam entre si e refletem seu contexto cultural, como também daria um
exemplo perfeito da abordagem estruturalista na interpretagdo dos mitos, justamente
fundada na tripode: relacdo, transformacao e contexto (1977, 224).

O livro de Detienne ¢ um marco nos estudos de mitologia, de grande lucidez
metodoldgica, e ferinamente critico a diversas abordagens académicas tradicionais que
idealizam o legado teoldgico grego e supdem que “os gregos ndo sao como os outros”
[“les Grecs ne sont pas comme les autres’]. Sem duvidas, devemos muito a esse livro, e
as demais obras de Detienne, uma abordagem muito mais séria de toda a ritualistica e da

mitologia dos gregos, especialmente a que interessa, como ele diz, aos amantes de
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Dioniso. Por tudo isso, peco que ndo tomem a contribui¢do que trago como se fosse a de
um parricida. Se o elemento interpretativo que vou sugerir pode embaralhar novamente
as cartas do jogo, o baralho sem divida permanece, e também deve permanecer nosso

cuidado com as regras do jogo.

Vamos dar, portanto, as cartas. Estas sdo os textos antigos que nos legam o mito
em variadas versdes, que se completam, se sobrepdem ou trazem variantes. Nos nio
temos todos os elementos e a trama do mito da morte e ressurreicdo de Dioniso Zagreu
reunidos em uma fonte mais antiga. O texto da teogonia original ndo chegou integro até
nds, apenas vestigios em testemunhos indiretos, referéncias pontuais e citagdes em
textos helenisticos tardios. A passagem mais completa por noés conhecida, encontramos
no Protréptico de Clemente de Alexandria, apologeta cristdo do séc. II-III que a cita
para profanar os mistérios e dar exemplo da selvageria paga. O Alexandrino pontua a
narrativa indireta com comentarios de censura e escarnio’. Conjectura-se’ que os
contetidos aos quais Clemente teve acesso, sob o titulo de Iniciagdo (Telete) poema
atribuido a Orfeu, remontam a uma tradi¢do que possivelmente foi reunida em texto por
Onomacrito, conselheiro de Pisistrato, no séc. VI a.C., a mesma época em que tradi¢des
orais como a dos Cantos Homéricos comecavam a ser reunidas e transcritas
sistematicamente.

Vejamos o texto de Clemente:

Ja os mistérios de Dioniso sdo completamente desumanos. Quando
este era crianca e os Curetas movendo-se com armas dangavam ao seu
redor, entdo os Titds insinuaram-se matreiramente e, enganando-o
com brinquedos infantis, estes o despedacaram, ainda sendo ele uma
crianga, como diz o poeta da Inicia¢do, o tracio Orfeu. “um cone, um
tamborim, bonecos articulados, belas mag¢ds douradas vindas das
Espérides afinadas”. E ndo ¢é inutil vos apresentar os simbolos intteis
desta Iniciacdo a servigo de condena-la: um dadinho de osso, uma
bola, um pido, magds, um tamborim, um espelho, um novelo. Atena
entdo recolheu o coracdo de Dioniso, ela é chamada de Pallas por
conta do palpitar (pdllein) do coragio®. Quanto aos Titds, que o
despedagaram, eles ergueram um caldeirdo sobre um tripé e 1a
jogaram as partes de Dioniso, primeiro para cozinhar; em seguida
enfiaram em espetos “colocando em cima de Hefesto”. Mas, depois,

? Para uma anélise das referéncias a Dioniso no Protréptico de Clemente de Alexandria, cf. Jourdan
(2006).

? Ellinger (1993) p.147; Detienne (1977, 1998%) p.165; Burkert (1972) p. 249, n. 43.

* Cf. Tzetzes, Escolios sobre Licofron, 355.
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Zeus apareceu (se era um deus, provavelmente recebeu sua parte de
aroma defumado das carnes na brasa, o “lote privilegiado” concedido
aos vossos deuses) com o raio agoitou os Titds e ao filho Apolo
confiou o sepultamento das partes de Dioniso.

Ta yap Atovocov pootiplo téheov andvipmna: Ov eicétt Taida Gvta
EvomA® kwnoel mepryopevdviov Kovpntov, d6Am 8¢ Hmoddvimv
Turdvov, dratoavteg Tadopimdesty advppacty, ovtol 81 oi Tirdveg
diéomacay, &tt vnmiayov 6vta, wg O ti|g Teketiic mowntng Opeedc
enow 6 Opakiog: KOVOS kal PouPos kal maiyvia Kapnesiyvia, UijAd te
ypvoea koAd map' ‘Eomepidov Ayvoovov. Kol tiicde dUlv Tiig
teheti|g Ta dypeia cOpPora ovk dypeilov gig Kotdyvoow topadécdor:
aotpdyorog, oeaipa, otpdfirog, ufia, poufog, Ecomtpov, WOKOG.
AONva pév ovv v kapdiav Tod Atovicov Deeropévn TTarlag &k tod
niAlew Vv  Kopdiav mpoonyopevdn: ol 8¢ Tudveg, ol kol
dloTaoavteg anTov, AEPNTA Tva Tpimodt EmBévieg kal ToD AlOVOGOL
guPorovieg ta  péAN, kabnyovv mwpodTEpOV-Emerta  OPEAMOKOIG
nepueipavteg «omeipeyov Hopaiotoro.» Zedg 8¢ Dotepov Empaveic (i
0c0g MV, Thya mov Thg Kviong TV ONTOUEVOY KPEDV HETAAAPDOV, TG
on 10 «yépag Aoyelvy opoloyodoty LU®V oi Oeol) kepavv®d TOVC
Twwdvag aixiletor kol to péAn tod Atovocov AmoAlmvi t@ moudl
nopakaTotifeTol Katadayor.

Também encontramos uma versdo da morte de Dioniso pelos Titds na

Dionisiaca de Nonno de Panopolis, poeta épico egipcio do séc. II-1V:

Nem ficou no trono de Zeus por muito tempo, mas com giz
artificioso tendo ungido ardilosamente suas faces redondas5,
pelo ressentimento cruel da implacavel Hera,

feriram-no os Titds Tartareos com um punhal,

enquanto ele via sua imagem bastarda através do espelho.
Seccionado em partes pelo ago titanico,

o fim da vida alcangando Dioniso recobrou-a do inicio.

003& A10¢ Opovov glyev il xpovov: GAAG & YOY®
KepOUAEN yp1obévteg Emikhoma KOKAN TPOCHTOV
daipovog dotopyoto xoA® Papvuniviog "Hpng
Taptapin Tirijiveg édnincavto payoipn
avtitom vohov eldoc dmimevovta KATOTTP®.
&vBa dyalopévov perémv Tirfivi odnpo

tépua fiov Advucog Exmv maAvaypeTov apynv

5 Cf. Eustacio, Sobre a lliada 11,735
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Ha referéncias mais antigas a versdo Orfica do nascimento de Dioniso
desmembrado pelos Titas e ressuscitado, como no historiador Plutarco, séc. I-II (De Esu
Carnium 996c, De E apud Delphos 388E), em Diodoro Siculo, séc. 1 (Biblioteca
Historica, 111, 62; V,75), em um dos Problemas Aristotelicos® (Problemas Inéditos, 111,
43), e em Euripides, séc. V a.C. (Cretenses, fr. 472).

Na maioria dos vestigios que possuimos do mito 6rfico de Iniciag¢do (a Telete), a
morte e o renascimento de Dioniso Zagreu precedem imediatamente o surgimento dos
homens. Os Titds despedagam, cozinham, assam e comem Dioniso, menos o coragdo
recolhido por Atena (ou Hermes) e os restos, que sdo sepultados por Apolo. Zeus
fulmina os Titds. De suas cinzas ou mais provavelmente da fuligem, nascem os homens
(segundo Olimpiodoro’). As versdes diferem, mas o resultado da puni¢io dos Titds por
parte de Zeus ¢ sempre o surgimento da humanidade. Dion Cryséstomo, no séc. I,
refere-se ao mito dizendo que todos os homens provém do sangue dos Titds.® Mas é
somente a partir de Olimpiodoro, filésofo neoplatonico do séc. VI d.C., em seu
comentario ao Fédon de Platdo, que teremos uma referéncia textual mais completa do
elo entre o crime perpetrado contra Dioniso infante, os Titds que o sacrificaram, e o
surgimento da humanidade: uma antropogonia.

Segundo Orfeu quatro reinados sucederam-se. Primeiro o de Urano,
ao qual Cronos sucedeu castrando as partes pudendas do pai; depois
de Cronos, Zeus reinou tendo langado o pai ao Tértaro; e ainda a Zeus
sucedeu Dioniso, que dizem, por conspiragdo de Hera, foi
despedagcado pelos Titds e teve suas carnes deglutidas por eles.
Encolerizado, Zeus fulminou-os, e a matéria que surgiu da fuligem
das fumacas que deles subiam deu origem aos homens.

napd 1@ Opeel téocapeg Pactielon mapadidovral. TpdTN UEV 1) TOD
Ovpavod, fiv 0 Kpdvog d1e0é&ato Extepav Ta aidoio Tod matpog: Hetd
8¢ tov Kpdvov 6 Zedg 8Bacilevcev Katotaptap®oag TOV TaTépa sita
Tov Al 81€8é&0T0 0 Adovvoog, v paot kot EmPBovAny tiic "Hpag tovg
nepl avtov Turrdvog omapdttey Kol 1OV capk®dv avtod dmoygbecbat.
Kol Tovtovg Opylcbeig 0 Zegbg Ekepavvmoe, Kol €k g aifding tdv
aTu®dv T®V avadobéviov €& avtdv VANG yevouévng yevésbor Tovg
avBpomovg. (1.3.)

® Os Problemas Inéditos acrescentados por Bussemaker a edigio de Bekker eram atribuidos a Aristoteles
(séc. IV a.C) ou ao seu comentador Alexandre de Afrodisia (séc II-11I d.C.), a autoria e a data continuam
dubios, em geral atribuidos de modo vago ao periodo helenistico.

7 Cf. Ellinger.

¥ Carta XXX.
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Na maioria dos vestigios que possuimos do mito 6rfico de Iniciag¢do (a Telete), a
morte e o renascimento de Dioniso Zagreu precedem imediatamente o surgimento dos
homens. Os Titds despedagam, cozinham, assam e comem Dioniso, menos o coragdo
recolhido por Atena (ou Hermes) e os restos, que sdo sepultados por Apolo. Zeus
fulmina os Titds. De suas cinzas ou mais provavelmente da fuligem, nascem os homens,
as versdes diferem, mas o resultado da punicdo dos Titas por parte de Zeus € sempre o
surgimento da humanidade. Dion Cryséstomo, no séc. I, refere-se ao mito dizendo que
todos os homens provém do sangue dos Titds.” Mas é somente a partir de Olimpiodoro,
filésofo neoplatonico do séc. VI d.C., em seu comentario ao Fédon de Platdo, que
teremos uma referéncia textual mais completa do elo entre o crime perpetrado contra
Dioniso infante, os Titds que o sacrificaram, e o surgimento da humanidade: uma
antropogonia.

Segundo Orfeu quatro reinados sucederam-se. Primeiro o de Urano,
ao qual Cronos sucedeu castrando as partes pudendas do pai; depois
de Cronos, Zeus reinou tendo langado o pai ao Tértaro; e ainda a Zeus
sucedeu Dioniso, que dizem, por conspiragdo de Hera, foi
despedagcado pelos Titds e teve suas carnes deglutidas por eles.
Encolerizado, Zeus fulminou-os, e a matéria que surgiu da fuligem
das fumacas que deles subiam deu origem aos homens.

napd 1@ Opeel téocapeg Pactielon mapadidovral. TpdT UEV 1) TOD
Ovpavod, fiv 0 Kpdvog d1edé&ato Extepav Ta aidoio Tod matpog: Hetd
8¢ tov Kpdvov 6 Zedg 8Bacilevcev katotaptapdoag TOV TaTépa sita
Tov Al 81€8é&0T0 0 Advvoog, v paot kot EmPBovAny tiic "Hpag tovg
nepl avtov Turrdvog omapdttey Kol 1OV capk®dv avtod dmoygvecbat.
Kol Tovtovg Opylebeig 0 Zegbg Ekepavvmoe, Kol €k g aifding tdv
aTp®dv T®V avadobéviov €& avtdv VANG yevouévng yevésBor Tovg
avBpomovg. (1.3.)

As cartas que nos chegaram nem sdo tantas, mas estdo bem embaralhadas, seja
pela diversidade das fontes, que se encontram dispersas por variados géneros, seja pela
distancia dos séculos, que podem ir do V sec. a.C. at¢ o IV sec. de nossa era.
Comecemos nossa apreciacdo do mito organizando-o no mosaico de uma narrativa,

10
como se monta um quebra-cabegas .

? Carta XXX.
' Bollack, Lire le mythe, in: La Gréce de Personne, 131-136.
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“Enquanto seus protetores (os Curetas) dangavam armados, Dioniso crianga
brincava com seus brinquedos: um cone, um tamborim, bonecos articulados, belas
macas douradas vindas das Hespérides. Insidiosamente chegaram os titds pintados de
giz e apresentaram um espelho ao deus menino. Enquanto este observava sua imagem,
eles o despedagaram com faca. Colocaram as partes, exceto o cora¢do, num caldeirdo
pousado sobre um tripé e as cozinharam, depois as colocaram em espetos sobre o fogo.
Assim preparadas foram deglutidas pelos titds. Zeus, irado com o crime perpetrado
contra seu filho, os fulmina. Da fuligem dos ossos queimados nascem os homens. Atena

havia recolhido o coragdo de Dioniso e Apolo o enterrou e assim o deus renasceu.”

Como se pode ver, seja pelos nomes de deuses, seja nas referencias a atos e
objetos, o mito ¢ carregado de elementos simbdlicos que poderiam estar presentes em
uma representagdo ritualistica. Especialmente no Protréttico de Clemente ja podemos
observar uma mistura de citacdes do poema com descricdes da sua dramatizagdo nos
Mistérios Eleusinos. ' Uma fungdo bésica das narrativas miticas em todas as culturas é
a possibilidade que oferecem de aprender e compreender o significado atual dos
simbolos. Nesta perspectiva, os mitos cosmogonicos tém uma preeminéncia de
principio @ medida que estabilizam os valores axiais do mundo para uma comunidade.
Uma comunidade de sdbios onde o fundador mitico ¢ um poeta, o poeta dos poetas:
Orfeu, deve estar consciente da fun¢do simbolica do mito, tanto na sua capacidade
alegorica de representar o conhecimento do mundo com imagens, como na sua
capacidade de promover adesdo a um cddigo comum nos ritos colectivos. Se os ritos
orficos de iniciacdo também iniciam a uma sabedoria poética, esta consiste em aprender
o significado dos simbolos miticos, em aprender a decifra-los na poesia. Uma parte
importante da iniciagdo, portanto, poderia ter sido a aprendizagem da técnica
hermenéutica que permite a compreensao do significado simbolico do mito, a sabedoria
que ordena e confere sentido aos atos do rito. A poesia antiga da-nos pistas desta
consciéncia hermenéutica sempre que ela se mostra metapoética, como nos poemas

onde canta Orfeu ressuscitando as almas, como na Iliada quando o sonho engana

'"'«[...] Degno di nota ¢ il suggerimento, da parte di notevoli conoscitori della civilta greca [Miiller, II, 26;
Rohde, I, 289], di considerare il rituale dei misteri eleusini come una rappresentazione, un dramma
mistico, che faceva rivivere, in una forma prevalente mimica, la sacra storia di Demetra e di Core. [...] Si
puo anzi azzardare 1’ipotesi, se € lecito far presiedere Demetra e Core ai grandi misteri, e Dioniso invece
all’epopteia, che nei primi si rappresentasse il mito delle due dee, e in quest’ultima la passione di Dioniso
figlio di Persefone.” Colli, 31; cf. também Burkert, 251.
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Agamémnon, como na Odisseia quando as sirenes cantam e seduzem Ulisses, ou
quando na Teogonia as Musas admoestam Hesiodo. H4 muitos exemplos porque ndo ha
poeta que ndo se olhe no espelho pelo menos uma vez em seus poemas.

Para entender o significado mistérico de um mito 6rfico, temos de estar na posse
de alguns conhecimentos iniciaticos fundamentais. O primeiro de todos ¢ a proibig¢do de
revelar a qualquer pessoa as coisas veladas. Isto ndo ¢ uma regra mafiosa de siléncio,
ndo ha crime a esconder. Também ndo me parece que o orfismo seja uma pratica
destinada a transcender literalmente o mundo dos vivos; os mortos nio tém outros
segredos. A regra de Orfeu consiste, antes de mais nada, em uma instrucio
hermenéutica para os sébios poetas. E uma licdo sobre a fungio simbélica. Nio revelar
coisas escondidas, ou seja, inversamente: nao se deve confiar no significado mais 6bvio,
mas sim tomar cada mito como um enigma. Um enigma que desafia os iniciados. Saber
conhecer coisas ocultas, essa ¢ a ideia grega de grande sabedoria.

Marcel Detienne da o primeiro passo correto para decifrar o enigma, mas a meu
ver se engana no segundo passo. O passo correto esta em perceber no mito os elementos
de estranhamento, e explora-los. Detienne € perspicaz para apontar dois contrassensos
entre 0 mito e os ritos. No mito do Esquartejamento de Dioniso, os Titds fazem uma
cozinha ritual. O primeiro contrassenso estd na representagdo da degluticao da carne no
mito fundamental de uma seita que adota o vegetarianismo como preceito de
comportamento puro. O segundo contrassenso estd na inversdo da ordem interna da
culinaria sacrificial: no mito o cozido precede o assado, enquanto nos ritos sacrificiais
mais usuais, como a hecatombe, sempre o assado nas brasas precede o cozido. Esta
inversdo ndo ¢ de pouca monta, tendo sido inclusive objeto de reflexdo no livro dos
Problemas, atribuido a Aristoteles, e Detienne ¢ muito cuidadoso em mostrar-nos o
funcionamento do rito tradicional tal como ¢ representado no mito de Prometeu. A sua
interpretagdo, no coracdo da perspectiva estruturalista, € que o mito 6rfico se apresenta
em oposi¢ao aos ritos dedicados aos deuses olimpicos tradicionais, em que se sacrificam
animais e se preparam as carnes, primeiro assando as visceras depois cozinhando as

demais carnes. O rito sacrificial tradicional tem o seu sentido revelado no mito de

"2 «“Sembra ormai pacifico che cid cui le fonti vogliono alludere con varie indicazioni, “Orfeo”, “il
teologo”, “I seguaci di Orfeo”, “cose orfiche”, eccetera, non ¢ altro — in primo luogo — se non poesia.”
Colli, 35.

13 Para a leitura do rito eleusino como iniciagdo a um elevado grau de sabedoria, preparado com profunda
instrucdo acerca da tradi¢do mitica e da leitura alegdrico-filoséfica, cf. Burkert, 248-250, 274-293; Colli,

28-31.
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Prometeu, no famoso episdodio em que o Titd engana Zeus oferecendo-lhe ossos
cobertos de gordura. O mito do Esquartejamento de Dioniso ¢ um mito antropogdnico
que inverte a ordem dos eventos que aparecem no mito do sacrificio das carnes
realizado por Prometeu (Hesiodo, Teogonia, 545-557) que explica a origem do rito nos
altares humanos (idem, 555-557). A inversdo na ordem da culindria ritual reforga
simbolicamente a inversdo de valores que ja estd presente na representacdo da
degluticao de Dioniso como um crime perpetrado pelos Titas e punido por Zeus.

A interpretacdo de Detienne propde que o mito transpde para o plano da
representacdo a inversao que o orfismo estaria realizando no ambito do comportamento
alimentar ao promover o vegetarianismo e condenar os sacrificios de sangue animal. Ha
nisto evidentes implicagdes éticas e politicas. Detienne 1€ o orfismo como uma seita
dissidente ante as instituigdes religiosas e politicas tradicionais das cidades gregas. Esta
representacdo da degluticdo de Dioniso como um crime também serve a Detienne para
separar o orfismo do que ele considera outro tipo de dissidéncia civil, o dionisismo de
ritos menadicos, com suas representagdes miticas de delirios e praticas de omofagia.

A leitura estruturalista de Detienne permite que ele relacione e compare o mito
antropogdnico da literatura orfica com o mito antropogdnico tradicional de Prometeu,
que encontramos em Hesiodo, e veja como os poetas Orficos estdo conscientemente
transformando os elementos simbolicos segundo um novo padriao de valores, critico a
tradi¢do e seus costumes.

Detienne apresenta a questdo hermenéutica do mito de um ponto de vista
histérico e antropoldgico, com riqueza de informagdes e fineza de compreensdo. Mas o
enigma que ele resolve para nos, leitores dos séculos XX e XXI, a0 mostrar a oposi¢ao
simbdlica entre as versdes Orficas e a versdes tradicionais do mito de surgimento da
humanidade, ndo ¢ um enigma para o auditério contemporaneo dos oOrficos. Para
aqueles que estdo imersos na cultura tradicional, que recitam seus mitos e celebram seus
ritos, ¢ muito evidente que o mito Orfico inverte e critica o modelo sacrificial oficial dos
cultos olimpicos. Mas, como vimos, o mito da morte e ressurei¢do de Dioniso ¢ um
mito contado em um rito iniciatico, e ndo € preciso iniciagdo para um grego que cultua
Zeus perceber essa inversdo, de modo que ndo pode ser este o contetido cifrado no
enigma.

Se levarmos em conta o testemunho de Clemente de que o mito da morte e

ressurrei¢do de Dionisio era uma parte importante do poema chamado Telete
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(Iniciag¢do), isto tinha de ser recitado ou representado durante os rituais iniciaticos. O
elo enigmatico entre o mito e o rito dionisiaco ndo ¢ abordado por Detienne, e ¢ este que
nos interessa agora. Interessa-nos decifrar o enigma do mito, ndo da perspectiva
histérica ou antropologica para ilustrar o costume vegetariano e o seu sentido opositivo
e dissidente (0 que ndo seria enigmatico para os antigos gregos), mas de um ponto de
vista inicidtico, em que € necessario decifrar o enigma guardado pelo mito representado
no ritual orfico-dionis6aco. Devemos repetir o primeiro passo da interpretacdo de
Detienne, ao interrogarmos o sentido de um mito que representa um sacrificio de sangue
no interior de uma seita que prega a purificagdo por meio de hdbitos alimentares
vegetarianos. A resposta que ele propds € a da inversdo e criminalizagdo da carnificina.
Para nos essa resposta ndo resolve o enigma iniciatico, apenas explica o carater
opositivo dos mitos traduzida em uma suposta oposicdo Orfica aquelas praticas
sacrificiais.

Acreditamos que o mito antropogonico desempenha também uma relagdo
simbdlica com os ritos inicidticos orficos, mas esta relagdo estd oculta na forma de uma
alegoria cuja chave de decifra¢do ¢ propiciada justamente pelo estranhamento de uma
histéria de sangue em um contexto que se opde a tais praticas sacrificiais. A chave para
esta alegoria ¢ activada pelo aparente curto-circuito entre praticas sangrentas e praticas
que se opdem ao sacrificio de sangue. Este estranhamento parece-me a evocacao de um
verdadeiro desafio inicidtico. “S6 aos verdadeiros iniciados, ¢ permitido revelar o
segredo”, diria o sabio em uma sentenca mistérica. Do ponto de vista filosofico, ndo ha
necessidade de acrescentar nenhum véu mistico: pode-se simplesmente compreender
que o iniciado ¢ aquele que se apresenta com a iniciativa e capacidade hermenéutica
para se orientar na decifragdo dos enigmas. Ou seja, aquele que ¢ capaz de compreender
a fungdo simbolica e alegérica dos mitos, mesmo quando estes se apresentam de forma
obliqua ou invertida.

No que diz respeito a uma iniciagdo dionisiaca, em particular, a chave para
decifrar ¢, a meu ver, nada menos do que a capacidade de compreender a presenca de
Dionisio em pessoa. Eu diria mais: de Dionisio in personae, as méscaras de Dionisio!

Todo iniciante instruido nos mitos deve saber que Dioniso assume diversas
formas vitais ao longo de suas sagas. A cada vida e em cada gesta, o deus assume uma
figura diferente: mortal, imortal, animal, planta. Vérios géneros de mortais: fémeas e

machos; varios animais: a pantera, o touro, a aguia, o golfinho, a serpente; muitas
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formas vegetatis : o pinheiro, a hera, a vinha. Basta que interpretemos Dioniso sob uma
de suas formas vegetais para que o estranhamento original diante do mito omoféagico
(que ndo o ¢é!) seja dissolvido e o mito se abra para uma leitura alegérica detalhada do
ato dionisiaco mais importante : a transforma¢do da uva em vinho. Com esta chave
interpretativa ndo apenas nos iniciamos nos mistérios do rito, como também para os
segredos da arte. O rito de iniciagdo que passa pela decifracdo do mito introduz o novo
mista nos segredos de uma confraria de curetas', entendidos na arte da vitivinicultura
sagrada. Esta ¢ o primeiro passo de uma Iniciagdo (7elete) baquica: o passo
hermenéutico. Como talvez fosse no canto de lacchos dos Mistérios Eleusinios. As duas
etapas seguintes, a ascese € a epopsis, serdo abordadas em outro momento.

O mito da morte e do renascimento de Dioniso ¢ rico em detalhes, cada um pode
ser lido, com a chave iniciatica decifrada, segundo os procedimentos técnicos de
producdo do vinho: desde o cultivo da vinha, passando pela colheita da uva e da propria
fabricacdo da bebida. A confeccdo orfica ¢ um acto sagrado e secreto de composicao
poética, diferente, por exemplo, do momento festivo (a Pithoigia) em que os vasos de
vinho novo eram abertos em Atenas, apos o descanso invernal, durante os festivais
publicos da Primavera (as Anthesterias). ° Nesta festa dionisiaca, as pessoas
disfarcavam-se e representavam passagens da Telete, da teologia orfica, como a cena do
Esquartejamento. '® O sangue de Dionisio que saia dos vasos era confundido com
muitas representacdes de sacrificios primitivos, diretamente relacionadas as lendas
sobre introdugdo do cultivo da vinha na Atica, como a morte sangrenta de Icario, ou as
diferentes versdes da purificagdo de Oreste, misturadas com as do sobrinho de
Orestheus, chamado Oineus (o proprio nome do vinho!). Todos mitos fundadores da
cidade de Atenas. Obviamente, esta mistura de mascaras nas ruas € pragas nao era o
momento da Iniciagdo em si, a qual ndo ¢ um rito aberto a toda a comunidade, como as
festas. A mascarada pode ser de certa forma entendida como uma forma de recepgdo na
cidade dos bens (o vinho) resultantes daquele outro rito secreto (a elaboracao do vinho);
e uma forma, também, de manter viva a tradicdo oral dos mitos cosmogonicos.

Podemos partilhar publicamente a bebida e as historias relacionadas com ela, mas nao

' Os curetas (kouretai) sdo personagens da mitologia cretense. Entram no mito do Esquartejamento como
protetores de Dioniso infante. Sao “prototypes d’adeptes de confrérie”, Jeanmaire, Dionysos, p. 59.

" Plutarco, Q. Conv. 655¢ “Em Atenas o povo comega a berber o vinho novo no décimo primeiro dia do
meés Anthesterion, e chama esse dia de Pithoigia.” Cf. Burkert, 216-217.

' Burkert, 225-226
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devemos revelar o mistério da composi¢do do corte (phdrmakon) como um todo. A
seguir, limitamo-nos a dizer apenas o que ¢ suficiente para sustentar a nossa hipdtese de
uma interpretacdo alegérica do mito orfico. Nao ¢ permitido revelar todo o mistério,

apenas o que seja suficiente para comprovar nossa hipdtese interpretativa.

Sendo Dioniso a uva, os Titds ndo sdo criminosos quando cortam os jovens
cachos e os depositam em bandejas prateadas como um espelho. Despedacados os
cachos, separa-se o coragdo, a semente, principio da geracdo, que ¢ guardado com a
sabedoria de Atena até o momento em que retorna Apolo, a primavera, para ser
sepultado sob a terra, onde germinard e fard renascer Dioniso, a vinha!

Também o embaraco pela inversdo da ordem na culinaria sacrificial se desfaz,
pois primeiro fermenta-se o mosto, que depois de fermentar e descansar nos vasos
(pithoi) é colocado no espeto, isto € nas madeiras dos toneis. Ou ainda, sobre o fogo, se
for o caso de destilar o vinho e fazer a grappa. O mito ¢ rico em detalhes que podem ser
interpretados a luz da arte de fazer vinhos como pequenos segredos de vinificagao.

Os Titas cobertos de giz na versdo de Nonno, por exemplo, indicam um modo de
acrescentar um ingrediente que tem por fun¢do diminuir a acidez do vinho; pratica que
Plinio o Velho'” atribuia a certas viniculturas africanas e que ja aparece também nos
tratados de botanica de Teofrasto. Nonno, que nos traz uma das versdes mais tardias do
mito, de fato parece que ja estd interpretando a receita, pois o proprio nome dos Titas
(Titanes), ja aludia ao ingrediente (titanos) nome grego para “cal”.'®

A calcinacdo dos ossos dos Titds ¢ outro procedimento importante, utilizado
para a filtragem do vinho, etapa mais sofisticada, realizada entre a fermentacdo e o
envelhecimento nos barris e que ainda se realiza hoje em segredo, apesar de tabu, como
pude verificar pessoalmente em uma expedicdo a Costa d’Ouro na Borgonha. Uma
ultima pista poderia vir da época do ano em que o ritual dos Grandes Mistérios comeca
em Eleusi: em setembro, no décimo nono dia de Boedromion, logo apés a colheita'”.
Seriam os proprios Mistérios Eleusinos diretamente entrelagados aos atos da vindima e

as primeiras etapas da produ¢ao de um vinho?

7 Naturalis Historia, XIV, 24-25.
'8 Cf. Ellinger, 156.
19 Cf. Kerényi, 70.
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Cada elemento do mito parece fornecer de modo alegorico e cifrado (desde que
se obtenha a chave da arte) uma etapa ou um ingrediente de uma receita epara produzir
um vinho especifico. Dos exemplos acima citados, depreende-se ndo se um vinho
qualquer, mas um vinho de excelente qualidade: garantido pelo préprio espirito
renascido de Dioniso. Esta leitura alegérica ¢ rejeitada ou tratada como tardia por
estudiosos importantes, como o proprio Burkert, que ainda prefere ver o mito do
Esquartejamento como a representagdo de “um sacrificio sangrento de iniciagdo com
cozido e assado”. A esse respeito, quero recordar que a leitura alegorica ja foi exposta
na antiguidade pelo mais importante historidografo siciliano, Diodoro (3, 62, 7) e talvez
ndo seja mais tardia do que a transposi¢do dos antigos sacrificios de sangue para a
forma de poesia dramatica. Estamos no tempo em que se funda a justica processual de
Atenas no mitico tribunal das Erinias e das Euménides montado para julgar o crime de
Orestes. Ou, no tempo historico de Pisistrato, quando os antigos mitos da tradi¢do oral
foram transcritos por Onomacrito. O melhor testemunho provém da vinha.

Uma terceira origem foi transmitida pelos mitografos, eles dizem que
sendo o Deus nascido de Zeus e Demeter, os filhos de Gaia o
desmembraram e depois o escaldaram, mas Demeter, tendo recolhido
os seus membros, deu-lhe um novo nascimento. Para interpretar estas
palavras de acordo com certas causas naturais, dizem que ser filho de
Zeus e Demeter significa que a videira cresce da terra e da chuva,
produz o fruto cujos cachos prensados fornecem o vinho, o jovem
desmembrado pelos filhos de Gaia, marca a colheita dos cachos feitos
pelos camponeses [porque os homens consideram Demeter a terra]; A
fervura dos membros ¢ a composi¢do poética do costume frequente de
ferver o vinho e mistura-lo para torna-lo mais perfumado e melhorar a
sua natureza. A colheita das cinzas dos filhos de Gaia e a restauragdo
dos membros, que restaura a sua natureza anterior, expressam que,
ap6s a videira ter sido despojada dos seus frutos e podada todos os
anos na data propicia, a terra restaura a sua fertilidade original. Em
geral, os antigos poetas e mitélogos chamavam Demeter Terra mae.
Tudo isto esta de acordo com o que revelam os poemas dos Orficos e
com a introducdo da Iniciagdo, sobre a qual ndo ¢ permitido detalhar
aos que ndo sdo iniciados.

TopadedwkdTOV 0& TV puboypdewv Kai tpitnv yéveoty, kab' fjv pact
Tov Beov €k A10¢ kol ANuntpog tekveobévia dacmacHijvar pev vmo
TAOV yNyevdV kol kabeyndijvatl, Tahy &' Hio Thg ARUNTPOG TOV HEADY
ocuvoppocBéviov €€ apyfic véov yevvnOival, gic euokag Tvag aitiog
UETAYOLGL TOVG TOLOVTOVG AGYOVE. AL0G HEV YOp Kol ANuntpog adtov
AéyecBot i TO TNV dumedov €k te g kol SuPpwv Aappdavovcsav v
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abENGY KapToPopeiv TOV £k Tod POTpLOC dmodlBouevov otvov: 10 &'
VO TAOV Yynyevdv véov Ovta dwomoacijvar dniodv v VmO TV
YEOPYDV CLYKOWSNY TOV KApTdV, [d10 TO TOVG AvOpdITOLE TNV YijV
Aqpntpov vopilewv-] v 8¢ kabéynowy T®vV peAdv pepvbomotijcon
3160 10 todg mAeicTovg EyEly TOV Olvov Kol picyoviog ED®SEGTEpAV
avtod kal Beltiova Ty @OV KoTaokevAlew: TO 68 Td VIO TMV
ynyevdv AvpovOévio OV peAdvV  appocBévia mOAv  €ml TV
npoyeyevnuévny evov arokabiotacHar mapeppaivey dti Ty M i

v Tpuyndeioay dumelov kol tundeicav taig Kot £rog dpaig €ig v

npobndp&acay v 1@ KapToeopelv dxuny drokadiotot. kaboAov yap
V7O TV Apyoimv TomTdV Kol puboypdemv v Aquntpay yijv untépa
npocayopevecal. cuUPOVE 8 TOVTOLG £tval Té e SnAodueva S8 TV
‘OpeIKdV TOMUATOV Kol TO TOPEIGAYOUEVO KOTO TAC TELETAC, TEPL DV
0V B&pug Toig dpvnrolg iotopeiv Ta Kata péPog. (3, 62, 7)

[A etapa seguinte de minha investigacdo, confesso, ja ndo foi nos enigmas da
. . .20 ;. o e
literatura e da filosofia antiga, mas em uma cantina”™ fantastica siciliana, em que

comecamos a testar cada item da receita. ]

Ora, se a hipdtese de interpretacdo alegorica que apresentei ¢ valida, muitas
consequéncias teremos para a avaliacdo da relagdo entre os oOrficos e o dionisismo e
sobre a condicdo integrada ou dissidente em relagdo aos cultos tradicionais das cidades.
Igualmente, teremos consequéncias sobre a relagdo da mitologia e da teologia com uma
sabedoria que ndo toca apenas os valores éticos e politicos mais fundamentais, mas que
alcanga também o dominio das artes e das técnicas.

Nao tenho aqui a inten¢do de desenvolver todas essas consequéncias, gostaria de
voltar a ateng@o para apenas uma, que me parece importante. Caso esta leitura alegdrica
proceda, o mito do Esquartejamento de Dioniso ndo ¢ uma representacdo invertida do
rito sacrificial criticado pelos 6rficos, mas uma representacdo cifrada do proprio rito
sacrificial orfico — no caso: a transformag¢do da uva em vinho. Devo salientar aqui que
considero a vindima e o pisoteamento das uvas como ritos sacrificiais para Dionisio, da
mesma forma que as hecatombes o sdo para Zeus. Segundo tal perspectiva, a aparente
oposicdo entre os mitos antropogénicos de Prometeu e Dionisio deveria, pelo menos,

ser revista, pois ndo sdo mitos ideologicamente opostos, mas sim mitos que podem até

%% Agradeco Licia Cardillo e Davide di Prima pela gentileza de acolher em sua bellissima pagina de syrah
a margem do lago Arancio, no palmento de Penteo do Bosque da Resinata, e na Pepita da colina, nossas
pesquisas experimentais di enoarqueologia.
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mesmo ser complementares, convidando a harmonizag¢do do vinho com a carne. Creio
que esta oposi¢do assim enfraquecida ndo possa servir para atestar uma relacdo
dissidente das seitas orficas em relagdo aos cultos tradicionais das cidades gregas. Pelo
menos na Atenas classica, Dionisio ¢ um deus completamente incluido na agenda
religiosa oficial da cidade, com muitos eventos comunitarios festivos em sua honra. *'
A postura dissidente poderia ser algo muito mais tardio, ndo presente nas seitas Orficas
originais, mas nas apropriagdes neopitagoricas tardias como em Plutarco, quando ¢ de
fato comum condenar o sacrificio animal e o comer carne. Creio, em vez disso, que o
rito de iniciacdo que busquei reconstruir estd muito mais proximo das etapas de um
ensino reservado e rigoroso de uma técnica de produgdo, cujos mistérios podem ser
associados a arte de vinificag@o. Isto ndo o pde em oposi¢ao ao rito do sacrificio animal,
mas antes em paralelo, pois este também ¢ proximo de uma arte, a saber, a preparagao
das carnes, o braseiro culindrio. Isto atesta mais uma vez que os deuses gregos estdo
bem préximos da vida comunitdria e das atividades sapientes, artisticas em diversos
planos: a arte de fazer poesia, a arte de beber, a arte de comer. E que em uma cultura
politeista podem conviver cultos e ritos diversos, os quais ndo precisam se afirmar em

contraposi¢ao uns aos outros.
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