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RESUMO: O adjetivo eoikos aparece em trés passagens cruciais do pensamento grego
(Xenofanes, fr. B35; Parménides, fr. B8.60; Platdo. Timeu, 29b3-c3), caracterizando uma
certa “semelhanca” com a verdade que se pretende constitutiva do discurso do sabio. De fato,
ao longo da presente investigacdo, poderemos constatar que os trés empregos do termo nao
podem ser dispostos numa linha continua, devido a dificuldade de discernir a qual nogao de
verdade, sob qual ponto de vista, € com qual grau de evidéncia, o discurso se pretende
“semelhante” de acordo com o contexto. No caso de Parménides, tal aspecto passa em
segundo plano, ja que ha 14 a predominancia de uma outra conotacdo que acompanha o termo
eoikos a partir do emprego homérico, a saber, o da ‘“conveniéncia” a um contexto
comunicativo. O artigo procura no seu conjunto por em evidéncia os deslocamentos sofridos
pela logica da similitude (e os procedimentos analdgicos que 14 se inserem) percorrendo
quadros ontoldgicos e epistemologicos tdo diferentes quanto os de Xenoéfanes, Parménides e
Platdo.

PALAVRAS-CHAVE: eoikds; Xendfanes; Parménides; Platdo

* O artigo que ora traduzimos foi publicado na revista Philosophie antique n° 13, 2013, p.13-35, com o titulo
original: La logique de ’eoikos et ses transformations: Xénophane, Parménide, Platon.

™ Este artigo ¢ uma versdo bastante alterada da comunicagio apresentada no coldquio 4 analogia: um modo de
conhecimento na Grécia Antiga, realizado no Centre Léon Robin, entre 11 e 12 de fevereiro de 2011. Agradego a
Leopoldo Iribarren e a André Laks pelo convite e a todos os presentes a discussdo que me apresentaram criticas e
sugestdes de extrema utilidade, sobretudo a Gabor Betegh, Pierre Judet de la Combe e Glenn Most. Sou
particularmente grata a Leopoldo Iribarren e a Gérard Journée por sua generosidade ao me ajudarem a aprimorar
este texto bem como minhas tradugdes dos fragmentos dos autores pré-socraticos aqui citados.
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ABSTRACT: The adjective eoikos appears in three crucial passages of Greek thought
(Xenophanes, fr. B35; Parmenides, fr. B8, 60; Plato, Timaeus, 29b3-c3), in all of them
expressing the notion of “ressemblance” to the truth that is considered to be fundamental to
the scientific discourse. In fact, this discussion shows that the three uses of the term cannot be
arranged along a continuous line, owing to the difficulty in discerning what notion of truth, in
what respect, and to what degree of clarity, this discourse should be “like” from time to time.
In the case of Parmenides, this aspect seems even to be of secondary importance, as in the
term prevails another connotation, which accompanies eoikos from Homer onwards, namely,
that of “convenience” of a speech to a communicative context. The article seeks to enlighten
the complicate course of the logic of similarity (and of the analogical procedures engaging
with it) through such diverse ontological and epistemological frameworks as are those of
Xenophanes, Parmenides and the late Plato.

KEYWORDS : eoikos; Xenophanes; Parmenides; Plato

1. Introducao

Ao menos desde a publicagdo do pioneiro trabalho de Geoffrey Lloyd, em 1966, ndo
resta a menor duvida de que o procedimento analdgico deve ser considerado, tanto quanto
aquele baseado na polaridade, como um modo de conhecimento constitutivo do pensamento
grego, ndo apenas o arcaico (nem mesmo exclusivamente o grego). Polarity and Analogy
inspirou, nos Ultimos cinquenta anos, inimeras pesquisas e analises dedicadas aos diversos
modos de emprego deste instrumento cognitivo por parte de diversos autores da literatura
grega (e também latina)'.

A nocao de semelhan¢a ocupa um lugar absolutamente central nesta modalidade de
pensamento, como motor de um processo de comparagdo que surge desde Homero como
procedimento embrionario do raciocinio analdgico, e portanto como um trago fundamental do
pensamento arcaico. Tal ¢é, evidentemente, o caso das similitudes homéricas nas quais a
comparag¢do funciona como um ato de conhecimento, em particular nos casos onde um ser
humano ¢ comparado a um deus ou a um animal. De fato, a similitude homérica ja havia
recebido merecida atenc¢do de outros estudiosos algumas décadas antes do artigo de Lloyd: as

paginas que Bruno Snell dedicou ao tema na sua obra, doravante classica, sdo leitura

! Para tanto, basta lembrar de Schiesaro (1990).
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obrigatoria®. Entretanto, com vistas 4 andlise que vou propor, gostaria de me deter sobre um
instigante ensaio de André Rivier, Un emploi archaique de [’analogie chez Héraclite et
Thucydide (1952). Desde o inicio deste pequeno livro, o autor forneceu uma indicagdo que

tornou-se para mim, ja ha muito tempo, uma fonte de inspiracdo’:

[...] este confronto pde em evidéncia o interesse por uma investigagdo mais ampla
que, unindo ao sentido de eikalev o exame dos usos correspondentes de £oikev,
eikcds, faria plenamente jus ao testemunho dos filésofos em cujas obras ocorrem os
termos (particularmente Xenofanes 21B34.3 ss. e 35 e Parménides 28 B1.31 ss. e
8.60) e destacaria de um modo geral o sentido de “semelhan¢as” como estrutura
preferida do pensamento arcaico. A partir dai seria tentador se perguntar qual teria
sido o destino destes termos nos V e IV séculos; e se Platdo, por exemplo, em
quem encontramos diversas ocorréncias, como a do Timeu (29b) onde sdo
definidos os Adyot gikoteg, ndo conservou algo do vigor e da originalidade do seu

uso primitivo*.

Rivier gostaria que fosse realizado um estudo dos diferentes usos que Xenofanes,
Parménides e Platdo fazem de éoikcds, o termo por exceléncia da semelhanga. Até onde eu
saiba, ele mesmo nao perseverou neste projeto, a despeito de algumas observagdes que
podemos encontrar num importante artigo posterior (1956) em torno dos fragmentos B34 e 35
de Xenofanes; ainda que outros autores (que serdo citados a seguir) tenham, de tempos em
tempos, trazido a tona tal questdo, durante muito tempo ninguém dedicou-lhe um estudo
especifico até o recente livro de Jenny Brian (2012). Este livro, sob o promissor titulo de
Likeness and likelihood in the Presocratics and Plato, veio preencher esta lacuna ao colocar
em paralelo a cadeia de significagdes multiplas que o termo €oikcds assume em Xenofanes,
Parménides e Platdo, ao tragar minuciosamente o percurso de suas respectivas opgoes
epistemolodgicas e metodoldgicas. Entretanto, pode ser interessante propor aqui outro trajeto

possivel, que difere em alguns pontos da diretriz tragada por Bryan, ainda que permanega em

* Snell (1946). Ver também Frinkel (1921).
3 No presente artigo, vou desenvolver algumas ideias ja esbogadas h4 alguns anos (Sassi, 2005).
* Rivier (1952, p.8).
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bom acordo com outros (as principais divergéncias e convergéncias serdo devidamente
apontadas).

De fato, dispor os empregos de £owd¢ ao longo de uma linha clara est4 longe de ser
uma tarefa facil de se cumprir, o que se explica, num primeiro momento, pela semantica
“escorregadia” da palavra. Esta tem um primeiro sentido bem claro, assegurado por sua
proximidade etimoldgica com eik&lewv, que qualifica alguma coisa como sendo “semelhante”
a alguma outra. No entanto, outra acepgao corrente desde Homero, tanto pela forma impessoal
(oike) do verbo éowéval quanto pelo participio €oikeds, € a de “convir”, “ser apropriado a”;
ou, justamente, no que diz respeito aos usos do participio na linguagem arcaica,
frequentemente ¢ muito dificil determinar qual o sentido prevalente numa ocorréncia ou em
outra, a ponto de, em alguns casos, sermos for¢ados a admitir uma coalescéncia dos dois
valores semanticos’. As coisas se tornam ainda mais complicadas a partir do fato que, nos
textos onde o fator da similitude ¢ claro, seu vetor pode variar nas mais diversas diregdes
segundo os pressupostos ontologicos e epistemoldgicos do contexto (a qué, conhecido ou
desconhecido, se assemelha o objeto em questdo? Sob qual ponto de vista? Com que grau de
evidéncia?). Sob este ponto de vista, ndo se pode falar de uma “logica” intrinseca a nogao de
semelhanga veiculada pelo termo éoikcds (como ousei fazer no titulo do presente artigo), a nao
ser sob a especificagdo de que se trata de uma logica fortemente centrifuga.

A situacdo torna-se mais facil de ser compreendida se nos colocamos
momentaneamente dentro de uma perspectiva mais ampla, como a assinalada por Geoffrey
Lloyd nas suas pesquisas ancoradas na compara¢do com a ciéncia chinesa, em colaboragao
com o sin6logo Nathan Sivin®. Esta perspectiva nos convida a prestar atencio previamente ao
fato de que, nos autores que vamos examinar, a analogia tende a se estabelecer no plano de
certas dicotomias (entre aparéncia e realidade, sensivel e inteligivel, provavel e certo) que sao
caracteristicas do discurso filos6fico grego. Mais precisamente, a analogia grega se constitui

como uma pratica de mediacao entre dois niveis na qual pressupode-se a distingdo com vistas a

> Este ponto foi definitivamente demonstrado pela anélise precisa de Turrini (1977). Ver também Hoffman
(2008), que destaca, entre outros, o fato que o sentido de “conveniéncia” de gikdg manteve sua importancia na
eloquéncia atica. Bryan (2012) explora igualmente a ambiguidade de éoikdg na sua leitura de Parménides (p.74-
78, 104-113), mas nao estende tal possibilidade interpretativa nem a Xenéfanes nem ao Platdo do Timeu, como,
ao contrario, pretendo fazer.
% Ver, por exemplo, Lloyd (1996 p.93-139); Lloyd — Sivin (2002 p.158-173).
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deduzir os fatores causais desconhecidos a partir dos seus efeitos visiveis, enquanto no
pensamento chinés, onde a correlagdo prevalece sobre a causalidade, estima-se que o cosmos
¢ tudo o que existe, atravessado por correspondéncias cujo proposito da analogia ¢ o de tao
somente pd-las em evidéncia. Deste modo, ¢ possivel que a analogia seja um modo de
conhecimento universal, na medida em que comparar e contrastar sdo atos obrigatorios dentro
de qualquer linguagem, ainda que suas manifestacdes variem tanto através das culturas
quanto, por razdes similares, no seio da mesma cultura. Portanto, vou apresentar os trés casos
de emprego de eoikos em Xendfanes, Parménides e Platdo como atos de palavra no interior
desta linguagem universal que ¢ a analogia, na medida em que tais atos sdo determinados por
pressupostos epistemologicos e metodologicos que diferem de um caso a outro. Comecemos

entdo por uma discussdo sobre o fragmento 35 de Xendfanes.

2. Xenofanes, B 35 DK

Xenoph. B35:

TaUTa 8edofdobw pEv EolkOTA TOTS ETUNOLOL

que tais coisas sejam (evidentemente?) aceitas como em conformidade com as coisas

reais.

Este verso, tdo célebre quanto breve, nos chegou, infelizmente, privado de todo o seu
contexto € nem ao menos sabemos se um o¢ adversativo figurava em algum verso
subsequente (na nossa leitura, contudo, assumimos que pé&v pode ter um sentido confirmativo

que ndo exige nenhuma correlagio com um 8¢ subsequente)’. Por outro lado, temos aqui uma

7 Cf. Rivier (1956, p.354). Ja sustentei em outras ocasides e com outros argumentos (Sassi 2011a) uma
interpretacdo das ideias de Xenofanes sobre o conhecimento que sdo, a meu ver, largamente empiristas, me
inspirando assim como Rivier, em Frinkel (1925). Bryan (2012), cuja interpretagdo de Xenofanes se inscreve no
“falibilismo” (p.6-57), prefere considerar pév como indicador de uma antitese entre a declarada incerteza de suas
doutrinas e a certeza do saber divino, que poderia ter estado presente no verso seguinte.
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concentracdo de termos de alta densidade semantica, os quais podemos, sem temor, tentar
decifrar®.

Para comegar, ¢ impossivel ndo captar na expressdo £01kOTo TOIG £TVUOIGL UM €co
significativo de uma famosa formula épica que remete a essa capacidade de forjar discursos
falsos, mas “semelhantes a verdade”, étdpoiotv O6poia, capacidade esta pertencente tanto ao

Odisseu de Homero quanto as Musas de Hesiodo.

Hom. Od. XIX, 203:

{oke Weudea MoAA& Aéy v TUpoiow opoia

Ele dissimulava muitas falsidades ao dizer coisas semelhantes a realidade’

Hes. Teog., 26-28:

{Buev weudea moAA& Aéyewv éTdpolow duoia,

{Buev 8 eUT’ E8éAcopey aAnbéa ynpuoacbal

No6s sabemos dizer muitas falsidades semelhantes a realidade

Mas nos sabemos, quando queremos, dizer coisas verdadeiras.

O adjetivo €t0pog, cuja forma substantiva € recorrente nos trés casos citados, €, como
os demais derivados da raiz £t- (éted¢ e £tfTopoC), a palavra mais recorrente para significar a
verdade no periodo arcaico, com uma forte conotacdo objetiva (tal como, alids, a palavra
&Anbns, que se impora definitivamente no século IV) que acentua a realidade “auténtica” das

coisas. Neste contexto, ndo ¢ decerto por acaso que Xendfanes substitui Opoicos por €oikeds

¥ Neste sentido, Lesher 1992 ¢ um auxilio precioso que se soma as obras citadas acima.
? {okw/ éiokw, “tornar semelhante”, quer dizer, “portador de sentido ficticio de &owa” (Chantraine, 1990, p.354)
[N.T.: o termo usado por Chantraine ¢ “factif” e ndo “fictif”. Portanto, “factivel”].
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em combinacdo com o dativo Tofs étUpoiot’’. Segundo uma distingdo que tende a
desaparecer no século V, ouolos pode significar tanto “semelhante” quanto “idéntico” e se
presta mais a indicar uma semelhanga enganosa ao ponto de parecer idéntica, enquanto
€olkeds implica uma similaridade reconhecivel como tal em relagdo a um ponto de referéncia
dado, como aquele de um filho em relagdo a sua mae (Hes. 7r. 235). Plenamente inserido no
contexto arcaico, onde dizer a verdade ¢ reproduzir fielmente e exatamente a realidade das
coisas'!, Xenofanes langa mio do sintagma éoidTa Tols éTUpolol em aberta polémica contra
uma tradi¢do poética simuladora. Em oposi¢cdo a semelhanca enganosa aos discursos falsos,
0s quais, gracas a uma constru¢do formal héabil, podem fazer-se passar por verdade, ele almeja
uma representagio ndo s6 honesta, mas igualmente conjectural da realidade das coisas'.

O desejo de Xenofanes de produzir um discurso o mais correto possivel (dito de outro
modo, um discurso “verossimil”) é confirmado pelo imperativo dedofacbw, que exprime um
convite para formular “opinides” sobre as coisas. Tenho em mente o quadro epistemoldgico
esbogado no fragmento 34, onde 8ékos designa um modo valido de conhecimento, o unico
que ¢ concedido ao homem, ja que somente a divindade detém o acesso direto a realidade das
coisas que resulta em um conhecimento certo, a saber, aquele dos deuses e da totalidade do
mundo, do qual Xenéfanes ird falar, contudo, em seu tratado. Tanto aqui como no fragmento
1 de Aleméon'?, a oposicdo entre o conhecimento perfeito dos deuses e o carater conjectural
do conhecimento humano tem o aspecto de um incipt programatico (serei levada a admitir que

o fragmento 35 também exerceu uma posicdo de introducio)'*.

' No mesmo sentido, ver Bryan (2012, p. 28-36).

' Cf. Cole (1983).

'2 Nos citados versos de Homero e de Hesiodo, o poder criativo da palavra ¢ indicado respectivamente por
foke...Aéymv/ Aéyswv e ynpocacBot. E Tedgnis, 1,713, retoma essas célebres passagens para evocar a eficdcia
criativa de uma fala habilidosa, tal como a de Nestor (008’ &l ye0dea pev mo101g ETVHOIGLY OpOia).

13 J4 me detive em outra ocasido (Sassi 2011, p.210-213) sobre o carater programatico dos dois fragmentos de
Alcméon e de Xenofanes, entendendo-os (com o fragmento 1a de Hecateu) como manifestagdes eficazes de uma
investigacdo de garantias de verdade para além do apelo a uma inspiracdo divina qualquer, segundo o método
proprio a investigacdo humana.

' Rivier (1975, p.359) observa que talvez o fragmento B35 seja o epilogo de um texto do qual o fragmento 34 é
o preambulo. Bryan (2011, p.8) admite as duas possibilidades.
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Xenoph. B 34:

Kal TO UEv oUv ca@es oUTis Avnp (Bev oUdE Tis EoTal
€idcos aui Becov Te kai dooa Aéyw Tepl TavTwY:
gl Yap kai T& pdAiota TUxol TETEAEOHEVOV EITTCOV,

aUTOS SUws oUK oide' 8dkos & ETrl TTAd ol TETUKTAl.

Pois decerto, a clara certeza nenhum homem jamais a viu € nem nunca existira
ninguém dotado de conhecimento direto dos deuses nem do que eu digo a respeito de
todas as coisas.

E mesmo que alguém chegasse a dizer algo perfeito, ele mesmo, no entanto, nao

saberia, pois sobre todas as coisas ha uma opinido bem constituida.

Proponho, para este ultimo verso, uma interpretacdo particular para TéTukTal, na
medida em que esta forma passiva do perfeito de Teuxcw (“construir’) parece reenviar a um
aspecto de construgdo positiva de uma opinido sobre “todas as coisas” (prefiro ver em émi
maol antes uma referéncia a extensao dos objetos da opinido do que o fato de que ela seja
difundida “entre todos os homens”, o que seria banal). Mas, afinal, como se da, para
Xenofanes, a construgdo de um discurso que corresponde a realidade? Ou, dito de outro
modo, quais sdo os critérios que orientam o vetor de similaridade em questdo? Nao podemos
nos apoiar em nenhuma afirmacgdo explicita de Xendfanes a este respeito, mas temos a
impressao que ele adapta seu método de acordo com os diferentes objetos de sua investigagao.
Ele ndo procura por um principio unificador dos eventos naturais, como o fazem os milésios,
mas antes limita-se a descrever com precisdo o ciclo de transformagdes das grandes massas
cosmicas e seus efeitos visiveis (B 30, 31 e 32). Em consequéncia disso, seu emprego do
procedimento por inferéncia ¢ bem prudente e regrado'’. Podemos também supor que sua
hipoétese de que a terra se prolonga infinitamente abaixo da superficie que vemos sob nossos

pés (B 28), por mais ousada que possa parecer, torna-se “modesta” perante as variagdes mais

' Ver a extrapolagdo do papel cosmico da terra e da agua para a explicagio dos fendmenos relativos a vida (B27,
29 e 33); ou ainda a ligagdo dos achados fosseis na Sicilia a um periodo geologico anterior (A13).
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ou menos imaginativas que Tales, Anaximandro e Anaximenes tinham proposto para explicar
a estabilidade da terra ao centro do universo. Definitivamente, aquilo que chamamos desde
Hermann Fréankel de “empirismo” de Xenofanes poderia ser reformulado, segundo a feliz
defini¢do de Edward Hussey, como um procedimento de “extrapolacdo parcimoniosa”,
baseada na ideia de que ndo ha outras coisas ou for¢as agindo no mundo a ndo ser aquelas das
quais podemos ter alguma experiéncia'®. Como Rivier ja afirmou, “Xenofanes ndo edificou
uma cosmologia. Ele descreveu o universo™'’.

Hé que se notar que Xenodfanes aborda o problema da natureza do deus, que ocupa
para ele um espago inacessivel a experiéncia humana, por uma via necessariamente diferente,
entretanto comparavel, uma vez que emprega a mesma “parciménia”’ que j& tinha
demonstrado por ocasido da explicagdo dos eventos fisicos. De fato, basta erradicar toda
representacdo da natureza divina que possa estabelecer alguma semelhanga com os atributos
humanos, para fazer surgir das ruinas de um antropomorfismo ridicularizado a figura de um
deus supremo, construida a partir da negacdo das qualidades humanas (B23-25)'%. Tal
construcdo se da a partir de um procedimento analdgico invertido, bem semelhante aquele que
Hecateu de Mileto executa na sua reducdo racionalista dos “contos ridiculos” da tradi¢ao

mitica, conforme o programa que ele anuncia na abertura de seu texto.
Hecateu, fr.1a Jacoby:

T&de yp&po, ¢35 pot Sokel aAnbéa elvar oi yap EAAfveov Adyor moAloi Te kai

yeAoiol, s époi paivovTtal, eiciv.

Escrevo as coisas que se seguem da forma como as tomo por verdadeiras: com efeito,

as narrativas gregas me parecem ser tdo abundantes quanto ridiculas.

1 “Parsimonious extrapolation”, Hussey (1990, p.26). Hussey (2006, p.13) chega mesmo a afirmar que
Xenofanes, por ser o primeiro autor a aplicar uma reflexao explicita sobre as condi¢des de conhecimento em sua
propria investigacdo, merece o titulo de “primeiro filésofo”.

' Rivier (1956, p.365).

'8 Tal j4 era a leitura de Babut (1974, especialmente p.406-409), a qual aprofundei num artigo sobre a critica
dirigida por Xenofanes a representagdo antropomorfica dos deuses (no prelo).
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Reencontramos aqui, em uma construgdo bastante significativa, o verbo dokécw, que
define um processo de elaboracdo de um ponto de vista critico passando (a) por uma
compara¢ao dos mitos gregos entre si, com vistas a trazer a luz as contradi¢des do corpus
mitico; (b) por uma compara¢do de um dado mito com um principio de realidade historica,
para julgar, a luz da experiéncia cotidiana, aquilo que “poderia ter efetivamente acontecido”
em um tempo do qual ndo se pode ter conhecimento direto, € a desvelar eventuais exageros ou
embelezamentos das narrativas tradicionais, medindo sua credibilidade. Em suma, é um
principio de analogia (com o presente) que orienta a investigagdo de Hecateu, que chega, por
exemplo, a negar que Egito possa ter tido cinquenta filhos (no maximo, vinte, diz o frag. 19
Jacoby)". Pode-se dizer que o que Hecateu procura por meio da analogia é um “discurso
verossimil”, um Adyos eikcds. Tenha ele empregado ou ndo esta expressdo, ¢ notavel
reencontra-la mais tarde em Pausanias, que diz que Hecateu €0pev Adyov eixdta, quer dizer,
tornou crivel a faganha de Héracles contra Cérbero, ao dizer que o “cao de Hades”, que o
herdi capturou para Euristeu, devia ser apenas uma serpente dotada de uma picada mortifera
(Paus. Per.III 25, 4 = Hec. Fr. 27 Jacoby).

Em todo caso, nem Hecateu nem XenoOfanes se limitam a uma construcdo pela
negativa: ao contrario, ambos sao inspirados por uma certa ideia de coeréncia argumentativa,
capaz de satisfazer as demandas de um publico o qual podemos supor culto e curioso por um
saber religioso e mitico mais sofisticado do que o habitual. Além do mais, Xendfanes
incumbe explicitamente este programa da exigéncia de uma visdo moralizada que seja
“conveniente” e “apropriada” ao estatuto especial da pessoa divina. Isso fica evidente no
fragmento 26, onde Werner Jaeger viu transparecer um tema que veio a tornar-se central para
o pensamento religioso grego, a saber o do theoprepes®. Ainda que encaremos este tema pelo
plano ético e ndo pelo teoldgico, como sugeriu Daniel Babutt®', fica evidente que a critica de
Xenofanes neste fragmento ¢ fundada sobre um critério de “conveniéncia”, segundo o qual as

idas e vindas dos deuses homéricos ndo convém a dignidade da natureza divina.

¥ Ver Corcella (1984, p.48-54).
20 Cf. Jaeger (1953, p.62-64).
1 ¢f. Babut (1970, p.431-432).
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Xenoph. B25

aiel &' &V TaUTA! Hinvel KIvoUuevos oudéy

oUdt petépxecbal wv émmpéme &AAoTe &AAT.

Ele fica sempre no mesmo lugar sem se mover em absoluto

E nem lhe convém mover-se ali e acola.

Diremos entdo que em seus dois campos principais de investigacao, independente dos
diferentes métodos empregados, Xenofanes adota uma atitude “minimalista”: tendo como
modesto proposito formular um discurso que confira um sentido ordenado ao mundo, nao
sente a necessidade de imaginar nada ou quase nada para além dos fendmenos observaveis,
dos quais ressalta as semelhangas para encontrar os principios unificadores (por exemplo, a
terra e a agua, com suas transformagdes). No que concerne ao discurso sobre o divino, a falta
de pontos de referéncia empiricos, recorre, como acabamos de observar, a duas fontes
suplementares (de um lado, a simples nega¢do de caracteristicas humanas, de outro, um
critério de decéncia moral), que, entretanto, apoiam-se na inversao absoluta do mecanismo da
similitude homérica. Dizer, como Homero o faz constantemente, que um individuo ¢
“semelhante” a um deus por sua beleza e vigor fisico, ou ainda por sua nobreza, equivale a
rebaixar o nivel do divino ao humano. Ao contrario, ¢ preciso buscar uma descricao de deus
que lhe “assemelhe” enquanto “conveniente”: o que chamariamos em grego, em todo caso, de
um discurso £€o1keds 2,

Retornemos agora a expressdo £oikota Tois éTupolol, do fragmento B35, para
destacar finalmente que o emprego do adjetivo €oikcds joga aqui, provavelmente ao mesmo
tempo, com as duas acep¢des (“semelhante” e “conveniente”) que dividem seu campo

semantico desde os poemas homéricos, e cuja segunda acep¢do guarda uma ligacdo com a

22 Ver acima, p.97. Ha de se notar que a ligacdo entre semelhanca e conveniéncia seja preservada em diversos
empregos linguisticos modernos: por exemplo, quando um individuo age abaixo de seus padrdes morais
habituais, podemos dizer em francés “cela ne lui ressemble pas” [“ndo se parece com ele” (N.T.)]; em italiano,
“non gli somiglia”; em inglés, “it is not like him to do that ”; em alemao, “das sieht nicht ihm gleich”. Queremos
chamar a ateng@o igualmente para a derivagdo do adjetivo inglés seemly (decente) do verbo seem.
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nocao de similitude, j& que designamos como ‘“conveniente” aquilo que satisfaz certas
expectativas racionais e sociais (quer dizer, aquilo que “se assemelha” com um contexto
tipico e se encaixa bem). Por isso, na maioria das vezes ¢ muito dificil de distinguir o sentido
que prevalece num determinado emprego do adjetivo €oikcds, bem como o da férmula
impessoal £oike, e, por vezes, ndo se pode nem mesmo excluir a possibilidade que os dois
sentidos estejam entrelagados na mesma ocorréncia. Por exemplo, quando Dolon declara que
portar as armas de Reso ov T [...]éoike aos mortais, mas aos deuses imortais, ele quer dizer
que a seus olhos tais armas ndo convém a um guerreiro humano porque elas nio se
assemelham ao armamento tipico dos homens (Hom. //. X, 440). Ou ainda, ndo fica claro se
as declaragdes de um ancido Adyous Aéycwv auabtoTaT’ oUdtv eikdTas TG TPEYUATI em
As vespas de Aristofanes (1321) sdo qualificadas como tal porque lhes falta conveniéncia, ou
antes porque refletem uma percepcao inadequada da realidade que as circunda: as duas
leituras sdo possiveis simultaneamente, j4 que elas respondem a nuances diversas de uma
mesma situagio”™. E exatamente o que ocorre talvez com as opinides que Xenofanes formula
no seu texto, com a intengdo que elas sejam tanto “semelhantes” quanto “convenientes” a
verdade da natureza e do divino. De qualquer forma, tais opinides nao sdao “provaveis” no
mesmo sentido em que a linguagem cientifica moderna entende o termo: num mundo pré-
estatistico®®, ndo estd nem um pouco em questdo um acumulo de dados empiricos da natureza
de modo a transformar conhecimentos provaveis em conhecimentos certos. Além do mais,
tanto para Xendfanes como para Alcméon, aquilo que a inteligéncia humana pode e deve
aspirar ndo ¢ o conhecimento perfeito sobre as coisas que escapam aos sentidos, sua meta
propria ¢ um conhecimento provavel no sentido do latim probabilis, quer dizer, um
conhecimento que merece ser apreciado por seu contetido, a despeito de suas limitagdes, e

acolhido.

2 0 problema do emprego de £otkdg e de £owke na obra de Pindaro, em particular, com relago a sua visdo sobre
a precariedade da condi¢ao humana comparada aos poderes divinos mereceria uma andlise especifica. Limito-me
aqui a listar algumas passagens de sua obra segundo a traducdo que me parece a mais plausivel (enquanto
dominante e ndo exclusiva). “Conveniéncia, justeza”: Ol.1,35 (Ver Gerber (1982, p.70-71) e Verdenius (1988,
p.22) onde ambos evocam o fr.26 de Xenofanes), IV,27; Pit. 11,29, 111,59; Nem. 11,10, VIL,58; Isthm. 1,52; fr.42.7.
“Verossimilhanga™: Pit. I 34, 11 29. “Conveniéncia cum verossimilhanga”: O/ XIII, 102 (Ver Boeke 2007, p.135-
136); Nem. 111, 20, 1V, 32; Isthm. V, 24.

** Adoto a observagio de Hoffmann (2008, p.6).
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3. Parménides, B8.60

Nos ultimos versos do fragmento 8 de Parménides, a deusa, ao concluir seu logos
totalmente “fiavel” (motoév) sobre a verdade, anuncia que vai proferir um outro sobre as
opinides dos mortais. Este discurso versara sobre o conteudo da Doxa, que ¢ como nomeamos
a segunda parte do poema: temos aqui, portanto, uma espécie de segundo prologo, no qual se
concentram numerosas palavras significativas do programa filoséfico de Parménides, entre as

quais destaca-se nosso adjetivo £owmg, no verso 60, cuja interpretagdo ¢ bastante discutida.

Parm. B8, 50-53, 60-61:

gv TGO ool TTavcd MoTdv Adyov st vénua

Aupis dAnBeins: 86Eas &' &Trd ToUde BpoTeias
u&vOave KOCHOV EUMV ETTéV ATTATNAOY &kovcov.
HoPPas yap KaTEBEVTO dUo yvwuas ovoualev:
TOV 00l £y BIAKOOUOV EOIKOTA TTAVTA PaTiCew,

€5 oU ur} ToTé Tis 0t PPoTAdY yvcoun TapeAdoont.

Aqui cesso para ti o discurso fidvel como o pensamento
acerca da verdade. A partir daqui, as opinides dos mortais
aprenda-as, escutando a ordem enganosa das minhas palavras.
Pois eles estabeleceram duas formas de nomear seus juizos.
Isto te declaro como um arranjo eoikota

Para que nunca nenhum juizo dos mortais te supere.

Tendo chegado ao fim da exposi¢ao sobre a Aletheia, o leitor do poema nao se espanta
muito com o fato da deusa prevenir o sabio a respeito do mundo do devir sensivel, do qual ela
esta prestes a comegar a descricdo enganosa. Como era de se esperar, seu relato serd tdo bem

organizado na sua constru¢ao formal (tal ¢ a conotagdo estética de kdopos) quanto
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“enganoso” (&matnAodv, v.52) em relagdo a verdade do ser, tdo distanciado da aparéncia
cambiante dos fendmenos. O poder do adjetivo damatniov ndo pode ser subestimado,
conforme o mostra, entre outras, a retomada que Empédocles (B.17,26) fard do verso de
Parménides numa variacdo eficaz sobre o tema da ilusdo sensivel como engano: ou &' &koue
Aéyou otéAov oUk amaTtnAdv (ver também &médtn em B23,9). Entdo, como ndo se espantar
descobrindo, alguns versos adiante, que a deusa promete, assim mesmo, uma descri¢do
gokoTa (V.61)? Se ¢ “semelhante”, a qué? E se ¢ “conveniente”, mais uma vez, a qué?

De fato, a deusa vai se deter por bastante tempo no mundo da doxa, conforme indicam
os numerosos fragmentos e testemunhos atribuidos a esta parte do poema de Parménides. No
verso 60 do fragmento 8, ela ja promete um tratamento exaustivo (Tavta) do didkoouos que
¢ o objeto do seu segundo logos. A escolha da palavra didkoopos nos assegura, por causa do
Si& que a compde, que esta em questdo um sistema cosmologico complexo, que exige que se
preste ai uma atengao prolongada. Sabemos tratar-se de um sistema que desenvolve, de modo
articulado, a especulacdo milésia, baseada na identificagdo de duas formas (poppai) ou
principios fundamentais, luz e escuriddo ou entdo dia e noite, que tudo penetram (fr.B9), e
este sistema também abarca, entre outras, uma teoria fisica do conhecimento e nogdes de
embriologia e de medicina®.

E preciso lembrar que ja no final do proémio, ao revelar finalmente ao kouros o
proposito de sua jornada, a deusa tinha antecipado que o contetido de sua revelagdo seria
duplo (um anuincio que lembra a ambivaléncia das Musas de Hesiodo a respeito da verdade).
De fato, ele sera obrigado a aprender um “tudo” que inclui ndo somente a &Arfeia, mas
também as 86Ean dos mortais: ainda que desprovidas de TioTis &AnBrns, pois se tudo o que os
homens pensam (T&a dokolUvrta) € dotado de uma extensdo universal, elas devem ter sua

validade propria (xpfjv Sokipcos elvan)®.

» Acato a distribui¢io de textos proposta por Diels e Kranz (Vorsokratiker), contra Cordero 2010, que propde
uma consideravel reducdo da extensdo reservada a doxa no poema. Evidentemente, concordo com a reabilitagao
do conteudo da doxa que vem sendo defendida recentemente (cf. p. ex. Curd 1998).

*% Apoiando-me na leitura de Verdenius (1942, p.49-50) e na de Mansfeld-Primavesi (2011, p.311 e 321), evito
traduzir T Sokodvta por “aparéncias”, como fazem diversos comentadores.
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Parm. B1, 28-32:

[...] Xpeco 8¢ oe TGvTa TTUBécOal
nuév AAnBeins eUkukAéos &Tpeuts ATop
nd¢ BpoTtov 8bEas, Tais ouk Evt ToTis aAndrs.
AAA' utns kai TalTa pabroeat, cos Té& SokoUvTa

XPrv dokipcos eival dia mavtds TavTa mepVTA.

[...]é preciso que sejas instruido de tudo,
de um lado, do coragao sem tremor da verdade bem redonda,
do outro, das opinides dos mortais, onde ndo ha verdadeira certeza.
Mas aprenderas além do mais isto: que as coisas estabelecidas,
seria preciso que elas fossem validamente, percorrendo o todo de uma ponta a

0utra27.

Se admitirmos, segundo esta leitura, que doxa tem sua propria validade, ainda que em
um ambiente cognitivo totalmente distinto daquele da aletheia, talvez possamos entender
porque a deusa dedicou tanta ateng¢do ao tema. Seu discurso, ainda que ilusério para a maior
parte dos homens, que tomam a realidade do mundo fisico por “tudo o que existe”, talvez ndo
seja totalmente falso (a palavra seria yeudris) para o sabio que, instruido pela deusa sobre os
atributos do ser, tornou-se capaz de distinguir entre o nivel do sensivel e o nivel do ser.
Parménides ndo corre o risco de ser capturado nas aparéncias sensiveis precisamente porque a
deusa mostra as suas cartas: ela o alertard, no momento oportuno, diante da decepgao
intrinseca ao mundo da doxa (B8.52).

Tal leitura permite igualmente estabelecer um elo significativo — analogo aquele
constatado no caso de Xendfanes — entre o campo da opinido (bem definido pela repeticao em

trés versos consecutivos de trés palavras derivadas da raiz ok — 84Eai, SokolvTa, dokipws)

" Retomo aqui a tradugdo eficaz de 14 mavtog proposta por Année (2012, p.157).
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e a nocdo de towkcos, tal como a encontramos em B 8.60%°. A luz da comparacao com o final
do fragmento 1, é bem possivel que a palavra €éowota qualifique o contetido da cosmologia
como tendo um valor positivo, portanto como “plausivel”. Mas tal propriedade ndo parece
derivar primeiramente do fato de que o discurso que se segue se assemelhe a um modelo da
ordem da representacdo do ser, ja que éoikcds ndo ¢ atestado com o sentido de “semelhante”
antes de Platdo, ali onde falta um objeto no dativo ao qual referir a relagio de similitude®.
Ora, em Homero, a palavra €oikcos tomada em seu sentido absoluto significa “conveniente” e
caracteriza, ao menos em duas passagens bastante significativas, uma fala com a pretensdo de
ser “adequada” as expectativas do auditorio, ja que corresponde ndo tanto a verdade das
coisas, mas antes a natureza do contexto comunicativo em questdo. Em outras palavras, um
discurso que pode ser apreciado nao so pela sua adequacao a verdade, mas também pelo seu
valor autonomo de construtor de sentido. Isso vale para os puBoi éoikdtes de Telémaco, que
sensibilizam o velho Nestor por causa de sua dignidade, pouco frequente na fala de alguém
tdo jovem (Od. 111, 124-125) e vale, sobretudo, pela maneira que Helena introduz sua narracao
sobre as facanhas de Odisseu, se declarando pronta para contd-las da forma que convém
(tokdTa yap katalé€w, Od. 1V, 239), quer dizer, por meio de uma construgdo do discurso
articulado que satisfagca os curiosos convivas, propiciando-lhes sendo todos os detalhes da
histéria, a0 menos uma ideia do valor do hero6i (e Menelau observa em seguida, v.266: Talta
KaTQ Hoipav EELTTES).

Tais paralelos podem confirmar que o conteudo da doxa ¢ “plausivel” nao (ou nao
apenas) enquanto “semelhante” em algo ao Ser, mas sobretudo como “apropriado” ao
programa didatico da deusa. Precisamente por isso, ela transmite a Parménides uma
cosmologia que se pretende sofisticada, talvez a melhor possivel, a qual nenhuma outra
doutrina dos outros mortais podera suplantar (cos oU ur} WoTé Tis o BpoTAV Yyveoun

TapeAdoont).

% Mourelatos (2008, p.194-205) analisa o sentido de “aceitacio” que emerge do emprego dessas palavras,
caracterizando a doxa de Parménides como uma opinido acatada, o que vale dizer normalmente “aceita”.

¥ Ver Turrini (1977), em particular p.551 ¢ 556. Em todo caso, ndo se costuma mais compreender 310K0G10G
€ikdto como uma “agenciamento (apenas) aparente”, portanto totalmente falsa, como fizeram outrora alguns
intérpretes (listados por Verdenius 1942, p.50 ¢ n.5).
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O emprego que Parménides faz de €owkcos € portanto bem diferente do de Xenodfanes
na expressao £olkoTa Tols éTupolol, no fragmento B35, onde o dativo assinala uma nitida
relagio de semelhanca a verdade das/sobre as coisas™. Por outro lado, como vimos,
Xenofanes visa construir uma rede de ligagdes iluminando tudo no interior do mundo da
experiéncia, enquanto que seria dificil atribuir a Parménides a tese de que uma representacao
do mundo sensivel seja, sem nuances, “semelhante” a verdade do ser inteligivel®', ainda que
se possa admitir que o mecanismo analdgico possa operar em outros niveis, como, por
exemplo, nas relagdes entre a doxa, na qual se misturam Noite ¢ Luz e o percurso de
Parménides ao longo do caminho no qual Dia e Noite se alternam®”; ou ainda nas etapas de
construgdo da cosmologia e do ente, na medida em que ambos estdo baseados na aplicagdo de
certos sinais distintos (onuaTa): de um lado, o Ser (B 8.2) e de outro o Fogo e a Noite (B
8.55)%.

A mudanga do sentido de £oikcds constatdvel nos dois autores ¢ indicativo de uma
clara divergéncia no plano ontoldgico e epistemologico. Xendfanes pensava na existéncia de
certas realidades que escapavam ao conhecimento sensivel, mas tais realidades fazem parte, a
seus olhos, da physis (inclua-se ai o divino), podendo ser o objeto de uma opinido
“verossimil”, na medida em que a verdade escapa por entre as malhas do sensivel.
Parménides, ao contrario, reivindica a possibilidade de um acesso direto a verdade, mas a
condi¢do de coloca-la em um dominio do inteligivel, totalmente distinto daquele da doxa, que,
por sua vez, coincide com a aparéncia do sensivel (€ precisamente aqui que surge o conceito
de aparéncia). Entretanto, Parménides ndo detalha, ao menos nos textos que nos chegaram, a
relacdo entre o sensivel e o inteligivel, ainda que a insinue, e seu discurso sobre o cosmos

parece antes ser construido a partir da exigéncia de restituir-lhe alguma ordem do que a partir

3% Bryan (2012, p.64) supde que a auséncia do dativo em Parménides reflete uma atitude polémica com relagdo
ao falibilismo de Xendfanes, no quadro de uma epistemologia otimista, segundo a qual ¢ totalmente possivel aos
homens alcangar o conhecimento da totalidade do real (ver p.100-113). Ainda que admitindo que o recurso a
revelacdo, e em particular a integragdo da doxa a esta, constitui um fundamento estavel do saber que d4 um
impulso positivo a investigacdo de Parménides, entendo que a posi¢do de Xendfanes sobre o conhecimento €, no
entanto, positiva, & sua maneira.

3! Ver Gerson (2009, p.18, n.4).

32 Este ¢ o entendimento de Primavesi (2005, p.82).

3 Devo importantes precisdes sobre este tema a um ensaio inédito de Leopoldo Iribarren sobre “La sphére de
Parménide (B 8.42-49): L’analogie como probléme”.
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de um raciocinio por semelhanca com os atributos do ser (que ¢ somente esbogado em B 8.55
ss.). Veremos agora que o uso que Platdo faz do termo éoikcos no Timeu € simultaneamente
significativo de um modo posterior de pensar a semelhanca num ambito ontologico e
epistemologico novo e, no entanto, construido sobre as bases langadas por Xenofanes e por

Parménides.

4. Platdo, Timeu, 29b3-c3

Basta evocar aqui a imagem da linha na Republica para lembrarmos que Platdo
desenvolve a distingdo entre o sensivel e o inteligivel ja proposto por Parménides em um
quadro analdgico complexo e, no entanto, claramente ordenado segundo uma hierarquia de
graus de realidade aos quais correspondem faculdades cognitivas em igual nimero®*. No seu
didlogo cosmoldgico™, os quatro segmentos da linha sdo reduzidos a dois ja na introdugéo,
onde Timeu declara que vai proferir um discurso eikcos (ha que se notar que estamos ainda em
um prologo, como para as declaracdes programaticas de Xendfanes e de Parménides... e da
Helena de Homero). A afirmagao de que o ser inteligivel esta para o devir sensivel assim
como a verdade esta para a crenga, assinala uma analogia indubitavel (qui¢cd uma equivaléncia
entre as relagdes: a expressdo ava Adyov tem aqui um valor técnico) entre os dois niveis
ontologicos do sensivel e do inteligivel, de um lado, e os modos de conhecimento
correspondentes, de outro. A regra da propor¢do faz com que a analogia funcione igualmente
entre as relagdes que os Adyol mantém com seus objetos: o discurso sobre o sensivel, ou
melhor, sobre o modo de sua geragdo por uma figura divina, que escapa a visdo direta®®, so
pode ser um mythos desprovido de exatidao e de estabilidade que apenas um discurso sobre o
inteligivel pode ser dotado. Tal discurso serd, por conseguinte, €ikcds, ja que “aparentado”

(ouyyevns) ao devir, que ¢ uma imagem (eikcov) do ser inteligivel que lhe serve de modelo

34 J4 que a literatura sobre este tema ¢ bastante vasta, limito-me a citar o estudo preciso e equilibrado de Franco
Repellini (2003).

3> Sobre os problemas oriundos desta operagio, ver Grasso (2012).

% Esta ¢ uma das caracteristicas do discurso mitico, conforme a observagio recente de Brisson (2012),
justamente acerca do Timeu.
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(Tapdaderyua): mas o estatuto de imagem do cosmos estd carregada, no Timeu, de um novo

valor positivo’’, que ¢ transmitido, por meio de um jogo implicito sobre o parentesco

etimologico existente entre eikcov e eikeds, a qualidade do discurso que lhe diz respeito.

Plat. Tim. 29b3-d3:

de oUv Tepi Te eikdvos Kal Tepl ToU Tapadelypuatos auTrs dloploTéov, ws &pa
ToUs Adyous, dvTép eiow EENynTai, ToUTwY auTdv Kai ovyyeves dvtas: ToU
MEv oUv povigou kal PeBaiou kai peT& voU kaTagavous povipous Kal
AUeTaTTAOTOUS Kab' Soov oldv Te kai dveAéykTols mpoorkel Adyors elvar kai
akwrjtols, Toutou Bel undiv EAAeimelv O ToUus B¢ ToU TPds MEV  EKETVO
ameikaobévtos, vtog B¢ eikdvos eikdTas avax Adyov Te gkeiveov dvtas: STiTep
\ ’ 3 ’ ~ \ ’ b} ’ 3\ 3 3 ’ \
TPOs yéveow ovoia, ToUTo Tpds TioTv AABeia. ¢av olv, @ ZdkpaTes, TOAA&
ToAAGV TépL, Becov Kal Tijs ToU TavTds yevéoews, ur duvaTol yiyvaueda TévTn
TAVTS auTous tauTtols OuoAoyoupévous Adyous kai  ATmkpiBwuévous
3 ~ \ ’ b} 1 3\ 3’ \ T ’ b ’
amodouval, un Bavudons GAN' éav &pa undevds HTTOV TTapexcdueda eikdTas,
AyaTdv Xpr|, HEMVNUEVOUs €5 & Aéycov £y cd Upels Te oi kpital guotv avBpcoTrivny
€XOUEV, COOTE TEPL TOUTWV TOV eikOTa pibov atmodexouévous TPETEL TOUTOU

undev éT1 mépa CnTEiv.

No que diz respeito a imagem e seu modelo, eis a distingdo que deve ser feita, tendo
estabelecido que todo discurso faz referéncia a alguma coisa e que essa coisa sobre a
qual o discurso versa lhe é aparentada. De um lado, portanto, a todo discurso, que se
refere a algo que seja permanente, ao que € estavel e translicido para o intelecto, nao
lhe deve faltar nada que seja estavel e inabalavel, na medida em que ¢ possivel e

convém a um discurso ser irrefutdvel e invencivel. Por outro lado, todo discurso que

37 Sobre o estatuto de cikdv/eikde na obra tardia de Platdo (no Crdtilo e no Sofista, em particular), ver Turrini
(1979). No que diz respeito especificamente ao Timeu, ver Bryan (2012, p.118-130, 160) com quem partilho as
conclusoes, a excegdo do entendimento de que Platdo pretende suplantar a tese de Xenofanes (segundo entendo,
trata-se antes de um retorno), e ainda pelo fato de que ela omite colocar em questdo, no caso de Platdo, o aspecto
da conveniéncia do discurso.
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se refere a copia daquilo do qual acabamos de falar, mantém, ja que se trata de uma
copia, uma relagdo de imagem a modelo para com a primeira espécie de discurso. O
ser estd para o devir, assim como a verdade esta para a crenga. Se entdo, Socrates, a
respeito de tantos pontos e tantas questdes — os deuses € a geragao do universo —
encontramo-nos incapacitados de propor explicagdes que sejam totalmente coerentes
com elas mesmas e absolutamente exatas, ndo te espantes. Mas se propomos
explicagdes que ndo sejam imagens mais infiéis do que uma outra, devemos nos dar
por satisfeitos, considerando que tanto eu, que falo, quanto vos, que sois os juizes,
somos de natureza humana, de tal sorte que, se em tais matérias somos brindados

com um mito verossimil, convém ndo buscarmos nada além’®,

Podemos observar que os vetores da semelhanca concentrados no emprego que Platdo
faz da palavra eikcos s@o multiplos e convergem para o sentido de conveniéncia, que € proprio
a palavra desde os tempos de Homero. De fato, a plausibilidade do discurso sobre a physis
provém de diversos fatores: (a) assemelha-se a seu objeto (trata-se de um objeto que escapa a
visdo, como os étyma de Xenofanes); (b) o objeto, por sua vez, assemelha-se a seu modelo,
devido ao pressuposto teleologico que governa o Timeu (o demiurgo quer construir um mundo
o mais semelhante possivel ao ser vivente inteligivel); (c) convém (Tpéet) que este discurso,
ao adaptar suas pretensdes epistémicas ao estatuto ontologico inferior de seu objeto, bem
como a natureza humana, ndo exija exatidao absoluta sobre todas as coisas, ja que ele pode
ser satisfatorio dentro de seus limites (a0 que me parece, dyamav xpr indica um sentimento
mais positivo do que resignacao). Poderiamos descrever tal quadro epistemologico concluindo
que Platdo enriqueceu a dicotomia parmenidiana entre o sensivel e o inteligivel por meio de
uma elaborada teoria da relagdo entre os dois niveis e que ele incorpora a este novo quadro a
reflexdo de Xendfanes sobre o estatuto do discurso fisico, o qual, ele também, desejava ser ao

mesmo tempo “razoavel” e apropriado” ao seu campo particular’ .

¥ As tradugdes do Timeu sdo aquelas de Brisson (1992).

% Ambos os sentidos coexistem e se reforcam mutuamente; ver, por exemplo, a leitura de Burnyeat (2005).
Burnyeat assinala (p.148, n.13 e p.153) que Parménides (B8.60-61) manifesta preocupagdo semelhante por um
discurso acima de tudo “apropriado”. Betegh (2010) e Mourelatos (2010) avangam a partir desta mesma
interpretagao.
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Eu gostaria de concluir abordando outro forte indicio da influéncia de Xeno6fanes no
Timeu. Lembremo-nos que Xenofanes tinha pautado sua constru¢do da figura de deus no
critério de theoprepeia, qui¢a de conveniéncia tanto racional quanto moral. O mesmo critério
¢ aplicado, no Timeu (30 a6-b8), a construcdo do mundo (que, ndo custa lembrar, também ¢é
um deus) pelo demiurgo. Lemos ali que nao ¢ “permitido” pensar que o demiurgo, dada sua
benevoléncia, tenha agido sem visar o melhor mundo possivel (Béuis &' oUT' fjv oUT' EoTIV TG
dpiote / Bpav &AAo ANV 1O kdAAioTov), e que um “raciocinio plausivel” (kata Adyov
TOV eikoTa), quicd fundado sobre a consideracdo da agdo mais propria de ser atribuida ao
demiurgo tendo em vista a ordem e a beleza do universo, garante que ele tenha dotado o
mundo de uma alma e de uma inteligéncia de acordo com um projeto benevolente. Pela
mesma razado, lemos em 33bl que ele igualmente modelou o corpo do mundo segundo a
forma mais conveniente, que ¢ a esfera, sendo sua natureza a de se bastar, perfeitamente
acabada em si mesma. O que se segue ¢ um conjunto de variacdes sobre o tema, visando

justificar a forma esférica do universo.

Plat. Tim. 33b1-d5:

oxfHa O EDKEV AUTE TO MPETOV KAl TO OUYYEVES. TG B TX TAVTA €V QUTE
Cda mepiéxev péAAovTt Lo Tpémov &v ein oxfina TO TeplelAngos &v autdd
TaQvTa OTMOoA OXNHATA...OMUATWY TE Yap ETMEDEITO OUdEY, OpaTOV Yyap OUdtv
UmreAeimeTo €Ecobev, oUd' dkoris, oUdE yap akouoTdy TVelUA Te OUK NV TEPIECTOS
Beduevov avatvors, oUud' av Tivos émdets v Py &vou GXETV ¢ TNV UV El§ EauTod
Tpognv déforto, Thy 8¢ mpdTepov E€ikuaocpévny AtmoTépyol TEAw...fyfHoaTto
yap auTtd 6 ouvbels altapkes dv duevov éoecbat paAAov 1) poodets EAAcv.
Xeipcov 8¢, als oUte AaPeiv olte al Twva duivacbal xpeia Tis fjv, p&TNV ovk
eTo eV aUTG TPOOATITEW, oUdt Toddv oudt dAws Tijs Tepl THv Pdoiv

utmpeotas.

Como figura, deu-lhe aquela que lhe convinha e que lhe era aparentada. Ao ser vivo

concebido para acolher nele mesmo todos os demais seres viventes, a figura que
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poderia convir ¢ aquela onde se inscrevem todas as demais figuras. Também ¢ a
figura de uma esfera cujo centro ¢ equidistante de todos os pontos da periferia, uma
figura circular ... o mundo ndo teria necessidade de olhos, pois ndo lhe restaria nada
para ver exterior a ele; nem de orelhas, pois ndo haveria mais nada para ouvir
exterior a ele. E ndo haveria ar a sua volta esperando ser respirado. Além disso, ndo
necessitaria de nenhum 6rgao que lhe permitisse absorver o alimento e depois expeli-
lo apos ter-lhe extraido o sumo ... Com efeito, aquele que o concebeu, considerou
que o mundo seria bem melhor se se bastasse do que se dependesse de seja 1a o que
for. O deus decidiu que, ja que tais instrumentos nao seriam de nenhuma utilidade,
ele deveria se abster de lhe dotar de maos, que lhe permitissem capturar ou repelir
alguma coisa, ou de pés, ou, de um modo geral, de qualquer dispositivo que lhe

permitisse manter-se de pé.

Lembramos que o mundo nao precisa de pés porque o deus lhe concedeu, dentre os
movimentos de um corpo fisico, aquele que lhe é mais apropriado (kivnow ... oikeiav, 34b2),
sendo o mais proximo do intelecto e do pensamento, ou seja, um movimento de rotacao
uniforme, permanecendo no mesmo lugar. Em suma, ainda que um ser vivente e pensante,
este mundo ndo necessita das mesmas funcdes € dos mesmos 6rgdos que os animais € 0s
homens para viver, sentir ¢ agir. Nao escapou a Cornford, numa pagina frequentemente
despercebida do seu comentario™’, reconhecer nesta passagem um eco de Parménides (B8.26-
33, onde a imutabilidade do Ser estd ligada igualmente a sua autonomia absoluta), da
Sphairos de Empédocles (B29) e de Xenofanes. Com efeito, este ultimo insiste, em varios
fragmentos, sobre o fato de que o deus nao precisa de nenhum 6rgao especifico saindo de sua
forma esférica para exercer sua capacidade de conhecer (B24: oUAos Opai, oUAos 8¢ voel,
oUAos & T' dkovel) e nem de se mover em absoluto, uma vez que pode fazer tudo pela
simples forca do seu pensamento (B25: &AAN' &mdveuBe mévolo vdou @pevi TavTa

(N4
kpadaiver)" .

0 Exceto a Palmer (1999, p.193-197). Cf. Cornford (1937, p.54-57).
*1' O fragmento 23, mencionado acima, p.102, ¢ muito importante neste contexto.
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A impressdo de que a influéncia de Xendfanes € preponderante nesta passagem do
Timeu pode servir de apoio a minha hipotese mais geral, segundo a qual Platdo tira
exatamente de XenoOfanes os critérios fundadores de sua construcdo cosmologica. Neste
contexto particular, basta aplicar ao mundo, que ¢ divino, a categoria da conveniéncia do
discurso, que Xendfanes tinha elaborado em relagdo com a definicdo da natureza de deus.
Para concluir, ainda que a influéncia do saber pré-socratico sobre o didlogo cosmoldgico
ainda ndo tenha sido explorada em detalhe, ¢ certo que Platdo o emprega largamente no
quadro de uma investigagao que nao se pretende, em absoluto, uma parodia. A interpretagao
proposta dos diversos empregos de gikd¢ nos trés contextos aqui examinados, poderia levar a
conclusdao de que para este Platdo, que consagrou seus ultimos anos ao estudo da natureza,

Xen6fanes ganha de Parménides*”.
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