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INTRODUCAO

E assim quando a lei foi assinada

Uma lua atordoada assistiu fogos no céu
Aurea feito 0 ouro da bandeira

Fui rezar na cachoeira contra bondade cruel
(Samba-Enredo — Paraiso Tuiuti, 2018)

Muito temos conversado sobre a abolicdo. Alias tema
que fez 130 anos em 2018, trazendo diversas perspectivas - do
carnaval aos livros - sobre algo que ainda ndo passou e que
atravessa profundamente o cotidiano da comunidade negra no
Brasil. Na esteira dessa producdo o que se percebe é o
amadurecimento das condi¢Bes que a tematica abarca. Nesse
sentido para nés existem duas aboli¢des: a primeira seria a
liberdade como libertacdo do cativeiro e do trabalho
compulsorio; a segunda pensada como interrupgdo ou
sabotagem do projeto colonial de desencantamento do mundo,
integrada a prética de transcolonizacao de si mesmo.

A primeira ¢ a “liberdade de qué?” Liberdade do
cativeiro, extingdo do trabalho compulsério. Ela supde a criagdo
de suportes legais que garantiram a domesticacdo e,
posteriormente, a concessdo de uma consciéncia gregaria,
liberal, privatista, burguesa. A segunda, mais antiga, é a
“liberdade para qué?” Ela ¢ portadora de efeitos mais concretos,
efeitos de lutas transversais e formas silenciosas de sublevagdo
da violéncia ou préticas de ritualizacéo da propria existéncia. Ela
integra uma insubordinacéo pela alegria, a luta vigilante contra
0 apartheid, luta esta que ndo se realiza sob um ideal politico-
messidnico, mas na presenca de uma ancestralidade que é
desbloqueada pelas reservas de vida territorialmente “plantadas”
e latentes. A isto pertence, de forma exemplar, a prépria rasura
do significado do 13 de maio, ndo mais invocando o carater
negativo da lei da Republica, mas como comemoracao do dia de
Zé Preto, no Maranhdo, e nas macumbas como dia dos pretos-
velhos.
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Podemos trazer dada dindmica para o plano histdrico,
para certos detalhes na histéria dos movimentos abolicionistas.
Eles nos possibilitam enxergar as demandas percebidas entre as
propostas de abolicdo muito pouco discutidas até o dado
momento - onde a histdria oficial escamoteia o anseio de
comunidade pulsante pelas pretas e pretos dessas terras. Residiu
ai, neste movimento, a urgéncia para uma necessaria segunda
abolicéo, que ndo consistia apenas em abolir o outro de outrem.
O que foi — e ainda é — esta segunda aboli¢do indiretamente
reclamada pelas liderangas negras dos movimentos
abolicionistas do curso do XIX?

Os movimentos abolicionistas desempenharam um
projeto de Brasil composto por, no minimo, duas reformas. O
primeiro grupo de reformas perseguiu a eliminacdo de
dispositivos que subsidiaram a escraviddo. O segundo defendia
a reforma agraria e social atrelada a abolicdo juridica. Parece-
nos que a Lei Aurea, a0 mesmo tempo em que coroa 0 éxito do
primeiro grupo, amortece a urgéncia da pauta defendida pelo
segundo. Achille Mbembe nos alerta que uma segunda abolicdo
consistiria em “se auto abolir libertando-se da parte servil
constitutiva de si” (MBEMBE, 2014, p. 54). Ha primado da
primeira em relacdo a segunda? Acaso o alerta de Mbembe pode
nos indicar a anterioridade historica de uma em relacdo a outra?

Ora, talvez pudéssemos rasurar esta formula, atrelando
a ela a ocupacdo e ritualizagdo dos espagos como préatica
operadora de subjetivacGes, e talvez André Reboucas nos ajude
a compreender esta urgéncia. No Brasil, ele diz, ha um
“enfeudamento” da terra que é equivalente a racializagdo da
serviddo de negros, porque “exploradores da raga africana sdo
simultaneamente  grandes  monopolizadores de  terra”
(REBOUCAS, 1883, p. 18). A abolicéo juridica seria metade da
tarefa, porque o modelo de “exploragdo do homem pelo homem”
(REBOUCAS, 1883, p. 6) ¢ indissociavel do “monopolio
territorial, o enfeudamento da terra” (REBOUCAS, 1883, p. 40).
Confederacéo abolicionista é um panfleto escrito em 1883,
Reboucas ali da suporte a tais ideias. Neste mesmo 1883, na
contramdo, Joaquim Nabuco, da Europa, termina O

Kwame Ankh (Thiago Brito), Claudio Medeiros 105



ftaca n.° 36 — Especial Filosofia Africana
ISSN 1679-6799
Os conceitos de mutirdo e assentamento: ideias para a segunda
Abolicdo

abolicionismo. O abolicionismo é dirigido a classe politica, a ma
fé dos escravocratas, “contra uma instituicdo ¢ ndo contra
pessoas” (NABUCO, 2000, p. 20). Nao ¢ um livro explosivo,
ndo foi feito para “incitar a insurrei¢do, ou ao crime, homens
sem defesa” (REBOUCAS, 1883, p. 17). Confederacéo
Abolicionista ja se constitui em registro diferente: é projeto de
uma “Democracia Rural Brasileira” redigido contra
“escravocratas, monopolizadores de latifindios e usurpadores
de terrenos nacionais” (REBOUCAS, 1883, p. 38).

Comparado a radicalidade de Rebougas, seria O
abolicionismo de fato menos agressivo? Para Nabuco, a Histéria
ndo da saltos, era preciso escrever de forma a apaziguar,
esclarecer sobre o fato de que adiar a emancipagdo é instigar
“sintomas crescentes de dissolugdo social”. E aqui que a morada
teleoldgica judaico-cristd moderna se estabelece como l6gica de
manutencéo das sociedades racializadas. A linearidade a espera
de um momento salvador, em que a humanidade estara em pleno
gozo, reafirma-se aqui discursivamente. Muito embora para isso
tenha sido necessério um aparato policial aos corpos negros
desviantes. Vejamos, a titulo de comentario: no que tange a
tutelada estratégia de Nabuco, poderiamos invocar a barbérie da
violéncia policial nos incontaveis exemplos que nos remetem a
causa aberta da segunda aboligdo. Mas por que a policia aqui?
N&o apenas porque racismo de Estado e tecnologia policial
foram acontecimentos historicamente inseparaveis. Mas pelo
fato de que enquanto o problema da liberdade se constituiu um
problema de Direito, o excesso de liberdade foi problema de
policia. Na medida em que uma segunda aboli¢ao se reporta ao
quadriculamento da liberdade e a discriminacao dos seus alvos,
nossa hipotese é que este abolicionismo negro se engajou na luta
contra o policiamento dos excessos de liberdade.

Nessa toada afinal, qual é o dominio de acéo da policia
sendo a circulacdo urbana? Pois bem, quanto ao policiamento da
circulagdo: o que € uma boa rua? O que € uma boa circulacéo e
0 que é a mé circulacdo? Do que se trata de organizar quando se
fala em policiar a circulagdo urbana? A boa circulacdo nédo é
apenas circulacdo de bens regidos pelo fluxo de bens e capitais.
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Boa circulacdo significa policiamento de colmeias sociais e
policiamento da ma circulagdo de pessoas. Segundo a régua
moral da cidade moderna ha bons pedestres e outros ndo tdo bons
assim, ha existéncias que sdo desejaveis, outras nem tanto.
Presumimos, o direito a circulacdo e & moradia urbana néo foi
algo que se procurou resgatar pela via da Lei e do Direito. A
rigor, a necropolitica urbana nos ensina cedo que policia é
questdo de salde publica. Morre-se e morre-se as claras;
diariamente lutamos para estar fora das noticias. Com a policia,
aprendemos cedo a nos organizarmos em pequenos grupos, de
preferéncia improprios para estatisticas e bailes. De preferéncia
em ruas claras para testemunhas ndo-negras e boots
confortaveis. De preferéncia em vias marginais o suficiente para
ndo causar encruzas e barricadas. O massacre de Paraisopolis
atualiza em nos a geografia e a anatomia da violéncia 130 anos
depois.

No principio, enquanto fomentavam quem poderia ir e
vir, o Abolicionismo das pretas e dos pretos urbanos foi
radicalmente a ocupagdo ritualizada do territério, porque foi
nesta ritualizacdo que se deu sua aventura civilizatéria. Podemos
chama-lo “Abolicionismo quilombola”? Tradicionalmente,
quilombos foram heterotopias, canais, redes de comércio de
informac&o entre forros e fugidos. E a moradia popular urbana,
se pensada como quilombos urbanos, reeditam, no Rio de
Janeiro das Ultimas décadas do XIX, sua funcionalidade
hospitaleira, agora para 0s negros livres em processo de
transcolonizacdo ética. Ousamos dizer que isso também se
manifestara em S&o Paulo no fim do XX a partir das ocupacdes
espaciais no Centro Velho. Ai se resgatam pequenos
abolicionismos da vida cotidiana, se nos for possivel enxergar
ao longo destes séculos uma proliferacdo de lutas que ja néo
serdo interpretaveis dentro das coordenadas politicas fornecidas
pelo conflito entre republicanos e monarquistas, liberais e
escravocratas. Muito menos entre a direita e a esquerda no XX.
Lutas marginais, sem porta-vozes gregarios, sem grandes gestos
herdicos, lutas descongestionadas de sistemas habituais de
referéncia do poder imperial. Quantas revoltas e insurgéncias
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urbanas, datadas ao longo do XIX, ndo poderiam qualificar
historicamente nosso discurso?

Muito embora exemplos ndo faltem, gostariamos de
datar certas insurgéncias silenciosas, aquelas que integraram
taticas de sobrevivéncia contra a barbarie dos cafezais, dos
canaviais e das minas. Poderiamos denomina-las
provisoriamente “assentamentos culturais”. I1sto porque tiveram
na tecnologia ancestral um modelo de producdo de novas
subjetividades, sem, no entanto, desviar-se, retrospectivamente,
de um aquilombamento das reservas de vida que nossos
ancestrais nos deixaram como legado.

Assentamentos Culturais

E, Calunga, &! E, Calunga!

Preto Velho me contou

Preto Velho me contou

Onde mora a Senhora Liberdade

Nao tem ferro nem feitor
(Samba-Enredo — Paraiso Tuiuti, 2018)

Teria sido natural a populacdo da Africa Centro-
Ocidental ter improvisado, no Brasil, uma experiéncia de
sagrado mais elastica que as fronteiras entre religido-profano do
catolicismo. Se o complexo religioso da Africa Centro-
Ocidental atravessa o Atlantico e uma floresta tropical para
assimilar, de forma criativa, o indigena velho, o indio encantado,
qual a nacionalidade do Caboclo, por exemplo, na Umbanda? O
Caboclo, na canjira dos encantados, qual o seu protocolo?

N&o era excepcional para o povo deslocado do Congo
e de outros lugares da Africa Central cultuarem os ancestrais dos
habitantes mais antigos de sua nova terra — neste caso, 0s indios
brasileiros. Eduardo Possidonio® explica um principio bésico

1 Cf. POSSIDONIO, E. Entre ngangas e manipansos. Salvador: Sagga, 2018,
p. 187.
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destas identidades beduinas de respeito aos primeiros habitantes
do local. Acreditava-se que sem a bengdo dos espiritos nativos a
comunidade nova iria murchar e morrer. Logo quem por dltimo
chegasse procurava quanto antes unir-se em casamento com
antigos locais. Assim estariam apaziguando ancestrais que ndo
eram 0s seus préprios, mas dos quais dependeria nesta nova
terra: o caboclo indigena velho.

O que temos entdo no processo da didspora atlantica?
Fronteiras itinerantes, rasuras no espago para oferecerem modos
de constituicdo de identidades nos dois lados da linha. E
fendmeno de méo-dupla, ou melhor, encruzilhada, como diz
Simas e Rufino, vem de negros e brancos, tém influéncias
amerindia, pode ser entendido como pratica de resisténcia. Ou
como fendmeno de fé: a incorporacdo de deuses e crengas do
outro é vista como acréscimo de forca vital?.

Mbembe® chama de assimilagéo criativa este principio
de negociacdo, pirataria e entrelacamento. E outra coisa
diferente do monoteismo cristdo anterior ao comércio com
Africa. O cristianismo traz em sua matriz metafisica ja um
projeto de universalizagdo que prepara o colonialismo. Como?
Primeiro, é um Deus que faz fronteira com o paganismo e com
o profano. “Quem nao esta comigo ¢ contra mim.” Ora, o ciime
divino e a fronteira entre santos e pecadores é contrabalanceado
através de outra figura da violéncia: a possibilidade de
conversdo como sinal da misericordia e piedade de Deus, quer
dizer: a redencdo. E a redencdo sob o preco do abandono da
antiga existéncia corrompida. A conversao exige o apagamento
do passado, abolicdo da diferenca e adesdo a uma humanidade
universal. Essa universalidade encarnada pelo conceito de
humanidade é a mesma que comandou a violéncia da empresa
colonialista fabricando genocidios, semiocidios, epistemicidios
e racismo cosmogénico a torto e a direito com o sinal da Santa
Cruz. No lado de cé pelo sinal da santa cruz virou encruzilhada

2 Cf. SIMAS, L; RUFINO, L. A. Fogo no mato: a ciéncia encantada das
macumbas. Rio de Janeiro: Mérula, 2018, p. 69.

8 Cf. MBEMBE, A. Critica da Raz&o Negra. Trad. Sebastido Nascimento. S&o
Paulo: n-1 edigBes. 2018, p. 175.
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e possibilitou a origem das umbandas e dos candomblés de
caboclo (Bahia). Quer dizer, trata-se de praticas que estariam no
ritual de antigos negros de origem banta “que na Africa distante
cultuavam os inquices — divindades africanas presas a terra, cuja
mobilidade geografica ndo faz sentido — e que no Brasil viram-
se forgados a encontrar um outro antepassado para substituir o
inquice que néo os acompanhou a nova terra.” (PRANDI, 2004,
p. 121). Os caboclos sdo espiritos de antigos indios que
povoavam este territdrio, antigos caboclos eleitos pelos bantos
como 0s verdadeiros ancestrais em terras nativas. Cultuamos,
portanto caboclos por terem sido os primeiros donos da terra em
gue vivemos.

E preciso pensar, afinal, e credibilizar o fato de que
enguanto o sistema escravista implicou em muitos aspectos uma
desterritorializacdo e o apartheid urbano; na paralela a
“encantaria popular”, como o complexo cosmoldgico
assegurado pelos cultos de matriz afro-amerindia, transformou o
terreiro numa experiéncia associativa possivel. Uma experiéncia
de convivio das diferengas que resguardou a0 mesmo tempo a
perspectiva de um fundo em comum: que é a reinvengdo do
territério mitico africano atraves da ritualizacdo da vida na
sociedade pos-colonial. E afirmar que a responsabilidade com a
vida é constituida por principios e estes, por sua vez, irdo reger
0 universo.

Estes fundamentos sdo inevitavelmente diferentes,
embora complementares (SANTANA, 2019; LUZ, 2017;
SANTOS, 2012). Através deles adquiriu-se o conhecimento da
tecnologia férrea na mineracdo, que somada ao escoamento de
agua, produziu os aquedutos nas Minas Gerais, para extracao de
minerais e assim estabelecer uma troca de retirar o minério e
continuar a viver. Ou até mesmo os mais diversos adinkras
presentes nos portdes e igrejas a partir da estética engenhada
pelos ferreiros africanos do XVIII. Arquitetaram, mas sem
deixar de contar a histéria de onde vieram. Estamos a defender
que perante dicotomia colonial escorregamos para ndo cair,
fomos para poder voltar. O poder estd em driblar e no espago-
tempo do respiro, preencher no aqui e no agora, a pratica do
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projeto bioético (KAKOZI, 2003). Melhor dizendo, trata-se aqui
de uma preocupacdo com a manutencdo da vida em sua
plenitude.

Isto seria, a rigor, o procedimento ritualistico, o xiré no
candomblé, propriamente dito. O xiré como a reiteracdo e a
atualizagdo da origem, na medida em que devolve ao individuo
a experiéncia da sua constituicdo historica no elo ou na
continuidade possivel com sua ancestralidade. Ele, como um elo
numa cadeia de forcas que envolve deuses, ancestrais,
descendentes e um espaco ecolégico, ele é permanentemente
restaurado pela repeticdo do ritual, ou seja, pela transferéncia,
reinvestimento e assentamento de axé.

H& de se ter calma. Respiremos, o emaranhado é
intenso. Foi inegavel um desenraizamento existencial que
implicou uma morte em vida. Porém, como o oxé de Xangd
possui sempre dois gumes, temos de ver também que essa quebra
de vinculo com a terra (a morte deste pertencimento a terra como
territério originario, e, em termos culturais africanos, a
diminuicdo da forca vital e poténcia de ser, o axé) foi
reconfigurada por estratégias multiplas. E, bem entendido, todas
as estratégias foram estratégias de sobrevivéncia no inferno do
canavial, do cafezal e das minas da Col6nia. Tudo para dizer o
seguinte: impossivel para nds pensar a sobrevivéncia aos séculos
de cativeiro, agravada pela presenca indesejavel do africano na
Col6nia, sem credibilizar a tecnologia ancestral como modelo de
produzir a vida que nossos ancestrais nos deixaram como
legado.

Seria necessario partir do argumento de que o0s
africanos ndo foram trazidos para se difundirem do ponto de
vista populacional em todos os lugares do territério. Nao fomos
esperados aqui nem era desejavel que féssemos ocupantes
auténomos ou reconhecidamente proprietarios de uma dignidade
conquistada através do vinculo com a terra. O africano que se
familiarizou, fixou-se e construiu aqui uma tradicdo o fez pela
luta ferrenha, contra tudo e contra todas as expectativas dos seus
algozes.
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Mesmo assim, diante da economia do ndo-existir,
propagada pela colonialidade nas suas mais diversas facetas, ndo
podemos pensar de maneira estanque, mas sim por meio de
modulacdo. Perceber a colonizagdo como uma tentativa
reducionista do ser é diferente de entender que a agua benta refez
ontologicamente as africanas e os africanos. Estes mesmaos por
sua vez cuspiam marafos e fazia da agua que passarinho ndo
bebe a bencdo. Queremos dizer com isso que houve tentativas
de dizimagdo, mas a investida colonial ndo vingou. Houve, a
partir das lentes que usamos, uma profunda baixa potencial do
viver, como dissemos acima sobre o axé. No entanto, como brasa
assoprada voltamos a queimar com intensidade. Nesse arder, o
xiré como campo ritualistico acima trazido possibilitou algo na
ordem da co-pertenga pelas dindmicas negro-africanas (LUZ,
2017), objetivou a sustentacdo de uma cosmopercepgdo® - este
informar ao corpo por meio campo cognitivo e sensorial - no
Atlantico negro.

Sdo essas praticas que nos fazem entender que o Brasil
tenha sido resgatado e civilizado pelo terreiro, como nos ensina
Luiz Antonio Simas. Terreiro como aquele que ritualiza as
condi¢Bes basicas de co-pertencimento. Ora, vejamos, pelo
menos até final do XIX, ndo ha um prédio, uma plantacdo, uma
estrada, um caju colhido no mato, que ndo tenha empregado
primordialmente bracos dos povos originarios ou africanos
escravizados. A pratica do terreiro foi e é a invocagao
permanente desta presencga ancestral. Humanos e ndo-humanos,
cadaveres e eguns de diaspora, entidades espirituais e homens
“historicos”, seriamos neste movimento “limo uns dos outros”
(MBEMBE, 2018, p. 311), semente uns dos outros, a refavela, a
refazenda, que enquanto o tempo ndo trouxer teu abacate
amanhecerd tomate e anoitecerd mamao. A durabilidade do
mundo, as colunas e as sapatas do presente, teriam a mesma

4 Cf. NASCIMENTO, W. ManifestacGes Afro-Brasileiras: Cosmopercepgoes e
religiosidades africanas no Brasil in Roteiros teméticos da diaspora: caminhos
para o enfrentamento ao racismo no Brasil [recurso eletrnico]. Kominek
A.;Vanali, A. (Orgs.). Porto Alegre: Editora Fi, 2018. p. 502.
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materialidade destas cidades invisiveis em que jazem pretos
novos.

O africano em processo de didspora é o africano que
civilizou o Brasil, ambos nutridos pela mesma “reserva de vida”
(MBEMBE, 2018, p. 311, grifo do autor). De modo que 0s
oprimidos de hoje poderdo atribuir a visdo dos ancestrais
escravizados, em primeiro lugar, “tanto o 6dio quanto a vontade
de sacrificio” (BENJAMIN, 2015, p. 108). Deverao porém, em
segundo lugar, atribuir a classe escravizada néo a luta de ragas,
mas a sincope dos nossos tambores — como nos ensina Luiz
Antonio Simas e Luiz Rufino: “O pau que deu no couro,
marcando a tragica experiéncia colonial, é também a baqueta
que repercute no couro da caixa da escola de samba e invoca
Oxossi atraves de seu agueré, Xangb pelo seu alujé e Oya pelo
seu il0.” (SIMAS, 2018, p. 12) Se uma inven¢do ndo pode ser
desinventada, aquilo que fizeram as populacdes afetadas pela
experiéncia da dispersdo e do ndo-retorno foi uma rasura da
reflexdo socratica sobre a relacdo entre filosofia e morte. O
contréario da vida ndo é a morte, mas é a vida desencantada, a
vida que se recusa a praticar uma vida filosdfica incolonizavel,
e que, portanto, se resigna no ressentimento. Este nunca foi o
destino do povo de terreiro. Porque terreiro € uma prética de
presentificagdo dos ancestrais escravizados, ndo sob o signo da
falta, da auséncia ou do desaparecimento, sim sob o signo da
reterritorializacdo cosmoldgica. O terreiro é um mundo que:

(...) inventa e cruza maltiplas possibilidades
de ressignificagio da vida frente a
experiéncia tragica da desterritorializagdo
forcada. O terreiro, termo que compreende
as mais diversas possibilidades de invengéo
dos cotidianos em sociedade, ndo se
configura como um mundo particular a
deriva nos transitos da didspora. O mesmo
codifica-se como uma experiéncia inventiva
que inscreve modos em coexisténcia e
interacdo com as mais diversas formas de
organizacdo da vida. Assim, os terreiros por
aqui inventados apontam para uma vasta
ecologia de pertencimentos e para a
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dimensdo de uma cosmopolitica das
populacdes negras no Novo Mundo.
(SIMAS; RUFINO, 2018, p. 45).

Ali onde ndo ha ser humano, ndo ha deuses

N&o sou escravo de nenhum senhor
Meu Paraiso é meu bastido

Meu Tuiuti, o quilombo da favela

E sentinela na libertag&o
(Samba-Enredo — Paraiso Tuiuti, 2018)

Na cadéncia do terreiro o axé gera espacos. Esta ideia
que Muniz Sodré traz em O terreiro e a cidade (2002) nos
possibilita pensar de que maneira podemos destacar que o rito
de territorializacdo do axé dinamizou e dinamitou aquilo que o
Mbembe denominou “segunda aboli¢ao”. Por que a segunda
abolicdo como prética de se auto abolir libertando-se da parte
servil constitutiva de si? Pensemos alguns exemplos. Podemos
lembrar o problema da habitago popular urbana. Os negros que
no momento imediatamente posterior & aboli¢do procuraram se
integrar a populagdo dita “operaria”, procuram também a
dignidade de um lugar para morar enquanto eram rejeitados pela
burguesia do Centro Velho. Encontram entdo taticas econdémicas
de sobrevivéncia que ndo tinha relagio com o emprego
assalariado (camelds, servicos domésticos ou atividades
liberais), e formas de moradia quilombolas (corticos e
estalagens), que de alguma maneira ofereciam prote¢ao contra o
desejo de exterminio da elite carioca. Nesta mesma condicao
podemos perceber o movimento hip-hop como aquele que gera
tais espagos no coragdo de Sao Paulo pos-ditadura a fim também
de se mobilizar cultural e politicamente diante tantas situacdes
de arrocho das elites paulistanas (FELIX, 2018; SOUZA, 2011;
WELLER, 2011). Nesse bate-bola com Sodré, podemos
compreender o conceito de terreiro nas dinamicas nagé como
uma:

Kwame Ankh (Thiago Brito), Claudio Medeiros ?



ftaca n.° 36 — Especial Filosofia Africana
ISSN 1679-6799
Os conceitos de mutirdo e assentamento: ideias para a segunda
Abolicéo

(...) nocéo africana de um espago pléastico,
que se refaz simbolicamente, [e] tornou-se
bastante operativa na escassez imobiliaria
carioca. O terreiro (...) passou a conter-se em
apenas uma casa, as vezes numa parte da
casa ou em pequena sala anexa a um barraco
residencial. Por mais comum que fosse, 0
espaco sacralizava-se por meio de rituais
adequados e pela presenca de representacoes
mitico-religiosas de origem negra (eguns e
orixas, ou suas reelaboragdes da encantaria:
pretos-velhos, caboclos, boiadeiros, exus
etc.) (SODRE, 2002, p.80).

Reavemos: a habitacdo popular teria cumprido o
mesmo papel? Penso nos corticos, estalagens e albergues, que
aos olhos das comissdes sanitérias, articulavam valores do
antiestético e do anti-higiénico. Como definir um cortico? A
proibicdo deste tipo de moradia nas freguesias urbanas veio, no
Rio de Janeiro da Primeira Republica, acompanhado da Lei da
vadiagem. Segundo Sodré, para 0s negros o Rio ndo era
evidentemente uma cidade plena de axé. Era o lugar da mé sorte,
na forma da pobreza, das doencas e todos os males pessoais
decorrentes da situacdo do cativeiro ou da liberdade precaria.
Logo, a experiéncia associativa de grupos étnicos distintos, seja
dos caboclos donos da terra, seja entre nag6s (nigerianos) e
bantos (angolanos e congoleses) estabeleceram instituicdes
novas - os corddes, os blocos, os batuques, a macumba,
congadas. Nesse mesmo ritmo conseguimos pensar as
mobilizagBes diaspdricas do hip-hop, bailes black e o funk como
vadiagem na segunda metade do XX, uma vez que a lei da
vadiagem somente caiu, teoricamente, em 2012. S&o estas
mesmas condi¢des de ansia por comunidade que véo
desembocar em dialogos com as mais diversas diasporas negras
e com a negrada do continente. No encontro ritualizado
semanalmente, as sonoras pancadas fazem a manutengéo de uma
memdria preta nos grandes centros. Todo este emaranhado
representa talvez aquilo que a gente tentava chamar de “segunda
aboli¢do”, de uma forma muito particular. Nao seria isso tudo
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mais uma forma que reverbera a ideia do Sodré de que “o axé [a
forca vital, como potencial realizador] é capaz de gerar espaco”
(SODRE, 2002, p. 104)? VVamos desenvolver um pouco mais.

Diferente das formas de capitalizagdo da terra, ou do
sequestro da moradia popular pelo rentismo, o terreiro, enquanto
reserva de axé, funcionou como espaco mitico de uma
solidariedade totalmente distante das formas de vida da belle
époque. Essa aglutinacdo grupal, essa forma de sociabilidade -
condenada pelo higienismo - tém suas raizes éticas no culto e no
respeito aos ancestrais. Vamos descer mais uma camada para
compreendermos a situagéo.

Certa dinamizagdo do axé pela culto aos ancestrais
permite uma ritualizacdo do territério que abre espago para o
sagrado, o mistério. O mistério, o imponderavel - que tem a ver
com esse desbloqueio de comodos de realidade, e sobreposicao
espacial de temporalidades passadas embora ndo extintas -, o
mistério ou o sagrado “volta-se para a expansdo do ser”
(SODRE, 2002, p. 118). E o colocar a todo instante em um devir
gue se abre para encontro com o outro e nas possibilidades das
dimens@es coletivas recria a si, 0 outro e o territério que pisa. E
onde enxergamos um sentido muito particular para um ditado
yoruba: “ali onde nao ha ser humano, nao ha deuses”, em outras
palavras: o orixa, a divindade, existe na territorialidade, ndo na
transcendéncia.

Tal condicdo nos revela dois sentidos. O primeiro vem
ligado a ndo-onipoténcia do candomblé e, portanto, ao seu
carater ndo-totalitario, contingencial, nao-universalizante
(sentido que pode também ser expresso na frase “orixa come”).
Assim como o egbé é local que contrai por metafora espacial o
solo mitico da origem e faz equivaler-se a uma parte do territdrio
histérico da didspora, também o quilombo. Ai, o individuo em
vida ndo esta em face de sua propria finitude. O individuo, centro
de inscricdo de Orisas, esta em face da finitude da presenca
espectral dos ancestrais escravizados. Ele esta radicalmente em
face aquilo que se encontra, vindo de nossos ancestrais, quando
se chega ao mundo, em face a esta presenca espectral
ritualisticamente territorializada.
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O conceito de mutirdo

E, Calunga, &! E, Calunga!

Preto Velho me contou

Preto Velho me contou

Onde mora a Senhora Liberdade

Né&o tem ferro nem feitor
(Samba-Enredo — Paraiso Tuiuti, 2018)

Faz-se necessario sempre irmos-voltando entre 0s
percursos realizados at¢é o dado momento, para assim
continuarmos o capitulo onde a ideia de mutirdo possa ser
concebida com mais corpo e musculo. Levantamos duas leituras
possiveis de abolicdo. Uma ligada ao fim do trabalho
compulsorio e libertacdo do cativeiro; outra como liberdade e
construgdo existencial que sabote ou rasure o projeto colonial de
desencantamento de mundo. Afirmamos, assim, que a Lei Aurea
apenas lidou com a primeira, embora ainda mantenha a
colonialidade atravessando as condicBes subjetivas-objetivas
mundo afora. Nossos olhares se voltam, entdo, para a producéao
da segunda abolicdo. Aquela que ndo esta na historiografia
oficial, mas sim escamoteada nas frestas da sociedade, 14 onde a
construgdo de auto abolicdo da parte servil de si mesmo teve
adesdo.

Foi necessario defendermos que, nas bandas daqui a
construgdo subjetiva de possibilidades ndo coloniais instalou-se
na pratica de ritualizar territorios. Assim, alarga-se esta proposta
em meio a experiéncias que emergem nos sambas, candomblés,
capoeiras, terecds, partidos-alto, os corddes, os blocos, o0s
batuques, hip-hop, bailes funk, bailes black, macumbas,
congadas e afins. Essas continuidades s&o possiveis pela
concreta realizacdo de cultos alavancados nas matrizes
africanas, ou na transformacao do terreiro em algo possivel nos
intersticios da geopolitica urbana.

Mantendo a ritmica gostariamos de falar ainda um
pouco sobre conceito de mutirdo na cultura de suburbio carioca
e paulista, 0 mutirdo como apenas uma dentre outras taticas
econdmicas de sobrevivéncia e persisténcia negra. Precisamos,
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primeiramente, entender um pouco melhor a qualidade
economia no que tange a comunidade negra, e por isso vamos
adentrar num conceito caro para as tradicdes ocidentais a
esquerda. Abrimos um pequeno parénteses, para falar sobre o
conceito de trabalho dentro da tradi¢cdo marxista.

Kojeve explica que a consciéncia que trabalha:

contempla a si mesma no objeto
exteriorizado. Ele contempla a si mesmo ao
contemplar o objeto. S6 depois de haver
produzido um objeto artificial (...), e na
edificacdo desta segunda natureza, chamada
sociedade pelo trabalho, é que o homem se
faz um ser sobrenatural real e consciente de
sua realidade. Ao trabalhar ele é a histdria
sendo objetivada. O homem que trabalha
reconhece  no mundo efetivamente
transformado por seu trabalho a obra que é
sua, ai ele reconhece a si mesmo, vé ai sua
propria realidade humana e revela aos outros
a realidade objetiva da sua humanidade.
(KOJEVE, 2002, p. 26 et seq).

Pois bem, Marx diz uma frase que é importante marcar.
Ele diz assim, literalmente, o trabalhador, o operario no
capitalismo industrial, “ndo se afirma, portanto, em seu trabalho,
mas nega-se nele, ndo se sente bem, mas infeliz, ndo desenvolve
nenhuma energia fisica e espiritual livre, mas mortifica”
(MARX, 2004, p. 82) a si mesmo. Temos entdo alguns
apontamentos. A primeira coisa: como o trabalhador ndo se
afirma em seu trabalho, é natural entdo que “nega-se nele [no
trabalho], que ndo se sente bem, mas [€é] infeliz, que nédo
desenvolve nenhuma energia fisica e espiritual livre, mas
mortifica sua physis e arruina o seu espirito” (MARX, 2004, p.
82). Portanto, ndo tem como o trabalhador ser feliz integrado nas
relagbes de producdo que correspondem ao atual grau de
desenvolvimento das forgas produtivas materiais. O segundo
apontamento: chega-se a situagdo em que o trabalhador “so se
sente como ser livre e ativo em suas fungdes animais, comer,
beber e procriar, (...) e em suas funcdes humanas sé se sente
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como animal. O animal se torna humano, € o humano, animal.”
(MARX, 2004, p. 83). Assim, o trabalhador animaliza-se. Por
que ele se desumanizou? Porque ele se relaciona com sua
atividade produtiva como que com uma atividade ndo-livre, ou
seja, ele se relaciona com sua atividade como uma atividade a
servi¢o de um outro, sob o dominio e a violéncia de um outro
homem. Quando fatores econdémicos passam a determinar a
realidade extraeconbmica, h4 uma desvalorizacdo do mundo dos
homens, e, portanto, auséncia de liberdade.

Nessa mesma direcdo apresenta-se um terceiro
apontamento: o carater reificado da atividade produtiva humana
ndo se tornard um problema por si s6. Ele desencadeia junto
consigo outros efeitos elementares nas formas de vida humana.
Como o trabalhador na sua relacdo com o ato da producao é uma
relacdo de infelicidade e servidéo, assim também ele engendra o
dominio do “estranhamento do homem pelo [proprio] homem.
(...) O que é produto [o efeito] da relacdo do homem com o seu
trabalho, produto de seu trabalho e consigo mesmo, vale como
relacdo do homem com outro homem (MARX, 2004, p. 85-86).”
O que isto significa? Que tipo de relagdo interpessoal o espera
aqui? Damos, aqui, mais um passo.

Como a relagdo do trabalhador com o produto do seu
trabalho é uma relagdo de estranhamento, porque é uma relagdo
entre coisas, ou seja, assim como este trabalho estranhado
bloqueia a “verdade fisiologica” de que qualquer atividade
produtiva “é essencialmente dispéndio de cérebro, nervos,
musculos” (MARX, 2013, p. 147); também nesta relagdo do
trabalho estranhado “cada homem considera, portanto, o outro
segundo o critério e a relagdo na qual ele mesmo se encontra
como trabalhador.” (MARX, 2004, p. 86). Temos, portanto,
aquilo que Lukéacs (2003) chama de “reificacdo”, porque
novamente a relagéo entre homens assumira a forma das relacGes
comerciais entre coisas. Mas veja bem, esta coisificacdo das
relagbes entre homens ndo se resume a relacdo entre o
trabalhador e o capitalista, ou seja, aquele que aluga o dominio
sobre uma forca de trabalho por um tempo determinado. Aqui
impera isto que Marx chama no O Capital de “reino de

Kwame Ankh (Thiago Brito), Claudio Medeiros 119



ftaca n.° 36 — Especial Filosofia Africana
ISSN 1679-6799
Os conceitos de mutirdo e assentamento: ideias para a segunda
Abolicéo

Bentham”, ou seja, o dominio dos principios utilitaristas nas
relagbes sociais. Agora, Marx argumenta que cada um olha
somente para si:

A Unica forca que os une e os pde em relagéo
mUtua é a de sua utilidade prépria, de sua
vantagem pessoal, de seus interesses
privados. E é justamente porque cada um se
preocupa apenas consigo mesmo e nenhum
se preocupa com 0 outro que todos, em
consequéncia de uma harmonia
preestabelecida [principio de Adam Smith]
(...) realizam em conjunto a obra de sua
vantagem mutua, da utilidade comum, do
interesse geral. (MARX, 2013, p. 251).

Sabemos que € seguindo esta direcdo que se conclui de
que maneira Marx eleva o trabalho ndo apenas a uma categoria
antropoldgica, mas a uma categoria da teoria do conhecimento,
uma vez que a compreensdo dos objetos como objetos
trabalhados permitiria o desvelamento da natureza historico-
social das estruturas da experiéncia. Dai o carater politico do
projeto de Marx de conquista desta consciéncia de que somos
individuos histéricos, e posteriormente a superacdo da
contradicdo, desenvolvida e acirrada com o modo de producéo
da sociedade burguesa, contradi¢do vista entre trabalhador e
forgas produtivas.

Fechamos estes parénteses, apenas para refletir se
acaso esta dinamica encontra seus limites na analise do mundo
do trabalho no sistema colonial. Isto porque a negra escravizada
e 0 negro escravizado, uma vez libertos, jamais se reconciliariam
com este mundo objetivo que ele proprio criou, mundo objetivo
por ele criado que se tornaria estranho, destrutivo, autbnomo em
relagdo a ele. E isso de muitas formas. Primeiro porque ndo eram
preteridos como classe produtiva urbana, pelo contrario, ap6s o
13 de maio tiveram que conviver com o “operario” imigrante,
essa figura nova, essa categoria importada, mas também para o
embranquecimento e correcdo dos vicios morais daquela
civilizagdo nascente. Segundo porque ndo eram preteridos nem
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mesmo como cidadaos legitimos: era grande a expectativa com
a extingdo dos descendentes dos escravizados, uma expectativa
ndo muito distante se levarmos em conta as condi¢des materiais
gue os esperavam fora das senzalas.

Diziamos que nas sociedades coloniais o trabalho em
nenhum momento foi fator de objetivagdo da liberdade. Néo é
nenhuma novidade porque a atividade produtiva na lavoura e na
extracdo de minério era o sistema escravista, e a escraviddo nao
foi apenas trabalho compulsério, a escravidéo foi a violéncia na
sua forma pura, foi a reproducdo permanente da violéncia
praticada desde as guerras da conquista contra 0S povos
indigenas. Isto nos permite avaliar que os seculos de exploracdo
do negro pelo branco foram ritualizados ndo pelo Direito, mas
pelos transbordamentos do colonialismo de antes. J4 em 1880,
José do Patrocinio escreveria:

Hoje ninguém mais pode impedir que haja
entre o senhor e 0 escravo uma suspeicéo,
que se ha de aumentar dia a dia. O senhor
pelo temor da abolicdo, o0 escravo pela
convicgéo de que a sua posicéo ndo tem base
nem na lei, nem na natureza.
(PATROCINIO, 1880).

A indlstria infernal escravagista proporcionou uma
sociedade obcecada por esse género de parasitismo. Dizia
Reboucas que o “habito do absolutismo e da tirania para 0s
escravos reduziu os fazendeiros e os senhores de engenho a
impossibilidade de tratar com homens livres” (REBOUCAS,
1883, p. 20). Com o chicote empunhado, julgavam-se
dispensados de raciocinar, o escravocrata nao admite a réplica,
ndo assimila a contradicdo. Entdo, aguardou-se da Lei de 13 de
maio que saneasse a degradacdo moral destas relacdes, a mesma
Lei que nem se deu ao luxo de regular as relagGes de cativeiro.
A liberdade ai conquistada era uma liberdade que nédo viria como
motivacéo ou finalidade que ultrapassasse a propria conservacgao
da vida, a reproducdo da existéncia. Dai o negro brasileiro, uma
vez liberto, jamais se reconciliaria com este mundo objetivo que
ele prdprio criou, mas esse mundo objetivo por ele criado se
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tornaria inimigo, estranho, autbnomo em relacéo a ele, e por isso
o aliena, subjuga-o. O trabalho de suas méos significou a
serviddo, a miséria, e ndo humanizacdo de sua natureza, afinal,
a autocriagdo por meio do trabalho ndo foi peca decisiva nas
experiéncias de sua emancipagdo. E assim habitada por gente
simples e tdo pobre que s6 tem o sol que a todos cobre como
podes, mangueira, cantar? Nesse dilema indagavam dona Zica
e Cartola ja lIa em 1976. Sodré ensina que no pos-abolicéo:

0S Negros que entravam macicamente nessa
zona excluida pelos processos de
sociabilizagdo reconheciveis, encontram na
esfera do consumo um vazio a ser
preenchido por taticas econdmicas de
sobrevivéncia e por estratégias de
persisténcia  étnica -  agrupamentos
conscientes  (quilombos, terreiros) (...
capazes de oferecer alguma protecéo contra
0 desejo latente de genocidio por parte das
elites governantes. (SODRE, 2002, p. 117).

O que sdo essas taticas econdbmicas de sobrevivéncia?
O que sdo essas estratégias de persisténcia negra? Como
diziamos, a autocriacdo por meio do trabalho nao foi peca
decisiva nas experiéncias de emancipacdo. O gesto
descolonizador, as praticas de descontinuar antigas
subjetividades servis, como veremos, viriam de outras matrizes
de autocriacdo poética, e € o que introduziremos. Para isso
falaremos sobre mutirdo, porque nos parece um conceito
potente, em primeiro lugar, para pensarmos tanto o
funcionamento do partido-alto e o hip-hop, quanto tipos muito
particulares de atividade produtiva.

O que é o partido-alto? O partido-alto na tradigdo do
samba urbano carioca é um género de samba de praticado nos
terreiros de santo das tias baianas no inicio do XX, na regido
central do RJ que Heitor dos Prazeres definiu como “Pequena
Africa”, e que ia da Saude, na zona portuaria, até a regido da
Cidade Nova, onde ficava a Praca Onze. Mas o partido-alto ndo
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é somente um género musical, é também a expressdo de uma
pedagogia de terreiro, ou uma reflexdo sobre o que é processo
criativo nas culturas de diaspora. No documentario Partido alto,
de Leon Hirszman, em 1972 na Escola de Samba Quilombo, em
Coelho Neto, tem aquela entrevista do Candeia, que descreve
assim o samba-de-partido-alto:

em algumas formas existe uma grande
semelhanca com a musica nordestina, com o
repentista nordestino, porque o samba-de-
partido-alto também ¢é aquela forma de
improvisag&o que vai nascendo, ndo s6 sobre
os temas, o refrdo, mas também sobre o
ambiente, sobre um clima que vai se criando
aos poucos. (Partido Alto, 1982).

Falar de samba é falar de ancestralidade negra, primeiro
porque o terreiro é por metafora espacial o solo mitico do
surgimento da cultura do samba. Segundo porque, na geopolitica
do samba carioca, os fundos de quintal dos casardes das mées de
santo na Primeira Republica eram terreiros onde concentravam-
se assentamentos, e onde ocorriam os xirés, a festa publica no
candomblé. Uma roda de samba, onde quer que ela se ritualize,
ela é, por participacdo platonica, continuadora de uma mesma
reserva de vida, ela é tributaria do axé das yakekeré da pequena
Africa carioca. As rodas de batuque onde os partideiros
improvisaram aconteciam neste microcosmo da Pequena Africa
onde ficavam as casas de tia Ciata - yakekeré do eghé de Jodo
Alabd, a primeira casa de candomblé do Rio de Janeiro, situado
na Bardo de S. Félix; com tia Amélia - mae de Donga; e tia
Prisciliana - mée de Jodo da Baiana. E assim o coro comia.

Numa destas casas tipicas, na sala de visitas,
na frente da casa, rolava o baile, basicamente
de choro; a sala de jantar, no fundo do
corredor, atrds dos quartos, era lugar de
samba de partido alto e o terreiro, nos
fundos, era onde acontecia a batucada. Na
casa de Ciata e de outras tias mais integradas
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a burguesia os brancos eram bem-vindos
(elas sabiam das coisas), mas geralmente
ficavam restritos ao baile da sala de visitas.
Do samba em diante, s6 iam os bambas e os
negros mais jovens, 0s que eram bons no pé.
O terreiro era o lugar das praticas mais
ancestrais, primitivas. Especialistas em
cozinha nagd, elas serviam xinxim de
galinha, acarajé de feijdo branco, sarapatel e
vatapéd baiano, sem contar com os doces.
Festeiras, também faziam questdo de
comemorar sempre as datas dos orixas, que
comecavam pela missa cristd, na igreja,
passavam para 0s devidos ritos do
candomblé, nos fundos de casa, e
terminavam armando os pagode. Era por |4,
também, que ensaiavam alguns ranchos, nos
primérdios do que viria se tornar o Carnaval
moderno. (NORONHA, 2003, p. 79).

Havia toda uma vivéncia relacional com o0s
instrumentos da secéo ritmica que embalam o partido-alto. Estes
mesmos geralmente eram aqueles que se encontram & mao nos
terreiros ou nas cozinhas das casas de santo: pratos, talheres,
frigideiras, tambores, pentes, caixas de fésforo, o pandeiro, e
naturalmente as palmas, todo instrumento podia tornar-se
musical. A cama harmdnica era composta por um cavaquinho, e
tardiamente por um violdo. Arranjos bastante simples, o
suficiente para facilitar a rdpida memorizacdo da melodia:
geralmente acordes diaténicos: nas estrofes apenas os acordes de
tonica e dominante, durante um refrdo acrescidos pelo acorde de
subdominante. O samba-de-partido-alto, mais do que um género
musical, é a zona de interferéncia entre esses dois comodos de
realidade. Ele é “sobre o ambiente, sobre um clima que vai se
criando aos poucos”, € desta economia poética de geracdo de
territorios miticos que trata a musica/danca do partido-alto.

Algumas décadas depois, meados de 60 e inicio de 80,
temos em Sdo Paulo no Centro Velho - constituido por praga da
Sé, vale do Anhangabad, praca da Republica e ruas adjacentes a
profusdo de movimentos negros com bailes vide Aristocrata

Kwame Ankh (Thiago Brito), Claudio Medeiros 124



ftaca n.° 36 — Especial Filosofia Africana
ISSN 1679-6799
Os conceitos de mutirdo e assentamento: ideias para a segunda
Abolicdo

Club e o Clube 220. Entre as décadas de 60 e 70 temos as mais
diversas festividades, como por exemplo, a Bonequinha do Café
gue coroava a negra paulista a mais bonita no 13 de maio. Isso
n&o por acaso ocorre na Igreja da Irmandade dos Homens Pretos
(FELIX, 2018; SOUZA, 2011). Espago construido sob o
propdsito da assisténcia, resisténcia e organizagao dos africanos
escravizados e libertos.

Diante do processo de modernizacdo tardio & brasileira,
0 processo de privacédo nas relagGes de producao do capital sera
posto as pessoas negras também neste momento historico
(GONZALEZ, 2008). Historicizar é tdo importante para
enxergarmos o continuo da desgraca de dado povo. E como
mencionado pelo rapper Thaide ao se defrontar com o break no
centro de SP na volta de uma procura de trabalho na zona norte.
A comunidade negra se reinventa, ritualiza e compfe a
manutencdo do ser em meio as colonialidades modernas. Nesta
mesma frequéncia vemos alguns anos depois o hip-hop se iniciar
na qualidade filosdfica sistematizada a partir do break e das
batalhas de rap. Neste mesmo Centro Velho paulistano
conseguimos perceber a profusdo de corpos que véo se jogar a
fim de construir a manutengdo matricial negra: o encontro de
distintas corporeidades reunidas no langar-se de encontro ao
outro em meios as vibragdes dos potentes boombox, ou até
mesmo na producdo de rimas contidas nas batalhas de sangue
(muito embora aniquilar o oponente ndo signifique violéncia,
mas sim a possibilidade de voltar a um préximo encontro). E o
desconhecido se relacionando com o intuito de aprender em
meio a troca. E a modulagdo sendo aumentada alguns tons
acima, emanando axé no territorio da cidade.

Neste caso temos que aumentar os graus das lentes que
usamos para compreender o0 ndcleo que cerca essa
experimentacdo e assentamento territoriais. Este ndcleo ndo esta
tdo explicito quanto no caso partido-alto, por isso temos que
compreender os outros locais que tais corpos advém e vao trazer
consigo a experimentagdo matricial negra. E ao ver nascer seu
filho no berco da miséria um lugar onde s6 tinham como atragéo
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0 bar e o0 candomblé pra se tomar a béncéo que a encantaria se
faz. Ou é também nas letras de Thaide que via a

(..) mée voltando pra dentro do nosso
barraco/ Com uma roupa de santo debaixo
do braco/Eu achava engracado tudo aquilo/
Mas ja respeitava o barulho do atabaque/ E
ndo sei se vocé sabe, a forga poderosa que
tem na mao/ De quem toca um toque
caprichado, santo gosta/Entdo eu preparava
pra seguir o meu caminho/ Protegido por
meus ancestrais/ Antigamente o samba-rock,
blackpower, soul/ Assim como o hip-hop era
0 nosso som. (Sr. Tempo Bom, Thaide & DJ
Hum, 2002).

E onde até no lixao nasce flor que compreendemos a
favela munida em seus corpos a compor tessituras do breaks e
batalhas de MCs naquilo que seria o centro programado de
branqueamento. Nesse dibio da existéncia e ndo-existéncia que
se camufla e se encapsula a geografia do pensamento de uma
segunda abolicdo. O mutirdo. Pode até parecer que estamos a
falar da mesma pratica negra, porém o que nos informa é a
relacho fractal da experimentacBes negro-africanas dos
suburbios carioca e paulistano.

Dai o mutirdo servir de chave de reflexdo filosofica
sobre processos criativos: historicamente antes de ser produto da
industria fonogréafica e emissoras de radio, o samba e o hip-hop
sdo o destravamento de um dialogo coletivo com uma
ancestralidade. Explicamos melhor: um dos primeiros registros
fonogréficos rotulados como samba — Pelo telefone, 1917 —é um
entroncamento do samba amaxixado onde prevalece metais
marcantes das fanfarras militares e um refrdo fixo seguido por
sequéncias de versos curtos que passeiam por situacles
prosaicas da crénica da luta cotidiana. Um refrdo cantado em
coro, e a parte solada com versos improvisados.

Na mesma vibracdo temos rappers rimando a partir do
encontro com o outro nas rinhas de MCs. Toda uma métrica,
flow, criacBes improvisadas em meio ao dito pelo outro para
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escapar da chuva de dizeres com tonalidades na voz e nas
multiplas gesticulagdes corporais. Risos, piscadas. O arrumar do
boné para trds. Ta tudo junto e misturado. Ha de se ver as
participagdes nas musicas, 0s chamados feat. Onde os distintos,
embora complementares se lancam na composi¢do do
fonograma para o0 bem-viver e mandar o papo reto pra quebrada.
Ndo esquecamos do pareddo! Calma, ndo é para levar um
enquadro, uma baculejo, mas sim para os live painting, onde
comunitariamente corpos se encontram e visualmente nos
apresentam o mundo do grafite, muito também desdobrado nas
madrugadas entre vidas e mortes dos pixos nos arranha-céu.
Lembremos até mesmo das competicGes de break propagadas
onde corpos se misturam, entrelagam corpdreas-subjetividades
gue encantam o ser e produzem, em meio as diferengas, a
inexoravel continuacdo da comunidade.

O mutirdo é a tecnologia de base para a composicéo
destes versos, dancas, desenrolos versados no improviso. E este
ponto que queremos insistir. Quem era esse povo do hip-hop?
metalUrgicos, desempregadas/os, marginais, ladrdes e ladras,
nordestinas/os sob éxodo e afins. Quem eram os partideiros?
Biscateiros, camel@s, trabalhadores da estiva, policiais de baixo
escaldo, marceneiros, pedreiros, etc. Se pensamos o samba-de-
partido-alto em termos de processo criativo, ndo encontramos o
protocolo da criacdo individualizada da industria cultural, nem
o0 samba autografado por um detentor de direitos sobre uma obra.
O mesmo temos para a producao do hip-hop. Em ambos terreiros
encontramos o mutirdo, 0 mesmo mutirdo que é cantado por
Martinho da Vila em dois sambas que queriamos analisar. Por
exemplo, no samba-enredo da Vila Isabel em 1984. Onde nos
diz:

A grande paixdo/ Que foi inspiragdo/ Do
poeta é o enredo/ Que emociona a velha-
guarda/ L& na comisséo de frente/ Como a
diretoria/ Gléria a quem trabalha o ano
inteiro/ Em mutirdo/ S&o escultores, séo/
pintores, bordadeiras/ S&o carpinteiros,
vidraceiros,  costureiras/  Figurinista,
desenhista e artesdo/ Gente empenhada em
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construir a ilusdo/ E que tem sonhos/ Como
a velha baiana/ Que foi passista/ Brincou em
ala/ Dizem que foi o grande amor de um
mestre-sala/ O sambista é um artista/ E o
nosso Tom é o diretor de harmonia/ Os
folibes sdo embalados/ Pelo pessoal da
bateria/ Sonho de rei, de pirata e jardineira/
Pra tudo se acabar na quarta-feira/ Mas a
quaresma la no morro é colorida/ Com
fantasias ja usadas na avenida/ Que sdo
cortinas, que sdo bandeiras/ Razéo pra vida
tdo real da quarta-feira/ E por isso que eu
canto (Pra tudo se acabar na quarta-feira,
samba-enredo da Vila Isabel, 1984, grifo do
autor).

Quer dizer, o carnaval é indiferente a distingdo entre
trabalho manual e criativo, de maneira que as bases produtivas
das manufaturas que constroem o desfile ndo s&o medidas pela
régua de importancia de quem compfe, de forma também
colaborativa, o samba-enredo. Na mesma canalizacdo perpassa
0 rap e que assim diz:

Ha trés tipos de gente/ Os que imaginam o
que acontece/ Os que nao sabem o que
acontece/ E nos que faz acontecer/ O bolo,
glacé/ Unidos a gente fica em pé/ Dividido a
gente cai/ Quem falha cai/ Um biribaibaibai/
A colaboragdo do som é a carta na mesa/
Aqui rima: Black Alien, Sandrdo, Helido,
Sabotage/ A vontade na balada desde ontem
a tarde/ Habilidade é o Alibi/ No beat,
Ganjaman, Zé Gonzales/ Quem t& no erro
sabe/ Cocaina no avido da FAB/ Ninguém
vai deter o poder/ O crime, de la crime de
Niter6i-SP/ PHD em THC no pais de FHC/
Dream Team da rima, essa unido me da
autoestima/ Mestre das armas do microfone
a esgrima/ Vé se me entende, o estudante
aprende/ O professor ensina/ O verbo que
fortalece como vitamina/ Contamina, na
nova velha escola/ Como o virus ebola/
Beach (rebola). (Um bom lugar, Sabotage e
Black Alien, 2000).
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E no se colocar pra fazer, no jogar-se ao devir do
mundo munido de coletividade colaborativas que o mutirdo
possibilita que rappers, DJs, MCs, grafiteiras/os e breakers
ritualizem e subvertam a ordem das relacGes de producdo em
meio ao festejo. A alacridade (SODRE, 2017) enquanto ponto
de existéncia indica a autoestima unificadora que neblina o
profano pelo sagrado e o sagrado pelo profano. Nesse zig-zag a
alienacdo modelada pela ordem do capital sofre uma fratura e
possibilita o brincar, a gargalhada de fresta da produgéo
incessante do ser. O capital ja ndo é mais o dono do corpo.

Mais ainda: a festa possui valor em si mesma, no
entanto a divisdo do trabalho no barracdo, na producéo do beat
e do show, ou a posicdo do trabalhador na escala produtiva ndo
é fator determinante do ingresso, na turné ou na passarela. Todo
o0 cotidiano da atividade produtiva, como também a festa, séo
praticas comunitarias de “quem trabalha o ano inteiro em
mutirdo”. A festa ndo ¢ a negagdo do trabalho, ou vice-versa,
porque, afinal, o que é o mutirdo? O que é o mutirdo na cultura
de suburbio paulistano-carioca?

O mutirdo é um sistema comunitério de construcdo de
moradia que ndo possui como pré-requisito uma estrita
especializagdo técnica. SO que ele é mais do que isso. Ele é
também uma forma de dinamizar lagos de sociabilidade na
prépria experiéncia da atividade produtiva. Por duas razdes.
Primeiro porque néo distingue préatica de ensino. Estamos a dizer
com isso que da mesma forma como eu ndo preciso dominar um
instrumento harménico para ser compositor de um verso no
partido-alto, ou de uma formacdo em danca para dar 0s passos
de break, um diploma em engenharia ndo é requisito para saber
virar laje. Uma segunda raz&o, o mutirdo termina em feijoada e
festa. Com algumas ressalvas se para a tradi¢do hegeliano-
marxista o trabalho é originalmente o principio da acao histdrica
humana, e o dominio da humanizacéo da natureza, as culturas de
didspora sugerem a festa como agente civilizador do tempo e do
espaco. A festa aqui ndo é a interrupcdo do trabalho nem o seu
contrario dialético. Nas culturas de diaspora festa e trabalho nao
se excluem dialeticamente. Ndo ha mutirdo sem festa, mas
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também ndo ha mutirdo sem trabalho, mas isto por um motivo
muito particular “pra tudo se acabar na quarta-feira... mas a
quaresma & no morro é colorida com fantasias ja usadas na
avenida que sdo cortinas, que sdo bandeiras razdo pra vida tdo
real da quarta-feira.”

Quer dizer, o trabalho é a extenséo da festa, assim como
a festa é a extensdo do trabalho. Assim como a vida real da
quarta-feira de cinzas é a extensdo do carnaval, assim também o
carnaval é extensdo do trabalho de um ano inteiro em mutirao.
E o que a visada metodoldgica sodreniana nos oferece:

induzir & pratica de uma comunicagao
transcultural, que entendemos como uma
dialogia semiética, ndo um didlogo “entre”
formacdes que se pretendam verdadeiras e
estanques, mas a ldgica do trans ou do
vaivém “através” dos limiares do sentido,
ndo uma filosofia de portas e sim de pontes
ou de transicdo para correspondéncias
analégicas, que ndo sdo necessariamente
conciliatérias ou harménicas, mas que
abrem caminho para novos termos das
disputas de sentido. (Sodré, 2017, p. 23-24).

Nesse interim conseguimos compreender o porqué da
imersdes subjetivas ndo se dispersarem em nenhum momento do
ano vivido. Pois dobram a morte com pontes entre os meandros
da relacGes capitalistas. Do ir e vir: trabalhando a festa -
festejando o trabalho. Fazendo o eb6 por meio de elementos que
fornecem cosmo concepgdes intersubjetivas. A fé na festa que
desestrutura as amarras da modernidade.

Poderiamos dizer que a festa é a sincope dos dias reais
de luta pela sobrevivéncia, como o Martinho explica neste outro
samba, composto um ano antes (1983), e gravado pelo Agepé e
pelo Luiz Carlos da Vila, e com o qual gostariamos de concluir
essas primeiras pinceladas de algumas ideias para uma segunda
abolicéo:
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Vamos/ Levantar a bandeira da fé/ Néo
esmorecam e fiquem de pé/ Pra mostrar que
ha forca no amor/VVamos/ Nos unir que eu sei
que ha jeito/ E mostrar que nds temos
direito/ Pelo menos a compreensdo/ Se ndo
um dia/ Por qualquer pretexto/ Nos botam
cabresto e nos déo racéo/ Pra lutar pelos
nossos direitos/ Temos que organizar/ Um
mutirdo/ E abrir o nosso peito/ Contra a lei
do circo e pdo/ E ao mesmo tempo/ Cantar,
sambar/ Amar, curtir/ S6 assim tem validade
minha gente/ Esse nosso existir. (Bandeira
da Fé, Martinho da Vila, 1983, grifo do
autor).

Tem um ponto de preta-velha que diz assim “Vovd nao
quer casca de coco no terreiro, pra ndo lembrar do tempo do
cativeiro”. Porque € justamente assim que as macumbas e a
canjira dos encantados rasuraram o sentido do 13 de maio. O 13
de maio, pelo menos na umbanda carioca e no tambor de criola
do Maranhdo, ¢ dia de festa de pretos-velhos ou zé preto. O 13
de maio ndo foi o dia para lembrar dos tempos do cativeiro ou
da assinatura da lei, é dia da celebragdo de Pai Cipriano, Pai
Manoel e de toda a linha de cura. Ou seja, a festa na umbanda é
a luta contra os projetos de desencantamento do mundo, mas é
também ocasido de potencializar o axé dos ancestrais, € uma
oportunidade de reposicdo de uma energia vital, que é condicao
para a luta, e que apenas é desbloqueada na festa, na alegria. O
Martinho ensina: “organizar um mutirdo contra a lei do circo e
pdo” ndo é uma tarefa a parte, porque esta € uma luta que ndo
teria lugar nem validade se ndo fosse o0 axé reinvestido pela festa
e pela alegria.
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CONSIDERACOES FINAIS

Fechando pra abrir

“Vais-se para dar lugar a outros” diriam os antigos.
Nessa amarra que langcamos estamos fechando para abrir.
Estamos indo e voltando sempre. Inexoravelmente. Nesse ir-
voltando nos colocamos para reaver aquilo que nos é devido.
Entender como que a abolicdo, a segunda, foi assentada pela
negrada nos é algo caro e que precisamos instigar mais pessoas
a produzir sobre. Nesse sentido entender as duas propostas de
abolicéo - a rasia de uma e a profundidade da outra - é conduzir
propostas de ruptura e manutencdo de mundos outros para a
didspora africana desse pindorama. Foi o que tentamos com esse
amalgamar entre partido-alto e hip-hop: dar os primeiros passos
dos pretos que no assentamento e no mutirdo firmaram terreiros.

Terreiros estes que estdo a se desdobrar de forma fractal
pelas terras onde pisamos e que brincam diariamente, no
contrapé, para além da famigerada colonialidade/modernidade.
Diante do negro drama esse povo que s6 tem o sol que a todos
cobre canta a charada do viver. Acreditar e ter vontade de
comunidade é algo que ndo nos faltou, reafirmamos. Eis o axé.
Dai a incorporacdo de assentamento como ritualizacdo de
espacos, e do mutirdo como lugar de afirmar lagos de
sociabilidade territorializados, dai 0 modo como delineiam-se
ideias para uma segunda aboli¢do de rebuligos e quiprocés nas
muitas lenhas para se queimar.
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