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Introducéo

Recortado por mitos, didlogos, discursos retéricos e prece,
o Fedro de Platdo foi considerado, na antiguidade, uma obra de
juventude®, por causa de suas imperfeicdes, como a mistura de estilos
e a auséncia de unidade temética. Ultimamente, apesar de todas as
dificuldades referentes & datacio® do didlogo no conjunto do corpus
platénico, o Fedro tem sido situado entre as obras da maturidade, apds
Banquete e Republica e antes do Timeu.?

Para nés, o didlogo que pergunta “o que é um belo
discurso?”, compromete-se inicialmente com a afirmacdo de que “a
forga essencial do discurso esta na conducéo de almas (psichagogia)”
- Fedro, 271c-d. Como tal forca ou poder se realiza por meios
variados, através da verdade, do mito, da persuasdo, do encantamento,
da ilusdo, da eloguéncia e da estratégia, o diadlogo percorre varios
géneros, guiado pelo interesse relativo aquilo que, presente ou ausente
em um discurso, Ihe confere superioridade, em casa do comparagéo.

E neste ponto que encontramos Sdcrates e Fedro a discutir
qual discurso é o melhor dentre os trés apresentados na primeira parte
do didlogo. Enquanto Sécrates atribui & inspira¢do divina a troca da
mentira pela verdade, marca da palinddia, isto é, do terceiro discurso;
Fedro foca o efeito alcangado: a admiracéo, o fascinio e a persuasao

! Segundo Dibgenes: “De acordo com a tradigio, a primeira obra composta por Platio
foi o Fedro. Realmente, 0 assunto constante dele tem algo de juvenil, (meirakiw=de/j
ti to\ pro/blhma). Dicdiarcos, por seu turno, critica todo o seu estilo, julgando-o
vulgar”. (Cf. DIOGENES LAERTIOS. Vidas e doutrinas de filosofos ilustres, 111, 38.
Traducéo de KURY, 1988, p. 94).

2 Segundo Rowe a data do Fedro s6 pode ser estabelecida através de referéncias
cronoldgicas a outros dialogos. Como o estilo do didlogo é muito variado, conclui, o
método da estilometria proposto, por exemplo, por Ledger, (LEDGER, 1990) para a
datacédo dos dialogos platonicos, situa o Fedro depois do Parménides e do Timeu e ndo
parece muito crivel @ maior parte dos comentadores. (Cf. ROWE, 1992, p.33).

? Cf. BRISSON, 2000, p. 33 e ROWE, 2000, p. 14).
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produzidos pelo orador, o que impde a seguinte interrogacdo: “O que
caracteriza o escrever ou ndo escrever de belo modo?” (Ibid., 258d).

Antes de ouvir a resposta de Fedro, Socrates reelabora a
questdo de modo a que ela passe a conter uma exigéncia bastante
embaragosa, a saber: “Para falar bem e belamente, ndo sera necessario
haver no pensamento de quem fala o conhecimento da verdade sobre
aquilo a ser desenvolvido?” (Ibid., 259e).

Um tanto surpreso, Fedro responde negativamente:

A esse respeito, meu caro Socrates, ouvi dizer que
quem quer ser orador ndo precisa saber o que é, de
fato, justo, mas apenas o que sobre isso opina a
maioria, que é de quem, afinal, depende o
julgamento, nem o que é, realmente, bom e belo,
mas apenas 0 que parece ser. Nisso é que se funda a
persuasdo, ndo na verdade. (lbid., 260a)

Ao afirmar que o fundamento do discurso é a persuasao,
Fedro recusa o vinculo entre “falar bem” e “conhecer a verdade” e
acaba por tocar o grande problema que permeara toda a segunda parte
do di&logo. Aberto o debate entre filosofia e retérica, vemos Socrates
empenhado, ndo em negar a relacdo entre discurso e persuasdo, mas
em nos fazer crer que a retérica — caso esteja fundada na opinido e nao
no conhecimento — ndo pode ser a verdadeira arte da persuasdo. Uma
tal arte, cuja funcdo seria conduzir as almas por meio da palavra,
quando se trata de assuntos publicos e privados (lbid., 261a), s6
deveria ter “licenga” para agir quando estivesse condicionada ao
prévio conhecimento da verdade.

Porventura, meu caro, ndo tratamos a arte do
discurso (l6gon téchnen) com mais rudeza do que
fora necessario? Ela poderia objetar-nos: Que
mentirada, amigos, estais ai a desfiar? Eu néo forco
a aprender a falar quem, primeiro, ndo conhece a
verdade; porém, se minha opinido tem algum valor,
procure-me quem quiser, depois de adquirir a
verdade. S6 vos digo uma coisa: sem mim, aquele
que conhece a verdade ndo teria a arte da persuaséo
(peithein téchne). (lbid., 260d)

O texto sugere, de modo ir6nico, que aquele que “conhece a
verdade” ndo possui, automaticamente, a arte da persuasdo e, portanto,
a verdade nem sempre € por si mesma persuasiva. Por outro lado,
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aquele que ndo possui a verdade e se guia pela aparéncia, como
defendeu Fedro, pode ser persuasivo e, nesse caso, a persuasdo
poderia operar afastada da verdade. Essa hipotese, distante daquela
defendida por Aristételes em sua Retérica*, implica que nem a
persuasdo seja exclusividade da verdade, nem a verdade seja
exclusividade da dialética, razdo de Socrates e Fedro concordarem
com a superioridade da palinddia — um discurso mitico — em relacdo a
peca de Lisias e a primeira réplica socratica. Essa declarada
preferéncia pela palinédia, aliada a afirmacdo de que esse mito
alcancou, as vezes, a verdade e foi persuasivo (Ibid., 265b-c) leva-nos
aqui a investigar o papel e a funcdo do mito, no que tange a verdade e
a persuasdo, frente a retérica e a dialética. Antes de abordarmos tal
problema, faremos uma breve apresentacdo da dialética e da retérica
no didlogo a fim de facilitarmos possiveis comparages.

A Dialética: a forca persuasiva da verdade e da ideia
Antes de tudo, afirma Sdcrates, a dialética nos ensinaria

algo fundamental em relacdo aos discursos — algo que sempre fora
negligenciado pelos retdricos e sofistas —, a saber, que todo discurso
deve ser tal como um “organismo vivo” (lbid., 264c), isto é, precisa
ser construido com corpo, cabeca e pés, com todas as partes
resguardando uma boa relacdo proporcional entre si. Sem isso, todo
discurso ndo passa de um “jogo” ou de uma ‘“brincadeira” (lbid.,
265c¢), porque o orador ndo observou as regras que Ihe sdo necessarias,
quais sejam:

Primeiro: reunir em uma ideia Unica, por meio de uma

visdo de conjunto, aquilo que estd disperso, a fim de

ressaltar pela definicdo, em cada caso, 0 ensinamento

que se deseja comunicar. (Ibid., 265d)

J& a segunda razéo consiste

em [poder] dividir as ideias pelas articulacbes
naturais, sem decepar nenhum dos seus elementos,

* Retorica, 1355a: “A retorica é util porque a verdade e a justia sdo por natureza mais
fortes que seus contrarios. De sorte que, se 0s juizos se nao fizerem como convém, a
verdade e a justica serdo necessariamente vencidas pelos seus contrarios, e isso é digno
de censura”. Cf.: ARISTOTELES. Rhetdrique. Edigéo e tradugdo de Médéric Dufour e
André Wartelle. Paris: Les Belles Lettres, 1989.
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como quem procede a& maneira de agougueiro
desajeitado. (Ibid., 265¢)

Por esse processo de divisdes e de reunides (lbid., 266b)
Sécrates declara-se apaixonado, e aquele que tem o poder de praticar
tal arte, ele concede o nome de “dialético” (lbid., 266c). A dialética
implica em reunir e dividir algo de modo conceitual, quer se trate de
particulares, conjunto de particulares e ideias. O aspecto conceitual,
aqui, prevalece sobre o processo perceptivo e deixa manifesto: i) que o
saber real é superior ao aparente; ii) que o seu conhecimento é
necessario também no caso da produgdo do engano, pois permite ao
orador produzir, infalivelmente e sem enganar-se a si préprio, a
semelhanga e a dessemelhanca entre opostos e iii) que a boa e bela
constituicdo do discurso depende da visdo da ideia e ndo da magia do
verbo e da forca da eloquéncia.

A Retorica: o fascinio do verbo

A discussdo a respeito da retérica ser ou ndo a arte do bem
falar comega com a vinculagdo, feita por Sdcrates e desfeita por Fedro,
entre falar bem e ter conhecimento do que se fala. Para convencer
Fedro da importancia do conhecimento verdadeiro, a estratégia de
Sécrates é acentuar a falibilidade da retdrica em face da infalibilidade
proporcionada pelo conhecimento verdadeiro, fruto da arte dialética.
O argumento apresentado é que a retdrica parte da opinido da maioria
e da aparéncia, o que pode gerar engano e confusdo, pois aquele que
ndo se pauta pelo conhecimento do que é, acaba por enganar a si
mesmo, ainda quando o objetivo era enganar aos outros. Se isso
acontecer, ele obtera o contrario daquilo que esperava, ou seja, pode
contentar-se com um asno quando o que desejava era um cavalo para
combater na guerra (Ibid., 260Db).

Longe das distingBes claras e precisas e valendo-se da
ignoréncia dos ouvintes, o retérico exerce, com brilho, a pseudo-arte
da controvérsia em tribunais e assembleias populares, como afirma
Sécrates:

Ao que parece, a arte é uma s6 — se é que realmente
existe semelhante arte — de aplicagdo genérica para
tudo o que se fala, com a qual fica apta qualquer

pessoa para deixar tudo igual para todos em todas as
circunstancias imaginaveis, e o oposto disso:
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desmascarar e deixar manifestas as aproximagoes de
quem recorrer aos mesmos expedientes. (Ibid., 261e)

Essa pratica, conferi a quem dela se vale o poder de fazer
com que a mesma coisa ora pareca justa ora pareca injusta, igual e
diferente, sempre em conformidade com os interesses do momento e
com o fim que se deseja atingir. Abandonando completamente o
interesse da verdade e confundindo totalmente aqueles que estdo
submetidos a tais estratégias, o retérico alcanga grande sucesso, mas
pode, mais uma vez, confundir-se a si proprio, porque ele ndo conhece
bem a natureza das coisas. O mal causado pelo engano, permite a
Sécrates pensar a retdrica a partir do efeito causado, ndo somente aos
outros, como também a si mesmo, aspecto ignorado por Fedro.

Ainda que a intencdo de Sdcrates seja vincular a forca da
retérica ao conhecimento e a infalibilidade da arte, Fedro o convence
de que a retdrica ndo se vale dos mesmo meios que a dialética (lbid.,
266c) e obriga Socrates a enumerar varias regras relativas, mais a
composicao do discurso, que ao seu conteldo, mostrando-se favoravel
a que um discurso seja medido apenas pelo alcance do seu efeito, nas
multidGes.

Nessa perspectiva, a verossimilhanca (eikéta) descoberta
por Tisias e Goérgias (lbid., 267a), as méximas, o vocabulario, a
eloquéncia, e as imagens (eikonologian) descobertas por Polo, bem
como a magia e 0 encanto do verbo (epadon kelein, Ibid., 267d)°
atribuidos a Trasimaco, o poderoso da Calceddnia, levam Fedro a
ratificar “a grande forca da retérica, pelo menos nas assembleias
populares” (Ibid., 268a).

Fora do contexto das multidGes, porém, as exigéncias para
aquele quem deseja adquirir a “verdadeira arte de falar e persuadir”
continuam a ser o conhecimento da natureza da alma e das espécies de
discursos ou, simplesmente, o conhecimento da parte e da natureza do
todo (hélou physeos, 270c), mas esse caminho é longo e dificil, afirma
Sécrates, que passa a especular a respeito da existéncia de outra via,
mais facil e rapida. Lembrando-se desses atalhos, SOcrates invoca o
nome de Tisias e de outros, que ensinam que “toda a arte da oratdria

® Plat&o, na Republica, faz uso do mesmo verbo em 358b, na fala de Glauco: “Afigura-
se-me, na verdade, que Trasimaco ficou ‘fascinado’ (kelethenai) por ti, mais cedo do
que devia, como se fosse uma serpente.”
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consiste em conservar a verossimilhanca (to eikos, 273a) do comego
ao fim do discurso”. Feito isso, alcanga-se a persuasdo, finalidade
altima do discurso. Com a verossimilhanga e com opinifes fundadas
na aparéncia, ao menos nos tribunais, pode-se dar adeus a propria
verdade. Serd esse, também, o caso do mito?

Mito, encanto e verdade

Essas poderosas armas de persuasao, a retorica e a dialética,
parecem evitar-se. A magia ilusionista de uma parece ndo admitir a
transparéncia da outra. Como vimos, a retorica fora acusada de “ndo
conhecer a verdade”, ao passo que a dialética, que conhece a verdade,
desconheceria “a arte da persuasdo”. Na fronteira aberta entre dialética
e retorica encontramos o mito, de natureza ambigua e capaz de aderir
tanto a verdade quanto ao encanto da fala e produzir persuasdo. Com
efeito, no Fedro e também na Replblica, encontramos varias
passagens em que Platdo confirma essa caracteristica.

Sobre 0 encanto exercido sobre a alma, vejamos 0 mito das
cigarras, narrativa provavelmente inventada ® por Platdo, e
absolutamente notavel na exposi¢ao da relacdo entre mito e persuasdo.
Esse curtissimo mito, segundo Ferrari,” marca a passagem da primeira
para a segunda parte do dialogo, isto é, da longa palinddia para a
conversa dialética, quando aparece o problema do critério sobre
escrever e falar bem. Se a palinddia, um discurso inspirado por Eros
alcancou, as vezes, a verdade, ndo podemos perder de horizonte a
relacdo entre Eros e discurso e, para além dela, a partir do mito das
cigarras, como esse longo discurso sobre Eros deve ser entendido. De
modo paradoxal, Platdo parece apresentar o filésofo, aqui, como um
amante que, por padecer exemplarmente da mania ofertada por Eros,
pode ver-se livre de todas as outras sedugdes e tornar-se apto para um
vida verdadeiramente filos6fica. Um estado apaixonado apresenta-se,
entdo, como o principal motivo para uma acéo ou atitude investigativa
incansavel e alheia aos diversos desvios impostos por toda sorte de
sedugbes e paixdes de outra ordem. E preciso estar firmemente

® para Frutiger, o Fedro compreende os (nicos mitos platénicos que sdo inteiramente
originais: “la fable des cigales et de Theuth”. (Cf. FRUTIGER, P. Mythes de Platon.
New York: Arno Press, 1976, p.233 [reimpresséo]. apud DERRIDA, J. A farmécia de
Platdo. Trad. de Rogério Costa. 2a. ed. Sdo Paulo: lluminuras, 1997, p.12).

"FERRARI, G. R. F. Listening to the cicadas: a study of Plato's Phaedrus. Cambridge,
Nova York: Cambridge University Press, 1987, p. 26.
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apaixonado para ndo mais se apaixonar, é preciso estar firmemente
seduzido para tornar-se imune a sedugéo.
Se essa perspectiva é valida, o mito das cigarras parece
advertir ao bom leitor — amante de discursos — qudo poderoso e

perigoso é o encanto presente no canto. Com a palavra, Sécrates:

Porém, se se certificarem que conversamos (dialegoménous)
e que nosso barco passa ao largo sem nos deixarmos encantar
(akelétous) pelo seu canto de sereia, talvez, de satisfeitas, nos
concedam a dadiva que dos deuses soem conferir aos
homens. (lbid., 259b)

Bem sabemos que o encanto® préprio ao canto da sereia é o
mesmo j& referido para caracterizar a retérica e a pessoa de
Trasimaco, respectivamente, no Fedro e na Republica. Sobre as
dédivas que os inflexiveis — aqueles que resistem ao encanto do canto
— recebem dos deuses, Sdcrates nos conta outro mito.

Diz ele que, quando nasceram as Musas, 0s homens teriam
ficado tdo extasiados pelo prazer (exeplagesan hedonés)® do canto que
delas provinha, que, uma vez esquecidos dos alimentos e das bebidas,
morreram sem se darem conta disso. Desses homens nasceram as
cigarras, que receberam, em troca de tamanha dedicacéo, o privilégio
de se ocuparem exclusivamente do canto, sem a necessidade de
comida e de bebida. Elas sdo responsaveis também por informar as
Musas, 0 nome daqueles homens que lhes prestam homenagens, aqui
na terra, para com quem elas se tornam benevolentes, cada uma na
modalidade que dirige.

A mais antiga delas, Caliope, e a que se Ihe segue, Urania,
identificam quem passa a vida a filosofar e aprecia a misica
que lhe é prdpria. Sdo essas as Musas que se ocupam
particularmente com os discursos divinos e humanos e as de
voz mais agradavel. (Ibid., 259d)*

8 kh/lhsij: agdo de encantar/khle\w: encantar, seduzir — cf. BAILLY, A., 1989.
Ocorréncias importantes: Rep.: 358b, 411b, 413c, 601b, 607c7e8; Fedro: 259a, 259b,
267d.

® Aoristo passivo de ekpléssomai = ficar atonito, perder a razao; do verbo verbo ekpléo.
Cf. BAILLY, A. Dictionnaire Grec Frangais. Paris: Hachette, 1989.

Tal como se dera em 248d, repete-se aqui a aproximagéo entre culto & sabedoria e
culto & Musas e ao amor.
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Por essa razdo, conclui Socrates, devemos conversar e nao
relaxar o discernimento (argian tés dianoias, 259a3) ao meio dia. O
tipo de resisténcia oferecida ao deleite e a preguica, diferencia o nobre
do servo, ou seja, enquanto o homem de natureza servil dorme ao
meio dia ao canto das cigarras, o de natureza nobre conversa e
permanece em vigilia. Aquele que ndo apresenta resisténcia ao
encanto e a seducdo da mdsica torna-se servil, ndo alcanca os prazeres
do dialogo e ndo pode servir a musa da filosofia. Aos outros, pois,
cabe o prazer da conversa, em relacdo ao qual devem continuar
atentos para ndo submergir ao encantamento das palavras pelas
palavras, tal como Odisseu frente ao canto das sereias, na Odisséia.
Mas, 0 que cantam as sereias?

Vem para perto, famoso Odisseu, dos
Aquivos orgulho,

traz para ca teu navio, que possas 0 canto
escutar-nos.

Em nenhum tempo ninguém por aqui
navegou em nau negra,

sem nossa voz inefivel ouvir, qual dos
l4bios nos soa.

Bem mais instruido prossegue, depois de se
haver deleitado.

Todas as coisas sabemos, que em Tréia de
vastas campinas,

pela vontade de deuses, Troianos e Aquivos
sofreram,

como, também, quanto passa no dorso da
terra fecunda.

Dessa maneira cantavam, belissima. Mui
desejoso

de as escutar, fiz sinal com os olhos aos
sOcios que as cordas

me relaxassem; mas eles remaram bem
mais ardorosos.™*

O mito das sereias, tal como o mito das cigarras, reforca o
encanto, a seducdo e o éxtase, provocados pelo canto na alma humana.
Em ambos os casos é a auséncia de limite que se deve temer. Segundo
as adverténcias que Circe dirige a Odisseu, as Sereias fascinam

™ Odisséia, XII, 184-194 (Cf. HOMERO. Odisséia. Tradugéo de Carlos A. Nunes. S&o
Paulo: Tecnoprint, s/d.
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(thélgousin),T5 iludem e aprisionam, com o canto mdgico, todo e
qualquer mortal. A imagem de montanhas de ossos e cadaveres em
putrefacdo ndo é suficiente para afastar os transeuntes da ilha terrivel,
pois o canto entorpece a visao e perturba, profundamente, a percep¢édo
daqueles que se tornaram encantados. Ao som do canto das sereias
tudo de mal, violento, terrivel e arriscado desaparece sob um véu
ténue, fantastico e sedutor. A perturbacdo, fruto do encantamento, leva
a destruicdo.

Conhecedoras daquilo que o outro mais deseja, as sereias
prometem a Odisseu “quanto passa no dorso da terra fecunda”™®
inclusive, é claro, o caminho para itaca e, por esse motivo, elas se
tornam irresistiveis e perigosas. O perigo esta tanto no fato de elas
cumprirem a promessa, quanto no contrario, ou seja, sabendo tudo,
esses seres imortais podem desfiar um discurso infindéavel, ** que
consumira toda a vida de um ser mortal, motivo de ninguém, a
excecdo de Odisseu, ter voltado da companhia das sereias. Nas
palavras de Adorno e Horkheimer:™® “Se as sereias nada ignoram do
que aconteceu, 0 preco que cobram por esse conhecimento é o futuro,
e a promissdo do alegre retorno é um embuste com que o passado
captura o saudoso”. Por outro lado, se a promessa de tudo ensinar ndo
se cumprir, s6 o poder que o canto exerce sobre as almas dos
navegantes é capaz de atrai-los e manté-los aprisionados até que
morram. O encadeamento entre canto, encantamento, engano e
destruicdo, que se abate sobre todos aqueles que ndo possuem antidoto
para esse feitico é o que norteia toda a discussdo sobre o poder do
discurso no Fedro e sobre a “censura” a poesia, encontrada na
Republica.

Nessa perspectiva, ao driblar a fatalidade do destino ao
encontrar as sereias, Odisseu impSe um limite ao poder e as
consequéncias do canto em sua vida. Ainda que através de recursos
externos, como as fortissimas cordas que o mantiveram preso ao
mastro do navio, Odisseu representa aquele que, primeiro, muniu-se
do antidoto e, depois, bebeu do veneno. Portanto, a licdo ensinada

2 1bid., XI1, 40.

B Ibid., XII, 191.

1 Sobre o discurso ilimitado das musas: ¢f. BRANDAO, Jacyntho. As musas ensinam a
mentir. Agora. Estudos Classicos em Debate, N° 2, 2000, p. 7-20.
 Adorno/Horkheimer, p. 44. (Cf. ADORNO/HORKHEIMER. Dialética do
Esclarecimento. Traducéo de Guido de Almeida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1985).
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pelo episddio das sereias e pelo mito das cigarras refere-se ao tipo de
comportamento que devemos adotar frente ao grande poder do
discurso, capaz de agir, seja através da bela forma'® do discurso, seja
através do seu conteddo argumentativo.

Na Republica, limitando os tipos de mitos contados pelas
amas as criancas, o filésofo antecipa-se a conducgdo das almas pelo
poeta e da o primeiro passo para a construcdo de uma nova ordem
politica na cidade. A acdo prévia do filésofo, ao prescrever e
proscrever mitos e ao propor moldes,'’ remete a acdo preventiva de
Odisseu, e visa a mesma coisa: produzir um tipo de pharmakon capaz
de evitar que venhamos a sucumbir ao prazer de alguns cantos, fora da
hora oportuna. Conhecedor da natureza das almas e do efeito
encantatério (Rep., 607a-c) que o mito exerce sobre nossas almas,
Sécrates vale-se deles, na Republica, para modelar almas jovens e, no
Fedro, para preservar a memoria de almas velhas. Nas duas situagdes,
ndo encontramos oposicdo entre mito e dialética, mas
complementaridade, isto é, a excessiva velhice e juventude parece
produzir um relaxamento natural na capacidade da alma discernir e
investigar, mas ndo em ser afetada e modelada pelos prazeres e dores
do mito. Para preservar o jogo de palavras do didlogo, 0 mito é um
tipo de atalho a alma, quando comparado ao longo caminho dialético
das divisGes e reunides. Bons guias da alma, palavras e imagens atuam
de modo diferente, ecoando origens distintas.

Por esta razdo, o mito, ao resguardar o encantamento da
poesia, prestar-se-ia a vérias fun¢fes importantes na obra platonica:
educar, modelar almas, incutir valores morais ou religiosos, expor
contetidos especulativos e expor opinides sobre 0 mundo do devir...
Todos esses usos, diga-se de passagem, sdo sustentados em ultima
andlise pelo acesso privilegiado do mito a alma humana, razdo pela
qual concordamos com Frutiger'®, quando este afirma que os mitos
platénicos ndo sdo um simples ornamento do didlogo, ou uma ficgdo
popular usada para divertir o leitor. A forte presenca dos mitos nos
didlogos impde uma estreita relacdo entre esses e a doutrina

%8 O poder persuasivo da beleza vale-se, na Teogonia, da aproximagéo entre a deusa da
beleza, Afrodite, e Persuasdo, que comp0e o séquito da deusa, tdo logo ela nasce. Em
Homero, por sua vez, a deusa “rapta o pensamento” (lliada, XIV, 214-217), tal como as
cigarras no Fedro afrouxa o pensamento (argian tés dianoias, 259a3).

*7 Cf. RepUblica 377b a 379a.

'8 Cf. Frutiger, p. 147.
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propriamente dita. Em outras palavras, Platdo néo se vale do mito para
“mascarar” sua incredulidade religiosa ou facilitar, ao wvulgo, a
compreensdo de suas teorias; tampouco ele quer fundar uma seita ou
religido, logo, € preciso admitir que Platdo cré — ndo simplesmente
como um iniciado — no valor de algumas narrativas, especialmente
aquelas que falam da imortalidade da alma e de puni¢cdes depois da
morte, e que esses mitos estdo intimamente intrincados com sua
filosofia.

Mito e memdria

Quando trata dos mitos platdnicos, Cassirer aponta a
liberdade de Platdo, ao lidar com o mito sem esta subjugado ao seu
poder. Tal liberdade advém, exatamente, do distanciamento em
relagdo a imagem, “porque as imagens sobre as quais ele vive ndo Sa0
conhecidas como imagens”."® Esta tese, ainda que revele um aspecto
importante do mito em Platdo, parece ndo atentar para a relagdo entre
mito e verdade, de que tratamos aqui, por um motivo simples, se 0
mito relaciona-se com a verdade, consequentemente, ndo € simples
emancipar-se dele.

Todavia, como 0s mitos abordam os mais variados temas,
isso nos obriga a separa-los e a reagrupa-los em vista de sua
importancia no contexto de cada didlogo, algo que dificulta uma teoria
geral acerca dos mitos em Platdo. Algumas generalizagdes e algumas
classificagbes®, portanto, devem ser vistas com cuidado, porque elas
ja estdo sempre fundadas em uma compreensdo mais ampla do
pensamento platénico. Nesse campo controverso, o Fedro destaca dois
“preceitos” fundamentais no que se refere ao mitos: i) 0s mitos ndo
devem nos “abarrotar com uma multiddo inumeravel de seres
monstruosos € inconcebiveis” e, assim, nos desviar da busca pelo
conhecimento de si mesmo (229e-230a) e ii) os mitos sdo remédios
para o esquecimento.

Esses dois pontos, estdo em sintonia com o modelo de
educacdo do guardido da Republica, pois é da musica e do mito o
privilégio de moldar (plattein, Rep., 377c) almas e, consequentemente,

19 Ernst Cassirer. O mito do Estado. Lisboa: Publicagdes Europa-América, 1961.

2 Frutiger, ap6s analisar rigorosamente varias classificages existentes, nos apresenta a
seguinte proposta de divisdo: i) Mitos alegoricos, ii) Mitos genéticos e iii) Mitos
paracientificos. Cf. p. 181.
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alterar a propria natureza humana.H Nessa perspectiva, 0 mito ndo se
relaciona com a memoria apenas porque trata do passado, mas ele é a
propria construgdo da memoéria viva através de imagens, a ser
impressa e conservada na alma de cada um, em um momento
oportuno. A qualidade dessa impressdo — nitida ainda na velhice — se
faz notar através de sua resisténcia ao tempo e as mudancas.?? Mais
que isso, no contexto do Fedro, o discurso mitico ndo so possibilita a
narrativa sobre “a natureza da alma” (Fedro, 246a), como alcanc¢a, em
certa medida, a verdade sobre o assunto narrado, guardando, no que
tange ao resultado, grande proximidade com a dialética, como sugere
0 préprio Sécrates:

E ndo sei de que jeito, Fedro, ao nos representarmos
a paixdo erética (erdtikon péathos), atingimos, em
parte, a verdade, como também nos afastando dela,
compomos um discurso ndo de todo carente de
persuasdo, celebrando, com um hino mitico, pleno
de medida e devocéo, 0 seu e 0 meu mestre, Eros...
(Ibid., 265b-c)

Um hino mitico, pleno de medida, sobre a paixdo erdtica,
atingi a verdade, conjugando-a com a persuasdo. A expressao
ephaptémenoi, atingir, tocar, deriva do verbo apto/ephapto, e diz, na
filosofia platbnica, 0 momento exato em que mais nos aproximamos
da verdade ou da ideia. Na Republica, porém, este momento relaciona-
se diretamente com o poder do dialogo em fazer a alma mover-se na
diregdo da ideia, como na famosa passagem do livro VI: “Aprende
entdo o que quero dizer com o outro segmento do inteligivel, daquele
que o pensamento atinge pela forga do didlogo (dialégesthai dynamei)
fazendo das hip6teses ndo principios, mas hipéteses de fato, uma
espécie de degraus e de pontos de apoio, para ir até aquilo que ndo
admite hipoteses, que é o principio de tudo”.?® Aqui, no entanto, a
aproximagdo foi alcancada, ndo através do didlogo, mas de uma
narrativa longa e inspirado sobre Eros, manifestando que o mythos é

2L “Ou nio te apercebeste de que as imitagdes, se se perseverar nelas desde a infancia, se
transformam em habito e natureza para o corpo, a voz e a inteligéncia?” (Rep., 395d).

% «Ora tu sabes que, em qualquer empreendimento, o mais trabalhoso é o comego,
sobretudo para quem for novo e tenro? Pois é sobretudo nessa altura que se é moldado,
e se enterra a matriz que alguém queira imprimir numa pessoa?” (Rep., 377a-b)

% pLATAO, Replblica, 511b, traducdo de Maria Helena da Rocha Pereira.
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diferente do l6gos, mas igualmente necessario ao propoésito da
filosofia de Plat&o.

Em que consiste a diferenca e importancia do mito? Quanto
a educacdo de jovens e a preservacdo da memoria dos velhos, o0s
argumentos apresentados até aqui sdo suficientes, mas o problema
permanece quando se trata de conhecimento. Por que Platdo troca, em
momentos precisos, a dialética pelo mito quando o interesse é dizer o
que é algo, Eros ou a ideia de Bem?

A primeira coisa a dizer é que Platdo ndo fala para jovens
ou para incautos, quando narra 0 mito de Eros ou 0 mito da caverna. O
mito produz crenca nos jovens (cf. Rep. 415¢) ndo em adultos capazes
de pensar. E para Fedro, Glauco e Adimanto que Sécrates narra alguns
mitos e sua intengdo ndo é produzir crenga mas reflexdo. O mito,
entdo, parece ser um tipo de argumento visual, cujo efeito é diferente
da defini¢cdo proposicional.

Quando trata da proximidade entre filosofia e
teatro/espetaculo, Nightingale®* acentua, sobretudo, a importancia do
termo grego theatro e theoria (lugar para ver ou contemplar). Segundo
ela, os filésofos do século IV a.C. tomaram emprestado a noc¢édo de
“contemplacdo do espetaculo da verdade”, ndo da tradigdo pré-
socratica, mas de uma instituicdo civica especifica: a da theoria: “Na
Grécia antiga, theoria era uma veneravel pratica cultural caracterizada
pela viagem ao exterior para testemunhar um evento ou espetaculo.
[...] sendo os mais proeminentes, a visita a centros oraculares, as
peregrinacles religiosas e as viagens ao exterior em busca de
aprendizagem”.

Ora, 0 que Platdo visa com alguns mitos é aprendizagem e
especulacdo, o que ndo se confunde com uma simplificacdo de
conceitos, mas como uma forma diferente e eficiente de investigacdo
filosofica. Deste modo, uma tradicao filosofica guiada pelo ouvir e
falar, parece conviver com uma tradicdo pautado pelo ver. Mesmo
quando trata de assuntos que ndo sdo dados a percepcao visivel, Platdo
ndo abre mao de imagens, isto €, de mitos, o que consiste em compor
em imagens seres que sdo invisiveis, estratégia anunciada logo no
comeco da narrativa sobre a alma invisivel. A carruagem alada puxada
por dois cavalos permite que, de modo imediato, o interlocutor

2 NIGHTINGALE, Spectacles of Truth in Classical Greek Philosophy: Theoria in its
Cultural Context. Cambridge: Cambridge University Press, 2004, p. 40.
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compreenda/aprenda o que ela é e, consequentemente, possibilita a
andlise pormenorizada desta imagem, em seus variados aspectos, de
forma compartilhada, ou seja, através do dialogo.

O lugar espacial que o mito ocupa no didlogo platénico
permite-nos entender a mudanca radical do papel do mito em Plat&o.
Ora, mito enseja crenca e pensamento, preservacdo e mudanca da
ordem instituida. Aliado a fragilidade do légos, as vezes anunciada
por Platdo, o mito define e faz falar por imagens, o que de resto
permaneceria silenciado sem seu auxilio.

Concluséo

Por essa razdo é que o lavrador inteligente ndo ird perder
suas sementes no jardim de Adonis (lbid., 276b), pois “o homem que
dispuser do conhecimento do justo, do belo e do bom”, “ndo escrevera
na &gua discursos incapazes de se defender por meio da palavra e de
ensinar suficientemente a verdade (lbid., 276¢)”. Longe de ser uma
indtil brincadeira, concordam Socrates e Fedro, os discursos sdo
remédios para o esquecimento que acomete a velhice; sdo um
verdadeiro “tesouro de reminiscéncias (hypomnémata
thesaurizomenos, 276d) para quando chegar a velhice esquecida
(Iéthes geras), para si proprio e todos os que lhe vierem no rastro”.
“Eis uma admiravel distra¢do”, confirma Fedro, “a composi¢do de
mitos (mythologo(nta) sobre a justica (dikaiosynes, 276¢).”

Aquele que ocupou a existéncia com tais interesses — o conhecimento
do justo, do belo e do bom — quando escolhe, segundo as regras
dialéticas, a alma em que se deve depositar as sementes de tais
ensinamentos, torna possivel a felicidade no seu mais alto grau, pois
quando cultivados na alma, as sementes desses mitos sobre justica
dardo bons frutos: acBes justas e belas. Tais mitos, que harmonizam
verdades e mentiras com a finalidade de “fabricar” almas cuja
natureza é nobre e bela, sdo poderosos instrumentos persuasivos e
especulativos e por isso devem ser mantidos sob forte cuidado, por
parte daqueles que governam a cidade. Em outras palavras, sera que a
prépria cidade pintada e edificada em palavras constitui um mito, um
mito a ser semeado na alma daqueles que, quando crescidos,
defenderdo essa cidade de toda sorte de perigo?
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