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Resumo:Este trabalho tem como objetivo apontar para algumas das
questdes que, contemporaneamente, tornam relevante a ética para a
civilizagdo tecnoldgica de Hans Jonas, assim como explicitar os seus
principais pontos. Também iremos abordar brevemente a perspectiva
jonasiana sobre a filosofia moral de Immanuel Kant. Introduziremos,
de maneira resumida, alguns aspectos da metafisica proposta por
Jonas a fim de tornar mais claro o entendimento de sua ética.
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Abstract: This paper aims to point to some of the questions that
contemporaneously make relevant the ethics of technological
civilization, by Hans Jonas, as well to explain its main points. We will
also briefly address the jonasian perspective on the moral philosophy
of Immanuel Kant. We will do a brief introduction to the metaphysics
proposed by the author that is necessary for a better understanding of
his ethics.

Keywords: Hans Jonas; Contemporary ethics; Kant

Breve perspectiva da vida de Hans Jonas

Hans Jonas foi um filésofo aleméo de origem judia nascido
em 1903 na cidade de Mdénchengladbach. Jonas foi aluno de Edmund
Husserl, Martin Heidegger e Rudolf Bultmann. Sob a orientacdo de
Bultmann, redigiu sua tese de doutorado sobre o gnosticismo na
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Universidade de Marburg, onde foi colega de Hannah Arendt. O
filésofo foi amplamente influenciado pelas correntes de pensamento
da fenomenologia e do existencialismo, dado os mestres que
participaram de sua formagdo. Em 1933, com a ascensdo do nazismo
ao poder, Jonas deixa a Alemanha e vai para a Inglaterra. Da
Inglaterra viaja para a Palestina, j& como um sionista ativo. Com a
eclosdo da Segunda Guerra Mundial, Jonas retorna a Inglaterra, de
onde parte para a Italia com a brigada judaica do exército inglés para
lutar nas forgas de resisténcia ao nazismo. Ap0s o término da guerra,
ele retorna a Palestina para lutar na guerra arabe israelense em 1948.
Em 1950, desencantado com o sionismo, migrou para a América do
norte. Primeiramente viveu no Canada, onde lecionou na Universidade
de Ottawa, e depois mudou para os Estados Unidos para lecionar na
New School for Social Research em Nova lorque, onde viveu até a
sua morte em 1993.

Consideracdes sobre a relevincia de O  Principio
Responsabilidade na contemporaneidade e a critica jonasiana a
Kant

Logo no primeiro pardgrafo do prefacio de seu livro, O
Principio Responsabilidade, Jonas apresenta a sua preocupagdo com o
futuro da humanidade e com 0s rumos que o uso impensado da
tecnologia pode nos levar. Apds algumas experiéncias vivenciadas
pela humanidade com a aplicacdo da técnica para fins nada nobres,
como por exemplo, o uso da bomba atbmica na Segunda Guerra,
restam perguntas e uma espécie de lacuna ética.

Afinal, quais sdo os limites do uso da tecnologia? Quais séo
as linhas de forca que estdo presentes no direcionamento de suas
pesquisas? E possivel discutir uma ética que vise os interesses das
geracOes futuras? Teriam os futuros homens direitos antes mesmo de
ter existéncia?

Certamente este assunto é de dificil discussdo. Talvez haja
quem pense que seja mesmo impossivel discutir os direitos dos que
virdo. Porém, torna-se cada vez mais urgente, pra ndo dizer inevitavel
pensar nas condigdes de existéncia de uma futura humanidade. Torna-
se mais que evidente o fato de termos que pensar a questdo do uso
inescrupuloso da tecnologia e as suas possiveis consequéncias.
|
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Hans Jonas propde a construcdo de uma ética que seja
adequada ao paradigma técnico cientifico moderno-contemporaneo. O
autor aponta para a urgéncia desta questdo e para a necessidade de
trazé-la para a esfera publica de discussdo, o que implica medidas
praticas em relacdo a ameaca latente de desfiguragdo do mundo e,
consequentemente, do homem em um futuro ndo tdo distante. Ou
melhor, uma possivel paisagem catastrofica vem se afirmando como
provavel realidade.

Temos conhecimento que a aplicacdo desmedida da
tecnociéncia, juntamente com o0s excessos de nosso modo de
existéncia como sociedade industrializada, podem nos aproximar da
possibilidade de destruicdo das condi¢cBes necessarias para a
perpetuacdo de uma humanidade que, de acordo com Hans Jonas, seja
digna deste nome. Para 0 autor, uma sociedade dignamente humana
terd que viver nas condicdes que nos foi proporcionada pela natureza,
que ndo venha a se utilizar demasiadamente de subterfligios a fim de
sobreviver.

Essas palavras podem soar um pouco estranhas ou até
mesmo exageradas. Porém, deve-se levar em consideragdo que a
ameaca da qual fala Jonas parece estar tomando corpo com a aparicao
de certos experimentos genéticos, em humanos e ndo humanos, como
também a ameaga latente de um colapso dos recursos naturais pelo
uso inconsequente, além de outros indicativos que ndo irei mencionar,
mas que certamente todos temos uma ideia mais ou menos clara de
acordo com nossas experiéncias.

Hans Jonas prop6e que as a¢Bes humanas sejam regidas por
uma ética que propicie aos homens do futuro encontrar plenas
condi¢Bes de vida na Terra. Segundo o autor, a ética do futuro ndo
pode estar baseada somente na emocdo, embora ele admita que o
sentimento de temor possa servir como método para conhecer o0 que
queremos preservar. A ética do futuro necessariamente tem que partir
de um principio inteligivel, o qual é concebido como um imperativo:
“que exista uma humanidade”. (Jonas, O Principio Responsabilidade,
2006)

A partir deste primeiro imperativo, Hans Jonas deduz o
dever de assegurar um modo de vida verdadeiramente humano aos
nossos descendentes, que, conforme o mencionado, possa se realizar
no meio proporcionado pela natureza. Obviamente, ndo se trata da
ideia roméantica de natureza em harmonia com o homem, sendo que o
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ser humano modificou o meio a fim de sobreviver as intempéries
naturais ao longo dos tempos. E sim da ideia de fragilidade do meio
em que vivemos, e da nossa propria fragilidade no tocante a adaptacdo
as mudancas ambientais bruscas que podem ter como causa 0S
excessos produzidos por nossa sociedade tecnocrata. Jonas aponta
para algo grave em nosso momento histérico, pois segundo ele, as
mudancas estdo acontecendo tdo rapidamente que torna quase
impossivel nos adaptarmos as condigdes ambientais que estdo porvir.

“Para noés, contemporaneos, em decorréncia do
direito daqueles que virdo e cuja existéncia podemos
desde j& antecipar, existe um dever como agentes
causais, gragas ao qual nos assumimos para com eles
a responsabilidade por nossos atos cujas dimensdes
impliquem repercussdes de longo prazo” (Jonas, O
Principio Responsabilidade, 2006, pg. 91-92).

Jonas ndo sé atribui um direito aos que virdo como lhes
atribui o dever de conservar um modo de vida compativel com uma
humanidade verdadeira. Podemos perceber claramente o contexto que
levou Hans Jonas a elaborar uma ética que leva em consideracdo a
existéncia e os modos de vida das geragdes futuras, era o inicio da
preocupacdo com a desfiguracdo humana pela tecnociéncia e com as
ameacas de destruicdo ambiental através das agGes do homem. A
questdo ecoldgica comecou a reverberar a nivel mundial no final dos
anos 60, culminando na Conferéncia de Estocolmo em 1972, primeiro
encontro entre paises para discussdo da relacdo do homem com a
natureza. Podemos dizer que desde entdo a situacdo sO se agravou e
agora somos nos os atores deste contexto.

A ética para civilizagdo tecnoldgica possui um principio da
precaugdo e previsdo dos perigos, que o autor chama de heuristica do
temor. Uma maneira de compreender a heuristica proposta pelo autor
é considera-la como uma espécie de método para questdes complexas,
onde podemos nos aproximar de possiveis solucdes para determinados
problemas. No caso de a heuristica estar associada ao temor, pode-se
entender como a busca da compreensdo e tomada de decisdo baseadas
no sentimento de temor ao arriscar algo que seja identificado como
vital. Neste caso, que evite a aniquilacdo existencial da humanidade,
seja ela fisica ou mental, a fim de evitar a catastrofe. Entendemos aqui
a aniquilagdo existencial como a desfiguracdo do que nos torna
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humanos, ela se daria ndo somente pela morte fisica, como também
pela extincdo de nossas possibilidades mentais. O temor ndo é tido
como um sentimento que paralisaria a acdo, pelo contrario, o temor
nos levaria a agir concretamente dentro de um contexto que inspira
precaugdo. Conforme Jonas: “com a antevisdo da desfiguracdo do
homem, chegamos ao conceito de homem a ser preservado. Sé
sabemos 0 que estd em jogo quando sabemos que estd em jogo”.
(Jonas, 2006, pg.21) Né&o sera tratada aqui a questdo se existe ou ndo
uma esséncia humana por se tratar de um assunto complexo. A
abordagem presente pretende discursar sobre a relevancia da obra de
Jonas e a interface entre o seu pensamento e o de Kant.

A critica que Hans Jonas faz ao pensamento ético anterior,
especialmente a Kant, é no tocante a circunstancia imediata da acao.
Segundo o autor, 0s agentes possuiam contato direto com as pessoas
as quais seriam o0s receptores de determinada atitude ou
comportamento. As acbes praticadas por determinados individuos
afetavam somente os demais do mesmo dominio. Portanto, ndo havia
preocupacdo com as geracdes futuras e tampouco com a natureza ndo
humana. Isto ndo era necessario devido ao alcance da agéo.

Podemos compreender a necessidade de principios que
regulem a ética de acordo com o alcance que os individuos ou as
sociedades possuem em interferir na vida de outrem. Nas sociedades
anteriores a sociedade tecnolégica, 0 homem comum era capaz de
acessar 0 saber necessario para o bom agir. J4 na contemporaneidade,
0 agir humano se tornou tdo complexo e dotado de poder que se faz
necessario repensar a ética. As situagBes e impasses gerados na
atualidade ndo seriam imagindveis pelos pensadores dos sistemas
éticos do passado.

Por exemplo, Kant buscou o principio supremo da
moralidade no agir em sua Metafisica dos costumes. Na primeira
secdo deste livro ele identifica a Boa vontade como sendo o grande
regulador do uso das atribui¢des do espirito. A Boa vontade ndo seria
boa pelo seu efeito e sim em si mesma, pelo querer. Concluimos que,
segundo esse principio de Kant, a acdo nao é julgada pelo efeito que
causa e sim em si mesma. Ou seja, ndo ha como julgar alguém
responsavel por determinada acdo que cause algum mal se ndo houver
a intencdo de causar o mal. Esta ética pode ter validade entre os
individuos que vivem em contato direto uns com os outros, porém, se
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aplicada a totalidade dos seres humanos que habitam o planeta ela se
torna obsoleta.

Imaginemos um agricultor que planta sementes
transgénicas em sua lavoura e utiliza determinado agrotoxico, o qual a
planta possui imunidade, mas que é extremamente prejudicial ao meio
e a ele proprio. E, além do mais, ele esta contaminando o lengol
freatico que fornece agua para si e para os demais agricultores de sua
regido Este agricultor seria passivel de julgamento ético? Sua
ignorancia em relacdo aos efeitos de sua acdo seria perdoada porque
ele possuia a boa intengéo de produzir alimentos?

Ao que tudo indica no pensamento ético kantiano, o efeito
da acdo do agricultor seria, sem davida alguma, relevado na medida
em que este possuia boa vontade.

Este parece ser um dos pontos que Hans Jonas critica na
ética kantiana. Pois, Jonas aponta para a importancia dos efeitos das
acles e ainda ressalta que devido a complexidade das relagGes
devemos nos cercar muito mais de conhecimento para podemos agir
de maneira adequada ao atual momento histérico. No entanto, para
Jonas, a ética para civilizagdo tecnolégica concerne mais
objetivamente as ac¢des politicas dos grupos humanos, o que
poderiamos chamar de macro politica, que propriamente ao ato
individual, embora a agdo a nivel micropolitica esteja intimamente
ligada as politicas maiores na medida em que séo, de certa maneira,
viabilizadas por essas. Tomemos novamente o exemplo do agricultor,
Se ele fosse orientado por uma instituicdo que regulasse 0 manejo
responsavel das técnicas agricolas talvez ndo houvesse nenhum
problema. E tal instituicdo, na visdo do fil6sofo, teria o dever de
possuir 0 maximo possivel de conhecimento cientifico necessario para
orientacdo da prética da agricultura.

Jonas ressalta que a ciéncia da ecologia pode nos ajudar a
entender melhor a atual situagdo em que nos encontramos: “por meio
de seus efeitos, ela (a ecologia) nos revela que a natureza da acéo
humana foi modificada de facto, e que um objeto de ordem
inteiramente nova, nada menos que a biosfera inteira do planeta,
acresceu-se aquilo pelo qual temos de ser responsaveis, pois sobre ela
detemos poder.” (Jonas, 2006, pg.32).

Seria imaginavel para Kant um mundo que parece estar
ligado por uma rede de agdes e reagdes, onde ndo SOMOS responsaveis
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somente pelas acdes imediatas e sim pelo efeito que elas podem
causar no futuro?

Para Jonas, o conhecimento se também se torna uma
obrigacdo moral do homem. O método proposto por Jonas, em O
Principio Responsabilidade, consiste em mobilizar saberes cientificos
que possibilitem a previsdo de situacBes futuras que sejam
consideradas como extrapolaveis para entao julga-las com o intuito de
avaliar a possivel ligacdo destas situagdes com nossas agdes no
presente. Segundo o autor:

esse saber real e eventual, relativo a esfera dos fatos,
situa-se entre o saber ideal da doutrina ética dos
principios e o saber préatico relacionado a utilizagéo
politica, o qual s6 pode operar com 0s Sseus
diagnésticos hipotéticos relativos ao que se deve
esperar, ao que se deve incentivar ou ao que se deve
evitar. H4 de se formar uma ciéncia da previséo
hipotética, uma futurologia comparativa (Jonas,
2006, pg. 70).

Jonas ressalta a importdncia de wuma futurologia
comparativa j& que o devir, condicionado pelos acontecimentos
passados, torna-se inclinado a uma determinada direcdo. Todas as
partes do sistema influenciam-se mutuamente e o futuro do sistema
estd condicionado a relacdo entre essas partes, embora o sistema como
um todo exerca o papel de fator preponderante, pois a relagéo entre ser
e devir se da na medida em que o devir torna-se a condi¢do limitadora
do ser.

Em seu Principio Vida, o autor aborda, entre muitas, a
questdo das relacfes entre os seres vivos. Estas demonstrariam o quéo
complexo € o sistema em que estamos inseridos. A interdependéncia
entre os seres de diferentes espécies é um fato consumado, onde a
ecologia seria uma prova concreta desta interagdo como um grande
sistema. Pode-se tomar, por exemplo, um pequeno ecossistema em
que cada ser desempenha a atividade que lhe é propria, ou seja, atua
em seu nicho de modo que o equilibrio do sistema esta garantido pelo
exercicio de sua funcdo especifica. Esta seria uma imagem que nos
ajuda a visualizar a ideia de mundo segundo Jonas. Desta forma, além
das preocupacdes em relacdo ao futuro da humanidade, devemos
também levar em consideragdo os demais seres vivos que existem no
nosso ecossistema.
|
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A metafisica de Hans Jonas pressup8e que a interacdo entre
0s seres é também um dos fatores da evolucdo. O autor também
sugere que a teoria de sistemas pode ser um caminho para uma melhor
compreensdo da interacdo entre os organismos na medida em que
podemos entender o organismo como um sistema aberto que participa
de um sistema de grandes propor¢des, onde cada ente exerce uma
funcdo que influencia o todo e, a0 mesmo tempo, é condicionado pelo
todo. Esta l6gica, segundo Jonas, reflete um paradoxo inerente a vida.

Kant talvez ndo tivesse elementos suficientes para pensar
esse espectro de acdes, talvez porque era inimagindvel pensar o poder
da acdo humana influenciando em niveis evolutivos e predatorios
como acontece na contemporaneidade. Talvez fosse mesmo
inimaginavel pensar uma ética para além do humano.

Ja Jonas, baseado nas descobertas da ecologia, ressalta que
vivemos em uma realidade onde os seres se influenciam e se
determinam continuamente, onde a interagdo envolve atuacdo e
transformagdo continuas. “Toda determinagdo ¢ um modo de atuar e
toda atuacdo implica em certa transformacdo, temos que a
conservacdo se da através da mudanga, assim como a unidade através
da multiplicidade, e uma e outra através da for¢a” (Jonas, 2004,
pg.76).

Assim, segundo Jonas, o sistema dindmico em que estdo
inseridos os seres vivos ndo é simplesmente uma soma das partes ou
um agrupamento das semelhancas de determinados entes, e sim a
condicdo de dependéncia que interliga os seres e faz da multiplicidade
uma unidade. Sendo que a unidade, da qual fala o autor, ndo anula as
diferengas das partes, como também as diferencas ndo anulam a
totalidade em que estas partes se encontram unidas.

Kant menciona somente 0s seres racionais como passiveis
de acdo ética. Fato que é totalmente compreensivel quando pensamos
no contexto socio-histérico em que ele estava inserido. Como seria
possivel a um homem do século XVIII prever a situacdo ética do
século XXI?

Obviamente, ndo podemos tratar o atual espectro das acdes
do coletivo humano com postulados do passado.

Jonas estende o dominio ético aos demais viventes, pois
postula que a vida é o principio basico da liberdade, que mesmo as
formas mais elementares de vida merecem consideracdo ética. A
vulnerabilidade da natureza mediante o poder técnico da humanidade
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apareceu na forma dos danos catastréficos causados pela acdo do
homem.

Quando Jonas diz, no caso do método heuristico do temor,
“que o saber se origina daquilo contra o que devemos nos proteger”
parece fazer uma referéncia a sua concepcdo evolucionista que
considera o fendmeno da vida como um depositar de camadas.

Hans Jonas admite que o ser humano, o ser racional,
representa um salto qualitativo na evolucdo. No entanto, aponta para
um tipo de “saber” que esta na esfera da nossa animalidade, onde
principia os sentimentos. E como se Jonas estivesse fazendo um apelo
ao nosso instinto de sobrevivéncia quando propde a heuristica do
temor, que atentemos para a heranca que nos foi legada, pois ela nos
possibilitou sermos quem somos.

E assustador percebemos a atualidade das questdes tratadas
por Hans Jonas. Vivemos em uma sociedade que, ao que tudo indica,
estd regulada pelos interesses do desenvolvimento tecnolégico como
se esse fosse um bem por si. Na midia, que a propria tecnologia
transformou em fabrica da opinido puablica, quase ndo ha
questionamento do sentido do valor das praticas da empresa
tecnologica. Aqui ndo se pretende desvalorizar 0s avangos
tecnoldgicos alcangados pela civilizagdo contemporénea. A questdo
colocada por Jonas, certamente por influéncia heideggeriana, é sobre
os limites da tecnologia.

Podemos arriscar nosso futuro como humanidade em nome
do progresso?

Estamos neste momento experienciando mais uma
consequéncia da falta de responsabilidade com a manipulacdo da
tecnologia, o vazamento da usina nuclear de Fukushima, no Japéo,
causado por um tsunami que atingiu o pais em 2011. Poderiamos,
neste caso, ndo responsabilizar ninguém, pois, quem “causou’ foi o
tsunami e ndo o homem. Porém, a pergunta é: Agiram com
responsabilidade aqueles que construiram uma usina nuclear em um
lugar suscetivel a terremotos, furacfes, tsunamis?

Estima-se que 300 toneladas de agua contaminada estejam
sendo despejadas no oceano pacifico por dia. Um estudo realizado
pelo Centro Geomar Helmholtz de pesquisas oceénicas, da Alemanha,
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simulou a dispersdo da radioatividade pelas correntes maritimas e
estipulou a contaminacdo total do oceano Pacifico em seis anos.*

Outra questdo de extrema urgéncia se refere a manipulacéo
genética dos alimentos. Estamos vivenciando um momento de muitas
dividas em relagdo ao consumo de alimentos geneticamente
modificados e, a0 mesmo tempo, os mercados estdo sendo inundados
com produtos que ndo temos certeza quanto a seguranca da sua
ingestdo. Um artigo publicado recentemente pela Plos One, uma
revista cientifica de grande relevancia, aponta que possivelmente
temos a capacidade de absorver sequéncias inteiras de DNA dos
alimentos®. O paradigma até entido em vigor postulava que nosso
organismo ndo era apto a processar as macromoléculas de DNA, que
entdo eram quebradas em forma de aminoacidos e acidos nucleicos e
entdo eram distribuidas pelo aparelho circulatério. O estudo aponta
que foram encontradas sequéncias inteiras de DNA vegetal em alguns
organismos humanos. Além do impacto ambiental causado pelos
agrotoxicos, 0s quais os alimentos geneticamente modificados
possuem resisténcia devido a genes introduzidos para essa finalidade®,
ha também a possibilidade de absorver esses genes pela ingestao.

Estes sdo apenas dois exemplos entre muitos e muitos do
uso da tecnologia sem o principio de precaucdo. O que precisa
acontecer para que se exerca pressao nas autoridades em nome de uma
regulacdo da atividade tecnolégica?

Compreendemos de forma mais organica o pensamento de
Jonas na medida em que nos dispomos a perceber 0 esvaziamento do
sentido do ser como necessario ao projeto moderno de ciéncia. A
instrumentalidade dos seres, um dos pressupostos do saber cientifico
operado neste formato, ndo admite nada que transcenda os “dados”
empiricos da matéria. Hans Jonas aponta para as consequéncias
funestas deste modelo de pensamento e de construgéo do saber. Para o
autor, a metafisica sempre foi uma questdo da razdo e, de alguma
forma, esta presente mesmo que de forma ndo aparente nos sistemas
éticos, “(...) em qualquer outra ética, mesmo naquela mais utilitéria,

! Informagéo disponivel em (http://www.geomar.de/en/news/article/fukushima-wo-
bleibt-das-radioaktive-wasser/, 2012), acessado em 12/11/2013.

2 Informag#o disponivel em:
http://www.plosone.org/article/info%3Adoi/10.1371/journal.pone.0069805.

% Conforme: http://www.agricultura.gov.br/vegetal/organismos-geneticamente-

modificados.
1
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mais eudemonista e mais imanente, também se esconde
implicitamente uma metafisica (o materialismo, por exemplo, seria
uma)” (Jonas,2006, pg.96).

Como mencionado anteriormente, para Kant, o homem
comum seria capaz de ter acesso ao conhecimento necessario ao agir
ético. Porém, na atualidade, o saber necessario ao agir prudente ndo
pode ser acessado por qualquer homem, pois ndo se trata mais de um
principio racional incondicionado, o saber necessario agora &,
também, de natureza cientifica.

A demanda por conhecimento cientifico para tentar prever
determinadas situacfes é imprescindivel quando pensamos a
complexidade do mundo contemporaneo. A méa gestdo da técnica nos
conduziu a um limiar de escassez energética e, provavelmente, ird nos
levar a escassez material. No entanto, vivemos como se estivéssemos
em superabundancia de recursos, como se nao houvesse limite.
Segundo Jonas, a ecologia, ciéncia que surgiu com o choque da
descoberta do impacto de nossas agdes sobre a natureza, “modifica
inteiramente a representacdo que temos de ndés mesmos como fator
causal no complexo sistema das coisas” (Jonas, 2006, pg.39).

A democratizacdo das informagdes e, consequentemente, a
discussdo politica dos limites em que nos encontramos s&o necessarias
e também merecem atencdo. Mais uma vez, também a ciéncia é muito
importante para a previsdo e manejo dos recursos que ainda nos
restam.

Hans Jonas propde um novo lugar para o saber, que
tratemos o saber como um dever. O dever de se possuir conhecimento
suficiente dos processos afim de que o saber se torne previdente, pois
este possui grandeza causal. Sua preocupagdo esta na lacuna existente
entre o saber técnico e o saber previdente, o que deve ser considerado
do ponto de vista da ética. “Reconhecer a ignorancia torna-se, entdo, o
outro lado da obrigacdo do saber, e com isso torna-se uma parte da
ética que deve instruir o autocontrole, cada vez mais necessario, sobre
nosso poder” (Jonas, 2006, pg.41).

A questdo que Jonas traz é, em ultima instancia, sobre a
permanéncia da humanidade na Terra. Devemos agir de modo que seja
possivel uma auténtica vida humana no planeta. Isso nada tem a ver
com nazismo. Como mencionado anteriormente, a preocupacdo do
autor concerne a possivel desfiguragcdo da humanidade para algo que
descaracterize 0 homem e seu meio.
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Jonas ndo explicita exatamente o que ele quer dizer com
isso. Ele apenas nos da pistas ao longo de sua obra. A mais evidente
delas esta no prefacio de O Principio Responsabilidade, onde ele nos
diz que a heuristica do medo é Gtil na medida em que se pode antever
uma humanidade desfigurada e, a partir dai, serve para termos a nocéo
do que queremos preservar. Podemos deduzir, entdo, a partir de um
aprofundamento em seu pensamento, que ele estd se referindo a um
modo de vida humano possiveis sem a preponderancia do uso
subterflgios técnicos. Digo preponderancia, algo da esfera da
dominacéo, que prevalece. Isto parece com fic¢do cientifica, mas de
forma alguma podemos descartar esta hip6tese.

A proposta de uma ética para a civilizagcdo tecnoldgica
aparece como algo urgente. Mas o que devemos fazer para que este
saber se torne aplicado efetivamente?

Entramos, assim, no campo da politica. Temos consciéncia
da influéncia da politica no incentivo das pesquisas cientificas. A
relacdo entre ambas parece de forma cada vez mais explicita na
contemporaneidade. E, de fato, atentamos para que as relagdes entre
Ciéncia e Politica se tornem cada vez mais evidentes. Ambas
influenciam nossos modos de existéncia e nossos processos de
subjetivacdo coletiva. Nesse sentido, precisamos de um pensamento
ético que possa também abarcar este tipo de relacao.

Para compreendermos alguns dos pressupostos de Jonas é
necessario vislumbrar alguns dos principais aspectos da metafisica
proposta por ele. Pois, como o préprio autor admitiu, os sistemas
éticos possuem uma metafisica incutida em suas problematicas.

Aspectos da metafisica do fendmeno da vida proposta por Hans
Jonas

Para Hans Jonas, a vida ndo se reduz a um fenémeno que
somente anima a matéria. Para o0 autor, constatacdo da vida, ndo se
restringe somente aos seus aspectos fisicos, pois, segundo ele, os seres
vivos possuem tanto o aspecto material quanto espiritual: “o apontar
seus limites externos implica nada menos do que a afirmacéo de que
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mesmo em suas estruturas mais primitivas o organico ja prefigura o
espiritual, e que em suas dimensdes mais elevadas o espirito
permanece parte do organico” (Jonas, 2004, pg.11).

Sua proposta metafisica aparece como contraposicdo
discursiva ao que ele chama de “monopolio ontologico da morte™,
que o autor identifica como sendo uma das consequéncias do projeto
moderno de civilizacdo. Segundo o autor, a ontologia da morte se
apresenta na forma mecanicista como tratamos da vida na
contemporaneidade. O dualismo entre corpo e espirito presente em
nossa cultura ocidental seria outro aspecto desta ontologia que o autor
considera como dominante.

Segundo Jonas, uma metafisica do fenémeno da vida deve
ser concebida a partir da observagdo dos fendbmenos préprios a vida,
ela se faz necessaria como uma tentativa de melhor compreensédo dos
seres vivos. De acordo com o autor, o fendbmeno da vida torna-se
menos obscuro na medida em que se admite 0 organismo como uma
unidade que possui exterioridade e interioridade, corpo e alma, ou na
linguagem aristotélica, de matéria e forma. Ainda ressalta que se, no
passado foi realizado um corte nesta unidade, em nome de um saber
positivo e fragmentério, caber a filosofia restituir a unidade originaria
para se fazer uma tentativa de compreensdo da organicidade de sua
manifestacao.

A novidade de metafisica de Jonas aparece com a
concepgdo que o Ser s6 é compreendido como vivo e que o fendmeno
da vida é uma manifestacéo do Ser.

Para Hans Jonas, ha um principio comum que rege a
existéncia organica como um todo, onde mesmo 0 organismo mais
simples possui importancia ontoldgica. O autor ressalta que negar a
interioridade dos outros seres vivos €, praticamente, negar sua
importancia como manifestagdo do ser. Esta negacdo é um dos
pressuposto do mecanicismo cartesiano. Jonas aponta a unidade
organica como algo que transcende as barreiras antropocéntricas de
nossa tradicdo, ele afirma que a forma mais elementar de vida
enquadra-se nesta unidade justamente porque manifesta um principio
de liberdade inerente aos seres vivos, 0 que se justificaria pela
passagem do ser inorganico para o ser organico.

* Jonas, 2001, pg.11
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O conceito de liberdade recebe um outro sentido, que o
torna mais amplo, na obra de Hans Jonas:passa a ser identificado, em
sua manifestacdo primaria, com o metabolismo, “a camada mais
béasica de toda a existéncia organica, que permite que a liberdade seja
reconhecida - ou que ele é efetivamente a primeira forma da
liberdade” (Jonas, 2004, pg.13). O metabolismo seria um tipo de
prefiguracdo da liberdade em sua forma mais elementar na medida em
que representa uma acdo do ser vivo para persistir no ser, uma espécie
de “agir para ser”. Por ser o metabolismo o agente da transformagéo
de matéria em energia, decorre a analogia com a forma orgénica, que
por sua vez ganha autonomia em relacdo a esta mesma matéria.
“Liberdade tem que designar um modo de ser capaz de ser percebido
objetivamente, uma maneira de existir atribuida ao organico em si.”
(Jonas, 2004, pg.13).

Segundo o sistema metafisico jonasiano, 0 que
caracterizaria um ser vivo como organico seria a sua troca de matéria
com o ambiente, seu o esfor¢o pela manutencdo e continuidade da
vida. O autor ressalta que associar o termo liberdade ao metabolismo
ndo consiste em apenas um jogo de palavras, a manifestacdo desta
primeira forma de liberdade antecipa o que em &mbito humano
denominamos liberdade. E a liberdade, entendida como fenébmeno
humano, estd diretamente ligada a este lampejo inicial identificado
com o metabolismo, justamente por depender desta estrutura bésica
para ser possivel.

Em seu livro Matéria, Espirito e Criacdo, Jonas fala de trés
tipos de liberdade no ambito do pensamento, que derivariam da
liberdade primordial do metabolismo. Seriam: a liberdade de
autodeterminacdo do pensamento na medida em que escolhemos sobre
0 que pensar; a liberdaade de transformar o dado sensivel em uma
imagem interior, ou seja, imaginagdo; e a liberdade de transcendéncia
de ir além do que é predeterminado.

Para Hans Jonas, o observador atento, a partir da
experiéncia do seu proprio corpo, é capaz de deduzir da morfologia
exterior a identidade interior do ser organico. O rompimento da
barreira antropocéntrica na questdo da identidade interior dos seres
vivos é essencial para compreender a concepgdo de vida proposta pelo
autor que, na obra O Principio Responsabilidade, sera utilizada como
fundamentacdo da ética para a civilizacdo tecnoldgica. Embora possa
ser considera como antropologizante sob determinado aspecto.
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Segundo Jonas, dentro dos mdultiplos modos de
manifestacdo do fendmeno da vida, devemos reconhecemos a unidade
em meio a multiplicidade, ou seja, reconhecemos 0 que é comum a
todas as manifestacdes. Desta maneira, a dimensdo interior que
experimentamos em nés mesmos ndo deve ser negada aos outros
viventes.

O autor aponta para a intencionalidade como sendo uma
caracteristica da vida. De acordo com sua visdo, 0 ser vivo estd
voltado para 0 mundo onde de maneira que ele pode experimentar
esse mundo através da necessaria troca material com o ambiente. A
liberdade ou transcendéncia nasceria através da necessidade de
subsistir, de ter um correlato com o mundo. “O ser-dependente indica
0 campo de suas possiveis realizagBes, desta maneira criando a
intencionalidade como um carater basico de toda vida” (Jonas, 2004,
pg. 109).

A liberdade, que o autor diz ser intrinseca aos seres vivos, é
o principio de evolugdo das espécies, que aconteceria em graus de
ascensdo do mais simples ao mais complexo, “¢ um trago ontoldgico
fundamental da vida em si; e também como se comprova, o principio
continuo do seu avango para graus mais elevados, onde cada passo se
constréi liberdade sobre liberdade” (Jonas, 2004, pg.106). Portanto, a
complexidade de determinadas espécies estaria fundada nas bases
mais simples da funcionalidade orgéanica, como um depositar-se de
camadas.

Jonas aponta que o fato dos animais possuirem locomogao e
percepcdo a distancia deve ser entendido como um importante
elemento de transcendéncia em relagdo a existéncia vegetal. As
capacidades de locomogdo pelo espaco e de percepgdo a distancia
representam uma apropriacdo cada vez maior da realidade. Para Jonas,
principio de liberdade manifestado nos primeiros seres vivos na forma
de metabolismo e sensibilidade aos estimulos torna-se cada vez mais
evidente nos animais. Desta forma, a realidade passaria a ser uma
referéncia com o desenvolvimento do sistema nervoso central, dos
sentidos especificos e das capacidades motoras. A progressiva
manifestacdo das capacidades de percep¢do e locomogdo significaria
uma abertura cada vez maior para o0 mundo. A relacdo com o mundo
que, primordialmente, era a condi¢do bésica para a existéncia se torna
a gradativa objetivacdo da realidade.
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O ser humano, na perspectiva jonasiana, representa um
salto qualitativo na evolucdo no que se refere a capacidade de pensar e
manipular o meio. A liberdade atingida pelo homem se reflete no seu
poder de modificar a natureza, tanto para o seu beneficio como para a
sua desgraca e, justamente, este poder acarreta implicacBes éticas
porque compromete a existéncia da vida humana e ndo humana.

O poder humano sobre a natureza, incluindo a manipulacéo
da propria espécie, atingiu um nivel que ndo fora imaginado pela ética
tradicional. Parece que 0 avango tecnoldgico ndo foi acompanhado
pela ética, pois, enquanto acontecem experiéncias que podem
comprometer a permanéncia auténtica do homem na Terra, ndo se
chegou a um consenso sobre os limites da utilizacdo da técnica para e
na vida humana. A questdo da utilizagdo da técnica transformou-se em
um assunto de grande relevancia nos dias atuais, discorre desde a
manipulagdo genética do ser humano até a preservagdo de um
ambiente propicio as proximas geragdes de homens no planeta. Eis a
total relevancia em se pensar na regulacdo do uso da técnica na
contemporaneidade.

Considerac6es finais

O pensamento ético de Hans Jonas surge com a
problematizacdo das consequéncias da modernidade e da questdo do
uso inescrupuloso da tecnologia. Estas também sdo problematicas que
encaramos em nosso tempo e a pertinéncia do pensamento de Jonas
evidenciam isso.

A manipulacdo da natureza por parte do homem foi um
importante passo para 0 crescimento e perpetuacdo da espécie.
Justamente o crescimento da populacdo demandou o aumento do
territério dominado e o aprimoramento das técnicas para a producao
de bens de consumo humano. A capacidade de exercer o dominio
sobre algumas partes da natureza fez com que 0 homem atingisse um
patamar de independéncia perante a sorte em um mundo selvagem.
Mas a independéncia das condi¢Bes naturais ao mesmo tempo o
tornou demasiadamente dependente dos artificios da técnica. A
liberdade atingida pelo homem se reflete no seu poder de modificar a
natureza, tanto para o seu beneficio como para a sua desgraca e,
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justamente, este poder acarreta implicacdes éticas porque compromete
a existéncia da vida humana e ndo humana.

Vivemos em um momento histérico decisivo quanto a
revisdo do paradigma dominante em nossa sociedade e ao ethos
adequado as situacBes contemporaneas. A ética para a civilizacdo
tecnoldgica aparece como uma ferramenta do pensar que merece ser
considerada, pois é adequada as nossas questdes. A ética do futuro
problematiza as agBes que comprometam a existéncia e dignidade da
futura humanidade.

A metafisica do fenbmeno da vida surge como
possibilidade de contraposicdo discursiva ao paradigma tecnicista
instrumental na medida em que coloca em discussdo dados
fenomenoldgicos que restituem a interioridade negada aos seres vivos
ndo humanos pelo discurso cartesiano da modernidade.
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