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Este artigo tem como perspectiva pensar o retorno do
recalcado no pensamento contemporaneo, da emocdo, desejo ou
vontade, que se apresenta em Paul Ricoeur. Desde o século XIX,
iniciou-se um longo processo de decadéncia do Ocidente, 0 que hoje
muitos intelectuais chamam de pés-modernidade. O projeto iluminista
cunhado por Kant no século XVIII e que atinge seu auge e poder de
sintese com a filosofia hegeliana e marxista no século X1X fracassou
sistematicamente. lronicamente, neste mesmo momento, Charles
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Baudelaire cunha o termo Modernidade, exatamente quando parte da
Europa inicia o seu processo de decadéncia. Parece-nos que é correto
afirmar que a modernidade é uma nota de pé de pagina mal feita, mal
copiada, da antiga filosofia grega classica. E interessante observar que
esta decadéncia, transformada em projeto para a civilizagdo ocidental
decretara sistematicamente a morte de vérios simbolos, incluindo a da
prépria Filosofia, que sdo representativos e que sustentam de alguma
forma os pilares de nossa civilizacéo.

E interessante observar que Hegel classifica a Arte em trés
periodos historicos: a) Arte simboélica; b) Arte classica; ¢) Arte
romantica. Na compreensdo hegeliana a arte simbolica é encontrada no
hinduismo e na arte egipcia. A Arte cléssica, por sua vez, tem como
referencial os antigos gregos. Por fim, a Arte roméntica tem sua
expressao no cristianismo. Todas estas expressdes procuram dar conta,
de forma objetiva, os sentimentos diversos do espirito humano que quer
se exteriorizar, e sdo formas representativas de nossa subjetividade. O
cristianismo, e 0 seu romantismo, seria a forma mais acabada desta
representatividade que é dada de forma objetiva, equalizando sujeito e
objeto, forma e contetido. E neste momento, que para nossa surpresa,
nosso pensador decreta a morte da Arte. O cristianismo teria realizado
uma Unica obra, absoluta e acabada, que podemos considerar como a
propria propagacdo do cristianismo pela civilizagéo ocidental. Chega-
se enfim, ao fim, ao limite, a0 momento em que a Arte ndo tem mais
nada a representar. A Arte romantica representou tudo o que poderia ser
representado no mundo fenomenal e a partir deste momento denuncia-
se que todas as outras formas artisticas sdo decadentes e degeneradas.
E aqui que se da o inicio de um fim, o seja, o fim da modernidade. O
sepultamento da Arte serd o comeco do grande cortejo fUnebre do
pensamento moderno:

A obra de arte é entdo incapaz de satisfazer nossa
necessidade Ultima de Absoluto. Hoje, ndo se venera
mais uma obra de arte, e nossa atitude em relacéo as
criagBes da arte, é muito mais fria e intelectual.
Respeitamos a arte, a admiramos; apenas ndo vemos
mais nela alguma coisa que ndo poderia ser
ultrapassada, a manifestacdo intima do Absoluto; a
submetermos a andlise de nosso pensamento, e isto,
ndo com a intencéo de provocar a criacdo das obras
de arte novas, mas bem mais com o objetivo de
reconhecer a funcéo da arte e seu lugar no todo de
|
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nossa vida. Os belos dias da arte grega e da idade de
ouro da Alta Idade Média acabaram. As condicdes
gerais do tempo presente ndo sdo nada favoraveis
para a arte. Com todas estas relacdes, a arte fica para
nos, quanto ao seu supremo destino, como coisa do
passado. Por isto, ela perdeu, para nds, o que tinha de
autenticamente verdadeiro e vivo, sua realidade e sua
necessidade de outrora, e encontra-se, doravante,
relegada na nossa representacdo. O que uma obra de
arte suscita hoje em nos, é, a0 mesmo tempo em que
um gozo direto, um julgamento tanto sobre o
contelido quanto sobre os meios de expresséo e sobre
0 grau de adequagdo da expressdo ao contetdo.
(HEGEL, 2000, p. 90, tradugao nossa)

A morte da Arte coincide com o inicio de uma descoberta,
de um cancer maligno no seio do projeto moderno que aos poucos vai
deteriorando a saude da civilizagdo ocidental. O préximo
acontecimento é anunciado por Nietzsche: a morte do pai, da lei, ou de
Deus. O Deus cristdo adoece quando a civilizacdo ocidental moderna
inicia seu longo processo de profanizacdo do real, tendo como
referencial as revolugdes cientificas, lideradas por Copernico, Galileu e
Newton, e pornograficamente, na atual contemporaneidade, se utiliza
dos diversos processos técnicos que estdo a diposicao do homem, para
dar continuidade ao seu projeto. Todo o pensamento moderno na
verdade € outra metafisica que tentou substituir a antiga metafisica dos
fildsofos cristdos, em especial o tomismo, que iniciou o sepultamento
da Filosofia e tomou de assalto o espago publico introduzindo a
Filosofia Cristd. O que surge no lugar da fé em Deus € a fé na razdo, um
Deus racional e positivo, no sentido spinozista-hegeliano, tendo como
expressdo maxima o positivismo de Auguste Comte. Mas nos séculos
anteriores a revolucdo francesa, existia certa conciliacdo entre a
filosofia e a religido, mesmo que fosse apenas formal. No entanto, a
davida vai sendo introduzida nas questdes que envolvem o conceito de
sagrado e vdo gradativamente aumentando a desconfianca na razdo.
Serd no século XIX, que estas ddvidas implodem a crenga e a fé na
razdo moderna, e os detratores sdo entre varios outros: Freud
(inconsciente), Feuerbach (antropologizagdo de Deus) Darwin
(mutagdo aleatéria) e Nietzsche (a morte de Deus) que desencantam a
vida e 0 mundo, em um constante processo de racionalizagdo da
realidade. O romantismo perde espaco para um realismo tragico e
assustador:
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N&o ouviram falar daquele homem louco que em
plena manhd acendeu uma lanterna e correu ao
mercado e pds-se a gritar incessantemente: ‘Procuro
Deus! Procuro Deus?” — E como 14 se encontrassem
muitos daqueles que ndo criam em Deus, ele
despertou com isso uma grande gargalhada. Entéo ele
estd perdido? Perguntou um deles. Ele se perdeu
como uma crianga? Disse um outro. Estd se
escondendo? Ele tem medo de nés? Embarcou num
navio? Emigrou? — Gritavam e riam uns para 0s
outros. O homem louco se langou para o meio deles e
trespassou-os com seu olhar. ‘Para onde foi Deus?’,
gritou ele, ‘ja lhes direi! Nos o matamos — VOCES € eu.
Somos todos seus assassinos! Mas como fizemos
isso? Como conseguimos beber inteiramente o mar?
Quem nos deu a esponja para apagar o horizonte? Que
fizemos nos, ao desatar a terra de seu sol? Para onde
se move ela agora? Para onde nos movemos nés? Para
longe de todos os s6is? N&o caimos continuamente?
Para tras, para os lados, para a frente, em todas as
direcOes? ... Ndo vagamos como que através de um
nada infinito?... N&o ouvimos o barulho dos coveiros
a enterrar Deus? N&o sentimos o cheiro da putrefacéo
divina? — também os deuses apodrecem! Deus esta
morto! Deus continua morto! Nés o matamos.
(NIETZSCHE, 1997, p. 97, tradugéo nossa)

Por outro lado, a histéria da ética se entrelaga com dois
conceitos que sdo importantes para a nossa reflexdo: espago publico e
espaco privado. Na Filosofia greco-romana, o espaco publico e privado
sdo espacos distintos e que ndo podem ser confundidos. O
entrelagamento se inicia com o pensamento cristdo. Isto se da pelos
seguintes motivos:

1 — A religiosidade greco-romana é delimitada pelo espaco publico, onde os
deuses tém uma atuacdo restrita na esfera publica;

2 — Com a tradigio judaico-cristd, o Deus Unico comanda a vida dos cidadaos
no espaco publico e privado autoritariamente.

Perde-se entdo a liberdade no espaco privado e estes
conceitos que se entrelagam acabam por se confundir. Poderemos
constatar, desta forma, que € no espaco publico que se daria o ethos, a
ética, e que consiste em um comportamento habitual, repetitivo, que
atraves do processo educativo, da Paidéia grega, é passada de geracéo
|
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a geracdo. Na esfera privada se dava a liberalidade do pai para exercer
seu poder que era de certa forma ilimitada, tendo o direito de vida e
morte sobre o conjuge, filhos e escravos. Independentemente se
concordamos com isto ou ndo, 0 que importa aqui, neste momento, é
deixar claro o distanciamento que havia entre a esfera privada e a
publica, onde o pai tinha o direito de exercer a sua liberdade tiranica na
esfera privada, mas ndo o tinha na esfera publica, onde o espago publico
era entendido como o espaco de todos, da ética, em oposi¢do ao espaco
privado, que era o campo da moralidade.

Ocorre que com o cristianismo, 0 poder tiranico e profano do
pai em sua vida privada, acaba. E surge em seu lugar um novo pai, desta
vez sacro, da mesma maneira tirdnico, o Deus cristdo. Este também
comanda a vida dos individuos, mas amplia seu espa¢o de atuacao, ele
esta agora no espaco publico e privado. Claro que isto continuaria sendo
uma abstracdo, caso ndo fosse criado um mecanismo regulador dos
individuos, o confessionario. Logo, o espago publico que para os gregos
e romanos devia ser o campo da pluralidade e da liberdade, acaba por
ser assaltado pela moral cristd, corrompendo o espaco publico. A ética
encontrou seu fim. Os fendmenos politicos na p6s-modernidade, que
nos deparamos nos escritos de Zygmunt Bauman, Anthony Giddens,
Michel Maffesoli, Alain Torraine e outros, nada mais sdo do que o
fracasso da modernidade em resgatar os ideais greco-romanos. Restam-
nos apenas subjetividades, em seus espa¢os privados, abdicando e
abandonando gradualmente o espaco publico. Como marco histérico
tem a queda das torres gémeas, que colocou a Etica no Centro de
Tratamento Intensivo (UTI), e com a crise econémica em 2008, se
sepultou definitivamente, sem maiores homenagens, a Etica, e o todo o
projeto humanista filoséfico ocidental.

Outra reviravolta na modernidade veio da seguinte
indagacdo: de onde provém a consciéncia? E possivel prescendir da
consciéncia? Para compreender esta indagacdo € necessario
desconstruir todo o aparato da metafisica ocidental, bem como todo
referencial teérico da psicologia geral e racional, se liberando de toda
carga de preconceito metafisico e moral. E importante ressaltar que
Freud reconhece como condi¢cdo a priori nos processos psiquicos o
inconsciente sendo dissocidvel da unidade de consciéncia. A
consciéncia perde seu privilégio e com ele 0 homem que sempre se
colocou com sendo aquele que é dotado de uma pura racionalidade,
acaba estando sujeito as contingéncias do inconsciente. A psicologia
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seria entdo a ciéncia que nos conduziria aos problemas fundamentais,
sendo possivel uma doutrina cientifica da subjetividade.

Partindo do pressuposto que a subjetividade pode ser descrita
a partir do conceito de monada (Leibniz), que tem ndo somente a
percepcdo como caracteristica, mas 0 apetite, ou seja, as emogdes,
sentimentos, vontades, afetividades, podem ter seu percurso
independentemente da consciéncia, ou seja, a consciéncia nada mais é
do que um instrumento que tem a capacidade de comunicacdo entre um
determinado tipo de animal, o homem, sendo desenvolvida sob a
pressdo da necessidade, de um comando, de uma imposi¢do, e se ndo
fosse esta necessidade, ndo haveria consciéncia. Mas eu posso me livrar
da consciéncia? Sim! A consequéncia disso ja que ndo havera mais
linguagem, serd apenas ranger de dentes, apenas um animal que ruge.

No entanto, gostariamos de lembrar que todo ato consciente
esta associado a uma grande e radical corrupcédo, sendo uma cdpia, uma
falsificagdo, consistindo em uma superficializagdo, uma generalizacao
de nossas emogdes, mas nem por isso deixa de ser necessaria. Partindo
deste argumento indagamos: O conceito de razdo pode ser diferente do
que geralmente concebemos na tradicdo filosofica ocidental? Esta
aparente contradicdo estd no fato da defesa que devemos realizar em
favor dos sentimentos na construcdo da moralidade, diferentemente de
muitos filos6fos da tradicdo que colocam a origem de toda moralidade
na razdo, ou seja, na unidade de consciéncia. Por isso, é necessario
conceber uma interpretacéo do conceito de razdo diferentemente do que
concebemos como razdo na tradicao filosofica. Parece-nos que é correto
afirmar que a razdo depende de algum tipo de sentimento. Nao seria
uma razdo sensivel?

No entanto, o inicio do século XX é marcado pelo impulso
dos estudos sobre a linguagem. Cabe lembrar que a linguagem ¢é a
principal carateristica que nos define como humanos que significa dizer
que a linguagem é a representacdo objetiva de nossa razdo. Sendo
irdnico, pode-se dizer que Sdcrates morre ndo pelo veneno que dilacera
0 Seu corpo, mas por uma questao silogistica, quando desenvolve sua
defesa diante do tribunal ateniense. Da mesma forma, Witgenstein ir&
demonstrar a insuficiéncia de nossa linguagem e a incapacidade de
descri¢do do mundo, sugerindo que existe certo exagero, um otimismo
desmensurado, na capacidade da linguagem de descrever o real,
demonstrando a sua insuficiéncia, 0 seu gaguejar, sua imprecisdo. A
partir deste momento é arriscado afirmar que o homem possui ainda a
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capacidade de dizer o mundo, de agarré-lo, de representa-lo, sempre
sendo uma representacdo parcial, subjetiva, a linguagem fracassa diante
da plasticidade do mundo, s6 restando o siléncio. Ndo ha uma diccédo
absoluta, como Hegel e Marx desejavam somente jogos de linguagem,
jogos de nossa representacdo subjetiva. A razdo possui seus limites,
como Kant gostaria de dizer, pondo um fim definitivo a qualquer
pretensdo da Filosofia de falar sobre o mundo metafisico: “Nada ha para
ser conhecido. Se houver ndo podera ser compreendido. Se puder nao
podera ser comunicado” (Gorgias).

N&o tem como descrever o sentimento tragico que emerge
€M Nnosso espirito ao tomar consciéncia destas afirmagdes. A linguagem
é uma construgdo, um modelo, uma perspectiva, um conjunto de signos
que nada dizem de importante, dentre varios outros modelos, véarias
outras perspectivas, a linguagem € sempre pobre, rudimentar,
epidérmica, uma psicologia barata que usa e abusa de categorias
racionais, mas séo vazias de sentido, vazias de explicacéo, ou seja, ndo
consegue expressar com precisao nossos sentimentos, estamos sempre
presos em nossas subjetividades, em um ambiente nebuloso, obscuro.

Neste universo é natural que o humano desapareca, restando
apenas o animal. Livramo-nos da arte, como forma de reden¢do da
realidade, depois nos libertamos da ideia de Deus, ainda da ética e da
consciéncia e com o fracasso da linguagem, o humanismo é o proximo
projeto a ser descartado. Conceber e responder a pergunta, 0 que € 0
homem, ¢ insustentavel, o homem est4 morto, ele foi sepultado, junto
com a Filosofia. A tentativa de encontrar uma linguagem essencial, que
possa falar sobre 0 homem acaba sepultando o homem, tornando-o um
objeto. A principal consequéncia da morte de Deus é a nossa préopria
morte, uma vez que estamos entregues a propria sorte, existindo apenas
uma vontade de poténcia que procura sempre transgredir, transpassar,
ndo reconhecendo a lei, a interdigdo, ou o limite. O que resta entdo?
Apenas o animal. E a Unica pergunta realmente relevante neste
momento: O que é isto 0 animal? Restando apenas o animal, nd, ou seja,
despido de qualquer qualificagdo humana.

Esta discussdo sobre a suposta contradi¢do existente entre as
nossas emocles e a consciéncia € de vital importancia para o
pensamento contemporaneo. Isto se deve porque a modernidade, a
partir do século XVIII, ignorou diversas questdes, como a
imprevisibilidade, a contingéncia, a ambivaléncia etc, dando lugar
somente para uma razdo instrumental, eliminando aos poucos a
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capacidade de reflexdo da sociedade. E possivel analisar a importancia
desta discussdo a partir do conceito de modernidade e pos-
modernidade, sendo esta Ultima o retorno de antigas questdes colocadas
por filésofos do periodo anterior ao século XVIII, chamado de
Renascimento ou filosofia das luzes, libertinos, mas nunca
revolucionarios. A capacidade de refletir sobre nossos sentimentos é
algo que acontece no dia-a-dia e se da a partir do que sentimos,
pensamos e agimos, ndao havendo oposic¢éo entre a instrumentalidade da
razdo e 0S nossos sentimentos, o que conta é a capacidade que
possuimos de refletir sobre quais os sentimentos séo apropriados.

Para isto, é necessario conceber uma correspondéncia entre
razdo e sentimento, ou melhor, ndo compreender apenas o conceitual,
mas também levando em conta o aspecto sentimental, incorporando a
experiéncia sensivel, empirica e sentimental ao mundo da vida. O
mundo precisa ser compreendido como sendo uma teia que possui uma
conexdo intrinseca em complexas interaces, relagcbes que se
apresentam aparentemente paradoxais e contraditorias, expressos pela
interacdo entre razdo e emogdo. A razdo que se esta propondo possui
um olhar funcional, em certa medida disciplinadora, no entanto, movida
pelos sentimentos, nos obrigando a refletir sobre o que € apropriado
para sermos felizes, na constante correlacdo que nos deparamos em
nossa existéncia, entre a sensibilidade e a racionalidade. E como
desenvolver esta competéncia?

Buscamos respostas para tais questionamento na filosofia de
Paul Ricoeur ao tratar da ciéncia e da técnica na contemporaneidade
como recursos a formacdo de uma sociedade universal em que as
culturas nacionais tém que manter seu carater ético-mitico como
condicdo de sobrevivéncia da identidade narrativa, criada pelo
entrecruzamento da historia com a ficgdo. No livro Historia e Verdade,
Ricoeur discute a sociedade universal como propulsora do
desenvolvimento ao disseminar as descobertas cientificas as mais
distantes esferas dos grupos sociais humanos. Porém, a transformacéo
pela qual passa 0 mundo resultante das diversas aplica¢@es tecnologicas
exige de nés a qualidade do atuar humano, porque a identidade pessoal
é suscetivel de modificacfes ao vivenciar e reconhecer esse apogeu
tecnoldgico. A constituicdo da identidade pessoal ou subjetividade,
nesse nivel de desenvolvimento social sofre a interferéncia dessas
transformacgBes, podendo cair na indeterminacdo diante da
multiplicidade de apelos dessa sociedade tecnologica e consumista.
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Paul Ricoeur apresenta uma teoria da identidade pessoal que
supera a indeterminacdo da identidade cultural e tenta tocar razéo e
sentimento, chamada por ele de identidade pessoal e religa emocédo e
razdo, mediante o conceito de Promessa. Para Ricoeur, o ato de
prometer tem um alcance maior do que o ato de fala (speech act) porque
persevera aquele que promete em “si-mesmo”, na medida em que se
trata da manutencdo da pessoa na identidade daquele que disse que
amanha fara. A promessa assegura a identidade ipseidade por colocar
0 outro diante de si.

A questdo da identidade aparece em Ricoeur, em Temps et
récit Ill, como identidade narrativa resultante do entrecruzamento da
Histéria com a Ficcdo, a narrativa fonte comum de ambos
conhecimentos, fornece dados para a construcdo de uma identidade
narrativa. O desenvolvimento da teoria da identidade narrativa sera feita
por Ricoeur em Soi-méme comme un autre (1990), que a coloca como
uma categoria pratica que pertence a constitui¢do da identidade pessoal
e que por isso, pretende ser modelo de resposta possivel as
interrogacdes: quem fala? Quem age? Quem se narra? Quem é o0 sujeito
moral da imputagdo? Assim, a indeterminacdo da identidade pessoal
como identidade narrativa, Ricoeur apresenta a constituicdo da
identidade ética, que ao responder ao ato da promessa se compromete
consigo e com o outro no ato da palavra dada as questdes respondidas,
identificando-se como um homem capaz. Para tanto, o filsofo francés
procura uma resposta a cada questdo num ambito especifico de
conhecimento: a primeira questdo, a resposta € fundamentada na
filosofia da linguagem em seus aspectos semantico e pragmatico,
porque a sua abordagem é descritiva. A segunda interrogacio, também
por pertencer ao dmbito da descri¢do requer uma filosofia da agéo
também nos aspectos semantico e pragmatico. A terceira, faz irromper
a dialética mesmidade-ipseidade, como constitutiva da identidade
pessoal, na medida em que o ato de narrar é o meio pelo qual o sujeito
se pde no mundo e no tempo pelo reconhecimento da sua historia. A
quarta interrogaco, situa a identidade pessoal no ambito da Etica e da
Moral, pela atribuicdo prescritiva da responsabilidade da acdo de um
sujeito que se descobre capaz de assumir a imputacdo de seus atos: “A
autonomia do si aparece intimamente ligada a solicitude para com o
préoximo e a justica para cada homem” (RICOEUR, 1990, p. 30,
traducéo nossa)
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Para Ricoeur, ipseidade e alteridade implicam-se
mutuamente de tal modo que ndo podem ser pensadas separadamente.
O si enquanto outro implica numa alteridade constitutiva da prépria
ipseidade. Pois, 0 que define a ipseidade é que o si se mantém como
promessa feita ao outro. A ipseidade remete, portanto, a resposta do
sujeito que se torna responsavel pela demanda do outro. E decisiva a
mediacdo do outro na constituicdo da ipseidade, porque o si s6 constitui
sua identidade numa estrutura em que se relaciona com a alteridade. A
identidade-ipse utiliza de uma dialética denominada por Ricoeur de
“dialética da justa medida” que ¢ complementar a dialética da
mesmidade e ipseidade, a saber, a dialética do si e do diverso do si:

O si-mesmo como um outro sugere a entrada do jogo
em que a ipseidade do si-mesmo implica a alteridade
a um grau intimo do si que ndo se deixa pensar um
sem 0 outro, que um nao passa jamais sem o outro,
como se diz em linguagem hegeliana. Ou ‘como’ nds
desejamos atar a significagdo forte, ndo somente de
uma comparagao — si-mesmo é semelhante ao outro —
mas, bem de uma implicacéo: si-mesmo no tanto que
outro. (RICOEUR, 1990, p. 14, tradugéo nossa)

A alteridade é parte constitutiva da ipseidade, ou seja, da
identidade pessoal do sujeito que é Unica e irrepetivel, na medida em
que a ipseidade e a alteridade sdo co-originais, ndo se estabelecendo
uma relagdo de rivalidade, mas de confianga, mesmo Ricoeur admitindo
que muitas das vezes o mal se apresente nas relagdes interpessoais. A
dialética ipseidade e alteridade do outrem é pensada por Ricoeur
segundo um cruzamento da ipseidade para a alteridade e vice-versa,
visto que possibilita uma significagdo mais contundente da identidade
pessoal do sujeito, isto porque a identidade pessoal passa a ser
entendida como a capacidade de autodesignagdo do sujeito que abrange
desde a capacidade de autodesignar-se como sujeito falante até a
capacidade de ser moralmente responsavel pelos seus atos e, ainda,
como identidade dada pela destinagdo de se ser responsavel pelo outro.
Serd esse 0 caminho de superagdo do individualismo, to premente nos
dias atuais?

Ricoeur sublinha a presenca do outro na ipseidade visando
uma distin¢do fundamental entre sujeito e individuo. Para o filosofo, o
individualismo é um produto ideoldgico da cultura contemporanea
ligado ao fendbmeno de classes sociais. Isto porque, o individuo percebe
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a sociedade como uma inimiga que o impede de ter direitos préprios
que, inclusive, ja Ihes pertencem antes mesmo de entrar em sociedade.
Buscamos compreender como Ricoeur pensa o sujeito como o homem
capaz para além do individualismo, tendo a promessa como
ancoradouro a sua proposta Etica e Politica. Ora, a promessa € a palavra
prometida ao cumprimento, sera a promessa suficiente para a criacdo
da “regra de ouro™: viver bem consigo e com o outro em institui¢des
justas. E assim, construir uma sociedade de homens que sejam capazes
de religar a razdo com a emogao e os sentimentos, estabelecendo uma
nova relacdo social?

Ricoeur ao tratar da Etica, Moral e Politica destaca a dialética
ipseidade e alteridade como uma relagdo que faz insurgir o dever de
atribuicdo de boa ou ma & uma acéo, se a agdo foi feita por dever ou
ndo, a quem pode ser imputada a acdo. O sujeito, entdo, reconhece a
alteridade nas suas deliberacdes e nas avaliagbes de suas agOes para
prosseguir numa perspectiva ética de “vida boa com e para o outro em
institui¢des justas”. Trata-se de responder a questdo: quem € o sujeito
moral da imputacdo? Essa reflexdo no nivel ético permite ao homem se
capacitar com a valorizagdo da norma e desenvolvimento de sua
capacidade de deliberacdo com o objetivo de alcangar a virtude do
homem sébio e prudente.

Nesse estagio do uso da sabedoria prética, segundo Ricoeur,
0 sujeito se apodera de principios que lhe recobrem da condigdo de
pessoa-agente, que desempenha comportamentos apropriados segundo
aregra moral a cada situacdo, agindo com solicitude para com 0s outros
e sendo justo com aquele que ndo conhece. O sujeito se desenvolve
como pessoa por meio da sabedoria pratica, pois ao conquistar a virtude
pela superacdo do conflito no exercicio do viver, desenvolve a
perspectiva ética que esta evocada a realizar na sua dimensao politica.
Aqui, Ricoeur introduz as instituicbes, como tendo que serem justas
para darem conta do projeto politico da vida boa. Ricoeur, diz ser a
instituicdo a estrutura do viver conjunto de uma comunidade histdrica
— povo, nacdo, regido, etc.- estrutura irredutivel as relacdes
interpessoais e, portanto, religada a elas no sentido notavel que a nogéo
de distribuicdo permite esclarecer: “€¢ por meios comuns e nao por
regras constrangedoras que a ideia de instituicdo se caracteriza
fundamentalmente.” (RICOEUR, 1990, p. 189, traducdo nossa) As
instituigdes deverdo visar o viver bem, porque este ndo se restringe as
relages interpessoais. A instituicdo é o ponto de partida da aplicagdo
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da justica, que tem como contetdo ético, o principio de igualdade que
resulta em outra determinacdo: “aquela de cada um”. A cada um o seu
direito, no viver conjunto das atividades préaticas advindas durante o dia.

Esse extrato de poder caracterizado pela pluralidade e
organizacdo, é articulado por uma autoridade que, quando regida pelo
desejo de agir e viver em conjunto, aporta a visada ética da aplicacéo
da sua indispensavel dimensdo: a justica. Aristoteles, segundo Ricoeur,
concebe a justica no campo das virtudes por meio de uma “medida” - a
“Justa medida”; o “meio termo” — a medida entre dois extremos que
assinala a justica entre as virtudes filosoficamente refletidas. “Entdo, a
medida é o trago razodvel comum as virtudes de carater privado ou
interpessoal.” (RICOUER, 1990, p. 233, traducdo nossa) Entretanto,
Ricoeur diz que falta Aristdteles responder sobre se sdo o0s tragos
proprios a “medida” que o justo se distingue do injusto, que se transita
do plano pessoal ao plano institucional. Nesse revés, Etica e Politica se
cruzam. Ricoeur acentua que depois Aristoteles passa a ter como razao,
a mediacdo institucional por ser indispensavel quanto a relagdo a bens
exteriores e precarios. Quanto em relacdo a prosperidade e a
adversidade, aparecem o vicio de desejar ter sempre mais e a ilegalidade
se recobrem. Resulta males e bens adversos que sdo a partilhar, a buscar
e a repartir.

Assim, o bem viver envolve o sentido de justica na medida
em que implica a relacdo com o outro. A justica para se efetivar
necessita da instituicdo politica para orientar e aplicar a equidade, que
em seu principio deverd ser por meios comuns, somente em situacdo
especial utilizara regras de constrangimentos. Mas, a ideia de instituicdo
fundamentalmente caracteriza-se por meios comuns para se bem viver,
Dentre as instituicBes, destaca-se a instituicdo politica, o Estado, por
marcar a relacdo de dominacdo que distingue governantes dos
governados. Porém, mais constitutiva a formacdo do Estado estd a
relacdo do poder em comum, ora, o poder procede da categoria da acéo,
como deverd ser a acdo de poder para com tenha o seu raio de alcance
em toda a comunidade pertencente ao Estado de Direito?

Cabe ao Estado de Direito as acGes de organizacdo e
distribui¢do que o poder lhe confere. Ricoeur acentua que a distribui¢do
carrega consigo a ideia de pluralidade, e sendo essa sugerida como
extensdo das relacdes inter-humanas a todos aqueles que ficam de fora
da relacdo face a face entre o “eu” e o “tu”, aos chamados de “terceiro
incluido”, constituem a pluralidade do poder do Estado, mesmo nao
|
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sendo jamais vistos por encontrarem-se no anonimato. Ha de modo
implicito uma promessa do Estado de Direito governar de modo em que
0 poder devera ser para promover a justica com equidade para todos os
cidaddos. Para Ricoeur, as comunidades histdricas sdo centrais nas
acBes politicas empreendidas pelo Estado de Direito de coibir e punir
as violéncias, bem como de fixar as condicGes reais de punicdes, além
de garantir a igualdade de todos perante a lei. Com efeito, para que as
acOes possam ser efetivamente justas, requer que a acdo politica tenha
um sentido moral reflexivo.

E na obra Soi-méme comme un autre, que o filésofo passa a
desenvolver uma ética depois do exame da linguagem, da acdo e da
narracéo, uma vez que acredita ser necessario a consideracdo destes
elementos pré-éticos por serem as raizes antropoldgicas da ética pela
sua constituicdo como desejo de ser, esforco por existir. O lugar da
narracdo é de mediacdo entre a teoria da acdo e a teoria ética. Isto
porque a narragdo expressa uma ampliacdo para o campo da teoria da
acdo e uma propedéutica para a teoria ética por ser um laboratério do
julgamento moral. A narrativa possibilita 0 alargamento do dominio da
acdo em termos de praticas, projetos de vida e configura unidade
narrativa a uma vida. As longas a¢des pelo seu carater de complexidade
servem de ponto de sustentacdo para a intencdo ética por expressarem
o0 desejo de uma vida realizada.

A “pequena ética”, como ¢ denominada por Ricoeur, é
pensada segundo uma circularidade de uma “dialética inacabada” e
constituida de trés momentos: a intencdo ética, a horma moral e a
sabedoria pratica. Em Lectures 1. Autour du Politique, Ricoeur
estabelece que ha um primado da ética sobre a moral, porém, a intencéo
ética deve passar pelo crivo da moral e, ainda, que a legitimidade de um
recurso da norma a intencdo deve atentar a singularidade das ocasides,
isto em decorréncia da norma quando remete a conflitos para os quais
se tem como Unica saida uma sabedoria pratica que reenvia a esta
singularidade. Esta triplice distincdo almeja, primeiramente, uma
articulacdo contraria a oposicao feita entre antigos e modernos quanto
a referéncia teleoldgica aristotélica e a tradicdo deontoldgica kantiana
e, em segundo lugar, & oposi¢do entre uma moral de principios, seja
aristotélica ou kantiana e uma moral de situacao.

A distingdo feita por Ricoeur entre ética e moral é
estabelecida pela convencdo em que a primeira se refere ao que é
estimado bom e a segunda ao que se impde como obrigatorio.
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RICOEUR (1990, p. 200, traducdo nossa) diz: “O termo ética para a
visada de uma vida cumprida e a moral para a articulagdo da visada das
normas caracterizadas as vezes pela pretensdo a universalidade e por
efeito de constrangimento [...]”. Assim, a diferenciagcdo entre ética e
moral ndo se impd&e pela etimologia e nem pelo uso histérico dos termos
— ethos em grego, mores, em latim. Portanto, o filésofo busca uma
articulacdo entre os termos em que a mediacao entre ambos dar-se-a no
plano da sabedoria préatica por esta esta ligada a escolha em situacéo,
isto é, ao julgamento moral em situacéo devido a exigéncia ética ser de
uma vida realizada e feliz e a exigéncia moral ser de universalizagio da
moral.

E no plano da “intengdo ética” que Ricoeur concebe a ética
por partir da convicgdo da existéncia de uma “vida melhor” como
resultado do “bom agir”, o que faz a ética ser definida como “a 'vida
boa' com e para o outro em institui¢des Justas.” (RICOEUR, 1990, p.
202, traducdo nossa) Assim, a ética visa o “bem pensar”, o “bem viver”
e o “bem agir”. Portanto, a inten¢do da “vida boa” serve de guia para o
direcionamento da vida ética, sendo também o fim Gltimo da sua acéo,
0 que a faz se constituir como primeiro momento da ética, que é
designada como aquilo considerado bom por um sujeito ou uma
comunidade, ligando-se a singularidade das pessoas e das comunidades
histdricas.

Neste primeiro momento, funda-se a ética no desejo da “vida
boa”, feliz e realizada e ndo no dever e na obrigagdo moral. Para
Ricoeur ¢ “la visée de la 'vie bonne” o ponto de partida da ética, na
medida em que se constitui na afirmacéo do desejo de ser, do esforco
por existir, do desejo fundamental de ser uma pessoa realizada porque
sO assim serd feliz. A realizacdo deste desejo se dar pela afirmacdo, que
é a atestaco originaria do sujeito capaz, do si como sujeito agente. E a
partir desta contextualizacdo que a intencdo ética aparece como uma
estrutura ternaria: a estima de si, a solicitude ou cuidado pelo outro e a
preocupacao pelas instituicdes justas. A estima de si estimula o sujeito
a intencdo ética por ser a primeira componente e ponto de partida da
ética, constituindo-se como o momento reflexivo do desejo da “vida
boa”, que ¢ uma vida realizada e feliz. Dai, a apreciacdo da sua acao
pelo sujeito remete-o para a apreciagdo de si mesmo porque é da acdo
0 seu autor, conferindo-lhe autonomia por percebé-la ndo como uma
simples forca da vontade da natureza ou um simples instrumento, mas
um desejo do bom agir.
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Portanto, a aplicagdo do predicado “bom” abrange deste o
plano da acdo a compreenséo de si, uma vez que o objeto da estima de
si ¢ um “sujeito capaz”, em que a capacidade de se designar como
locutor, a capacidade de se reconhecer como agente de suas acdes, a
capacidade de se identificar como personagem que narra a sua vida e
capacidade de se imputar a responsabilidade de seus prdprios atos
configuram isso que se diz como estimavel na pessoa. A afirmacédo ou
atestac@o originaria de si como sujeito agente, este seu “poder-fazer”,
que é estimavel.

A segunda componente da ética para a compreensao de si
pelo sujeito é o cuidado do outro ou solicitude, que decorre pela
implicacdo reflexiva da estima de si, que s6 se torna possivel segundo
uma relacdo de reciprocidade. Assim, a estima de si da-se
originariamente em correlagdo com a estima de outrem pelo fato de que
o0 desejo de uma vida realizada implica a participacdo do outro. Segundo
Ricoeur, este € o momento propriamente ético pela atestacdo da
participagdo do outro na originalidade da experiéncia ética,
constatando-se que a estima de si ndo compreende uma posi¢do
egologica em que o outro se converteria em uma duplicacdo do eu, mas,
sim, como um ser verdadeiramente diverso.

A terceira componente da ética, o desejo de viver em
instituicBes justas para que o sujeito se compreenda a si, impde-se como
exigéncia para que se tenha cuidado com as institui¢fes, pelo viver em
comum, na medida em que se pertence & uma comunidade histdrica, e
que as instituicdes justas abrem para a participacdo na politica como
implicacdo da realizagdo da “vida boa”. E o crivo da moral que rege o
desejo de viver com e para 0s outros em instituigdes justas por ser
articulado em normas, leis e interdigdes.

Neste segundo momento, o qual se refere a aplicacdo das
normas e principios universais exige-se a imposicdo de regras que
estabelecam o respeito as pessoas e de regras de justica que conduzam
as acles singulares para a superagdo dos conflitos. Porém, um outro
aditivo se fara importante tanto para o sujeito quanto para a coletividade
que é a sabedoria pratica por constituir-se num julgamento moral e
politico em situacéo.

Passa-se, entdo, a um terceiro momento da ética que consiste
na criacdo de condutas que mais satisfacam a excegdo em favor do
outro, com o menor grau possivel de traicdo da regra. Assim, sera
necessario inventar os comportamentos considerados justos e
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apropriados a singularidade da situagdo sem, no entanto, deixar-se cair
na arbitrariedade do situacionismo moral, que ja seria a sua corrupcao.
A sabedoria pratica buscara o “justo meio” as situacdes graves que
rompem a fronteira entre o permitido e o proibido através de orientagédo
que se alinha ao bom conselho, com valor moral mesmo nédo contendo
valor de principio universal. Tem-se, entdo a juncdo entre a
subjetividade e a razdo. E a contemporaneidade se desenlaca da pds-
modernidade com autonomia de sustentar esse novo homem que se
ergue ndo mais nu, mas, agora, vestido com o manto da capacidade de
ser um agente politico, moral em que a promessa sustenta a sua
condicéo de homem falivel, mas, homem capaz.

Referéncias bibliogréaficas

HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Cursos de estética. Sdo Paulo:
EDUSP, 1999-2000.
NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Assim falava Zaratustra.11. ed.
Lisboa: Guimarées, 1997.
RICOEUR, Paul. O Unico e o singular. Tradu¢do Maria Leonor F. R.
Loureiro. Sdo Paulo: Unesp, Belém: UEPA, 2002.

. La mémoire, I’histoire, I’oubli. Paris: Seuil, 2000.

. Lectures 1. autour du politique. Paris: Seuil. 1991.

. Soi-méme comme un autre. Paris: Seuil, 1990.

. O conflito das interpretacBes: ensaios de hermenéutica.
Traducéo M. F. S& Correia. Porto-Portugal: Rés-Editora, 1988.

. Du texte a I’action. Paris: Seuil. 1986.

. Temps et récit. 1. Paris: Seuil, 1985.

Wellington Lima Amorim e Rita de Cassia Oliveira 64



