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Resumo: Neste artigo analisaremos as surpreendentes convergéncias axiolégicas e
interpretativas entre Tolstoi e Nietzsche acerca da radical diferenca de valores entre a
pratica cristd em sua acepcéo pura e a organizacao civilizatdria ocidental, pretensamente
sectaria dos conceitos proprios daquela. A doutrina evangélica é incompativel com a
ordem estabelecida sob a égide do poder instituido e de toda autoridade temporal
sustentada pela legitimacéo da violéncia.
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Abstract: In this article we will analyze the surprising axiologics and interpretative
convergences between Tolstdi and Nietzsche concerning the radical difference of values
between the practical Christian in its pure meaning and the civilized organization
occidental person, supposedly sectary of the proper concepts of that one. The Gospel
Doctrine is incompatible with the order established under dominion of the instituted
power and all lay authority supported by the legitimation of the violence.
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Nota Prévia

Dedico este artigo ao amigo Allan Davy Santos Sena,
valoroso interlocutor dos temas cristolégicos aqui abordados e cujo
talento intelectual contribuiu de maneira formidavel para o
desenvolvimento de algumas ideias delineadas no presente texto.

Introducdo

O projeto de uma critica ao Cristianismo (enquanto
estrutura eclesiastica e expressdo institucionalizada de dogmas)
encontra, na cultura oitocentista, duas grandes contribuicfes, atraves
das obras cristoldgicas de Tolst6i e de Nietzsche. O escritor russo
apresenta suas polémicas analises em especial nos ensaios Minha
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Religido e o Reino de Deus estd em vés; Nietzsche, por sua vez,
sistematiza sua contestacdo ao ideario da moral cristd em O Anticristo,
obra que, alias, apresenta diversas parafrases dos textos de Tolstoi,
conforme poderemos constatar no decorrer do presente artigo. A
dentncia acerca das absurdas distor¢6es que o estabelecimento cristdo
cometeu em relagdo aos genuinos principios evangélicos de Jesus
representa, acima de tudo, um esforco de se apresentar de que maneira
a estrutura da cultura ocidental de orientacdo moral cristd se
corrompeu axiologicamente no decorrer das eras; tal circunstancia se
sucedeu mediante a arbitrariedade teoldgica, politica, social, filoldgica
e econdmica pela qual a experiéncia beatifica de Jesus veio a sofrer
indmeras manipulagdes escusas, em nome da manutengdo do poder de
uma casta eclesiastica que se caracterizou pelo afastamento radical da
auténtica préxis cristica. Nessas condigdes, veremos ao longo deste
artigo de que maneira Tolstdi e Nietzsche apresentam convergéncias e
divergéncias em suas analises criticas do modelo institucionalizado de

disposicdo religiosa operada pelo Cristianismo.

A idiotia como fundamento da genuina praxis cristica

A indiferenca da experiéncia cristd originaria pelo ambito
das relagdes politicas pode ser explicada pela disposi¢do psicoldgica
da “idiotia” que, em sua acepg¢do original, significa a auséncia de
qualquer relagdo com o &mbito da vida submetida aos pardmetros
normativos da ordem civilizacional.! Por conseguinte, a “idiotia”
representa uma incompatibilidade intrinseca com a moral estabelecida,
pois esta € um aparato coercitivo prdprio da estrutura repressora da
sociedade. Dostoiévski é um dos principais escritores a
problematizar de maneira profunda a personalidade “idiota” em suas
obras, em especial através da figura do Principe Michkin em seu
romance O Idiota. Michkin ¢é o individuo “quase crianga”, que ndo

Podemos encontrar mais detalhes dessa questdo acerca do sentido do conceito de
“idiota” na cristologia de Nietzsche em Dibelius “Temos que nos remeter aqui ao
grego ‘ididtes’, bem como ‘idiota’, do latim, que dele derivou, como designagdo de
homem privado em oposi¢do a homem de Estado, leigo em oposi¢do a versado,
ignorante em oposigdo a erudito”(DIBELIUS, “Der psychologische Typus des
Erlésers bei F. Nietzsche p. 65-66), assim como em SALAQUARDA, J. “Dionysus
versus the Crucified One”, p. 270: “Nietzsche entende ‘idiota’ essencialmente nos
termos de seu sentido grego, isto é, como designagdo para um ‘homem apolitico’, um
cidadao privado, impedido de participar dos negécios do Estado”.
|
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gosta de estar com adultos, com pessoas, com “grandes”, vivendo
entdo em uma inocente infancia existencial. O serafico principe é
incapaz de compreender e adquirir dominio cabal sobre as vicissitudes
externas que o rodeiam. Alias, é apenas na presenca das criangas,
inocentes e livres de disposi¢Bes egoistas, que Michkin é capaz de
vivenciar um genuino estado de paz interior:

O que quer que eles conversem comigo, por mais
bondosos que sejam comigo, mesmo assim a
companhia deles é sempre pesada para mim sabe-se
& por que, e eu fico terrivelmente feliz quando
posso sair 0 mais rapido possivel para a companhia
dos companheiros, e meus companheiros sempre
foram as criangas, ndo porque eu sempre fui
uma crianga e sim porque as criangas sempre me
atrairam (DOSTOIEVSKI, O Idiota, p. 382).

Para os propdsitos cristolégicos de nosso presente escrito
de denlncia da incompatibilidade entre a préxis cristica e 0s
estabelecimentos morais da vida civilizada, Dostoiévski, através do
sublime discurso de Michkin, apresenta palavras que contribuem
consideravelmente para o enriquecimento tedrico do debate:

O ateismo também prega o nada, mas o Catolicismo
vai além: prega um Cristo deformado, que ele
mesmo denegriu e profanou um Cristo oposto! Ele
prega o anticristo, eu lhe juro, eu Ihe asseguro! Esta
€ uma conviccdo minha e antiga, e ela mesma me
atormentou... O Catolicismo romano acredita que
sem um poder estatal e mundial a Igreja ndo se
sustenta na Terra e grita: ‘Non Possumus!” A meu
ver, o Catolicismo romano néo é nem uma fé mas,
terminantemente, uma continuagdo do Império
Romano do Ocidente, e nele tudo apoderou-se da
Terra, do trono terrestre e pegou a espada; desde
entdo ndo tem feito outra coisa, s6 que & espada
acrescentou a mentira, a esperteza, 0 embuste, o
fanatismo, a supersti¢do, o crime, brincou com os
proprios santos, com os sentimentos verdadeiros,
simples e fervorosos do povo, trocou tudo, tudo por
dinheiro, pelo vil poder terrestre. Isso ndo é uma
doutrina anticristd? (DOSTOIEVSKI, O Idiota, p.
606).
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Podemos afirmar que discurso precedente somente encontra
forca retorica e justeza argumentativa em razdo de ter sido
pronunciado por uma personalidade que, vivendo sob a Orbita de
valoragdes existenciais que se caracterizam como instancias
efetivamente extra-morais, se torna capaz de compreender
precisamente o quao € prejudicial é para a vida humana a luta contra a
beatifica  “idiotia”  existencial promovida pela moralidade
teologicamente estabelecida.

A importancia de nos remetermos ao romance de
Dostoiévski reside no fato de que Nietzsche, ao estabelecer em O
Anticristo a “Psicologia do Redentor”, criara uma espécie de
aproximagdo simbdlica entre as personalidades de Jesus e o Principe
Michkin, como se este fosse uma espécie de avatar moderno do
Nazareno. Acerca da profundidade da psicologia cristica de
Dostoiévski, Nietzsche afirmara de forma veemente:

Jesus-Dostoiévski - Eu conheco apenas um
psicologo que viveu num mundo onde o
Cristianismo é possivel, onde um Cristo pode surgir
a qualquer momento. E Dostoiévski. Ele adivinhou
Cristo: - e ele permaneceu instintivamente protegido
da representar esse tipo com a vulgaridade de Renan
(NIETZSCHE, KSA XIIl, Fragmento P6éstumo 15
[9] da primavera de 1888 409).2

Apb6s as colocagbes precedentes, podemos agora
compreender convenientemente a relagdo entre a “idiotia” e a

2 Grosso modo, podemos afirmar que as criticas de Nietzsche a Renan sdo motivadas
pela recusa dos conceitos de “her6i” e de “génio”, propostos pelo historiador francés
em sua cristologia. A motivagdo nietzschiana para tal contraposi¢do ocorre pelo fato
de os citados conceitos apresentam qualidades axiologicamente incompativeis com a
personalidade de Jesus e a simbdlica religiosa na qual ele se encontrava; mais ainda,
podemos perceber na argumentacdo de Renan a insercdo de tragos romanticos,
anacronicos e alheios a0 mundo judaico antigo: “E agora o incomparavel Herdi da
Paixao, o fundador dos direitos da consciéncia livre, o perfeito modelo, que todas as
almas amarguradas que sofrem hdo de estudar para se fortificarem e consolarem
(RENAN, Vida de Jesus, p. 312); Como todos os homens de génio, Jesus ndo tratava
sendo da alma. Nas mais importantes questdes praticas, as questdes que pareciam
capitais aos espiritos inferiores, as que causavam a maior tortura aos homens de
aplicacgdo, ndo existiam para ele” (RENAN, S&o Paulo, p. 46-47).

]
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experiéncia cristica em sua expressdo mais pura, dos residuos
provenientes do uso impréprio da mensagem evangélica pelos
detentores do poder na ordem civilizacional.

Conforme o discurso evangélico, Jesus proclama a Pilatos:
“Meu reino ndo é deste mundo. Se meu reino fosse desse mundo,
meus suditos teriam combatido para que eu ndo fosse entregue aos
judeus. Mas meu reino ndo ¢ daqui” (Jodo, 18, 36). Baseado neste
fragmento, Nietzsche, ao analisar as disposic@es beatificas prdprias da
doutrina evangélica, afirmara que

[...]. O “reino do céu” é um estado de coragdo — ndo
algo que vira “acima da Terra” ou “ap6s a morte”
[...] O Reino de Deus ndo é nada que se espere; ndo
possui ontem nem depois de amanha, ndo vira em
“mil anos” — é a experiéncia de um coracéo; esta em
toda parte, estd em nenhum lugar... (NIETZSCHE,
O Anticristo, § 34).

A experiéncia divina da idiotia também se associa ao
carater extra-moral postulado por Jesus em sua praxis cristica: “Certo
homem de posig@o lhe perguntou: ‘Bom Mestre, que devo fazer para
herdar a vida eterna?’ Jesus respondeu: ‘Por que me chamas bom?
Ninguém é bom, sendo s6 Deus!” (Lucas, 18, 18-19).

A valorizac8o da inocéncia da vida infantil como simbolo
da auséncia de culpabilidade corrobora também o sentido da “idiotia
cristica”; com efeito, a narrativa evangélica descreve Jesus como
alguém que sempre apreciava brincar com as criangas que se lhe
apresentavam:

Traziam-lhe até mesmo as criancinhas para que as
tocasse; vendo isso, os discipulos as reprovavam.
Jesus, porém chamou-as, dizendo: ‘Deixai as
criancinhas virem a mim e ndo as impegcais, pois
delas é o Reino de Deus. Em verdade vos digo,
aquele que nao receber o Reino de Deus como uma
criancinha, ndo entrara nele (Lucas 18, 15-17).%

Compare-se essa citagdo biblica com o seguinte episodio da “fabulosa” vida de
Heraclito de Efeso: conforme relatado por Didgenes Laértios, ao ser indagado por
seus conterrdneos por qual motivo ele brincava com as criangas, ele retrucara
energicamente se nao era melhor brincar com as criangas do que fazer politica com
os canalhas (DIOGENES LAERTIOS, Vidas e Doutrinas dos Fildsofos llustres,
IX, Cap. 1, 83)

|
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Mediante a apresentacdo desse discurso evangélico, ha que
se notar 0 qudo distante estd o apostolo Paulo de Tarso diante da
perspectiva amoral, alegre e inocente da experiéncia cristica e sua
possibilidade de propiciar a instauracdo de uma experiéncia
plenamente beatifica no estado de espirito do individuo:

Quando era crianga,

falava como crianga,

pensava como crianca,

raciocinava como crianca.

Depois me tornei homem,

fiz desaparecer o que era préprio da crianca.
(I Corintios, 13, 11).

A vivéncia evangélica de Jesus em nada coaduna com a perda
da inocéncia originaria da existéncia. A simbologia do “Reino de
Deus” como dimensdo de alegria atemporal somente pode ser
formulada por uma compreensdo amoral de mundo, prépria da
tipologia do “idiota”, que se constitui como uma pessoa original,
propria, auténtica, pois ele ndo combina, de forma instintiva, com as
caracteristicas decadentes do “espirito de rebanho”. A partir desse
pressuposto, podemos compreender de maneira mais apurada o
sentido das diatribes de Tolstoi e de Nietzsche contra a
institucionalizacdo da religiosidade crista.

Experiéncia Evangélica e Civilizacdo Crista

A  manipulacdo cristologica operada pela estrutura
eclesiastica cristd gera um “duplo sombrio” de Jesus, pois este perde a
sua genuina disposicdo beatifica, para se tornar a imagem por
exceléncia do ideal ascético promovido pela moralidade normativa do
Cristianismo institucionalizado. Jesus, que fizera de sua vida um
exemplo de amor, é convertido em um juiz colérico que corrigira a
humanidade através da ira divina.* Walter Kaufmann, ao interpretar a
psicologia cristica realizada por Nietzsche e o projeto de depuracédo
dos elementos teoldgicos, simbdlicos e morais incompativeis com a

Para maiores detalhes da interpretacdo distorcida que a instituicdo crista realiza
acerca de Jesus, concedendo-lhe anddinos tragos moralistas, cf. GOEDERT,
Nietzsche critique des valeurs chrétiennes, p. 266-267 e BENZ, Nietzsche Ideen
zur Geschichte des Christentum und der Kirche, p. 26-29.

|
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beatitude amoral de Jesus, considera inclusive que a dendncia
nietzschiana ndo atinge o “Cristianismo sincero”, mas aqueles que sdo
nao-cristdos em suas praticas/acoes e professam o Cristianismo, bem
como aqueles que superficialmente séo cristdos nas suas aces, mas
cujas motivacdes e estado de espirito sdo essencialmente ndo-cristaos
(KAUFMANN, Nietzsche - Philosopher, Psychologist, Antichrist, p. 364).
Conforme realga Nietzsche, a propria origem do
Cristianismo enquanto movimento evangélico negaria toda a ordem do
mundo calcada sob as tradicGes e o artificialismo das relagdes
interpessoais; dessa maneira, 0 ato de ser soldado, ser juiz, ser
patriota, o zelo pela honra, a defesa nos tribunais, enfim, todo tipo de
posicionamento de vida recolhido mediante a adequagdo da pessoa
diante do sistema instituido, seriam, em verdade, atitudes inteiramente
anticristds, circunstancias que evidenciam a mais surpreendente
contradicéo do projeto de vida erguido pela civilizagdo cristd com as
suas origens histdricas. Nessas condi¢des, Nietzsche se indaga

Para onde foi o ultimo sentimento de decéncia, de
respeito de si mesmo, se até os nossos estadistas,
homens bastante desembaragados e perfeitamente
anticristdos nos atos, ainda se denominam cristaos e
recebem a comunh&o?... Um jovem principe, & frente
do seu regimento, magnifico como expressdo do
egoismo e da soberba de seu povo — mas, sem
nenhum pudor, confessando-se cristéo!... A quem o
cristianismo nega, entdo? O que chama de
“mundo’? ser soldado, juiz, patriota; defender-se;
zelar por sua honra; querer sua vontade; ser
orgulhoso... Toda prética de todo momento, todo
instinto, toda valoracdo que se torna ato é
anticristd atualmente: que aborto de falsidade
deve ser 0 homem moderno, se apesar de tudo nio
se envergonhar de ainda chamar-se cristdo!
(NIETZSCHE, O Anticristo, § 38).

Mediante as pertinentes colocacgBes nietzschianas, cabe a
formulacdo das seguintes indagacGes: Pode um cristdo ser eleitor, juiz
ou agente de governo, assim como tomar parte em guerras, disputas
ideoldgicas e compactuar com os aparatos normativos do Estado?
Numa perspectiva radicalmente cristica, a resposta indubitavelmente
sera negativa, pois a participacdo nessas instancias faz do “cristdo” um
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agente que condescende com a violéncia governamental, mesmo que
essa se manifeste camuflada pelas vestes da cultura, da ordem social,
do bem-estar coletivo. A partir desse estofo critico, vejamos agora a
indaga¢do de Tolstoi: “Pode um cristdo ser eleitor, juiz ou agente do
governo? N&o, a participacdo nas eleicBes, na justica, na
administracdo, nos faz participar da violéncia governamental”
(TOLSTOI, O Reino de Deus estd em vos, p. 51) Entdo, como
conciliar a mensagem cristica com a ordem cultural-civilizatéria
estabelecida? Tolstéi argumenta que “o Cristianismo, em seu
verdadeiro significado, destréi o Estado. Isso foi assim compreendido
desde o inicio e por isso Cristo foi Crucificado” (TOLSTOI, O Reino

de Deus estd em vos, p. 221).

Tal como a constru¢do ideoldgica do Deus da teologia
dogmética, o Estado é um efeito que se representa como causa
autorizada e geradora de medo para corrigir o pretenso desequilibrio
produzido pelo exercicio dos aparatos normativos na sociedade. O
Estado é sempre forga e violéncia, sob pena de ndo garantir assim a
submissdo individual aos seus pardmetros civilizatorios. A relacdo
simbiotica entre violéncia legitimada pelo Estado e a instituicdo
eclesiastica cristd ¢ uma situacdo que revela a absurdidade dessa
associacgdo, na qual o poder temporal realiza o processo civilizatorio
proposto pela teologia cristd, mas impossivel de ser efetivado sem o
uso da coercéo, e a teologia crista legitima ideologicamente a opresséo
do Estado, através de argumentos retéricos convincentes. Conforme
argumenta Jodo C. Galvao Jr.: “A Igreja é somente uma forma de
Estado totalmente enganosa. O Estado, a Igreja e tudo o que se funda
na mentira sio Gteis para aqueles que pregam a morte” (GALVAO
JR., Leviathan Cibernético, p, 19). A pratica beatifica da ndo-
violéncia de modo algum pode ser levada a cabo por uma institui¢do
necessariamente coercitiva em suas a¢gdes. Muito pelo contrario, uma
instituicdo clerical precisa, para garantir a sua sobrevivéncia
organizacional, perseguir aqueles que agem e incitam a agir de tal
modo, manifestando assim a sua ojeriza pela axiologia da diferenga. O
estabelecimento clerical, para se sustentar ideologicamente e
institucionalmente em um mundo regido por continuas flutuagdes de
forgas politicas, necessita adaptar radicalmente os seus pretensos
postulados morais em relacdo aos caracteres imanentes da praxis
social, fundindo-se assim em um hibrido grotesco a terrivel imagem
desfigurada de um monstro teolégico-politico: a mascarada candura de
|
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um lado, a rapinagem, a sevicia, a cobica e o ddio, de outro. Tal como
Nietzsche exp0e,

-Nao nos devemos deixar enganar: “Nao julguem”
[Mateus, 7,1] dizem eles, mas mandam ao inferno
tudo o que lhes fica no caminho. Fazendo com que
Deus julgue, eles préprios julgam; glorificando a
Deus, glorificam a si mesmos; promovendo as
virtudes de que sdo capazes — mais ainda, de que tém
necessidade para ficar no topo -, ddo a si mesmos a
grande aparéncia de pelejar pela virtude, de lutar
pelo predominio da virtude (NIETZSCHE, O
Anticristo, § 44).

Ainda que haja uma revisdo histdrica do papel social da
Igreja Catolica na Modernidade, a instituicdo, ap6s séculos de
exercicio da tirania contra os simbolos da diferenca, concretizada
através da perseguicdo aos hereges e outros malditos, a nédoa que
marca a sua imagem publica permanece ainda.  De acordo com
Tolstoi,

Por mais estranho que possa parecer, cada igreja,
como Igreja, sempre foi e ndo pode deixar de ser
uma institui¢do, ndo so6 alheia, mas até diretamente
oposta a doutrina de Cristo. N&o foi sem motivo que
Voltaire a chamou de infame. Ndo é sem
motivo que todas, ou quase todas as pretensas
seitas cristds, reconheceram e reconhecem a Igreja
como a grande pecadora profetizada no Apocalipse.
N&o é sem motivo que a histéria da Igreja é a
histéria das maiores crueldades e dos piores erros
(TOLSTOL, O reino de Deus esta em vos, p. 86).

Quando um lider politico, refugiando-se sob a autoridade do
discurso teolégico cristdo, dele se utiliza para sustentar publicamente a
pertinéncia de suas agressfes contra outros povos associados ao
“mal”, nada mais faz do que evidenciar a indissociabilidade historica
entre a estrutura do poder eclesiastico cristdo e o poder destruidor do
Estado. Para tanto, esse lider politico inescrupuloso se utilizara de
todos os ardis possiveis para realizar os seus objetivos, inclusive
falsificando informac@es de interesse internacional, com o objetivo de
garantir a adesdo da opinido publica ao seu favor. Destaque-se
também o fato de que o governante que se diz um dos representantes
|
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da autoridade cristd no mundo, ao manipular documentos e
informagBes para legitimar agressbes ao estrangeiro, contraria
radicalmente o preceito cristdo da “verdade”. Nesses termos, tal
dirigente ¢ indubitavelmente um “anticristdo”, ainda que se considere
um fiel e honrado cristdo; tanto pior, 0 mais surpreendente é que 0
dignitario falsificador comumente estabelece relages reativas contra
todos os governantes e disposi¢des politicas que porventura nédo
coadunem com a sua. Além disso, o presidente que se disfarca de
“cristdo”, ao promover a agressdo militar ao estrangeiro, pretende,
acima de tudo, roubar as riquezas naturais da nagdo agredida, atitude

que contraria os principios superiores da pratica crista.

Se radicalizarmos a argumentacdo, poderemos ainda
afirmar que um dignitario que se proclama como “cristdo” sequer teria
condicBes de assinar a autorizacdo para a execucdo de um condenado;
entretanto, em nome da manutengdo da postulada ordem social do
Estado, o mandatario descarta qualquer pudor religioso para conservar
tanto o poder temporal como a sua subsequiente autoridade politica.
Por conseguinte, a assimilagdo da incipiente religido crista pelo braco
secular ndo seria um atentado simbolico e valorativo contra o espirito
cristico originario? Conforme D. H. Lawrence expde em
argumentacdo que apresenta afinidades valorativas com os discursos
de Tolstéi e de Nietzsche: “O Estado ndo pode ser cristdo. Todo
Estado é poder. Ndo ha como ndo sé-lo. Todo Estado tém de proteger
suas fronteiras e sua propriedade. Se ndo o faz, ele trai todos 0s seus
cidaddos individuais” (LAWRENCE, Apocalipse, p. 118). Em nome
de uma possibilidade de sobrevivéncia extensiva de seu poder
ideologico, a culpula eclesiastica do Cristianismo aceitou esse
acoplamento com o0s estamentos politicos, perdendo assim
progressivamente a sua vitalidade religiosa primordial, vindo a
realizar acBes tdo amorais como as postas em pratica pelos dirigentes
dos poderosos impérios do mundo antigo. Conforme dito por Tolstoi,
o Cristianismo de Igreja é mais proximo do paganismo do que dos
ensinamentos de Cristo (TOLSTOI, O que é a arte?, p. 56). Entre a
hierarquia sacerdotal e a hierarquia militar, por exemplo, ndo ha
grande dessemelhanca, tal como podemos constatar nas ordens
cat6licas que seguem principios militares nas suas praticas, como
ocorria na estrutura de poder da antiga Companhia de Jesus ou, no
ambito protestante, no sistema disciplinar do Exército de Salvacao.
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A partir de um viés radical, pode-se dizer que o
estabelecimento estatal ¢ fonte de todo “mal”, pois as suas bases se
fundamentam na opressdo humana; por conseguinte, a aspiracdo pela
instaura¢do de um “reino divino” na vida humana nio pode depender
das estruturas materiais e extensivas do poder vulgar, pois um Estado
somente sobrevive politicamente quando se utiliza de pardmetros
normativos na sua constituicdo, mesmo que 0s seus propositos sociais
proporcionem a ampliacdo da qualidade de vida dos seus cidaddos.
Nessas circunstancias, ndo existe no mundo nenhum Estado que de
fato seja “cristdo”, pois entre ambos ha uma incompatibilidade
natural. Mediante essa colocagdo, € pertinente compararmos essa
perspectiva com o fato historico da formagdo do Estado da Cidade do
Vaticano, criado em 1929 através do Tratado de S&o Jodo de Latréo,
estabelecido entre Mussolini e a Igreja Cat6lica, como forma de
compensa-la das perdas territoriais que sofrera no decorrer do
processo de unificacdo nacional italiana. O Vaticano torna-se um
Estado mediante um acordo diplomatico, o que ndo deixa de ser uma
grande ironia em relacdo ao passado dos despéticos Estados
Pontificais, que tanto avassalaram o cenario politico europeu. Para
Nietzsche,

O Cristianismo é possivel como forma de existéncia
estritamente privada; ele pressupde uma sociedade
estreita, desterrada, perfeitamente apolitica, - ele
pertence ao conventiculo. Um “Estado cristdo”, uma
“politica crista” ¢, pelo contrario, um descaramento,
uma mentira, algo como um comando militar cristéo,
que por fim tratasse o “Deus dos exércitos” como
um comandante-em-chefe do estado-maior. Mesmo
0 papado néo esteve jamais em condicdes de realizar
uma politica crista...; e quando os reformadores
pdem em pratica a politica, como Lutero, sabe-se
perfeitamente que eles sdo seguidores de Maquiavel,
exatamente como quaisquer imoralistas ou tiranos
(NIETZSCHE, KSA XII Fragmento Po6stumo
10[135], p. 532).

O que realmente ocorre € 0 ato de se aproveitar dalguns
conceitos morais da axiologia cristd, situagcdo essa que por si sO ja
denota uma incoeréncia de principios, pois a disposicao cristad jamais é
aplicada em sua totalidade em qualquer Estado, mesmo aquele que se
considera como o mais pio seguidor das premissas cristds. A
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experiéncia cristd é mais adequadamente aplicada quando se exclui
qualquer ponderacéo sobre a dinamica das relacdes de forca tipicas da
politica extensiva; no entanto, a genuina vida cristd raramente se
manifestou no decorrer das eras, mas antes apenas uma fabulacdo
desavergonhada, na qual a instituicdo clerical seduziu as massas de
fiéis com promessas soterioldgicas, de modo a gerar conformismo
existencial no vulgo. Se porventura a dita “civilizagdo cristd” tivesse
aplicado em sua histéria a doutrina evangélica de Jesus, toda a
estrutura cultural da qual fazemos parte seria radicalmente distinta

daquela que se efetivou. Nietzsche afirma que

Os cristdos jamais praticaram os atos que Jesus Ihes
prescreveu: e o discurso insolente sobre a “fé¢” e a
“justificacdo pela fé” e de sua suprema e Unica
importancia é somente conseqtiéncia do fato de que
a Igreja ndo teve nem a coragem nem a vontade de
professar as obras exigidas por Jesus (NIETZSCHE,
KSA XIlI1, Fragmento pdstumo 11 [243], p. 95)

Nietzsche, no § 27 de O Anticristo, afirma que Jesus, este
santo anarquista que incitou o baixo povo, os excluidos e pecadores, a
contrariar a “classe dominante” — com uma linguagem que ainda hoje
conduziria seu autor a Sibéria, — foi um criminoso politico na medida
em que um crime politico possa ainda ser concebido sob tais
circunstancias. 1sso o levou a cruz: a prova é a inscri¢do sobre a cruz:
o rei dos judeus. Nenhuma raz&o permite afirmar com Paulo que Jesus
morreu “pelos pecados dos outros”, mas ele morreu por seu proprio
“pecado”. Justamente por conta de seu modo de viver e de ensinar 0s
homens a se portar que Jesus entdo foi morto, ndo como Salvador da
humanidade, mas como um “inimigo” (absolutamente inconsciente,
inocente, em suma, imerso na sua “idiotia evangélica”) das estruturais
sociais do mundo publico e politico. Nessas circunstancias, cabe dizer
que quando Nietzsche se refere a Jesus como um “anarquista”,
devemos compreender tal afirmacdo na acepcdo de uma pessoa que
vive sem reconhecer a autoridade das estruturas do poder social, pois
que, se a sua personalidade representa a nobre tipologia do “idiota”,
da pessoa que, sendo indiferente aos pardmetros do mundo social,
manifesta a cada momento a sua original singularidade diante da
massa amorfa. Cabe ressaltar que uma perspectiva “anarquista”
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perante a ordem estabelecida ndo significa um processo de decadéncia
e desordem hierarquica dos instintos vitais, o desenvolvimento de uma
personalidade doentia, degenerada, pois o seu fluxo afetivo néo
adquiriu um nivel de forgas capaz de realizar uma hierarquizagao dos

afetos tonicos da vida, da salde, do poder, da atividade criadora.

Essas colocacdes precedentes demonstram uma relativa
sintonia de idéias entre Nietzsche e Tolstoi, escritor que se envolvera
na sua maturidade a denunciar a incompatibilidade da vida civilizada,
nas suas multiplas express@es sociais, e a autenticidade da mensagem
cristica. Suas diatribes anticlericais sdo permeadas de disposi¢des
anarquistas, e na sua busca por um renascimento daquilo que
considera como o autentico espirito evangélico suas conclusbes dado
como resposta uma inadequacdo entre aquele que seria o Cristianismo
puro, livre do veneno do poder opressor, e a autoridade estatal, macula
do mundo civilizado, corruptora da “verdadeira” mensagem cristd. De
acordo com Tolstdi,

Nao apenas este “Cristianismo de Igreja” ndo
reconhecia 0s  preceitos  fundamentais do
Cristianismo auténtico (o estreito relacionamento de
todos os homens com Deus, a perfeita igualdade e
fraternidade de todos os homens, a humildade e o
amor em lugar da violéncia), mas, ao contrério,
tendo havido a substituicdo por uma hierarquia
celeste andloga a mitologia pagd, tendo havido a
introducdo, na religido, do culto de Cristo, da
Virgem, dos Anhos, dos Apoéstolos, dos Santos e
mesmo da imagem deles, isso faz da fé cega na
Igreja e nos seus costumes 0s pontos essenciais dos
seus ensinamentos (TOLSTOI, O que é a arte?, p.
56)

Entretanto, a estrutura eclesiastica crista, ao receber o apoio
do poder politico, gostou da capacidade de desfrutar dessa influéncia,
e entdo se evadiu axiologicamente nessa trajetéria nem um pouco
ingénua. Conforme salienta Jodo Galvéo Jr, se existe algum tipo de
hierarquia instituida socialmente, existe algum tipo de violéncia
(GALVAO JR, Leviathan Cibernético, p. 164). Afinal, o
estabelecimento das distingBes sociais ndo nasce de um projeto de
afirmacdo das singularidades individuais e mesmo dos diversos
grupos, mas do projeto normativo de se homogeneizar todas as

Renato Nunes Bittencourt 74



ftaca 16

Tolstoi, Nietzstche e a incompatibilidade axioldgica entre a pratica cristd e a ordem
civilizatéria
________________________________________________________________________________________________]
expressdes existenciais, simbolicas, culturais e sociais. Em suma, toda
a estrutura disciplinar do Estado é axiologicamente contraria aos
ensinamentos evangélicos, e o grande disparate ocorre quando esse
mesmo Estado se considera institucionalmente regido pela moral

cristd. Nessas circunstancias, Tolstéi indaga:

Cristo pedia realmente a seus discipulos que
aceitassem os preceitos do Sermdo da Montanha?
Entdo pode ou ndo o cristdo participar da justica,
seja como juiz, seja como acusador, 0 que se
constitui numa apelagdo a forga? Pode ele ou nao,
permanecer cristdo, participar da administragdo, isto
é, usar da forca contra seus semelhantes? E enfim,
pergunta mais importante, a que, com 0 Servico
militar obrigatério, interessa hoje a todos: pode o
cristdo, contrariamente a indicacdo tdo precisa de
Cristo, servir o exército e assim cometer homicidio
ou preparar-se para tal? (TOLSTOI, O Reino de
Deus esta em vo6s, p. 56).

Essa proximidade axioldgica entre o romancista russo e
Nietzsche ndo deixa de se evidenciar como uma situagdo
surpreendente, pois o filésofo alemdo continuamente enuncia juizos
criticos nas suas obras acerca de Tolst6i, inclusive no § 7 de O
Anticristo, obra que, na sua estruturagdo histdrico-literaria, recebera
uma consideravel influéncia do pensamento de Tolstéi. Uma das
motivagdes das criticas nietzschianas a Tolst6i se da pelo fato do
fildsofo identificar na pratica cristd radicalmente anti-
institucionalizada do escritor russo um acentuado e recorrente traco de
disposicdo compassiva (NIETZSCHE, O Anticristo, § 7)° E

Cabe destacar que Nietzsche demonstrou a grande preocupacdo metodolégica de
apresentar a sua divergéncia em relagdo ao trago compassivo da escrita de Tolstoi,
mas néo reconheceu que a redacéo de O Anticristo foi intensamente influenciada
pela obra cristolégica do romancista russo. Tolstdi, por sua vez, tinha em péssima
conta a obra de Nietzsche, pretensamente associada a um declinio da genuina
experiéncia artistica, conforme podemos constatar através da leitura de O que é a
arte?, p. 138: “Essa conseqiiéncia da perversdo da arte ja se fizera sentir ha algum
tempo em nossa sociedade, mas, no presente, tomou um desenvolvimento
extraordinario gracas aos escritos do profeta Nietzsche, aos paradoxos dos
decadentes e dos estetas ingleses, os quais, a exemplo de Oscar Wilde, tomam de
boa vontade como argumentos de seus escritos a subversédo da moral e a apoteose
da perversidade”.
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também inegavel em Tolstoi a existéncia de valoragBes escatoldgicas e
teleolégicas que sdo filosoficamente estranhas ao  discurso
nietzschiano, conforme podemos depreender da passagem seguinte:
“O progresso da humanidade acontece ndo porque os opressores se
tornam melhores, mas porque os homens assimilam, cada dia mais, o
conceito cristio de vida” (TOLSTOL O Reino de Deus esta em vés,

p. 279).

Todavia, ndo resta duvida de que o discurso de Tolstoi
influenciou profundamente Nietzsche na sua interpretacdo da pratica
evangélica originaria, conforme podemos ver nos discursos desse
homem que vislumbrou acima de tudo o retorno radical da vivéncia
cristica naquelas que seriam as suas qualidades mais genuinas.
Depurando-se do pensamento de Tolst6i os elementos compassivos e
finalistas, percebe-se uma razoavel sintonia de idéias com Nietzsche,
ainda que cada um vislumbrasse alcancar fins distintos nas suas
criticas & degradada moralidade cristd, independente de ser da
ramificacdo catdlica, ortodoxa ou protestante, pois todas elas se
corromperam no decorrer dos séculos: Tolstoi busca a instauragdo de
um novo Cristianismo, na verdade o renascimento de uma experiéncia
crista tal como a demonstrada historicamente por Jesus em sua vida,
em prol da instauracdo de uma sociedade mais justa e feliz; Nietzsche
visa uma elevagdo do tipo cristico como exemplo de uma pratica
existencial beatifica, a qual, ainda que ndo capitaneie a transvaloracao
dos valores, ao menos faz do existir uma instancia de alegria que
permite o estabelecimento de uma concepc¢éo inocente da realidade.

Tolstéi e Nietzsche também demonstrariam uma
convergéncia parcial entre si ao analisarem de forma positiva a
prédica evangélica de ndo-resisténcia ao mal com a violéncia,
separando-se, no entanto, na questdo do valor moral de tal disposicéo:
para Tolst6i, essa seria a genuina agdo moral por exceléncia, um
exemplo da resignacdo e da mansiddo do auténtico cristdo, enquanto
pra Nietzsche a ndo-resisténcia ao mal decorre de uma incapacidade
instintiva de se ressentir contra o “inimigo”, pois faltariam a tal
individuo as disposicOes rancorosas que motivam a retaliagdo de uma
agressdo. E nesse sentido que se justifica o perddo evangélico aos
“inimigos”, procedimento que livra o individuo dos efeitos deletérios
do ressentimento (NIETZSCHE, Genealogia da Moral, I, § 10).
Ainda conforme a perspectiva nietzschiana, podemos dizer que Jesus
ndo reage aos seus em decorréncia de sua “idiotia” beatifica, que o
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coloca em um plano psicoldgico onde todo tipo de ddio sequer pode

vir a florescer nas disposicdes afetivas da pessoa.

Além disso, tanto Tolstéi como Nietzsche langam uma
indagacdo: como ¢ possivel o estabelecimento de uma “civilizagdo
cristd”? De fato ela existe? Ora, falar de “civilizagdo cristd” é uma
contradi¢do em termos, obviamente se pensarmos o termo “cristdo” na
sua acepcdo originaria, pois se os ideais evangélicos de Jesus de
maneira alguma visavam o0 estabelecimento de uma nova ordem
social, tampouco o estabelecimento de uma nova cultura, ndo haveria,
de forma estrita, uma sincera adequacdo entre a pratica cristd e a
civilizagdo. Por isso o Cristianismo aplicado em qualquer sociedade se
caracteriza por um hibridismo heterodoxo, pois a genuina vivéncia
evangélica ndo coaduna com os aparatos normativos do Estado; em
relacdo as instituigdes culturais mais elevadas, nada impediria que elas
se aproveitassem das beatificas disposicdes cristds e desenvolvessem
qualidades que promoveriam em seus caracteres intrinsecos
disposi¢des promotoras dos valores evangélicos. Nessas condigdes, a
grande violacdo cometida contra a axiologia evangélica ocorre quando
esta se pauta a um mero sustentdculo ideolégico e moral de um
sistema civilizatério que se fundamenta pela violéncia e pelos
instrumentos coercitivos, notadamente anticristaos.

Quando Nietzsche diz que “o Cristianismo [originario] nega
a Igreja” (isto é a organizacdo institucional, o clero, a ordem
sacerdotal elaborada a partir de principios normativos externos a
prépria vivéncia religiosa singular), tal colocacdo objeta justamente a
tendéncia sacerdotal de se organizar através de aparatos eclesiasticos,
em que a relagdo entre o devoto e o divino ocorre atraves da mediacéo
clerical (NIETZSCHE, O Anticristo, § 27).” Ao analisar essa questao,
Walter Kaufmann diz que a Igreja é o “Anticristo” que perverteu o
chamado original de Cristo aos homens, ela vendeu Cristo ao César, e

Ressalto que Ernst Benz pensa de outra forma acerca da questao exposta. O autor,
em Nietzsche Ideen zur Geschichte des Christentum und der Kirche, p. 90,
escreve: “Em Tolstdi, a ndo-resisténcia a maldade é o ato moral supremo, a
verdadeira obra do cristdo, o ato que o faz perfeito. Ela é o simbolo da sua forca.
Em Nietzsche, ela ¢ o signo da fraqueza, de sua incapacidade, de sua impoténcia”.
Para mais detalhes da questdo apresentada, cf. GOEDERT, Georges, Nietzsche
disciple de Dionysos, p. 222-223.

Alfred Loysi, em L’ Evangile et I’Eglise, afirma que “Cristo pregou o
Reino de Deus e em seu lugar apareceu a Igreja” (p. 111).
|
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se tornou cumplice do Estado ao impor uniformidade ao rebanho
(KAUFMANN, Nietzsche - Philosopher, Psychologist, Antichrist,
p. 176). A adequacdo da experiéncia religiosa aos parametros morais
representa a decadéncia axioldgica do carater sagrado da vida e a sua

subsequiente institucionalizagdo burocratica. Nietzsche comenta que

O cristéo torna-se cidaddo, soldado, homem da lei,
trabalhador,  comerciante,  erudito,  tedlogo,
sacerdote, filésofo, fazendeiro, artista, patriota,
politico, “principe”... assume de novo todas as
atividades que havia abjurado (- a autodefesa, o
julgamento, a puncéo, o juramento, a distin¢do entre
povo e povo, o desprezo, o irritar-se...) Toda a vida
do cristdo é por fim, precisamente, a vida que Cristo
pregou que se devia renunciar... A Igreja, tanto
quanto o Estado moderno e o nacionalismo, pertence
ao triunfo do anticristdo... A Igreja é o Cristianismo
tornado barbaro (NIETZSCHE, KSA XIIlI,
Fragmento P6stumo 11[364], p. 160-161).

Qualquer cultura ou ordem social pode se beneficiar dos
preceitos cristdos e mesmo se esforcar por aplicar esses valores nas
suas atividades. A circunstancia que, todavia, deve ficar clara é que
nunca houve, ndo hd e jamais havera qualquer Estado que possa
receber a denominacdo de “cristdo”. Podemos ainda afirmar que um
pais que porventura estabeleca o Cristianismo, seja em qualquer
ramificacdo, como a sua religido oficial, comete ou uma grande
distorgdo de interpretacdo ou uma retumbante hipocrisia, problemas
esses que, alias, ndo se excluem. Da mesma maneira, a presenca de
simbolos cristdos em instituigdes publicas, especificamente nos
estabelecimentos forenses e nas assembléias legislativas, nas quais
aquilo que menos se segue sdo justamente as pretensas qualidades
cristds também pode ser considerada como uma absurda contradicéo
valorativa, talvez ndo tanto para a condicdo de sacralidade desses
simbolos, mas para o papel “anticristdo” desempenhado por essas
instituigdes. Certamente é curioso que haja cruzes nos tribunais e que
se preste neles juramentos solenes com as mdos estendidas sobre a
Biblia, quando o que mais ocorre nessas farsas oficiais é a negagdo
intrinseca do ideal cristdo de “verdade”. Como entdo uma instincia
moral pode ser algada como a legisladora maior de uma instituicdo
caracteristicamente “imoral”?
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Ao interpretarmos meticulosamente o sentido da
experiéncia da beatitude cristica, podemos constatar que o principal

~9

fator que impede uma pessoa se tornar efetivamente “cristd” consiste
na sua incapacidade de viver de maneira intima a palavra evangélica
do Nazareno, fazendo-se de devoto piedoso perante o divino, quando
em verdade esse falso fiel atua contrariamente aos principios elevados
da experiéncia cristica. Podemos, neste ponto de nossa argumentacao,
aproveitar as pertinentes colocacdes de Espinosa:

Muitas vezes fiquei espantado por ver homens que
se orgulham de professar a religido cristé, ou seja, 0
amor, a alegria, a paz, a continéncia e a lealdade
para com todos, combaterem-se com tal ferocidade e
manifestarem cotidianamente uns para com 0s
outros um 6dio tdo exacerbado que se torna mais
facil reconhecer a sua fé por estes do que por
aqueles  sentimentos  (ESPINOSA, Tratado
Teol6gico-Politico, “Prefacio”, p. 9)

Mediante as questbes apresentadas, seriam possiveis as
seguintes indagacgdes éticas: Quem realmente ama ao seu “proximo”
de modo incondicional? Quem consegue amar um inimigo? Quem é
capaz de perdoar verdadeiramente uma ofensa, sem vir a se afetar
pelos efeitos depressivos do ressentimento? Tolstéi salienta que

O primeiro mandamento diz: ‘Estejais em paz com
todo o mundo, ndo vos permitais considerar
qualquer um como vil ou insensato; Mateus, V, 22.
Se a paz for violada, facais todo o possivel para
restabelecé-la. O culto a Deus consiste inteiramente
na extingdo da inimizade entre os homens, 23, 24.
Reconciliai-vos ante a menor discussdo, para que
ndo percais a paz interior que é a verdadeira vida.
Nesses mandamentos, tudo se cumpre; mas Jesus
previu as tentages mundanas que turvam a paz
entre os homens, e deu o0 segundo mandamento,
contra a tentagdo das ligacdes sexuais que perturbam
a paz: Néo considereis a beleza do corpo como um
aparelho de volUpia; guardai-vos desta tentacéo, 28,
30; que cada homem tenha uma mulher, cada mulher
um homem, e que nunca se separem sob nenhum
pretexto, 32. A segunda tentacdo é a vinganga, que
se intitula justica humana; renunciais a vinganga,
ndo a exerceis sob o pretexto de terdes sido
molestados —, suportais as ofensas e néo restituas o
|
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mal pelo mal (38-42). A quarta tentagdo é a
diferenca de nacionalidades, a hostilidade entre os
povos e os estados. — Sabeis que todos os homens
sdo irmdos e filhos do mesmo Pai; ndo rompais a paz
com quem quer que seja em nome da nacionalidade
(43-48)... [.](TOLSTOI, Ma Religion, p. 111-112).

Essas sdo importantes condigdes para que a individuo
desenvolva a sua trajetoria epifanica rumo ao intenso estado de alegria
manifestado pela experiéncia da cristicidade. Entretanto, o pretenso
devoto cristdo, na primeira adversidade ou turbuléncia em sua vida,
descarta imediatamente toda a doutrina evangélica, fazendo inclusive
uso de instrumentos contrarios aos valores genuinamente cristicos.
Tolsto6i, em sua radicalidade de principios, afirma enfaticamente que
“o cristdo ndo pode sequer recorrer a autoridade, & policia ou a justica
para regularizar seus problemas pessoais (TOLSTOI, O Reino de
Deus esta vos, p. 51).

Por outro lado, Nietzsche ressalta que a vida cristd, tal como
a vivida por Jesus, é ainda possivel, e para determinadas pessoas é até
necessaria. O Cristianismo auténtico, originario, é possivel em
qualquer época (NIETZSCHE, O Anticristo, § 39). Dessa
surpreendente colocacéo nietzschiana, podemos formular duas idéias:
que o filésofo ndo pretende arrancar do seio da cultura ocidental a
presenca da Cristandade, mas depura-la dos seus elementos an6dinos
acrescentados pela tradicdo eclesiastica e teoldgica, tais como tragos
moralistas, coercitivos e ressentidos, pois assim o0s seus valores mais
nobres se evidenciam como uma constante, proporcionando a
potencializagdo da vida cristd de um seguidor. O Cristianismo
auténtico, livre dos dogmas, é supra-histdrico e universal, no sentido
de que qualquer pessoa pode vivenciar a mensagem cristica. Para
Nietzsche,

O Cristianismo também é possivel em cada
momento... Ndo estd preso a nenhum dos dogmas
desavergonhados que se adornaram com seu nome:
ndo necessita nem da doutrina do Deus pessoal, nem
da doutrina do pecado, da imortalidade, da salvagdo,
nem da doutrina da fé. Ele simplesmente ndo precisa
de nenhuma metafisica, menos ainda do ascetismo,
menos ainda de uma “ciéncia da natureza” crista...
[O Cristianismo é uma préaxis, ndo uma doutrina
religiosa. Ele nos diz como agir, ndo em que
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devemos crer.] Quem dissesse nos dias de hoje “eu
nao quero ser um soldado”, “eu ndo me importo com
os tribunais”, “os servicos da policia ndo tém
qualquer utilidade para mim”, “eu ndo quero fazer
nada que perturbe a minha paz interior: e se eu tiver
de sofrer por isso, nada conservard mais a paz para
mim do que o sofrimento” — este seria cristdo...
(NIETZSCHE, KSA XIII Fragmento Péstumo

11[365], p. 161-162).

Nessas condi¢cBes, percebemos em Nietzsche uma
legitimagdo surpreendente da vivéncia cristica em sua tonalidade
genuina, liberta dos tracos opressores que foram incrustados pela
autoridade eclesiéstica, que assim se associou ao poder temporal
estabelecido para melhor exercer o seu controle sobre 0 mundo
cristdo. A pertinéncia existencial da experiéncia cristica esta fora de
questdo, pois ela se constitui como uma afirmacdo da beatitude
efetiva. Nietzsche assim descreve o cerne da experiéncia cristica:

A vida do Redentor ndo foi sendo essa pratica — sua
morte também ndo foi sendo isso... Ele ndo tinha
mais necessidade de nenhuma férmula, de nenhum
rito para o trato com Deus - nem mesmo oragéo.
Acertou contas com toda a doutrina judaica da
peniténcia e reconciliagdo; sabe que apenas com a
pratica de vida alguém pode sentir-se ‘divino’,
‘bem-aventurado’,  ‘evangélico’, a  qualquer
momento um ‘filho de Deus’. Ndo a “peniténcia”,
nao a oragdo pelo perddo’ é um caminhos para Deus:
somente a préatica evangélica conduz a Deus, ela
justamente é Deus — O que foi liquidado com o
evangelho foi o judaismo dos conceitos “pecado”,
“perddo dos pecados”, “fé”, “redencdo pela f&” —
toda a doutrina eclesiastica judia foi negada na “boa
nova” (NIETZSCHE, O Anticristo, § 33).

A doutrina evangélica de Jesus se caracteriza como um
caminho existencial para a realizacdo imanente da felicidade, fazendo
da pratica religiosa um exercicio de amor ao existir e de comunh&o
entre 0 humano e o divino. O grande problema valorativo, portanto, se
encontra na corrup¢do da Boa Nova em decorréncia da associacao
entre instituicdo cristd e a esfera secular em seus mais diversos
estamentos sociais, suprimindo assim a vitalidade da vivéncia
evangélica originaria.
|
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Consideracdes Finais

Cumpre destacar que as diatribes de Tolstdi e de Nietzsche ao
estabelecimento cristdo, apesar de apresentarem convergéncias
axiologicas em suas problematizacBes, visam atingir objetivos
distintos. Tolstoi langa as suas criticas contra a instituicéo crista e as
suas indissociaveis relagdes com o poder temporal em decorréncia do
seu claramente destacado projeto de ressurreicdo da experiéncia crista
em suas origens puras, livre do dogmatismo da teologia e da
autoridade eclesiastica, inserindo, além disso, conceitos escatolégicos
e soterioldgicos em sua argumentacdo: “Conclusdo. Fazei peniténcia,
porque o Reino de Deus esta proximo, esta a nossa porta” (TOLSTOI, O
Reino de Deus esta em vés, p. 252-319). Ja o estilo de Nietzsche em
O Anticristo ndo se caracteriza por uma retorica exortatoria tal como
empregada por Tolst6i em seu ensaio O Reino de Deus estd em vos:
com efeito, Nietzsche vislumbra em seu livro descrever a tipologia
psicologica de Jesus e demonstrar que, em decorréncia de sua
intrinseca amoralidade, toda a ordem civilizatoria “cristd” norteou a
sua existéncia numa distor¢do moralista daquilo que foi vivenciado
por Jesus, cabendo ao leitor escolher entre a faceta cristologica
delineada por Nietzsche ou a elaborada pela tradi¢do teoldgica,
podendo, conforme as suas disposi¢es axiolégicas pessoais,
transformar o modo de compreensdo das suas experiéncias de devoto
cristdo ou permanecer incélume nas mesmas. A motivagdo para tal
reflexdo decorre do fato de que Nietzsche, ao se esforcar em distinguir
rigorosamente a tipologia amoral de Jesus e a moralidade normativa
da fé cristd, faz um evidente juizo de valor sobre a interpretacdo
distorcida que a teologia crista realizou sobre a praxis evangélica de
Jesus, motivando a instauragdo de um “erro” que € a dita “civiliza¢do
cristd”. Talvez se Nietzsche ndo estivesse imbuido do projeto de
denunciar de que maneira 0 modo de ser do mundo cristdo de maneira
alguma corresponde ao tipo beatifico de Jesus sequer haveria tal
preocupacgdo metodoldgica. Se, conforme o préprio Nietzsche ressalta,
“o Cristianismo originario, tal como viveu Jesus, ¢ possivel em
qualquer época, e até mesmo necessario para alguns homens”, tal
assertiva nos leva a considerar que a sua andlise sobre o conjunto de
dispositivos positivos da préxis cristica adquire um caréter de
reformulacdo das bases valorativas em que a instituicdo cristd se
sustenta moralmente e socialmente. Nesses termos, ndo se pretende de
|
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forma alguma postular a supressdo da Igreja cristd do seio de nossa
civilizacdo, mas promover duas possibilidades: ou a organizacdo
eclesiastica crista se desapega de qualquer interesse em se associar ao
ambito secular do Estado e assim agir de maneira contraria aos seus
principios cruciais, ou promove a instauracdo da beatitude auténtica

no Estado, retirando-lhe 0s seus caracteres repressores.
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