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Resumo: O objetivo deste trabalho é encontrar e explicitar uma pista, uma indicagéo
para um conceito existencial de amizade. No rastro de uma tal pista, vamos investigar o
tema da consciéncia (Gewissen) em Ser e Tempo e sua ligagdo com o problema das
possibilidades de posicionamento ético e histérico do homem.
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O objetivo deste trabalho é encontrar e explicitar uma pista,
uma indicagdo para um conceito existencial de amizade. Amizade diz
respeito, preliminarmente, a convivéncia ética no seio da comunidade
humana e aos lacos de mitua consideragdo que ai se possam construir
no sentido mais excelente. Assim, no rastro de uma tal pista, vamos
investigar o tema da consciéncia (Gewissen) em Ser e Tempo. Trata-se
do tema do duplo carater da existéncia: suas possibilidades de
propriedade e impropriedade. Vamos  procurar  proceder
fenomenologicamente através do tema, dando lugar a interpretacfes
imediatas e primarias e procurando aprofunda-las a partir delas
mesmas, no rastro da pista que procuramos.

Em Ser e Tempo da-se uma discussdo acerca da diferenga
entre a possibilidade de uma existéncia propria ou auténtica e uma
existéncia impropria ou inauténtica. A primeira aparece caracterizada
como uma consumacdo de si mesmo, enquanto a segunda significa
uma certa dissolucdo em meio aos outros. Segundo esta leitura
preliminar, a existéncia propria, cujo titulo ja indicaria alguma
superioridade, significa uma afirmacdo do ego, que se opde, por
natureza, a subjetividade do outro. Aqui, contudo, se pressupde, por
principio, que a existéncia consiste em um dmbito ontoldgico fechado,
a subjetividade, que encontra, para além de si, ndo a objetividade do
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mundo - como em alguns sistemas metafisicos modernos - mas uma
outra subjetividade. Radicalizando-se essa posi¢do, como é possivel
que sequer haja a possibilidade de aceita ou recusa a respeito de algo
cujo dominio ontolégico &, por principio, absolutamente alheio? Deve
haver algo que perfaca a ligacdo entre eu e o outro, a partir do qual
possa se dar a recusa a alteridade pela qual se assumiria a existéncia
propria. Este elo seria a linguagem: ela se encontraria decadente e
empobrecida na falagdo comum, mas poderia ser revigorada no &mbito
de uma elabora¢do individual. Para escutar a linguagem naquilo que
mais propriamente interessa seria preciso afastar os outros e sua
barulheira incdmoda.

Contra esta nossa interpretacdo preliminar surge uma
passagem do 834, a respeito da Linguagem: “Escutar é o estar aberto
existencial da presenca enquanto ser-com os outros. Enquanto escuta
da voz do amigo que toda presenca traz consigo, 0 escutar constitui
até mesmo a abertura primordial e propria da presenca para 0 seu
poder-ser mais proprio.” (HEIDEGGER, 2006b, pp.226). Escutar ¢
ser-com 0s outros. A presenca traz consigo, isto é, em si mesma, uma
"voz do amigo". Que significa isto? Talvez, na constitui¢do a priori do
eu, subsista uma remissdo a outra subjetividade, pela qual se torne
possivel a comunicacdo e a convivéncia em um mesmo mundo. De
fato, em outro lugar de Ser e Tempo, afirmou-se que o mundo é
sempre mundo compartilhadol, ndo obstante a afirmagdo conhecida
de que o ser da presenca é sempre "meu"2. Esta remissdo mitua,
constitutiva das diferentes subjetividades e também da objetividade do
mundo seria a Linguagem. Negligenciada, a Linguagem lanca na
indeterminacdo e na perdicdo tanto eu como 0S outros; mas,
assumindo-a individualmente, cada um também ganha um certo modo
de consideracdo e acesso aos outros. A tarefa de assuncdo da
existéncia propria, teria, de um lado, um sentido epistemolégico e
metafisico, proporcionando a ligacdo entre os diferentes sujeitos e
objetos e possibilitando o acesso de conhecimento e consideracdo
adequado entre eles; e, de outro lado, consequentemente, um sentido
ético-moral, efetivando a correspondéncia inerente a um modelo de
remissdes prévias, que assim assume um carater normativo, por
oposicdo ao seu modo decadente e inadequado. N&o teriamos entdo
uma contraposi¢do de principio entre o eu e a subjetividade do outro,

1Cf. HEIDEGGER, 2006b, §26, pp.175.

2Cf. HEIDEGGER, 2006b, §9, pp.85
1
Ricardo Pedroza Vieira 102



ftaca 16

Amizade e consciéncia a partir de Ser e Tempo

mas teriamos uma oposicdo entre a efetivacdo de um modelo de
remissGes prévias e sua ndo-efetivacdo negligente. A existéncia
prépria seria um ideal a ser realizado.

A "voz do amigo" é o que se chama em outra parte de "voz
da consciéncia da divida"3. A divida seria entdo o débito para com o
ideal que sempre deveria ter sido realizado, mas ndo foi. O "amigo",
neste caso, € o que cobra a culpa4 que nunca pode ser inteiramente
redimida e, por isso, permanece como tarefa. No remorso pela culpa, o
que interessa € tentar cair o minimo possivel de novo na culpa. E
preciso inocentar-se e defender-se, ou entdo punir-se e condenar-se. O
improprio, a perdicdo, o erro, sdo interpretados como culpa, isto é,
uma divida que j& retirou previamente da presenca o seu ser. Aquilo
que ela é, seu ideal, a plenitude de sua efetivacdo, foi previamente
perdido. Esta perda é o que deveria poder ser sanado, superado,
destruido em favor da posse da salvacéo perdida. O carater de divida
que permeia a constituicdo existencial da presenca se constituiria pela
relacdo da presenca com o nada opressivo do ideal impossivel.

Contra esta nossa interpretagdo surge uma passagem do
858:"0 nada existencial ndo possui, de forma alguma, o carater de
privacdo ou falta diante de um ideal imposto e ndo alcancavel na
presenca.” (p.365). O "nada”, isto é, a falta constitutiva da divida, ndo
tem o caréter de privagdo de algo prévio. O prévio ndo é um ideal, que
foi retirado; mas o prévio é o nada de um poder-ser “positivo”.
Significa: na divida em sentido auténtico, ndo ha simplesmente um
empenho de realizacdo que procura acompanhar um ideal dado, mas
acontece, a um so tempo, um empenho de realizacdo e um empenho
de idealizagdo. A divida ndo tem essencialmente o carater de culpa,
embora comporte a possibilidade de ser interpretada deste modo.
Sobre isso se pronuncia Nietzsche em uma passagem da Genealogia
da Moral: “No fundo, é a mesma forga ativa, que age grandiosamente
naqueles organizadores e artistas da violéncia e constroi Estados, que
aqui, interiormente, em escala menor e mais mesquinha, dirigida para
tras, no 'labirinto do peito’, como diz Goethe, cria a ma consciéncia e
constroi ideais negativos (...).” (NIETZSCHE, 1998, pp.75-76).

E a mesma vontade de ideal, que preside toda realizagéo,
que ora se direciona a idealizacdo, e ora se direciona a ideais
negativos, isto é, ideais que ndo se pdem mais em movimento para

3Cf. HEIDEGGER, 2006b, §§ 56-58.

4Em aleméo, o termo para divida é schuld, que também pode significar “culpa".
]
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projetarem-se constantemente adiante, alimentando as realizagdes com
novos horizontes de realizagcdo; mas se cristalizam e se reduzem a
representacdes prescritivas de estados de coisas objetivos que
deveriam ser mantidos em detrimento de quaisquer outros a todo
custo. Levando-se estes dois modelos de relacdo em consideracgdo, a
Linguagem ndo pode ser entendida apenas como o apelo para a
consumacdo de uma estrutura de remissdes prévias reunidoras dos
sujeitos e objetos previamente separados. E que, nesta concepgdo do
que seja uma estrutura prévia, compreende-se previamente a questdo a
partir de uma contraposicdo e separacdo entre a estrutura e o
estruturado, entre ideal e real. Se, contudo, ndo ha estrutura prévia,
isto &, se 0 prévio é nada, entdo toda estrutura de explicacdo e todo ela
de idealizacéo é co-originario ao real que expde e explica. Sendo nada,
0 prévio se transfigura a cada vez, segundo sua dindmica historial
propria, em tal ou qual compreensdo prévia, isto é, em tal ou qual
possibilidade de integracdo ou desintegracdo entre ideal e real. Ideal
significa: a compreensdo prévia que familiariza e antecipa a situacgéo.
Real, por sua vez, significa: a situagcdo que oculta o carater estranho da
possibilidade de sua propria familiaridade. A estrutura prévia ideal-
real é a insercdo antecipadora em uma perspectiva compreensiva. Uma
perspectiva é historial precisamente por ndo se constituir desde uma
privacdo prévia, mas sim desde uma possibilidade prévia que ja
possibilitou um envio a possibilidades. Desta forma, o conceito
existencial de estrutura prévia significa o carater de circularidade e
historialidade constitutivo do ser da presenca. Acatar a divida e
promover a um s6 tempo ideal e real significa proteger a vigéncia de
uma contradicdo essencial. Nela, em vez de se oporem e se destruirem
mutuamente, ideal e real se criam mutuamente.

Ora, mas serd que ndao nos deixamos levar por uma
argumentacdo obscura e terminamos por reafirmar precisamente o que
pretendiamos mostrar ser insuficiente? N&o estaremos pretendendo
excluir a concepgdo de um dualismo excludente entre ideal e real, em
favor de um dualismo includente, sobre a base de um dualismo
excludente entre um dualismo excludente e um dualismo includente?
Supondo que simplesmente respondéssemos que ndo, que queremos
incluir ambos os dualismos em uma perspectiva mais amplamente
inclusiva - ndo suporé ela também como solo uma contraposicéo para
com a possibilidade de uma igualmente ampla exclusdo? O problema
pode evidentemente ser multiplicado ao infinito. Sempre de novo, em
meio as tentativas mais primarias de reflexdo metafisica, encontramo-
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nos com problemas desta ordem. Este é o ponto em que a metafisica
mostra sua face e torna visivel sua diferenca para com o ambito do
raciocinio e do linguajar habituais em que estamos cotidianamente
imersos. Cotidianamente, encontramo-nos imersos em circunstancias
onticas, e nossa compreensdo é dirigida pelo modo de ser 6ntico dos
entes. Esta compreensdo ai se constitui no modo de ser da logica
classica, e a elucidagcdo de seus tracos fundamentais e de sua
proveniéncia dificilmente pode se furtar a um confronto com os
pensadores gregos, particularmente a escola de Mileto e Aristoteles.
Para nds, no entanto, esta seria, no momento, uma digressao
demasiado longa. Por enquanto, bastara a hip6tese de que, tanto no
que diz respeito a questdo pelo modo de integracéo entre ideal e real,
quanto no que diz respeito a natureza do préprio dualismo proéprio-
imprdprio, o decisivo seja 0 modo de ser da perspectiva compreensiva
em que nos encontramos. O poder do pensamento cresce na medida
em que a perspectiva compreensiva em que nos achamos imersos é
buscada mais intensamente como questdo. Com esse questionar, uma
perspectiva de pensamento aprende a se afirmar desde o seio do
acolhimento de sua mais radical possibilidade de negacao. E no modo
de ser desta "contradigdo", junto & qual precisa estar em questdo o
principio de ndo-contradicdo, que é preciso que concentremos
pacientemente todas as forgas.

Em todo esforco de pensamento nos arriscamos a sequer
pensar. O pensamento ndo pode recorrer a nenhuma instancia externa
de avaliacdo por cujo aval possa decidir qudo pensante €. Qual o
critério Ultimo para decidir se o pensar se encontra completamente
perdido, ou se ha alguma possibilidade mais poderosa do que a mera
perdi¢do? Quando € que um pensamento vai ao encontro de sua
verdade mais propria; quais os derradeiros "critérios de verdade"? O
critério Gltimo do pensamento é apenas o modo pelo qual confia em
sua salvacao e cré em sua verdade.

Em que consiste um tal crer? Aparentemente, pouco nos
separa agora de um relativismo em que a adesdo arbitraria ou uma
espécie de auto-engano presidem a “verdade”. Contudo, ndo é assim.
Em meio as prelecSes sobre Nietzsche, Heidegger desenvolve um
tratamento da nog@o de crenga enquanto um “tomar-por-verdadeiro”:

O tomar-por-verdadeiro é o reter-se no verdadeiro, e
assim um reter-se em um sentido duplo: ter um
apoio e conservar uma postura. (...) o reter-se e a
e —
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postura plenificam-se tanto mais autenticamente
quanto mais originariamente se determinam a partir
da postura e menos a partir do apoio; ou seja, quanto
mais essencialmente retornam a si mesmos e quanto
menos buscam apoio apenas em outra coisa, para
assim se tornarem dependentes de seu suporte.
(HEIDEGGER, 2007, pp.298-299).

O verdadeiro é sempre o ente que se concede em sua
familiaridade enquanto uma possibilidade singular de habitar o
mundo. Pensando a verdade como o tomar-o-ente-por-verdadeiro da
crenca, pensa-se a verdade em nivel ontico. O ente verdadeiro é o
apoio da crenca. Ndo obstante, este nivel pertence a esséncia da
verdade. O mundo é sempre éntico, cada possibilidade de vida é
sempre singular e se apdia na crenga em verdades que se ofereceram
no interior de um percurso historial, isto é, através da apropriacéo de
um legado de referéncias e interpretagdes prévias. Em uma primeira
aproximacdo, parece que toda crenga vale tanto quanto qualquer
crenga. Ciente disso, um homem torna-se “livre" para uma nova
"postura”, a saber, para aderir arbitrariamente a qualquer posicéo,
mudando de idéia sem pudor nem culpa, ao sabor das conveniéncias.
Uma tal interpretacdo, no entanto, ignora a radicalidade do problema.
O relativismo mesmo é uma posicao possivel entre outras, apoiando-
se na crenca petulante de que ndo tem ou de que ndo precisa ter
nenhum apoio; em suas "mudancas de posi¢do" nunca ha mudanca de
posi¢cdo alguma. A postura ndo prescinde do apoio, pelo contrério, ela
€ 0 modo pelo qual o apoio apdia e chega ou ndo a essencializar-se
enguanto apoio. A disjuncdo dogmatismo-relativismo - em que trata-
se apenas de dois lados da mesma moeda - apenas reflete uma
interpretagdo do sentido do apoio, aliés, a interpretagdo mais imediata
e superficial. Segundo esta interpretacdo, o0 apoio precisa assegurar
absolutamente, ou entdo ndo pode sustentar nada e deve ser rejeitado
para que ndo haja frustragdes. Dogmatismo e relativismo sdo
expressdes inversas de um mesmo modo de consideragdo do apoio, de
uma mesma vontade de apoio - de uma mesma vontade de verdade. O
relativismo é um dogmatismo cansado e assustadi¢o, chocado com os
fracassos de sua presuncao, e que se protege de ter que pensar através
de sua leviandade indiferente. Este dogmatismo, por sua vez, € a
vontade de encontrar o apoio Gltimo, o summum ens. Este é aquele
ente por cuja estabilidade toda instabilidade dos demais entes pode ser
em Ultimo grau desconsiderada e reduzida a estabilidade daquele ente
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que permanece e subjaz estavel. A estrutura ente subjacente estavel
versus ente derivado instavel, na multiplicidade de suas possibilidades
de configuracdo e mesmo de inversdo, constitui o "substancialismo™
que perpassa toda metafisica, a qual é a expressdo da vontade de
verdade no nivel do pensamento.

A postura que essencializa o apoio, porém, transfigura
completamente o significado da expressdo "vontade de verdade". A
postura que essencializa o apoio cria caminho. Um caminho ndo é
uma mera sucessdo de passos quaisquer. Um caminho vai na pista do
que cada passo oferece e impBe em si mesmo. Para isso é preciso a
paciéncia de passar por cada passo, auscultando-lhe a indicagdo da
prépria passagem, que, apenas entdo, vem a significar ndo uma mera
passagem, mas um transpassamento, uma auto-supera¢do. Paciéncia
pode ser entendida como: vontade. A vontade de transpassar e
ultrapassar cada passo habita junto a verdade do ente em que cada vez
cré, confiando com tal intensidade que se permite impulsionar, desde
o firme assento deste chdo, em um salto. O salto ndo recusa o apoio -
ele é o maximo vigor do apoio! Caminhar sobre o apoio significa: ir
junto e ao encontro do ente até o limiar de intensidade do seu toque,
seu afeto propulsor. Este é o significado da instrucdo de Zaratustra,
quando diz:

Dizeis que credes em Zaratustra? Mas que é que vale
Zaratustra? Sois meus crentes, mas que é que valem
todos os crentes? Vs ndo havieis procurado a vos
mesmos, e ai me achastes. Assim fazem todos os
crentes, por isso valem tdo pouco todas as crengas.
Agora ordeno que me percam e encontrem-se a Si
mesmos, e somente quando me houverdes
desmentido retornarei a vos. Verdadeiramente com
outros olhos, irmdos, me avistarei entdo com meus
perdidos; com um outro amor 0S amarei.
(NIETZSCHE, 2005, p.59).

O decisivo para 0 modo de ser do apoio e da crenca no
apoio € o modo de ser da postura. Neste sentido, Heidegger diz:
“Onde quer que a postura ndo seja sendo a consequéncia do apoio
concedido e entdo subjacente, ela ndo é, no fundo, nenhuma postura.
A postura s6 sustém quando e na medida em que consegue se colocar
sobre seus préprios pés (Selbstandig). Por outro lado, aquela postura
sustentada pelo apoio se quebra imediatamente quando se lhe retira o
apoio. “(HEIDEGGER, 2007, p.300).
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A postura que ndo € capaz de caminhar interpreta a verdade
como certeza. Esta interpretacdo estd marcada pelo interesse no ente
que serve de apoio, que entdo assume o carater de certificado. O
certificado é uma certiddo para todo ente. Ele precisa transferir a
certeza, a clareza e a estabilidade de que dispde para toda e qualquer
circunstancia oOntica. A certificacdo € um movimento continuo de
afastamento das ameacas e reiteragdo dos calculos previamente
contidos no certificado, uma derivagdo e uma dedugdo continuas. Se a
validade do certificado expira, a postura certificadora, inteiramente
dependente dele, se estracalha no abismo. A ameaca ja ndo pode ser
localizada em tal ou qual circunstancia 6ntica que, enquanto tal, é
sempre manipulavel e substituivel por uma circunstancia segura. Esta
postura, que ¢ um modo de ser da compreensdo, fica mais evidente na
disposicdo do medo®. O trago essencial do medo é a fuga. No eld da
fuga, o perigo aparece como um ente que, determinado pelo espaco do
mundo, se aproxima - e, consequentemente, pode ser afastado. A fuga
supde uma contraposicdo entre a situacdo dntica de perigo e a situacdo
segura, de modo que, na vigéncia de uma, a outra se acha excluida. A
seguranca da situacdo segura é debitaria do pardmetro Gltimo de
avaliacdo, pelo qual cada situagdo, cada ente é avaliado, uma vez que,
aqui, o parametro de avaliacdo assume, através de uma modalizacdo, a
funcgdo de certificado. Pode ser, no entanto, que esta modalizac&o seja
abalada. Para isso, é preciso uma experiéncia radical do perigo - esta é
a angUstia®. Ela é a experiéncia do perigo, ndo como tal ou qual
realidade determinada e localizavel no horizonte de um projeto, mas
como possibilidade constitutiva do mundo. A situacdo de perigo pode
se impor. Nela, o projeto é ameagado. O perigo pode ser a perda da
vida ou dos bens, a perda da confianca em algo ou alguém, a perda da
propria "dignidade” ou da autoestima moral; ele é tanto mais radical
quanto mais pde em questdo a visada orientadora do projeto e o
parametro de avaliacdo pelo qual ele se conduz. O perigo desafia o
homem a decidir-se a respeito de si mesmo. Ele ndo permite que se
permaneca sob a conducdo tranquila do que ja foi previamente
decidido. Esta deciséo, no entanto, ndo é um ato de vontade arbitrério.
Ela sempre se encontra no limiar da angustia, onde toda arbitrariedade
é impotente e indiferente. Ela € muito mais um confiar e entregar-se a
um caminho que determina uma disciplina rigorosa.

5Cf. HEIDEGGER, 2006b,8829-30.

6Cf. HEIDEGGER, 2006b, 840.
]
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Em sua simplicidade, a confianca é o traco essencial da
decisdo’. A angustia se essencializa apenas na decisdo. A falta de
apoio da angustia ndo precisa ser afastada, nem tampouco permanece
o temor de encontrar apoio e confiar. Na angustia decidida convivem e
confrontam-se a firmeza de assumir e guerrear por uma possibilidade
de vida, e a fragilidade indefesa que se deixa atingir e questionar.
Vivendo préxima do perigo, a angustia esta sempre sob ameaca de ser
apenas culpa. Com relagdo a isto, ha uma adverténcia feita por Soren
Kierkegaard, em seu famoso tratado da angustia:

S6 ndo nego que aquele que é formado pela
possibilidade esteja exposto, ndo, como 0s que sdo
formados pela finitude, ao perigo de cair em mas
companhias e desviar-se de diferentes maneiras, mas
estd sim exposto a uma queda, ou seja, ao suicidio.
Se ao comegar sua formag&o entende mal a angustia,
de modo que ela ndo o leva a fé, mas antes o afasta
dela, entdo ele estd perdido. (KIERKEGAARD,

2010, p.167).

A perda de apoio sentida na angustia pode tornar-se
ressentimento contra todo apoio e toda "fé". Neste caso, a experiéncia
da insuficiéncia da "finitude" cotidiana, limitada ao que se encontra
faticamente disponivel, fracassa em experimentar o vigor de
possibilidade ai oculto e por ele formar-se, para, de modo justamente
inverso, ver na finitude um signo de impossibilidade para a existéncia.
A angustia tornada culpa se vé crescentemente acossada e sem saida; a
permanéncia na angustia torna-se insuportavel. Ndo ha prontidao para
a angustia; ha, por assim dizer, uma angustia frente a e pela angustia.
A angustia abre a possibilidade, isto é, a divida - uma possibilidade
em nada indiferente ou pairante no ar, mas sim imperativa. A culpa
interpreta a divida como privagdo. Ndo ha nenhuma forca para coisa
alguma, porque toda acdo e toda decisdo precisam pisar firme sobre
algum apoio. A culpa na angustia pela anguUstia s6 pode ser superada
caso cesse todo frenesi por voltar-lhe as costas e haja uma
concentragdo paciente em confronta-la, em passar por ela e em
retornar a ela. Se for possivel encontrar o caminho para superar o
medo da angustia, encontrar-se-4 entdo ao mesmo tempo coragem

7Cf. HEIDEGGER, 2006b, 862. "A certeza da decisédo significa: manter-se livre para o
seu reassumir possivel e faticamente necessario." (p.391). "Certeza", aqui, no sentido do
que chamamos no texto de confianga.
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para a "fé", isto é, para decidir. A decisdo interpreta a divida como
dever. Dever significa aqui: o que reclama um empenho
incondicional. Um empenho que ndo se des-empenha em nenhum grau
de desempenho, seja bem ou mal sucedido. E dificil explicitar como
se da a visada e a tonalidade afetiva em que se move o dever. O dever
€ 0 empenho mais intenso e mais livre. O dever ndo se intimida com a
possibilidade do fracasso, nem mesmo com o pesadelo de, em uma
reviravolta impenséavel, se ver desmascarado frente a si mesmo.
Mesmo em tal circunstancia extrema, o dever ndo arranca os olhos em
desespero. Ele simplesmente se descobre remetido angustiosamente de
volta a si mesmo, de volta & necessidade de tudo reavaliar e de
novamente decidir.

Dar ouvidos a consciéncia (Gewissen) ndo significa
apoderar-se de um saber moral intransigente e absoluto. Contudo,
também ndo é um saber cinico e relativista que torna toda decisao
indiferente por j& se encontrar fraco e esgotado de sua presungao.
Trata-se muito mais de um saber essencial, o saber do ndo-saber e do
ainda-por-saber de todo saber, da surdez e do ainda-por-escutar de
toda escuta. A consicéncia apela a langar-se para o prdprio. O préprio
€ a consciéncia mesma: o que ela abre e o que ela oculta. A
consciéncia apela para uma consciéncia por vir, que se prenuncia no
limiar de toda sabedoria vigente; para uma experiéncia de saber que
esgota e renova, transfigura o saber através de seu préprio percurso. A
consciéncia quer a si mesma, tem falta de si mesma; té-la §,
paradoxalmente, querer-ter-consciéncia®.

A existéncia propria radica-se na esperanga de ter
consciéncia. A clareza e a decisdo dessa esperanca precisam sempre
a0 mesmo tempo conviver com a dureza e a obscuridade da crise.
Nesse sentido, crise de consciéncia nada tem a ver com remorso pela
culpa; pelo contrério, trata-se de deixar o erro vir a ser e aparecer
como erro e irromper através de toda defesa e encobrimento, trazendo
consigo a responsabilidade mais incompartilhdvel e persistente. Ndo
obstante, o cuidado conscienscioso se constréi numa histéria de
didlogo com o mundo, que sempre € previamente composto pelas
presencas que se apropriaram dele no cuidado histérico e coletivo, na
cultura. O cuidado de si-mesmo convocado por uma consciéncia
futura e a cultura coletiva herdada e compartilhada sdo os dois tragos
essenciais e criativamente contraditorios do conceito de Dasein,

8Cf. HEIDEGGER, 2006b, §58.
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presenca. Individuo e cultura, si-mesmo e ser-com constituem-se
mutuamente.

Com isso, nos aproximamos do sentido da relacdo entre si-
mesmo e ser-com. De um lado, o ter-sido (Gewesen), a histdria, a
totalidade do ente até entdo aberto e tornado disponivel para o habitar
coletivo, o qual, no mais das vezes, apenas se atém ao ente em sua
familiaridade e se deixa orientar frouxamente pela interpretacdo
vigente. O ente é o mundo, que é sempre compartilhado, é ser-com.
Contudo, o ente, que se da a conhecer em seu ser, da a conhecer o por-
conhecer do seu porvir. O saber do ente inclui um ndo-saber do ente,
um saber do porvir do ente. Este maximo saber do saber e do nao-
saber (Gewissen) acolhe todo o ja-sido no seio de seu préprio ser.
Com isso, abre 0 espaco para a crise (ruptura, esvaziamento, salto) e a
irrupcdo (atravessamento, a-firmacéo no seio da ruptura, de-cisdo) da
historia, que novamente se transforma em legado e descobre o ente no
mundo. O si-mesmo da presenca ndo precisa renegar o ser-com; pelo
contrario, é apenas na escuta concentrada do mundo, em que se
sedimenta a historia coletiva da presencga, e se ocultam seus envios
singulares, que o si-mesmo pode criar-se como caminho histérico. A
este respeito, ha uma passagem de Ser e Tempo:

A decisdo em que a presenca se volta para si mesma
abre cada uma das possibilidades fatuais de existir
propriamente a partir da heranga que ela, enquanto
lancada, assume. A volta decidida para o estar-
lancado abriga em si uma transmissdo de
possibilidades legadas, embora ndo necessariamente
como legadas. (...) é na decisdo que se constitui a
transmissdo da heranga. (...) Assim apreendida, a
finitude da existéncia retira a presenca da
multiplicidade infinda das possibilidades de bem-
estar, de simplificar e de esquivar-se, que de
imediato se oferecem, colocando a presenga na
simplicidade de seu destino. Este termo designa o
acontecer origindrio da presenga, que reside na
decisdo propria, onde ela, livre para a morte, se
transmite a si mesma numa possibilidade herdada
mas, igualmente, escolhida. (HEIDEGGER, 2006b,
8§74, p.476).

O que € recusado, confrontado, transfigurado, ¢ o modo
pelo qual o ser-com se acha vigente na maioria das vezes, isto &, como
repositorio de dispositivos e de saberes sedimentados, de apoios
indiferentes para projetos arbitrarios. Ndo obstante, estes elementos
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sd0 0 Unico solo e ponto de apoio para o esforco criativo de
compreensdo e elaboracdo de um projeto préprio, a partir do qual um
novo legado de desempenhos e realizag@es resta como residuo.

Nos aproximamos também da superacéo do falso problema
a respeito da comunicacdo da verdade. A verdade, em sentido préprio,
¢ sempre "minha"; como interpretar uma tal proposi¢cdo sem
concessdes a um subjetivismo solipsista? Como o mundo, o ente pode
ser compartilhado - e, mais ainda, propriamente compartilhado em seu
ser?

O problema se origina em uma concepgdo da linguagem
como uma fungdo que refere elementos extrinsecos. A fungéo
comunicativa da linguagem € estruturalmente andloga a fungdo
veritativa: tal como nesta a linguagem refere o sujeito a um objeto
externo, recipiente de um contetdo em si, naquela a linguagem refere
um sujeito a outro sujeito externo, recipiente de um contetdo em si. A
funcdo comunicativa da linguagem é um problema-limite para a
tradigdo da filosofia transcendental, na medida em que, se 0 acesso de
conhecimento ao objeto pode ser resolvido, em Ultima instancia, por
uma reducdo do modo de ser do objeto a0 modo de ser do sujeito
através do conceito de fendmeno, o mesmo ndo pode ser feito na
relacdo intersubjetiva. O interior do outro sujeito ndo pode ser
devassado por nenhum aparato cognoscitivo; e, com isto, se reitera o
problema: mas como, entdo, pode-se ter certeza de que fala-se das
mesmas coisas e faz-se referéncia a um mesmo mundo? Como se pode
garantir a funcionalidade das funcGes de referéncia entre sujeitos e
objetos?

A plena elucidagcdo do que se encontra em jogo neste
problema exige um percurso mais longo do que o que foi e pode ser
feito aqui. O mais individual, a criagdo de caminho, é o mais
"coletivo", isto é, histérico. Precisamos, pacientemente, ruminar uma
indicagdo: “A criagdo distribui e comunica um novo ser para o ente tal
como ele era até entdo. A criacdo como tal, ndo apenas em sua
utilizacdo, é um presentear. (...) Criagdo é comuni-cagdo (com-
partilhamento). Ela é o servico mais auténtico porque é o mais
discreto que se possa imaginar.” (HEIDEGGER, 2007, p.301).

De maneira desprovida de toda pretensdo e "compaixao",
na criagdo ocorre uma comunicagdo silenciosa. Ela €& mais
fundamental do que o mero referir-se a um ente simplesmente-dado. A
mera "compreensdo” de conteldos e sua comunicagdo enquanto
"informacdo" se enquadra em uma estrutura absolutamente inessencial
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e ndo-criadora de relacdo com o ente. A esséncia da fala criadora nao
estd tanto em seu "conteldo"; estd muito mais em algo que
poderiamos denominar sua exemplaridade. O exemplo é onde aparece,
a um s6 tempo, o singular e o universal. O universal, 0 mais ténue e
"vazio", é no entanto o mais evidente no exemplo; e, com isso, a
diferenga prépria e Gnica da singularidade também se evidencia.

Ora, este universal é a "voz do amigo que toda presenca
carrega consigo”. Ela preside a fala e a comunicagéo; ela fala do saber
da consciéncia que quer-ter-consciéncia. Aqui, a amizade ndo
significa nenhum modelo predeterminado de relaces faticas entre
presencas. Pelo contrério, a partir da amizade, ndo se pode determinar
a priori nada a respeito das relagGes faticas que Ihe sejam cada vez
exemplarmente obedientes; elas podem ser, justamente, atos de
confrontacdo e "inimizade". O que decide é a confianga no ente que,
no limite de sua forca, torna-se apoio para o salto a partir do qual uma
perspectiva de acdo criadora mostra pela primeira vez o dever em
meio a situacdo.

Chamamos amizade o ser-com o0s outros em sentido
proprio, isto &, o did-logo. Di&-logo é imergir na escuta para atravessar
toda a envergadura das indicagdes do sentido diretor do modo de ser
vigente. Neste atravessamento, o essencial ndo é nenhum acimulo de
"experiéncias" ou informacdes, nenhuma descoberta incessante de
novidades nem um frenético inventar e reinventar. Também nao se
trata de uma frivola "espera do inesperado”, em que abre-se mao de
toda responsabilidade a respeito de si mesmo e sonha-se com um
paraiso perdido que algum dia caia do céu. Neste atravessamento, a
espera é uma disciplina marcial. Sé no seio da pobreza da espera, que
acata  obedientemente os caminhos  fechados, ganha-se,
inesperadamente, olhos para ver a riqueza do estreito caminho que
cada vez se oferece, e animo para sacrificar-se gratuita e alegremente
por ele. Com isso, toma-se parte na partilha dos caminhos que a
histéria trouxe como possibilidade. A decisdo da partilha do legado
configura o destino (moira). O cuidado, a cultura, a cura, essencializa-
se quando se assume como dia-logo. Desta forma, amizade torna-se
um titulo para o caminhar da consciéncia. Neste sentido aponta uma
palavra de Holderlin, no poema "No azul sereno floresce...":

“Deve um homem, no esfor¢co mais sincero que ¢ a vida, levantar os
olhos e dizer: assim quero ser também? Sim. Enquanto perdurar junto
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ao coracdo a amizade, Pura, 0 homem pode medir-se sem infelicidade
com o divino.” (HOLDERLIN, F. apud HEIDEGGER, 2006a, p.180)g

O poeta coloca uma questdo. Deve o homem levantar os
olhos e dizer: assim quero ser também? Ele encontra-se em meio a
vida, este esforco mais sincero, por vezes tdo insincero e tdo morto.
Deve-se medir a vida, o real, por algo acima e para além do real, isto
g, pelo ideal? Sim, mas apenas enquanto perdurar junto ao coragéo,
isto €, junto ao afeto, a vontade, como esséncia transfiguradora deste
afeto-vontade, a amizade, Pura. Sua pureza estd em ndo se diluir no
coracéo, ndo amesquinhar-se subordinando-se a interesses. A amizade
mantém-se na proximidade do coracdo, para além do coragdo, acima
do coragdo, como aquilo que o coracdo mais ama e aquilo a que
sobretudo e em tudo aspira. Junto a amizade, o coragéo esta livre para
seu interesse e sua paix&o. Significa: nessas condigdes, 0 homem pode
medir-se sem infelicidade, isto €, sem culpa, com o divino. O divino é
o daimon, a voz da consciéncia que apela por um dia-logo.

Neste trabalho procuramos mostrar que nossa concepcdo
prévia da amizade pode estar facilmente sobrecarregada de
pressupostos metafisicos e morais. O objetivo do trabalho foi apenas o
de estabelecer uma hermenéutica preparatéria que descortinasse 0s
ambitos probleméaticos metafisicos essenciais que compdem o
horizonte de pensamento da questdo. Amizade e consciéncia sdo o
titulo do problema da relagdo entre ser-com e si-mesmo. A
envergadura existencial destes conceitos permanece velada.

Como ultimo aceno do trabalho em diregdo ao problema,
queremos deixar uma passagem do Zaratustra de Nietzsche. Ao final
da terceira parte deste livro, o penultimo capitulo chama-se A outra
cancdo para dancar. Trata-se da danga de Zaratustra com a vida. A
cancdo que conduz esta dancga, porém, é a da culpa e do espirito de
vinganca - esta € sempre a "velha" can¢do, a cancdo que é ponto de
partida e que sempre j& pode haver previamente se instalado. Ap6s o
longo percurso de combate com este espirito, Zaratustra ganha clareza
de que pode apenas, no maximo, ousar o grande anseio por uma
"outra" cancdo. Este é 0 anseio na esséncia de todo anseio, a vontade
na esséncia de toda vontade. A respeito dele, ndo importa
essencialmente em nada decidir quanto a sucesso ou fracasso. Cada
passo é perigoso, ambiguo. Importa apenas acatd-lo em toda sua
intensidade. O caminho de conquista desta intensidade €, a0 mesmo

90 poema completo vem em anexo ao final do volume, em edicéo bilingue.
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tempo, paradoxalmente, um o-caso (Untergang): aprende-se a cair.
Aprende-se a atravessar e levar aos estertores a prdpria heranca, a
consumir-se a si mesmo e abrir caminho para o futuro. Com isso, ao
mesmo tempo cai-se propriamente dentro da situacdo e segue-se sob o
dominio de seu sentido histérico. Por isso, trata-se do grande anseio.
Com este animo, Zaratustra diz a vida em meio a danca:

“Cada vez, em um relance ambiguo - me mostras caminhos ambiguos;
pisando caminhos ambiguos, meu pé aprende - prudéncia! Tomo
cuidado, porque és préxima; tomo coragem, porque és distante; tua
fugacidade me balanga, tua generosidade me firma; sofro, mas, de boa
vontade, quanto nao sofreria por ti?”(NIETZSCHE, 2005, p.174).
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