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RESUMO: O debate sobre o ensino de Filosofia no Brasil tem se pautado por uma
argumentacao voltada preponderantemente para a defesa daquilo que pode ser chamada
de ensino da “tradi¢do filoséfica” ou do desenvolvimento da habilidade de pensamento.
Invariavelmente essas abordagens do ensino da filosofia se convertem num exercicio
retdrico, reduzindo o filosofar a uma arte literdria fechada que ndo ilumina nem
transforma a confusdo em que a crianga e 0 jovem encontram em suas experiéncias de
vida. Pretendo argumentar neste artigo que a educacdo filoséfica pode ser pensada em
outro patamar, estabelecendo como seu objeto primeiro de reflexdo o campo continuo,
interconectado e conflituoso da experiéncia de vida. Para desenvolver minha
argumentacao, tomo como referéncia a compreenséo da filosofia tal como desenvolvida
nas principais obras de John Dewey, como uma atividade social e cultural de valor
indispensavel, uma vez que ela tem a tarefa de pensar os problemas da experiéncia
presente. A filosofia passa a habitar a experiéncia gerando e vitalizando os sentidos.
Seguindo essa linha de argumentacédo, a filosofia tem duas tarefas a cumprir: primeira,
ela deve fazer a indagagdo que leva a reflexdo critica da experiéncia, detectando e
delineando as interpretaces e classificacdes que a sobrecarregam, de forma a permitir a
clarificacdo e a emancipacdo desses preconceitos infundidos na cultura; segundo, a
investigacao filosofica, diagndstica e projetiva, devera localizar e interpretar os conflitos
éticos, politicos, educacionais que ocorrem na experiéncia de vida, de forma a projetar
meios para resolver tais problemas. Ambas as tarefas pressupbem o dialogo e a
democracia na criagdo de uma forma de vida social com liberdade de inteligéncia para
problematizar, investigar, partilhar e comunicar os sentidos da experiéncia. A filosofia
empirica que se almeja para a educacdo filosofica é a filosofia da, na e para a
experiéncia. A filosofia empirica tem como preocupacdo criar aquela atitude de amor
pela continua busca da significacdo humana mais profunda da experiéncia, rompendo
com a tendéncia da cultura de massa que busca manter os individuos na superficialidade
do consumismo. Somente assim a filosofia podera criar raizes na experiéncia e ser uma
fonte de reflexdo transformadora das situagdes probleméticas cumprindo sua funcéo
educativa de promover o crescimento da propria experiéncia, rompendo com a condi¢do
mero conteddo a ser transmitido ou habilidade a ser treinada como produto de consumo
para fins externos.

PALAVRAS-CHAVE: Filosofia. Democracia. Experiéncia.

THE RECONSTRUCTION OF PHILOSOPHY, DEMOCRACY AND
EDUCATION AS REFLECTIVE EXPERIENCE

Abstract: The debate over the teaching of philosophy in Brazil has been based by an
argument turned mainly to the defense of what might be called the teaching of
"philosophical tradition” or of the development of thinking skills. Invariably these
approaches of the teaching of philosophy become a rhetorical exercise, reducing the
philosophizing to a literary art that does not illuminate or transforms the confusion into
which children and youth are in their life experiences. | intend to argue in this article
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that the philosophical education can be thought of in another level, establishing as its
primary reflection object the field continuous, interconnected and conflicting life
experience. To develop my argument, | take as reference the understanding of
philosophy, as developed in the major works of John Dewey, as a social and cultural
activity of essential value, since it has the task of thinking about problems of present
experience. The philosophy inhabits the experience generating and vitalizing the
meanings. Following this line of reasoning, the philosophy has two tasks to perform:
first, it should do the quest that leads to critical reflection of experience detecting and
delineating the interpretations and classifications that burden it, in order to allow
clarification and emancipation of these prejudices infused in the culture; second, the
philosophical research, diagnostic and projective, should locate and interpret the
ethical, political and educational conflicts, that occur in the life experiences in order to
design ways to solve such problems. Both tasks require dialogue and democracy in the
creation of a form of social life with freedom of intelligence to question, investigate,
share and communicate the meanings of experience. The empirical philosophy that aims
to philosophical education is the philosophy of, in and for the experience. The empirical
philosophy is to create concern that attitude of love for the continuous quest for deeper
meaning of human experience, breaking with the trend of mass culture that seeks to
keep individuals in the superficiality of consumerism. Only in this way, philosophy can
take root in the experience and to remain as a source of transformative reflection of the
problematic situations and not remain merely content to be taught and transmitted as a
consumer product for external purposes.

Key-words: Philosophy. Democracy. Experience.

1.Introdugéo

O debate sobre o ensino de Filosofia no Brasil tem se pautado por uma
argumentacdo voltada preponderantemente para a defesa daquilo que pode ser chamada
de “tradicao filosofica” ou, mais explicitamente, defende-se 0 ensino de filosofia como
o estudo da histéria da filosofia, estudo da filosofia pelos filésofos, ou estudo dos
problemas dos fil6sofos, ou a reflexdo sobre os temas das diversas &reas do pensamento
filoséfico e, ainda, de forma mais divergente, o desenvolvimento de habilidade de
pensamento. Invariavelmente essas abordagens do ensino da filosofia se convertem num
exercicio dialético, reduzindo o filosofar a uma arte literaria fechada que n&o ilumina
nem dirige a confusdo em que a crianga e 0 jovem encontram-se imersos em suas
experiéncias de vida. Pretendo argumentar nesse artigo que a educacéo filoséfica pode
ser pensada em patamar, ou seja, estabelecendo como seu objeto primario o campo
continuo, interconectado e conflituoso da experiéncia de vida. Para desenvolver minha
argumentacdo tomo como referéncia a compreensdo da filosofia como uma atividade
social e cultural de valor indispensavel, uma vez que ela tem a tarefa de pensar os

problemas da experiéncia presente, tal como elaborado por John Dewey.
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Inicio com uma breve referéncia a vida deste pensador que pode iluminar nossa
reflexdo. Dewey declarou, em sua breve biografia, intitulada Do Absolutismo ao
Experimentalismo, que os problemas sociais foram a fonte inspiradora de seu
pensamento: “Os interesses sociais ¢ os problemas desde um periodo muito cedo
constituiram uma apelacéo intelectual para mim e me forneceram o alimento intelectual
que muitos parecem ter encontrado principalmente em questdes religiosas” (DEWEY,
1930, p. 20). Ele nasceu e viveu num periodo de grandes transformacgdes da sociedade
norte-americana: urbanizacgdo, industrializacdo e centralizacdo econémica, imigracoes e
inimeros problemas sociais. A emergéncia desses problemas contrastava com uma
educacdo marcadamente centrada na transmissdo de contetdos. O aluno dessa escola
devia exercitar sua memdria repetindo férmulas e adotar a conduta moral imposta pela
autoridade escolar. A filosofia da época girava em torno da repeticdo do pensamento
filoséfico europeu. Dewey vislumbrou outras tarefas para a filosofia e a educacgéo:
pensar os desafios e problemas concretos de sua sociedade. E neste sentido que se pode
entender filosofia como “amor a sabedoria”, ou seja, pensar os problemas que se
originam dos conflitos e dificuldades da vida social. Para ele, a tarefa premente era
reconstruir a filosofia como forma de pensar os significados mais profundos da
experiéncia, a fim de conduzir inteligentemente o agir humano. Mas por que reconstruir
a filosofia?

O pensamento filosofico havia enveredado pelos caminhos da metafisica ou de
um exercicio da razdo em busca das origens e finalidades absolutas, distanciando-se dos
problemas da experiéncia. Neste sentido, ele se posicionou: “A filosofia repudia
investigagcbes sobre origens e finalidades absolutas, a fim de explorar valores
especificos e condi¢des especificas de sua produg¢do” (DEWEY, 1965, p. 13). A
filosofia como arte de pensar restrita a um pequeno grupo de especialistas ndo cumpria
sua funcéo social, ética e politica. Era necessario romper com este enclausuramento da
filosofia e reaproximar a filosofia da sua finalidade primeira, que € a de pensar 0s
problemas da vida: “[...] a filosofia devera se tornar um método de localizar e interpretar
0s mais sérios dos conflitos que ocorrem na vida, e um método de projetar meios para
tratd-los: um método de diagnodstico e progndstico moral e politico” (Idem, p. 18). Além
disso, a filosofia deveria pensar os problemas da educacdo e aqueles que envolvem a
conduta da mente humana. Em todos os casos, a filosofia ndo poderia ficar restrita ao
mero exercicio especulativo da metafisica, mas ter na pratica sua fonte de validacao:

“[...] uma filosofia que tem a modesta pretensdo de trabalhar para projetar hipdteses
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para a educacdo e a conduta da mente, individual e social, esta, desse modo, sujeita a
provar na pratica as idéias que ela propde” (Idem, 1965, p. 18)

O método de filosofar consiste na propria atividade do pensamento no processo
da davida-investigacdo e transformacdo da situacdo experienciada. Dewey deixou
explicito que analisando como pensamos podemos inferir algumas etapas comuns no
processo de pensar que ele denominou “pensamento reflexivo”. A primeira etapa do
processo reflexivo € sentir uma situagdo como indeterminada, caética, confusa ou
duvidosa. O que ocorre na situacdo € um conflito, desajuste ou bloqueio da interacédo
entre o individuo e meio (natural e social). A situacdo indeterminada é sentida na forma
de um estranhamento que desperta o0 pensar. A segunda etapa implica a deciséo de
querer interpretar os dados da situacdo para definir o problema, tendo-se, entdo, uma
situacdo problematica. Para superar o método de tentativa e erro e tornar o ato de pensar
numa experiéncia autenticamente reflexiva, sdo necessarios dois movimentos, nesta
etapa: examinar os dados oriundos da observacao atenta da situacdo que origina o ato de
pensar, para retirar dela os dados relevantes, e, por outro lado, buscar as informagdes,
conhecimentos e conteudos acumulados em experiéncias anteriores do sujeito ou da
cultura. Nessa etapa do processo reflexivo os conhecimentos acumulados nas
experiéncias anteriores, assim como 0s conhecimentos acumulados na cultura (os
conteldos das areas de conhecimento) sdo extremamente importantes para interpretar a
situacdo e orientar a investigacdo no processo de elaboracdo das hipdteses. Esses dois
movimentos articulados permitem localizar e definir a situacdo e o problema. Na etapa
seguinte, a reflexdo continua com a elaboracéo de hipdteses e suas consequéncias como
solugdes possiveis para o problema. A situacdo evolui para uma situacdo hipotética. A
concluséo do processo reflexivo consiste na elaboracdo de um plano de ac&o para por a
prova a hipétese (verificagdo) e transformar a situacdo problematica, gerando, assim,
um novo conhecimento. Pensamento reflexivo & a atividade inteligente que exige
esforco consciente e voluntario para reconstruir a experiéncia atraves da investigacao:
“O pensamento reflexivo faz um ativo, prolongado e cuidadoso exame de toda crenga
ou espécie hipotética de conhecimento, exame efetuado a luz dos argumentos que a
apbiam e das conclusdes a que chega.” (DEWEY, 1979, p. 18, italicos do autor) Dewey
identifica a atividade de pensamento reflexivo como sendo a prépria atividade da
investigacdo, conforme podemos ver em sua definicdo de investigacdo: A investigacao é

a transformacé&o controlada ou dirigida de uma situacéo indeterminada em outra que é
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de tal modo determinada nas suas distin¢des e relacfes que a constituem que converte
0s elementos da situacdo original em um todo unificado. (DEWEY, 1960, p. 104,
italicos do autor)

Para esse autor, o pensar reflexivo permite dar um salto no desconhecido a
partir do que é conhecido pelo processo da inferéncia, da interpretacdo, da suposicao, da
observacao cuidadosa. Ele disse: “[...] um pensamento (0 que uma coisa sugere, e ndo a
coisa tal como se apresenta) é criador, € uma incursdo no novo. Ele subentende alguma
inventividade” (DEWEY, 1979b, p. 174). O novo, familiar de alguma forma, é visto sob
nova luz, sob diferente uso dado ao mesmo na busca de transformacdo da situacao
problemética. A novidade que o pensamento produz consiste na percep¢do de novas
relacfes para as coisas familiares, permitindo a continua reconstrucdo da experiéncia.
Praticamente todos os conhecimentos como as descobertas cientificas, invencdes,
teorias e as producdes da arte resultam desse processo. O mesmo ocorre no campo da
filosofia, num processo continuo de reconstrucdo. A tentativa de Dewey foi de
reconstruir a filosofia fazendo, por lado, a critica ao distanciamento da reflexdo
filoséfica da experiéncia e, por outro lado, propondo que a investigacdo filosofica, na
forma de pensamento reflexivo, se ocupasse de pensar os problemas éticos, politicos,
I6gicos e educacionais da experiéncia presente. Isto tem consequéncias importantes para
0 ensino de filosofia, como argumentou Henning (2011, p. 166):

Focalizando a nossa atencao ao ensino de Filosofia, parece que Dewey
estaria nos aconselhando a investir na investigacdo constante das
nossas ideias e crengas, no exame critico, preocupando-nos em
desenvolver um pensamento bem fundamentado e justificado em
razGes sobre cuja elaboracdo teriamos um pleno dominio e controle
das conclusbes a que estariamos chegando. Tal esforco intelectual
seria notadamente de nossa propria autoria — embora devendo sempre
sermos orientados e ajudados pelo professor, um colaborador
indispensavel e um profissional capacitado, no que diz respeito a
construcdo dessa autonomia.

Segundo Dewey, o pensamento reflexivo ndo é uma forma logica externa a
experiéncia, fornecida pela mente ou pelo pensamento, mas construido no proprio
processo da investigacdo da experiéncia problematica. Acompanhemos o argumento do

autor no excerto a seguir:

[...] o pensamento ndo significa algum estado transcendental ou ato
introduzido subitamente dentro de uma cena natural prévia, mas que
as operagOes do conhecimento sdo respostas naturais do organismo,
que constitui conhecimento em virtude da situagdo de davida na qual
ele surge e em virtude do uso da investigacao, reconstrucdo e controle
sob o qual é colocado (DEWEY, 1953, p. 332, traducdo nossa).
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Assim, é possivel inferir que, para ele, o objeto primario da investigacao
filosofica, a sua genuina habitacdo, seja 0 campo continuo, interconectado e conflituoso
da experiéncia individual e social.

A reconstrucdo da filosofia significava que para realizar sua tarefa ela deveria
habitar a experiéncia humana, ater-se aos problemas reais da vida, diante da avalanche
das transformagdes. Conforme nos disse Dewey:

Essa mudanca ndo implica numa [sic] diminuicdo da dignidade da
filosofia, ndo significa a remocdo da filosofia de seu lugar altaneiro,
sublime, para o de um rude utilitarismo, significa, isto sim, que sua
funcdo primordial é a de racionalizar as possibilidades da experiéncia,
especialmente a da coletividade humana (DEWEY, 1958, p. 130,
traducdo nossa).

Esta citacdo nos coloca diante do problema de entender como o autor pensou
esta funcédo da filosofia de “racionalizar as possibilidades da experiéncia”. Desta forma,

o trabalho a seguir consiste em compreender a concep¢éo de experiéncia do autor.

2.Experiéncia e filosofar

A concepcao de experiéncia é uma das categorias centrais para entendermos o
filosofar. Ela é a origem e lugar de todo processo de filosofar. Com a filosofia habitando
a experiéncia, Dewey pretendia superar os dualismos tradicionais das filosofias que
separavam a experiéncia do conhecimento e, por consequéncia, todas as demais
divisbes, como inteligéncia e acdo, inteligéncia e emocdao, teoria e pratica, saber e fazer,
espirito e corpo, trabalho e lazer, etc. Estas filosofias dualistas tém sua origem na
divisdo social das classes — classes doutas e classes trabalhadoras, ricos e pobres, 0s que
mandam e os que sdo mandados — uma vez que refletem a condi¢do social da sua
existéncia. Esse dualismo serve também para legitimar a continuidade dessa divisdo de
classes. A sua critica as filosofias dualistas tem essa dupla funcdo: a necessidade de
reconstruir a filosofia por meio da reconstrucao da concepcao de experiéncia e recolocar
a préatica do filosofar como condigdo da vida democrética, exigindo a reconstrucdo da
educagdo. Cabe recuperar neste momento o conceito de educac¢do do autor: “[...] € uma
reconstrucdo ou reorganizacdo da experiéncia, que esclarece e aumenta o sentido
desta, e tambem, a nossa aptiddo para dirigir o curso das experiéncias subsequentes”
(DEWEY, 1979b p. 83, grifos do autor).

Neste primeiro momento, concentrarei o estudo para a para a seguinte questéo:
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como Dewey concebia a experiéncia?

A sua concepcdo de experiéncia esta intimamente relacionada a prépria vida.
Nesse sentido, é necessario retomar a base biolégica da vida. A condi¢do de
possibilidade da vida € o ambiente natural e social. Disse Dewey: “um organismo ndo
vive em um meio, vive em virtude de um meio circundante” (DEWEY, 1960, p. 25,
italico do autor). A experiéncia vital consiste, segundo o autor, “[...] primariamente de
relagOes ativas entre um ser humano e seu ambiente natural e social” (DEWEY, 1979b,
p. 301). Em sentido mais geral, 0 ambiente da experiéncia é a propria natureza, que
inclui a cultura como manifestacdo das suas proprias potencialidades. A experiéncia é
da natureza, e como tal ocorre na natureza e no organismo humano — que também é um
objeto natural — representando como as coisas S&o experienciadas’.

A experiéncia consiste nessa interacdo vital de organismo e meio que combina
dois elementos: um ativo, no qual a experiéncia € uma tentativa pratica, um agir sobre o
objeto do meio em que ela transcorre, em alguma direcdo circunstanciada no espaco e
no tempo; o outro reativo, no sentido de que a experiéncia € um sentir ou sofrer as
consequéncias do objeto sobre nos, originando uma significacdo. Ha4 sempre uma
combinacéo entre aquilo que podemos fazer sobre as coisas e a mudanca produzida
reagindo sobre a vida do organismo. Disse Dewey:

O organismo atua sobre as coisas que o rodeiam, valendo-se de sua
propria estrutura, simples ou complexa. Em sua conseqliéncia, as
mudangas que produzem nesse meio circundante reagem a sua vez
sobre o organismo e sobre suas atividades. O ser vivente sofre as
consequéncias de seu proprio agir. Esta intima conexdo entre agir e
sofrer ou padecer é o que chamamos experiéncia. O agir ou o sofrer,
desconectados um do outro, ndo constituem nenhum dos dois a
experiéncia. [...] Uma coisa vem a sugerir e a significar a outra.
Temos, pois, uma experiéncia em um sentido vital e significativo.
(DEWEY, 1958, p. 110-111).

A simples agdo-reacdo que resulta numa modificacéo fisica, desacompanhada
da relacdo de causa-consequéncia, é admitida como experiéncia, mas é desprovida de
valor. A simples atividade, disse Dewey, é dispersiva, centrifuga, dissipadora®. Em outra
passagem ele esclareceu melhor a importancia da reflexdo, que acresce de valor a
experiéncia: “l1) A experiéncia é, primariamente, uma acdo ativo-passiva; nao é,
primariamente, cognitiva. Mas 2) a medida e valor de uma experiéncia reside na

percepcao das relagdes de continuidades a que nos conduz” (DEWEY, 1979b, p. 153,

! Cf. DEWEY, 1958, p. 4a.
2 Cf. DEWEY, 1979b, p. 152.
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italicos do autor).

O processo de estabelecer a relagdo de continuidade implica perceber que uma
coisa “sugere” ou “significa” a outra no curso da experiéncia. Infere-se aqui o trabalho
do pensamento que, por meio da linguagem, capta o sentido que constitui a experiéncia.
Separar um aspecto do outro — a a¢do e a reacdo que sdo geradores do significado — €
destruir o processo da experiéncia. Por exemplo, o ato da crianga de por o dedo no fogo
efetivamente se constituira em experiéncia quando se associa a dor sofrida como
consequéncia desse movimento, de tal maneira que por a mao no fogo passa a significar
gueimadura, dor, sofrimento, algo a ser evitado pelas mudancas que o fogo ocasiona. A
presenca do pensamento no processo da experiéncia é condicdo para que ela seja
acrescida de significacdo e para que resulte em aprendizado, formando, assim, o
conjunto de nocdes de cada individuo®. Sem captar o significado que se da pela
conceituacdo, a experiéncia perderia completamente sua possibilidade de crescer,
ampliar e ser transmitida, portanto, de ser educativa. Dewey enfatizou a importancia da
conceituacao no trabalho pedagogico de conducdo da experiéncia educativa:

[...] em toda fase de desenvolvimento, cada licdo, para ser educativa,
deveria conduzir a uma certa dose de conceptualizacdo de impressoes
e idéias. Sem essa conceptualizacdo ou intelectualizacdo, nada se
ganha que possa contribuir para uma melhor compreensdo de novas
experiéncias. (...). tal intelectualizacdo é o depésito de uma idéia,
definida e geral a um tempo. Educagdo, em seu aspecto intelectual, e
obtencdo de uma idéia do que é experimentado sdo expressdes
sindnimas (DEWEY, 1979a, p. 155/6, italicos do autor).

O valor da experiéncia estd nas relacbes de continuidade I6gica e pratica que
ela permite que sejam construidas. A reflexdo é o esforco intencional para descobrir as
relacbes entre a coisa que fazemos e a consequéncia que resulta desta acéo,
estabelecendo a continuidade entre ambas e destas para futuras acfes. Pensar, para ele,
“[...] € o discernimento da relagdo entre aquilo que tentamos fazer e o que sucede em
consequéncia. Sem algum elemento intelectual ndo é possivel nenhuma experiéncia
significativa” (DEWEY, 1979b, p. 158). Na experiéncia reflexiva ou experimental, que
difere da experiéncia de erro-acerto, a observacdo é ampliada, conforme declarou
Dewey: “Analisamos para ver com justeza o que existe entre as duas coisas, de modo a
ligar a causa ao efeito, a atividade e a conseqiiéncia” (DEWEY, 1979b, p. 158). E nesta

espécie de experiéncia que surge o elemento intelectual, ao procurar descobrir

* Cf. DEWEY, 1979b, p. 153.
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minuciosamente as relagcdes entre os atos e suas consequiéncias. Tal forma de proceder,
ativa e inteligente, ocorre desde a infancia, pois quando, disse Dewey, o infante “[...]
comega a esperar, comeca a considerar alguma coisa atual como sinal de alguma coisa
que vai se seguir estd, embora de modo muito simples, a formar juizos. Pois toma uma
coisa como prova de uma outra, reconhecendo, assim, uma relagdo entre ambas”
(DEWEY, 1979b, p. 159).

E possivel, assim, ampliar o dominio sobre as coisas suprindo a falta de
algumas condicGes necessarias para determinado efeito, ou mesmo eliminando algumas
causas que produziriam efeitos indesejaveis. O elemento intelectual que surge do
processo de descobrir as relacGes entre nossos atos e 0 que acontece em consequéncia
deles aumenta o valor da experiéncia, por tira-la do fragmentéario, do isolamento e da
dispersdo. A qualidade da experiéncia estd na propria transformacdo, que opera no
sentido de ampliar as possibilidades da vida, ou seja, permite maior participacdo e
comunicacdo. Significados e valores sdo extraidos, preservados e colocados a servico de
novas experiéncias. Acerca desta mudanga no curso da experiéncia, afirmou Dewey:
“Quando o ato de tentar ou experimentar deixa de ser cego pelo instinto ou costume, e
passa a ser orientado por um objetivo e levado a efeito com medida e método, ele torna-
se razoavel — racional” (DEWEY, 1979b, p. 300). E o sentido de racional no curso da
experiéncia € que “A razao deixa de ser faculdade remota e ideal, e significa todos os
recursos por meio dos quais a atividade se torna fecunda em significacdes” (DEWEY,
1979b, p. 304). A experiéncia ndo € mais mera abstracdo de fatos, mas empirica,
experimental, ou seja, atividade pratica dirigida pelo conjunto de significacfes
hipoteticamente concebidas pela reflex&o.

O filosofar sobre a experiéncia é este esfor¢o deliberado para, como disse
Dewey, “[...] tornar explicito o elemento inteligivel de nossa experiéncia” (DEWEY,
1979Db, p. 159). Desta forma, o pensar muda a maneira do agir humano, que passa a ser
orientado por um fim em vista, hipotético, ou seja, torna possivel estabelecer as relacdes
entre meios e objetivos e/ou valores da acao.

Os impedimentos para o crescimento da experiéncia eram, para Dewey, a
rotina e os procedimentos caprichosos. A primeira porque ¢ escrava dos “hdbitos
passivos”, dos automatismos e deixa as coisas como estdo. Os segund0s porque se
prendem ao ato momentéaneo e desprezam as associacdes das acdes com as energias do
ambiente. Todos falham no mesmo ponto: “[...] recusam-Se a reconhecer sua

responsabilidade pelas futuras consequéncias oriundas da agdo atual” (DEWEY, 1979b,
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p. 160).

Estas responsabilidades somente podem ser conhecidas e assumidas pelo
esforco da reflexdo que cria os significados da experiéncia: “A reflexdo subentende
também interesse pelo desenlace — uma certa identificacdo simpatica de nosso préprio
destino, pelo menos imaginativamente, com o resultado do curso dos acontecimentos”
(DEWEY, 1979b, p. 161). Consequentemente, em termos educacionais, a reflexdo
deveria se constituir como um principio da aprendizagem. Aprender é aprender a pensar
de forma que o pensar se transforme no método de aprender, isto &, um habito ativo
capaz de reconstruir os habitos passivos. Pensar, como processo ativo de investigacdo
da situacdo problematica da experiéncia, gera a compreensdo e transformacgdo da
experiéncia e ndo o acumulo de dados na memoria, para que sejam lembrados mais
tarde, se solicitados. Por isso, a educacao tem essa exigéncia radical: pensar. E o tipo de
pensamento que interessa a educagdo € o pensamento inquiridor: “Pensar € inquirir,
investigar, examinar, provar, sondar para descobrir alguma coisa nova ou ver o que ja é
conhecido sob prisma diverso. Enfim, é perguntar”. (DEWEY, 1979, p. 262).

O conceito de experiéncia de Dewey fundamenta-se na unidade de pensamento
e acdo, da vontade e da intencdo de transformar uma situacdo problematica e da
continuidade entre o passado, presente e futuro. Porém, ele alertava que as coisas podem
ser experienciadas sem que 0 ato se caracterize como uma experiéncia, pois a distragdo
e dispersdo impedem a percepcdo das relacdes entre as coisas®. Temos uma experiéncia,
disse ele, “[...] quando o material experimentado segue seu curso até sua realizagdo.
Entdo, e sé entdo, ela é integrada e delimitada, dentro da corrente geral da experiéncia,
de outras experiéncias” (DEWEY, 1953, p.34). Neste sentido, podemos inferir que ha
interdependéncia entre as experiéncias na medida em que as significacdes apreendidas
servem de instrumento para se pensar as novas situagdes experienciais. Disse Dewey:

Quanto mais aprende um organismo — isto é, quanto mais resultam
retidos e integrados, na fase presente de um processo histdrico, 0s
termos anteriores — tanto mais tem que aprender Se quiser seguir
adiante; caso contrario, temos catastrofe e morte. Se a mente é um
processo mais de vida, um processo mais de registro, conservagao e
uso do que foi conservado, entdo deve ter tragos empiricamente: o de
uma corrente em movimento, de mudancas constantes, que, contudo,
ttm um eixo e direcdo, articulacBes, associagbes, assim como
iniciacOes, hesitagdes e conclusdes. (DEWEY, 1958, p. 282)

* Cf. DEWEY, 1953, p. 34.
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Em outra passagem, o autor argumentou pela importancia que tem o acumulo
de experiéncia para a constituicdo do proprio “eu’:

[...] o processo do viver é continuo; tem continuidade por ser um
processo permanentemente renovado de acdo sobre o meio e
exposicdo a acdo dele, juntamente com a instituicdo de relacbes entre
0 que se faz e o que se sofre. Portanto, a experiéncia é
necessariamente cumulativa, e seu contetido ganha expressividade por
causa da continuidade cumulativa. O mundo que experimentamos no
passado se torna parte do eu que age e sofre a acdo em outras
experiéncias. Em sua ocorréncia fisica, as coisas e eventos
experienciados passam e acabam. Mas algo de seu significado e valor
é preservado como parte integrante do eu. Através dos habitos
formados na interagdo com o mundo também habitamos o mundo. Ele
se torna um lar, e o lar faz parte de nossa experiéncia cotidiana.
(DEWEY 2010, p. 211-212).

O continuo acumulo dos significados das experiéncias permite que a
observacao e o julgamento vdo se tornando cada vez mais ampliados e minuciosos. O
pensar resulta em conhecimentos, mas estes tém valor na medida em que podem ser
usados para fecundar novas experiéncias. A experiéncia combina, assim, um duplo
movimento do pensar, 0 retrospectivo e 0 prospectivo, necessarios para a continuidade
da vida num mundo em continua mudanca.

Uma experiéncia tem uma consumacao e ndo uma cessacdo: ha continuidade
entre as experiéncias e um acimulo de significagdes gracas a linguagem: “A experiéncia
é o resultado, o sinal e a recompensa desta interacdo do organismo e 0 ambiente, que
quando se realiza plenamente transforma a interagdo em participacdo e comunicagdo”
(DEWEY, 1953, p. 22). O registro simbolico da experiéncia permite a sua ampla
comunicacdo. Desta forma, a experiéncia passada enriquece a experiéncia presente,
dando a estas novas direcdes e significados. Além disso, a experiéncia deixa de ser uma
coisa isolada e se conecta com a experiéncia da propria humanidade possibilitando a
continuidade social.

Para Dewey, os significados se tornam possiveis devido a linguagem, que um
instrumento que permite a associacdo humana: “Significados ndo viriam a existéncia
sem a linguagem, e linguagem implica dois “eus” (selves) envolvidos em um
empreendimento conjunto e partilhado” (DEWEY, 1958, p. 299). Desta forma,
podemos inferir que as significagdes construidas nas experiéncias implicam um modo
de agir social: por um lado implica o aprendizado da linguagem como um instrumento
que permite a continuidade da significacdo das experiéncias do individuo pelo processo

de generalizagdo e acimulo das mesmas; por outro lado, permite a comunicagdo dos
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significados no grupo tornando possivel a participacdo do individuo com o grupo,
constituindo a vida associada. Nessa perspectiva, a comunicacdo 3 disse Dewey, “[...]
quando o seu uso estabelece uma genuina comunidade de a¢do” (DEWEY, 1958, p.
185).

A comunicacdo modifica as formas organicas de agir, transforma os
acontecimentos em objetos ou coisas com uma significacdo. As significacdes
introduzem novas qualidades na experiéncia: do ponto de vista social, temos a dimenséo
da cultura, e, do ponto de vista individual, a origem do “eu” ou da propria mente. A
cultura é tanto condicdo como produto da linguagem. O ambiente cultural, ao atuar
modificando a conduta organica, dota esta de propriedades intelectuais. O
desenvolvimento da linguagem neste ambiente cultural € a chave para compreender esta
transformacéo da conduta humana. Dewey colocou da seguinte forma esta questéo:

A transformacdo do comportamento orgdnico em comportamento
intelectual, caracterizado por propriedades l6gicas, é produto do fato
de que os individuos vivem em um ambiente cultural. Este viver o0s
forca a assumir em seu comportamento o ponto de vista dos costumes,
crengas, instituicGes, significados e projetos que sdo pelo menos
relativamente gerais e objetivos. [...] A linguagem ocupa um lugar
destacado e exerce uma funcdo peculiarmente significativa no
complexo que forma o ambiente cultural. Ela é em si mesma uma
instituicdo cultural. [...] Ela é (1) a agéncia através da qual outras
instituicGes e habitos sdo transmitidos, e (2) ela permeia tanto as
formas como os contetdos de todas as demais atividades culturais.
Além disso, ela tem a sua propria e distintiva estrutura que pode ser
abstraida como uma forma. (DEWEY, 1960, p. 45).

A linguagem foi concebida, na filosofia deweyana, como o instrumento da
cooperacdo social e estabelece a continuidade entre a origem e desenvolvimento das
significacdes. Dewey coloca a linguagem como o “instrumento dos instrumentos™, ou
seja, 0 proprio uso dos instrumentos esta sujeito as condicGes aportadas na linguagem
em virtude de sua capacidade representativa ou de sentido. A aptidao para responder as
significacOes no contexto social de uso e emprega-las para guiar a agdo no grupo, ndo se
limitando as reacdes dos contatos fisicos, torna possivel a experiéncia inteligentemente
dirigida, diferenciando a agdo do homem do comportamento dos demais animais.

As acbes conjuntas dos seres humanos sd0 possiveis gragcas a presenca de
sinais. Diz Dewey: “No ser humano, esta fungdo passa a ser linguagem, comunicagao,

discurso, em virtude da qual as conseqiiéncias de uma forma de vida se integram na

> Cf. DEWEY, 1958, p. 186
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conduta de outra” (DEWEY, 1958, p. 230). A comunicacdo promove um amplo

aprendizado de habitos em numero e complexidade:

Comunicagdo ndo apenas aumenta o numero e variedade de habitos,
mas tende a liga-los sutilmente e, eventualmente a sujeitar a formacgéo
de hébitos, em um caso particular, ao habito de reconhecer que novos
modos de associacdo irdo exigir um novo modo de uso dele (DEWEY,
1958, p. 231).

A formacdo de habitos coloca para o ser humano um nudmero crescente de
necessidades e o leva a um novo relacionamento com o mundo. Os habitos levam o
individuo a fazer buscas e experimentalismos, a fazer variacbes e expor-se ao erro e
fracasso. Mesmo nesse caso, tal exercicio aumenta a susceptibilidade, sensibilidade e
capacidade de responder ao erro ou fracasso.

A mediacdo social criada para a formagdo dos habitos é a educacdo. A
concepgdo de educacdo deweyana tem o pensar como principio da aprendizagem.
Pensar ¢ o principio educativo, para Dewey: “[...] € evidente que a educacdo, quanto a
seu lado intelectual, estd vitalmente relacionada com o cultivo da atitude do pensar
reflexivo, preservando-o onde ja existe, e substituindo os métodos de pensar mais livres
por outros mais restritos, sempre que possivel” (Dewey, 1979a, p. 85, italicos do autor).
Ele defendeu que a fungdo da educacdo é a formacdo de hébitos “[...] a educacao
consiste na formagdo de habitos de pensar despertos, cuidadosos, meticulosos”
(Dewey, 19793, p. 86, italicos do autor). Faz Nessa perspectiva, faz sentido defender o
desenvolvimento do hébito do filosofar desde os primeiros anos de escolaridade,

permitindo a crianca lidar com esse aspecto de sua experiéncia.

3.A reconstrucao da Filosofia

O problema colocado anteriormente da reconstrucao da experiéncia se converte
no problema de reconstrugdo da filosofia, ou mais especificamente, como declarou
Dewey “... um estudo da experiéncia de vida por meio da filosofia” (DEWEY, 1958, p.
37). Um estudo que penetre no interior da experiéncia, exprimindo os profundos
conflitos e as infindas incertezas da civilizagdo, buscando descobrir uma nova ordem de
relacfes ndo patentes e fornecendo claridade a prdpria experiéncia. Introduzindo um
novo significado a experiéncia, a filosofia passa a fornecer um método para a
experiéncia comum dos homens. Portanto, a tarefa da filosofia é ajudar a clarificar os

significados ou sentidos ou direcdes na experiéncia. Neste sentido, afirma Dewey acera
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desta primeira tarefa da filosofia: “Sua primeira incumbéncia ¢ clarificar, emancipar e
estender os bens inerentes as operacdes da experiéncia naturalmente originada”
(DEWEY, 1958, p. 407). Por isso, ela tem amplo valor humano e libertador, na medida
em que sugere direcdo inteligente a acdo, a emocao e ao relacionamento social.

Por outro lado, a experiéncia esta saturada com classificacdes e interpretacdes
produzida pelas reflexdes das geracOes passadas e que parecem material fresco e
ingenuamente empirico, mas sdo convencionalismos. S&o apelos ao preconceito e ao
fanatismo.® Se, mesmo desconhecendo as fontes e a autoridade dos conceitos
produzidos na historia, eles forem considerados preconceitos, independentemente de
serem verdadeiras ou falsas, a filosofia seria a critica dos preconceitos. Assim, a outra
tarefa da filosofia em continuidade com a anterior é a de detectar e refletir sobre os
resultados das reflexdes passadas expressadas nos conceitos que usamos e que se
encontram soldados aos materiais da experiéncia de primeira méo, ou seja, tornaram-se
habitos ou habituais. A filosofia desnuda intelectualmente os habitos adquiridos na
assimilacdo da cultura. Seu papel é inspecionar criticamente esses habitos para ver do
que sdo feitos e de que nos servem adoté-los, contribuindo com o avanco inteligente da
prépria cultura. Caso contrario eles frequentemente ofuscam e distorcem a propria
experiéncia:

Uma filosofia empirica €, de qualquer modo, algo como despir-se
intelectualmente. Ndo podemos nos despojar permanentemente dos
habitos intelectuais que contraimos e vestimos quando assimilamos a
cultura de nosso tempo e de nosso lugar. Mas o progresso inteligente
da cultura exige que abandonemos alguns desses habitos, que o0s
inspecionemos criticamente, a fim de descobrir sua constituigdo e seu
uso para nés. Ndo podemos retornar a primitiva ingenuidade. Néo
obstante ha uma ingenuidade cultivada dos olhos, dos ouvidos e do
pensamento, a qual é atingivel, mas s6 pode ser adquirida através da
disciplina de um pensamento rigoroso (DEWEY, 1958, p. 37).

A “disciplina de um pensamento rigoroso” denota a tarefa critica da filosofia
diante do conhecimento de seu tempo e espaco: “[...] objetiva a critica das crencas,
institui¢cdes, costumes, politica com respeito a seu significado sobre o bem” (DEWEY,
1958, p. 408). Desta forma, a critica aos preconceitos significa para Dewey “[...]
clarificagdo e emancipagdo, quando eles sdao detectados e atirados fora” (DEWEY, 1958,
p. 37).

Dewey concebe a filosofia como sendo inerentemente critica, entendendo que

® Cf. DEWEY, 1958, p. 33.
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ela tem uma posicao distinta entre os varios modos de critica em geral: ela é a critica da
critica. A necessidade da critica advém da tendéncia dos conceitos se tornarem rigidos
compartimentos ndo comunicativos e, portanto, ndo interativos. Dewey menciona a
variedade de especializa¢cbes como a ciéncia, a industria, a politica, a religido, a arte, a
educacdo, a moral, etc. que, quando se institucionalizam ou profissionalizam, se isolam
e se petrificam. Dai a necessidade da tarefa critica da filosofia:

A super-especializagéo e a divisdo dos interesses, as ocupagdes e 0S
bens criam a necessidade de um meio geral de intercomunicacéo, de
uma critica matua em torno da traducdo de uma regido ilhada da
experiéncia a outra. Assim, como um Orgdo de critica, a filosofia
resulta, com efeito, um mensageiro, um oficial de conexdo, fazendo
reciprocamente inteligiveis as vozes que falam linguas provincianas, e
desta forma, ampliando e retificando as significagbes de que estéo
gravidas. (DEWEY, 1958, p. 410).

Diante do perigo do homem se perder diante da avalanche de especializacédo
cientifica, Dewey previu o papel da filosofia como promotora de um didlogo que
permite recompor um cenario completo, abrangente e integral. Ao mesmo tempo, a
filosofia pode orientar o homem na escolha dos valores que Ihe garantem a continuidade
da vida.

A filosofia como critica ou a filosofia experimental, como postulada por
Dewey, significa uma préatica radicalmente diferente da metafisica. A filosofia ndo nasce
de algum impulso especial ou de um setor separado da experiéncia. Ela se origina da
“[...] totalidade da condi¢do do homem, esta situacdo humana cai integralmente dentro
da natureza” (DEWEY, 1958, p. 421). Portanto, a critica faz sentido quando ela
considera a importancia da natureza: “Observar, registrar e definir a estrutura
constitutiva da natureza ndo &, pois, uma questdo neutra ao oficio da critica. E o
esquema preliminar do campo da critica, cujo principal alcance é permitir a
compreensdo da necessidade e natureza da funcéo da inteligéncia” (DEWEY, 1958, p.
422).

Considerando o que foi exposto acerca de pensamento e experiéncia, podemos
identificar algumas conseqliéncias para a reconstru¢do da filosofia. Por um lado, a
filosofia faz perguntas para promover a critica dos conceitos e valores que usamos para
compreender a propria experiéncia situada num contexto espago-temporal, socio-
cultural; por outro, ela pergunta pelos conceitos e valores que precisam ser criados ou
reconstruidos como instrumentos necessarios para controlar e conduzir inteligentemente

a experiéncia diante dos problemas e conflitos que a afetam radicalmente. A
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compreensdo sem o controle nos colocaria na situacdo de expectadores ou
contempladores de um mundo estdtico, o controle sem compreensdo nos leva a
escravidao ou alienacdo. Ambas as tarefas pressupdem o didlogo e a democracia na
criagdo de uma forma de vida social com liberdade de inteligéncia para problematizar,
investigar, partilhar e comunicar os sentidos da experiéncia.

Nessa mesma linha, Amaral inferiu que a tarefa da filosofia propugnada por
Dewey é ajudar o homem a lidar com o presente, o atual, o existencial que é
problematico, cheio de arestas e dificil de manejar: “Dewey clama pela participagao
ativa da filosofia nas lutas e nos debates da vida de seu tempo. Exige mesmo que ela
entre no palco onde se desenrola a luta do homem pela sobrevivéncia com o fito de
ajuda-lo a encontrar a justa solugdo para os problemas” (AMARAL, 1990, P. 110)

A filosofia empirica que se almeja para educacao filoséfica € a filosofia da, na
e para a experiéncia. Filosofar sobre a experiéncia podera transformar radicalmente a
vida da crianca e do jovem na medida em que lhes permite assenhorear-se
intelectualmente de sua experiéncia, ou de sua vida. A filosofia experimental tem como
preocupacdo criar aquela atitude de amor pela continua busca da significacdo humana
mais profunda da experiéncia rompendo com a tendéncia da cultura de massa que busca
manter os individuos na superficialidade do consumismo. Somente assim, a filosofia
poderd criar raizes na experiéncia permanecendo como fonte de reflexdo e
transformacdo e ndo mero conteldo a ser ensinado e transmitido como produto de
consumo para fins externos. No entendimento de Amaral (1990, p. 112): “[...] o papel
que Dewey efetivamente atribui a filosofia, isto é, de ser um método de resolver
problemas, em suas relagdes com as condi¢des reais da vida presente.” Isto porque,
segundo essa autora, esses problemas que a filosofia é chamada a lidar dizem respeito
“[...] a necessidade de conciliar suas crengas sobre valores que devem dirigir a conduta.
(AMARAL, 1990, p. 112).

Essa discussdo nos leva a explorar um campo especial de problemas que séo os
que se originam das relacdes entre experiéncia e democracia, ou em sentido mais amplo,

as relacgdes entre filosofia e educacéo, pensamento e democracia.

4.Experiéncia, democracia e educacao

A concepcdo deweyana de democracia se baseia em dois critérios: o interesse
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comum e a interacdo e reciprocidade cooperativa entre pessoas e grupos. A maior ou
menor graduacao de presenca destes critérios torna a vida mais ou menos social ou anti-
social, amplia ou impede a endosmose social. Conforme expde Dewey: “Os dois
critérios para aferir-se o valor de alguma espécie de vida social sdo a extensdo em que
0s interesses de um grupo sdo compartidos por todos 0s seus componentes e a plenitude
e liberdade com que esse grupo colabora com outros grupos” (DEWEY, 1979, p. 106).

Dewey estabelece estreita relacdo entre estes critérios e o desenvolvimento
intelectual. A expansdo da vida mental é dependente do crescente contato social ou
cultural e com o meio fisico. Neste sentido, Dewey alerta que diante da inexisténcia dos
critérios mencionados na vida social, a experiéncia perde em significacdo, pois fica
restrita a poucos estimulos para o pensamento se sentir desafiado a pesquisa: “A falta do
livre e razoavel intercambio, que nasce de varios interesses compartidos, desequilibra o
livre jogo dos estimulos intelectuais. Variedade de estimulos significa novidade, e
novidade significa desafio e provocagdo a pesquisa e pensamento” (DEWEY, 1979, p.
91). Consequentemente, o isolamento e rotina significam restri¢do para a vida social: “A
verdade fundamental € que o isolamento tende a gerar, no interior do grupo, a rigidez e
a institucionalizacdo formal da vida, e os ideais estaticos e egoistas” (DEWEY, 1979, p.
92).

Para Dewey, a coexisténcia em boa medida destes dois critérios caracterizam
uma sociedade democraticamente constituida. Nasce dai o conceito de democracia, para
Dewey: “Uma democracia ¢ mais do que uma forma de governo; ¢, essencialmente,
uma forma de vida associada, de experiéncia conjunta € mutuamente comunicada”
(DEWEY, 1979, p. 93)

Numa sociedade democratica, o primeiro critério proposto, o dos interesses
comuns compartilhados, significa a ampliacdo em quantidade e variedade dos pontos de
participacdo e, mais importante ainda, aumenta a confianca no reconhecimento de que
tais interesses reciprocos sdo os que devem servir de direcdo e controle social. Interesse
comum, na explicacdo deweyana, significa a necessidade de cada individuo pautar suas
atividades tendo em vista as agOes dos outros, e levar em conta estas condutas para
orientar e dirigir as suas proprias. A extensao para 0 maior nimero de individuos deste
critério, mostra o alcance da democracia, pois, como observou Dewey, “[...] equivale a
supressdo daquelas barreiras de classe, raca e territdrio nacional que impedem que o
homem perceba toda a significacdo e importancia de sua atividade” (DEWEY, 1979, p.
93).
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O segundo critério de uma sociedade democratica, o da interacdo e
reciprocidade cooperativa com outros grupos, torna possivel a cooperagdo mais livre
entre 0s grupos sociais. Por isso, € possivel desenvolver habitos sociais necessarios ao
processo de adaptacdo continua, tendo em vista a necessidade de ajustamento as novas
situacbes problematicas criadas pelos intercdmbios. Quantidade e variedade de
intercAmbio proporcionam a diversidade de estimulos para o individuo reagir, variar
seus atos, liberando energias que ficariam reprimidas numa convivéncia em grupo
fechados e com restri¢des inibidoras.

Dewey identifica que as caracteristicas da sociedade democratica sdo fruto das
acbes humanas no desenvolvimento da inddstria, comércio, migracoes,
intercomunicacdo e resultado do dominio das energias naturais pela ciéncia. A
continuidade e ampliacdo da vida social democratica dependem do esforco voluntario.
Mas isto somente se consegue com a educacao. Desta forma, a democracia e educacao
constituem os pilares da vida social. Uma educacdo deliberada e sisteméatica é mais
condizente com a comunhdo democrética em que 0s interesses se interpenetram e se
regulam mutuamente proporcionando progresso ou readaptacdes. Uma sociedade
democrética somente sera eficiente se a vida associada dos concidaddos for uma
experiéncia onde os significados sdo construidos e comunicados numa agao conjunta.
Repudiando a autoridade externa, politica e intelectual, governantes, lideres e cidadaos
regulam suas agdes a partir dos critérios da democracia. Dai ser a democracia um
principio que, como forma de vida, deve afetar completamente o ser humano:

A idéia de democracia é mais ampla e mais completa do que suas
possiveis aplicagcbes nos mais felizes dos casos. Para ser realizada, ela
deve afetar todos os modos de associacdo humana: familia, escola,
indlstria, religido. E mesmo no que tange a arranjos politicos, as
instituicbes governamentais sdo apenas um mecanismo de fixar numa
idéia canais de operacao efetiva (DEWEY, 1991c, p. 148).

Por isso, a democracia € um ideal amplo e aberto em permanente reconstrucéo.

A sociedade democratica € a unica capaz de permitir a livre e necessaria comunicagéo
da experiéncia entre os individuos proporcionando a continuidade da vida social. A
sociedade democratica é o espelho do préprio organismo humano. Para sobreviverem,
0s seres humanos mantém continua interacdo com o ambiente (escala bioldgica). No
ambito social, a interacdo exige associacdo e cooperacdo comunitaria, aces mediadas
pela comunicacdo com 0s outros membros da espécie. Para Dewey, a sobrevivéncia
humana significa sobrevivéncia social que se realiza através do pensamento inteligente
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do homem.

A propria inteligéncia tem origem na cooperacdo social, conforme pensa
Dewey: “[...] inteligéncia ¢ um bem, um ativo social que se reveste de fun¢do tdo
publica quanto €, concretamente, sua origem na cooperacao social” (DEWEY, 1970, p.
77). A inteligéncia € o instrumento socializador por exceléncia e adequado para atuar
com eficécia no sentido de restabelecer a continuidade da experiéncia.

A cooperagdo social € uma necessidade natural, inata para a sobrevivéncia do
ser humano e se manifesta nas demandas por companhia, emulagédo, organizacdo para
atingir fins comuns, expressdo e manifestacéo estética, a necessidade de governar, etc.’
A inteligéncia nasce e se desenvolve a partir desta condicdo humana e se torna um
poderoso recurso para a vitalidade social. E o recurso que a raca dispde como mediador
dos conflitos: “A condi¢ao efetiva para a integracdo de toda divergéncia de fins e de
todos os conflitos de crencas estd em nos darmos conta de que a acdo inteligente
constitui o unico recurso definitivo da humanidade, em qualquer campo” (DEWEY,
1929, p. 252). A acdo inteligente sO é possivel se houver essa estrutura social sensivel
aos conflitos sociais e que permite a investigacdo publica dos modos de resolver os
conflitos da vida associada e comunitaria. Desta forma as crencas adquirem valor e a
experiéncia individual pode adquirir significagdes universais, ao se integrar ao todo da
sociedade e nela se imortalizar. Por sua vez, a inteligéncia esta sempre em crescimento:

N&o é a inteligéncia uma coisa que se adquire de uma vez e para
sempre. Ela estd em constante processo formativo, e sua conservagao
requer constante alerta na observacdo das consequiéncias, requer um
espirito compreensivo empenhado em aprender, bem como uma
coragem decidida a promover reajustamentos (DEWEY, 1958, p.
109).

Um sistema ndo democratico, como a escraviddo ou a ditadura, coloca
empecilhos para o desenvolvimento da inteligéncia, pois determina um padrdo de
comportamento e reprime ou elimina as manifestacdes que fogem do mesmo. O que se
cultiva nesses sistema € a rotina e ndo a observacdo, reflexdo, reajustamentos. Se a
inteligéncia estd em crescimento, dentro das fragilidades historicas, na mesma via estao
a liberdade e a democracia. Para Dewey:

A liberdade que é a esséncia da democracia é, sobretudo, a liberdade
de desenvolver a inteligéncia; [...] Em qual extensdo nds somos
realmente democraticos sera, no final, decidido pelo grau pelo qual as
ameacas totalitarias existentes despertam-nos para a mais profunda
lealdade a inteligéncia pura e indefinida, e as intrinsecas conexdes

" Cf. DEWEY, 1946, p. 184.
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entre ela e a livre comunicacdo: o método da conferéncia, consulta e
discussdo no qual elas tomam lugar, a purificacdo e a associacdo dos
resultados liquidos das experiéncias da multiddo de pessoas (DEWEY,
1991, p. 276).

Liberdade é, para Dewey, um conceito essencialmente social e intrinsecamente
ligado a inteligéncia. Sua definicdo de liberdade esta relacionada a capacidade de poder
fazer que implica a capacidade de poder refletir: “[...] liberdade nao € precisamente uma
idéia, um principio abstrato. E poder, poder efetivo de fazer coisas especificas. N&o
existe liberdade em geral; liberdade no sentido amplo. Se alguém quiser saber qual a
condicdo da liberdade em um determinado momento, alguém tem que examinar o que as
pessoas podem fazer e o que ndo podem fazer” (DEWEY, p. 1946: 111, italicos do
autor). Dewey insiste que o sentido da liberdade n&o deve ser confundido apenas com a
liberdade de movimento (ir e vir), mas que sua mais plena significacdo encontra-se no
pensamento:

A JUnica liberdade de importancia duradoura € a liberdade de
inteligéncia, isto é, liberdade de observacdo e de julgamento com
respeito a propdsitos intrinsecamente validos e significativos. O erro
mais comum que se faz em relagdo a liberdade é o de identifica-la
com liberdade de movimento, ou com o lado fisico e exterior da
atividade. Este lado exterior e fisico da atividade ndo pode ser
separado do seu lado interno, da liberdade de pensar, desejar e decidir
(DEWEY, 1997, p. 61).

A liberdade de pensar, desejar e decidir é desenvolvida quando se aprender o
método da inteligéncia, ou seja, adquire-se 0 habito de pensar reflexivamente que é o
método democratico, ou método da inteligéncia cooperativa. Estamos falando do
método empregado pelas ciéncias que € um poderoso instrumental de controle, criado
pela inteligéncia humana e se constitui num desafio para ser utilizado analogamente na
solucdo dos problemas referentes a conduta humana. Desta forma, o ser humano
aprende a aprender, adquire a autonomia de pensamento ou auto-educagdo
proporcionando o crescimento e continuo amadurecimento.

O sistema democratico é o que oferece as melhores possibilidades para o
desenvolvimento da inteligéncia, uma vez que ele torna possivel a acdo compartilhada, a
cooperacdo, a experiéncia inteligente investigativa e livremente comunicada. Os
sistemas autoritarios repelem a atividade reflexiva, diz Dewey: “Onde quer que impere
a autoridade, o pensamento ¢ tido como duvidoso e nocivo” (DEWEY, 1958, p. 144).

Por sua vez, o método da inteligéncia é o método que alimenta a democracia, e,
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portanto, seria Util estar presente na educacao para formar os habitos investigativos ou o
pensamento reflexivo. Desta forma, a construgdo deste habito deve se constituir num
principio educativo, proporcionando uma auto-educagdo permanente por se constituir
num aprender a aprender como forma de autogoverno, que pressupde um contexto de
liberdade e democracia.

Neste sentido, Ghiraldelli, analisando o pensamento Deweyano, afirmou esta
intima conex&o entre filosofia, educacdo e democracia:

John Dewey entendia que a verdadeira educacéo era ‘crescimento’ em
favor da diversidade e, sendo assim, s6 podia existir na democracia,
dado que a democracia era entendida por ele como uma experiéncia
historica capaz de fazer proliferar pessoas e comportamentos mais
variados. A filosofia, uma vez reconstruida, responderia a suas velhas
perguntas epistemolégicas e axioldgicas a medida que usasse a
educacdo como um ‘banco de provas’, observando a vida educacional.
Esta, por sua vez, geradora de comportamentos, pessoas, situacdes
variadas e ricas, ndo poderia ser sendo o campo mais fértil para uma
investigacdo empirica para responder perguntas do tipo ‘como se
processa o conhecimento?’” e ‘como sdo gerados os valores?’
(GHIRALDELLLI, 2002, p. 40)

O debate acerta do crescimento é muito caro na obra de Dewey a ponto de se
constituir num critério moral e educacional. A experiéncia educativa é aquela que gera
crescimento e, a experiéncia deseducativa € aquela que provoca parada no crescimento.
Crescimento significa a possibilidade de reconstruir a experiéncia. O crescimento so é
possivel na medida em que a experiéncia estabelece contato com as outras experiéncias.
Nesse sentido, o conhecimento acumulado ao longo da histéria, devidamente inserido
no processo reflexivo da experiéncia do aluno, é valioso porque é fator de crescimento
das experiéncias das novas geracdes. Henning, comentando as idéias de Dewey, se
posicionou neste mesmo sentido:

O autor chama a atencdo ao nosso olhar, como educadores, o qual ndo
podera se distrair jamais do horizonte de “crescimento” da crianca,
que devera se constituir pela atracdo as futuras experiéncias, num
movimento permanente de obter cada vez mais desenvolvimento.
Desse modo, cada conhecimento s é valioso, educacionalmente, se
impulsionar esse crescimento (HENNING, 2011, p. 141).

Para Dewey, a democracia tem significado moral e ideal: “Temos de ver que
democracia significa a crenca de que deve prevalecer a cultura humanistica; devemos
ser francos e claros em nosso reconhecimento de que a proposi¢do € uma proposicdo
moral, como qualquer idéia referente a dever ser” (DEWEY, 1970, p. 212, italicos do
autor). O significado moral e ideal da democracia foi extraido por Dewey da prépria

estrutura original da natureza humana. A natureza humana € constituida de inteligéncia
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como instrumento que a espécie dispde para conduzir sua experiéncia. O metodo da
inteligéncia é o metodo ou hébito do pensar reflexivo, método também da vida
democrética. A defesa feita por Dewey do significado moral e ideal da democracia
implica também a defesa da inteligéncia ou pensamento reflexivo e, por sua vez, da
educacdo como modo de vida permeado por esses trés valores: pensamento, liberdade e
democracia. Defender um significado moral e ideal para a democracia é defender a
propria vida. Conforme Amaral: “[...] crenga no modo de viver democratico, como o
mais humano de todos, o Unico verdadeiro porque o Unico que responde pelas
necessidades vitais do homem, uma vez que a seu ver a propria estrutura biologica do
ser humano esta organizada segundo 0s mesmos principios democraticos” (AMARAL,
1990. p. 115).

O autor explicita a significacdo moral e ideal da democracia mostrando que a
democracia: “[...] exige de todos uma retribui¢do social e porque se proporciona, a
todos, oportunidade para o desenvolvimento das suas aptiddes distintivas. O divércio
dos dois objetivos na educagdo é fatal a democracia; a adocdo da significacdo mais
restrita de eficiéncia priva-a de sua justificagdo essencial” (DEWEY, 1979, p. 133).

Decorre dai o valor da educacdo, pois € por meio dela que se pode
proporcionar a todos a possibilidade de se aquinhoarem dos beneficios sociais e
desenvolverem suas aptiddes individuais, e exige, também, de todos a respectiva
retribuicdo social. Para Dewey, a educacdo deve propiciar um ambiente favoravel para
que cada individuo tenha a possibilidade de desenvolver sua natureza potencialmente
social. Da mesma forma, a reflex&o da filosofia sobre as necessidades humanas na luta
pela sobrevivéncia deve ser regida pelos fins e valores democraticos para a garantia dos
mesmos. A filosofia devera ser o corolério da democracia.

Assim sendo, a fé na democracia guarda intima relagdo com a fé na experiéncia
inteligente e na educacdo. A fé na democracia representou, para Dewey, a possibilidade
de que através da comunicacdo da experiéncia, a Grande Sociedade se transformasse
numa Grande Comunidade, revigorando o sentido publico da investigacdo dos conflitos
sociais através do método da inteligéncia, do pensamento reflexivo e inquiridor, que
permite reconstruir e expandir os significados da experiéncia.

Este esforco para extrair da extensa obra filosofico-educacional de Dewey
parte de sua proposi¢do de reconstruir a filosofia a partir da idéias de reconstrucao da

experiéncia, da inteligéncia e da democracia pode contribuir para pensar o problema do
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ensino da filosofia. Nesta perspectiva, inferimos que a aula de filosofia deveria operar o
processo reflexivo no interior da experiéncia do estudante compreendendo que essa
experiéncia é real, unitaria, Unica e conflituosa, e que inclui necessariamente o
pensamento e a acdo. Neste sentido, a aula de filosofia deixa de ser uma atividade de
contemplacdo expectadora do conhecimento, como tradicdo dogmatica, e o converte
num instrumento que passa a habitar e transformar experiéncia do educando, gerando e
vitalizando os sentidos e possibilitando mudancas sociais significativas.

A aula de filosofia passa ser uma atividade investigativa, experimental, ou seja,
uma atividade de pensamento reflexivo que leva a tomar consciéncia da situacdo através
da pergunta, da problematizacdo e da criacdo de hipdteses. O papel da reflexdo
filosofica é localizar e interpretar os conflitos éticos, politicos, légicos, estéticos e
educacionais que ocorrem na experiéncia vida, de forma a projetar meios para resolver
tais problemas e reconstruir a experiéncia. Essa atividade pressupfe o dialogo e a
democracia na criagdo de uma forma de vida social com liberdade de inteligéncia para
problematizar, investigar, partilhar e comunicar os sentidos da experiéncia.

Filosofar sobre a experiéncia poderd transformar radicalmente a vida do
estudante na medida em que lhes permite assenhorear-se intelectualmente da
experiéncia, aprendendo estabelecer os nexos de continuidade entre o conteudo e o
método, a filosofia e as demais disciplinas, a vida escolar e a vida em sociedade. A
filosofia experimental pode criar atitude de amor pela continua busca da significacdo
humana mais profunda da experiéncia rompendo com a tendéncia da cultura de massa
que visa manter os individuos na superficialidade do consumismo. A filosofia podera
criar raizes na experiéncia permanecendo como fonte de reflexdo, exame critico e
transformacdo e ndo mero contetdo a ser ensinado e transmitido como produto de

consumo para fins externos a experiéncia.
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