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Resumo:O proposito deste artigo é analisar o significaa® clras milagrosas de Jesus
no contexto da sociedade judaica do primeiro sédalera cristd. O artigo adota uma
abordagem antropolégica que compara os milagresud®s e exorcismos na antiga
sociedade israelita com casos semelhantes ocoeriddsibos africanas do século XX,
em consonancia com o método epistemoldgico da fiisBomparada. Este estudo nos
ajuda a entender como se construiu o carater masside Jesus de acordo com a
mentalidade religiosa judaica na virada de eras.

Palavras-chave:Jesus, judaismo e curas.

Abstract: The purpose this paper is analyze the meaningsafsJeniraculous cures in
the Jewish society of first century A. D. The papees an anthropological approach
that compares the miracles of cures and exorcisithénvancient Israelite society with
similar cases in African tribes from century XX,ancordance with the epistemological
method of Compared History. This study help usndasstand how Jesus’ messianic
character was built according to the Jewish religimentality at the turn of Christian
era.
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Antes de mais nada, como esse tema esta imbricexms aspectos teoldgicos
inerentes as crencas religiosas dos judeus, mirilreeipa preocupacdo € afastar do
leitor a desconfianca de que estou elaborando aipaltvo de teologia, em vez de uma
pesquisa histérica. A fim de se evitar qualqueeienesse sentido, a minha pesquisa
sobre o tema dos milagres de curas efetuados pos,Jesta fundamentada numa
analise antropoldgica concernente ao significaddade milagres dentro da escala de
valores da sociedade judaica no século | d.C.

Objetivando esclarecer esta questdo, eu adoto pgwédmetro de pesquisa 0s
estudos da antropologia cultural e seu significamon contexto de exploracdo

econdmica e desigualdades sociais. Baseio-me alaltios de campo do antropélogo
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francés Marc Augée da antropéloga inglesa Mary Douglasesenvolvidos em tribos
do continente africano, onde os ritos de magia gueaticas frequentes. Tribos estas
subjugadas por nacées estrangeiras. E mister matawhos de que a Judéia na época
de Jesus era uma nacao politicamente dominadagmaRcomo também é sabido que
os efeitos desta dominagdo revelaram-se catastsgbiara os judeus, a ponto de resultar
numa guerra entre Roma e Judéia entre 0os anos @b&ZQ com a subsequente
destruicdo da Judéia pelas legides romanas comasm@ad Tito.

John D. Crossdrlanca mao dos estudos da antropologia cultural assegurar
gue uma das consequéncias do caos na ordem podigiosa e sécio-econdmica de
um povo é a ocorréncia de movimentos milenarisescuhho apocaliptico como
respostas a essas situacoes. Ainda dentro da nyessgaisa antropoldgica na area
intercultural, o autor pondera que nos casos dessfp e desequilibrio social, o homem
busca desesperadamente uma salvagao para ciraiastgone fogem ao seu controle,
ao mesmo tempo que lhe da uma sensacdo de segufaideia da salvacdo pode
assumir formas diversas: dominio sobre patologiss ajetam a saude, promessas de
vida apds a morte, etc.

Na mesma obra, o autor afere que 0s movimentosatéiugicos nascem no
intuito de oferecer ao homem essa impressdo der.p8dgundo o antropélogo Marc
Augé®, tais préticas, nas sociedades que ndo elaboramam verdadeira teoria
cientifica, visam igualmente pensar e dominar acés entre a matéria inerte e a
matéria viva, a natureza e os homens. No caso ufaatargia, os estudos de Mary
Douglas e Marc Augé apontam para a teoria de qumsrpo humano seria um
microcosmo do corpo social. Segundo esses autissiria uma dialética entre o nivel
pessoal e o social, o individuo e o grupo, no queerne a tabus e limites.

O corpo humano é representado por simbolos queegs@n as experiéncias
sociais mais diversificadas, isto €, as nossasdast diante dos nossos corpos sdo um

reflexo da imagem que a sociedade faz de si mesma.

Assim, no ambito da antropologia comparada, seoteismos como uma
pessoa entende o funcionamento deste complexmaistegamado corpo (...)

! AUGE, Marc.O sentido dos outrosPetrépolis: Vozes, 1999. p. 77-151.

2 DOUGLAS, Mary.Pureza e perigo.Sao Paulo: Perspectiva, 1976. p. 63-119.

¥ CROSSAN, John DO Jesus histérico: a vida de um camponés judeu no éditerraneo. Rio de
Janeiro: Imago, 1994. p. 340-365.

4 AUGE, Marc.O sentido dos outrosPetrépolis: Vozes, 1999. p. 50.
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podemos fazer véarias suposicdes a respeito do @adofal de
autocompreensao da sociedade; podemos estudareiranemmo ela vé seu
préprio funcionamento, a sua estrutura de podesumaosmologia.

Adentrando mais precisamente no amago da minhauigesgpelo que foi
exposto acima, poderiamos abordar os casos despassgemoniaca tratados por Jesus
como exemplos classicos dessa teoria. Em um aetesendemoninhado geraseno (Mc
5:1-20), quando Jesus interpela o demoénio que &stasidiando o rapaz acerca do seu
nome, o demonio responde: “Legido € o0 meu nomeguessomos muitos(Mc 5:9).

Legido era justamente o modo como se organizavaxésciedo romano,
funcionando como um instrumento do poder da dorimage Roma. Ao livrar o
endemoninhado da acdo que o “demonio/legidao” exescibre ele, Jesus estava
satisfazendo, através de um gesto metaférico eageanente inofensivo, dois anseios
prementes dos seus contemporaneos, mas que nodemdsumiam a uma coisa so: a
elimincdo de um tormento fisico e a anulacao (ampga simbdlica) da origem desse
problema: o peso da dominacdo romana. Crossanuegtép de reiterar iSso: “...0S
exorcismos coloniais representam, a0 mesmo temais, gnmenos que uma revolucao;
eles s&o na verdade uma revolugéo simbélica inaivid

Os estudos de campo da antropdloga Mary Douglastribns africanas
fornecem um paralelo interessante. Na Rodésia dteNatual Zambia, a tribo dos
lunda-luvale conhecia um tipo de possessdo esgiritlhamada demahamba
ocasionada, segundo a crenca, pela intervencaespéritos de fora”. Curioso que no
idioma luvale,mahambasignifica justamente “europeus”. Os nativos crigoitanto,
gue aqueles que sofriam dessa moléstia chammadieamba eram atormentados pelo
espirito de um europeu. Percebemos entdo lggéio estava para 0s judeus
palestinenses assim commahambaestava para os lunda-luvale.

Marc Augé lanca uma luz sobre esse fendmeno aunafique a atividade ritual
tem por finalidade estabelecer, reproduzir ou rancas identidades individuais e
coletivas. O antropélogo explicita que nas ocasi@iesitaveis da vida da pessoa, a
exemplo das doencas, € o par “oposi¢cao/complenidsutia’ do si mesmo (o “eu”) e do

outro que é questionada, posta em evidéncia. Para Migé, em toda essa discusséo o

> CROSSAN, John DO Jesus histérico: a vida de um camponés judeu no éditerraneo. Rio de
Janeiro: Imago, 1994. p. 350.
® Ibidem, p.355.
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gue esta em jogo € a intrusdao de um elemento exter® afeta o equilibrio interno do
mesmo individuo. Quando tracamos um paralelismaeembrpo e sociedade
verificamos que sempre ha um simbolismo sociahtateo milagre corporal e que todo
milagre corporal tem um significado social. De @oocom Marc Augeé, o préprio corpo
€ um espaco no sentido de que se o0 espaco de deia @lconcebido sobre o modelo
do corpo humano, o inverso é ainda mais verdad&Yaorpo humano € um espaco,
um espaco habitado onde as relacdes de identidatie adteridade ndo cessam de
atuar”’

Visando relacionar esta interacdo corpo/sociedate @s razfes sociologicas
pelas quais as curas de Jesus exerciam fascimeanjudeus, a ponto de eleva-lo de
taumaturgo a lider messianico, faz-se imperios@rdec a natureza intrincada e
heterogénea que caracterizou 0 messianismo ncsjudgiré-rabinico. Antes de mais
nada, a expectativa judaica era fluida, maleadwvefime ndo havia um consenso a
respeito de como deveria ser a natureza e o coampento do messias. Perseverava,
entretanto, um denominador comum: o messias lierseu povo do tempo de
sofrimento, instituindo no seu lugar uma era dégub felicidade suprema. Este tempo
glorioso somente seria alcancado se, de algum nwglggo romano sobre os judeus
tivesse um fim. Numa comparacdo com o Salmos denféal, lemos que “o filho de
Davi quebrar4d os governantes injustos e purifickeéusalém das nagbes que a
pisoteiam? (Sl 17:23-25).

Pierre Greldt chama a atenc&o ao fato de que numa mesma ftasgtica da
libertacdo de Israel vem acompanhada de uma igepudficacdo. De fato, quando se
falava na libertacdo dos judeus, esta era uma pgaceque ultrapassava o0 sentido
restrito da independéncia politica, mas que, comg@fgarmente a ela, a libertacao total
s6 ocorreria quando tudo de ruim e de impuro fossento em definitivo. A
administragdo romana constituia apenas um desseemos impuros; juntamente a ela
deveria desaparecer toda maldade e toda sortefiiilmesto e males fisicos. Martin
Goodman pondera que a desconfianca geral mostrada pomusuéen relacdo a

estranhos coincidiu com o desenvolvimento coerpata se compreender doencas em

" AUGE, Marc. Op. Cit., p. 141.

8 _ GRELOT, PierreA esperanca judaica no tempo de JesuSao Paulo: Loyola, 1996. p.83.

° - GOODMAN, Martin.A classe dirigente da Judeia: as origens da revol@ontra Roma, 66-70 d.C.
Rio de Janeiro: Imago, 1994. p.105.
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Seus corpos e ma sorte e ma sorte em suas vidasraos de poluicdo e ultrapassagem
ilicita de limites rigidos.

Isto significa que teria parecido satisfatorio pkigicamente a maioria dos
judeus tentar corrigir problemas sociais, bem cdisicos, pela expulsdo do invasor
poluente. “Em resumo, a mim parece que a impomérentral das nogdes de pureza na
atitude de judeus palestinos em relacdo aos seywscms fez tender a ver sua
sociedade de um modo estruturalmente analtyo”.

Esta assertiva fica mais patente na sociedadecpidpiando analisamos seus
tabus de alimentacdo. Para os judeus, prevalesmaaale tudo, a preocupagdo com as
leis dietéticas estipuladas no Levitico, que vedaeansumo de alimentos impuros, e
um alimento impuro podia ser simplesmente aquetergmiente do estrangeiro. A
historia biblica narrada no livro de Daniel mostcamo uma dieta a base de legumes
kosher(refeicdo considerada pura) torna um homem (no, @aprofeta Daniel) “mais
forte e mais robusto do que se comesse das finasiag do rei da Babilénia” (Dn
1:15).

Tais leis de pureza tinham a funcdo de mantertandi entre o0 mundo exterior
e a comunidade judaica. Para a imensa maioriautiesi$, o ato de comer num estado
de pureza converteu-se na afirmacéo religiosa denomento importante. O proprio
culto se dava em torno de refei¢cbes das quaispgollécdo havia sido excluida com o
maior cuidado.

Comer cuidadosamente separava seus corpos do guiofanundo secular e
tornava suas mesas tao sagradas quanto o sardoafiemplo. Eles estavam, de fato,
fazendo simbolicamente da separacdo do mundo w&o,jwm ato de veneracdo. Tal
procedimento se encaixa nas situacdes que Marc Aegéminou de “aculturacéo
antagonista™! Temos aqui uma reacéo a esse antagonismo, dassifpor Marc Augé
de “isolamento defensivo”, comportamento configorgela busca de uma supressao
pura e simples do contato social com o outro, emvmlo ndo raramente um boicote ou
embargo de itens culturais estrangeiros. Os fajsguandes disseminadores do
pensamento apocaliptico messianico, cumpriam @ &sc determinacdes de pureza
concernente aos alimentos. InUmeros deles chegaremmpor certas irmandades que

se ocupavam com a preservacdo da pureza dos asneureditando que isso lhes

1 |bidem, p. 107.
' AUGE, Marc. Op. Cit., p.139.
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ajudava a suportar a miséria reinante por Ihesldgma protecdo contra a macula da

impureza que existia em toda parte.

Quanto mais os individuos ou grupos se mostranusixcs em matéria de
pureza, tanto mais sdo vulneraveis a sujeira ecquseguinte, restringem a
escolha de seus comensais. Determinando a equiialéa sujeira que a
‘gente do pais’ é suscetivel de comunicar a ursdaria Lei oral Ihe indica
implicitamente quais ablugbes lhe permitem desfagedela (...) quem
comia seus alimentos em estado de pureza rituéh @sitar a compra de
sua alimentagdo de alguém que ndo observasse exé¢aas mesmas leis
de pureza?

Emile Morin® aponta corretamente que o livro do Levitico, cam ki dos
sacrificios e com seu cerimonial de expiagdes, @lanpela necessidade do homem ser
ritualmente puro: “Ele [o livro do Levitico] veiadta uma concepcao bastante magica
da existéncia humana, constantemente arranhadanpeia (...) E impuro tudo o que é
depreciacéo da energia vital e esta em relacdcacmiorte*

Dada a veloz proliferacdo de famintos na Palestm&poca de Jesus; pessoas
que perdiam suas terras e iam as cidades para gaerali morriam de inani¢do, ou
aquelas que tendo um pedaco de chéo, sentiam-sg&sas pela tributacdo excessiva,
€ de se supor que o cerceamento imposto pela ‘apée da energia vital” (acentuado
contingente de subnutridos) e pela morte sempigepte (elevada mortalidade) podia
beirar a paranoia. Schmidt, apesar disso, obsargaagmpureza ndo necessariamente
simbolizava pecado, desde que o0 sujeito se maséves dominio do profano e néo
tentasse entrar em contato direto com o sagradoneros, é claro, que se tomassem as
devidas precaucfbes, a fim de se evitar a misturgagoado com o profano, o que
poderia macular a integridade do primeiro.

A distancia vital na mentalidade religiosa judagrdre o puro e o impuro, no
entanto, tornou-se aguda a partir de 63 a.C., angue Pompeu, invadindo a Judeia
com suas legides, decretou a autonomia das cithedsisticas até entdo submetidas ao
regime asmoneu, forcando a uma quase impossivelivémeia 0s judeus e 0s
estrangeiros residentes dessas cidades. O acit@mas tensdes seria inevitavel. A

coexisténcia entre 0 puro e o0 impuro, representaglgisectivamente pelo judeu e o

12 SCHIMDT, FrancisO pensamento do templo: de Jerusalém a QumraiSdo Paulo: Loyola, 1998.
p.218.

*MORIN, Emile.Jesus e as estruturas do seu temp®&o Paulo: Paulinas, 1981. p.130-150.

% Ibidem, p. 131.
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estrangeiro, configurou-se insustentavel depois Heeodes Magno executou seu
ambicioso projeto de urbanizacdo da Palestinajcaddo miriades de cidades nos
moldes helenisticds Cesaréia, com seu palacio, seus monumentos, deniphtros e

anfiteatros € apenas um exemplo. A politica de ttesdeve por efeito levar as tensdes

étnicas e culturais ao proprio coracao das cidades.

Os estrangeiros, cuja presenca vai perturbar givieno sistema do puro e
do impuro, sagrado e profano, sdo, antes de tudogue os judeus
encontram em todas essas instituicbes helenistipes;as publicas,
mercados, ginasios, banhos e teatros, que fazemestigio das cidades
helenizada$®

O estrangeiro ndo estda mais além das fronteirastaagle esta dentro do
territorio judeu. Essa proximidade, esse acotovetdmnas cidades, em suas pragas
publicas e em seus mercados, longe de abolir aefranque separava judeus e
estrangeiros; acarreta, ao contrario, um refor@gsaleseparacdo. O que era espacial,
torna-se ritual. Com efeito, estabelecido na “cada$ judeus, agora, mais do que
nunca, o estrangeiro é declarado impuro. Schmiutirda que a escola farisaica de
Shamai, pouco antes da primeira guerra contra Rbmaa elaborado um codigo de
leis, dentre as quais se rechacava qualquer caisagente do estrangeiro: “Entre essas
dezoito medidas, havia as que proibiam o pao dosage seu vinho, seu queijo, seu
6leo, suas filhas..*

Goodman endossa essa opinido, aferindo que muitbesug consideravam a
mais leve aproximag¢do com o gentio como algo regigel: “Nao judeus, segundo
algumas opinides, podiam poluir qualquer judeu cuem entrassem em contato. O
toque deles, quando possivel, devia ser evitdtio”.

Na situacdo de penuria que os judeus vinham eafrdat com milhares sendo
lancados a indigéncia, era natural que esses desafdos ficassem mais suscetiveis a
toda sorte de enfermidades. O resultado disso Uei & poluicdo virou a explicacao

judaica comum para as doencas e, a0 mesmo tempomatdfora para o pecado. No

15 JOSEPHUSJewish Antiquities. Trad. L. H. Feldman. Cambridge/London: Harvard énsity Press,

1981. (Loeb Classical Library). 10 v. 15.1.329.

8 SCHMIDT, FrancisO pensamento do templo: de Jerusalém a Qumrarséo Paulo: Loyola, 1998.
p.186.

7 |bidem, p.220.

8 GOODMAN, Martin.A classe dirigente da Judeia: as origens da revol@ontra Roma, 66-70 d.C.

Rio de Janeiro: Imago, 1994. p. 105.
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pensamento judaico, doenca e pecado estavam inémamssociados. Quando Deus
expulsou Ad&o e Eva do Eden em virtude do pecadelps cometido, ambos passaram
a conhecer a morte; o tempo de vida deles e dedesgendentes foi gradativamente se
abreviando. Num estudo recente publicado por G3oimanrt®, as doencas nada mais

seriam do que a manifestacdo tangivel do domirgoaguorte pds-se a exercer sobre o
ser humano dali em diante: “... a enfermidade né&wi& do que um caso particular de

morte que atua enquanto vivema%”.

Se a consequéncia do pecado de Adéao foi a convavéam a morte, para todas
as geracOes; baseado no raciocinio de Oscar Cuilmato €, da doenca como
manifestacéo visivel da morte, entdo a conclus@eete para os judeus era de que um
dos frutos do pecado é a enfermidade. A partindaiparece Obvio o desejo dos judeus
em se livrarem da presenca dos estrangeiros, ¢oavile que assim estariam se
livrando do contato com a mancha do pecado e daslasaque ela trazia.

Tenhamos sempre em mente o quanto os compatrietagnalizados de Jesus
se ressentiam da exploracdo causada pelos endaitgdgrios destinados a custear
inUmeras construcdes que refletiam o modo de \etlnfstico, promovido por Herodes
e seus sucessores. Paulatinamente, os judeus seamlda certeza de que expulsando
0s estrangeiros da sua terra, estariam purificandmacgao.

E sugestivo que Francis Schmidt, ao discorrer sabzemunidade messianica
dos qumranitas, afirma que todos os impuros satardeos inaptos para ocupar um
posto no seio da congregac¢aa\ eles era vedado ocupar um cargo na comunidde, n
podiam tomar assento na Assembleia ou no Consalfms membros eram obrigados a
mais perfeita pureza.

E encontramos novamente um motivo de sacralidadéesericdo do banquete
escatoldégico num dos textos de Qumran, onde acéefesera abencoada pelos dois
messias — 0 Ungido de Aardo e o Principe da Coagéeg- na frente de uma audiéncia
de homens purificados: “A exposicdo mais clara esobbma refeicdo especial em

Qumran vem da Regra da Congregacédo. Esta refeigdizada na presenca dos dois

19 CULLMANN, Oscar.Das origens do evangelho a formacéo da teologia sté. Petrépolis: Vozes,
2000. p. 188-193.

2 |bidem, p.192.

2L SCHIMDT, FrancisO pensamento do templo: de Jerusalém a QumraiBdo Paulo: Loyola, 1998.
p.136-37.
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messias postulados em Qumran, era apenas pareaquet estavam ritualmente
puros”?

A énfase da comunidade messianica de Qumran noisitequla pureza,
notadamente em face da presenca dos seus doisaspessnais uma prova de que no
instante da vinda do(s) ungido(s) redentor(esjudsus confiavam de que eles trariam
de vez a purificagdo, entendida como exterminioviassitudes corporais e espirituais
e o fim da dominacdo estrangeira. As enfermidages,serem expressao do pecado,
eram usualmente imputadas ao designio de entidadégnas que atormentavam o
homem. “Todas as desgracas, doencgas e outras elesoedam mas. Eram aflicdes
enviadas por Deus como castigo pelo pecado. Notentado acreditavam que Deus
ministrava tais castigos diretamente. Ele entregavyaessoas aos poderes do rral”.

O melhor exemplo da atuacdo de Saté infligindoisraéfrimentos fisicos € o
do infeliz J6. Lemos que: “Ele [Satanas] feriu dncchagas malignas desde as plantas
dos pés até o cume da cabeca”. (J6 2:7).

Na percepcao do judeu comum, a restauracao da sgudalia ao expurgo de
um demonio que controlava o corpo do individuoratmtado e, portanto, para muitos,
a cura da disfungéo fisica estava préxima demaiandeitual de exorcismo, ambos
caminhavam lado a lado: “... as palavras que sogmf ‘curar’, ‘expulsar demonios’ e
‘perdoar os pecados’ eram sindnimos intercambia@isxorcismo, a cura e o anuncio
da chegada do reino eram maneiras de libertarss®ae do dominio de Satd”

Logo, seria estranho a um pretenso messias comes desNazare, que no seu
ministério, ele ndo houvesse praticado o exorcidmaj vista suas curas se traduzirem
num embate indireto contra aquilo que Satanasseptava: a agrura fisica.

A principio, os exorcismos atribuidos a Jesus podemtratados como fato
historico em razéo da extensa quantidade de redatxa deles nos evangelhos (Mc
1:23-28, 3:22-27,5:1-20, 7:24-30, 9:14-29; Mt 938R-12:22-23; Lc 11:14-23, 13:10-
17, 31-33). Irei me ater, contudo, a um caso apdaasxorcismo, por ser o que detém

indicios mais evidentes de representar um aconéetom historico. Trata-se da

22 SHANKS, HershellPara compreender os manuscritos do mar MortoRio de Janeiro: Imago, 1992.
p. 203-4.

2> NOLAN, Albert. Jesus antes do cristianismdSdo Paulo: Paulus, 1992. p. 45-46.

24 COHN, Norman.Cosmos, caos e o mundo que vira: as origens das rgas no apocalipseSao
Paulo: Companhia das Letras, 1996. p. 257.
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controvérsia sobre Belzebu em Lc 11:14-20, comespondentes em Mt 12:25-30 e
Mc 3:23-27:

Ele expulsava um deménio que era mudo. Ora, quandemonio saiu, o

mudo falou e as multiddes ficaram admiradas. Algiestre eles, porém,

disseram: ‘E por Belzebu, o principe dos demonips ele expulsa os
deménios’. (...) Ele, porém, conhecendo-lhes osgeentos, disse: ‘Todo
reino dividido contra si mesmo acaba em ruinasma gasa cai sobre a
outra. Ora, até mesmo Satanas, se estiver divihdtra si mesmo, como
subsistira seu reinado? (...) Contudo, se é palo de Deus que eu expulso
deménios, entdo o Reino de Deus ja chegou a MGs11:14-20).

A andlise criteriosa de John P. Méfeselecionou o texto de Lucas, pois
segundo o autor, o texto contém peculiaridadespguesi s6 oferecem argumentos a
autenticidade do evento, a comecar pela expresisiim ‘de Deus”. Por que Jesus usaria
a expressdo “dedo de Deus”, em vez de “espirit®eas”? John Meier observa a
singularidade do detalhe em virtude do vocabulgités” (pneuma ser um tema
teolégico de suma importancia, tanto no livro dedsuquanto em Atos dos Apdéstolos.

Assim sendo, qual teria sido o motivo do autor susum dos seus temas
favoritos pela invocacdo incomum de “dedo de Deud&a se ter uma ideia, o
vocabulopneumaé atestado 36 vezes no evangelho de Lucas e &3 wu Atos,
totalizando 106 vezes; enquanto que “dedidkf{ylod ocorre somente 2 vezes em
Lucas (Lc 11:46; 16:24) e em nenhuma dessas dumsdes a palavra € associada a
Deus e tampouco se reveste de qualquer simbolsoh@gico significativo.

Qual seria o sentido da expressao “dedo de Deusti;d Beier encontra a
explicagdo em Ex 8:12-15. Esta pericope conténrragéo da terceira praga enviada
por Yahweh para assolar o Egito: a nuvem de masgjuNo episodio, Ardo estende a
vara e evoca uma nuvem de mosquitos que fustiglarad e seu povo. Os magos do
farad, impotentes para anular os feitos de Ardaesdem e confessam seu fracasso
dizendo: “Isto € o dedo de Deus” (Ex 8:15).

No minimo, com essa expressdo, Jesus indica quelsea ao lado de
Moisés e Ardo, genuinos mensageiros de DeusP@r.Jmplicacdo, Jesus
estd agora fazendo o mesmo; sua autorizacdo e cgkar para realizar

% MEIER, John PUm judeu marginal: repensando o Jesus histéricd22. ed. Rio de Janeiro: Imago,
1997. p.229.
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milagres, exorcismos em especial, vém do Deus d#el)se ndo dos
deménios®

Faz-se mister chamar a atencdo para a senteneaigagbor JesusO Reino de
Deus j& chegou a vos(Lc 11:20). Existiria uma mensagem vital nesta alaglao de
Jesus e responsavel, em parte, pela continuagésdao mesmo apos sua morte.

N&o é dificil compreendermos o que Jesus pretelizia com “o0 Reino de Deus
ja chegou a vos”. Se recordarmos que a funcdo mplimlode um pretendente
messianico era a instauragdo de uma nova ergaidilia qual jamais existiria dor,
doencas ou qualquer sofrimento fisico (vide Is&&s entdo as curas e 0S exorcismos
de Jesus propiciaram, na mente dos que testemumbkarss feitos, a certeza de que esta
era gloriosa ja estavparcialmente realizadaOu podemos dizer que ela estava se
consumando. A nocdo de um tengaocialmente realizadtalvez seja ilégica do nosso
ponto de vista atual. Todavia, convém lembrar gsieamtigos judeus possuiam sua
propria concepcao de tempo, distinta da nossa.

Em anuéncia com Albert Nolan; para os judeus o teegrapava a rigidez
cronolégica de se decorar datas, mas sim de salaragnatureza do tempo que se
tratava. Era tempo de lagrimas ou tempo de risoMpo se traduzia na disposicdo ou
qualidade dos acontecimenfdsNés localizamo-nos no meio de uma longa linha
imaginaria de tempo, com o0 passado atras de ndstaro na nossa frente. O judeu da
antiguidade n&o se localizava em nenhum lugar]oslglizava os acontecimentos e
considerava a si mesmo como se estivesse fazendoviagem passando por pontos
fixos. Eventos como a Criagdo, o Exodo, a aliangm dVoisés e lugares como
Jerusalém e o Monte Sinai eram todos pontos fixos.

Quando um judeu chegava a um ponto fixo, por exengpfesta da Pascoa, ele
se tornava, em certo sentid@ontemporanede seus antepassados e seus sucessores que
ja tinham passado ou iriam passar por esse mesnto goalitativo. O nimero de anos
que pudesse haver entre os dois acontecimento®tampinha qualquer relevancia.
Por isso, os profetas de Israel tinham a tarefaedelar as pessoas o significado do
tempo especifico no qual estavam vivendo, em distam ato divino que acreditavam
estar prestes a ocorrer. Nesta acepcao de temp@onm, Albert Nolan afirma que um

acontecimento futuro qualifica o tempo presentégrdenando o que deveriamos estar

% |bidem, p.231.
2"_NOLAN, Albert. Jesus antes do cristianismds&o Paulo: Paulus, 1992. p. 110-111.
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fazendo ou nado. “O eschaton é acontecimento futues a medida que nossas vidas
sdo determinadas e qualificadas por ele, é tamhb@&ntecimento contemporaneo,
acontecimento que pode ser enxergado nos sinatempes™?

O fato de que um poder divino parecia operar emsjJgermitindo que seus
esforgos para libertar as pessoas dos seus maiesssbm éxito, era para Jesus e seus
discipulos o sinal de que o Reino de Deus, a “En@d&’ isenta de sofrimento, estava se
desenhando nos seus gestos, embora ainda nacsstplenamente concretizada. Ha
um trecho nos evangelhos mostrando a conviccacesies Jde que um novo periodo
raiava e de que as primeiras luzes do alvorecgrodésvam no seu ministério. Ela
encontra-se em Lc 10:23-24: “[Jesus diz aos ditm$purelizes os olhos que véem o
que vOs vedes! Pois eu vos digo que muitos profetesis quiseram ver o que VOS
vedes, mas ndo viram, ouvir 0 que ouvis, mas néwau”.

John Meier traz a lume uma evidéncia indireta quraprovaria a genuinidade
desses versiculos: a mensagem frontalmente opmdida em Jo 20:29, na narrativa do
ceticismo de Tomé. Jesus ironiza Tomeé por ele hasreditado somente apos ter visto
suas chagas: “Porque viste, creste. Felizes osd@uegiram e crerami{Jo 20:29).

O que vemos aqui € uma criacdo da Igreja a fimodeatar seus membros que
nao usufruiram da felicidade de serem testemuntidares dos milagres operados por
Jesus. Com o transcurso dos anos, alguns crist&esnder posto em davida a profecia
de um Reino de Deus que ndo se consumava e tetlulictade poderia comprometer a
existéncia da comunidade. Essa passagem refletea por que falas de Jesus foram
criadas ou adaptadas pela Igreja primitiva: pamerfacom que eventos passados
justificassem e dessem um sentido para as futerag@es de crentes.

Conclusao:

Os milagres de curas de Jesus, analisados sobmapda antropologia, podem
agora ser vistos como a ocasidao de manifestacaamde catarse social, na qual os
judeus expulsavam, simbolicamente, o elemento arvas mesmo tempo em que eles

reafirmavam sua identidade étnica e buscavam mantguilibrio social, evitando,

8 |bidem, p.113.
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assim, as rupturas que pudessem comprometer @&reigstdo seu proprio modo de

vida.
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