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Resumo: Nas ultimas décadas, a sociedade passou por importantes mudancas sociais,
econdmicas e politicas, que levaram a contestacdo dos tradicionais papéis atribuidos
aos homens e as mulheres. Nesse sentido, o campo religioso também sofreu o impacto
dessas transformacfes, principalmente com a difusdo das idéias feministas que
incidiram diretamente sobre as relacGes de género. Com base nessas consideracdes,
nesse estudo analisamos a atuacdo feminina em duas importantes instituiches
evangélicas: a Igreja Evangélica Luterana do Brasil e a Igreja Assembléia de Deus. A
primeira ligada ao chamado protestantismo historico e a segunda ao ramo pentecostal.
Por meio de um estudo comparativo, objetiva-se demonstrar quais foram os desafios
enfrentados pelas mulheres luteranas e assembleianas, congregadas em institui¢cdes que
tinham em comum a tradicdo reformada, mas que eram imensamente distintas em suas
préticas religiosas.
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Introducéo

Nas ultimas décadas, a sociedade passou por importantes mudancgas sociais,
econbmicas e politicas, que levaram a contestacdo dos tradicionais papéis atribuidos aos
homens e as mulheres e o campo religioso também sofreu 0 impacto dessas
transformacdes, principalmente com a difusdo das idéias feministas que incidiram
diretamente sobre as relagdes de género (ROSADO-NUNES, 2001). Conforme Lucila
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Scavone (2008) o contexto de desenvolvimento dos movimentos feministas abriu
caminhos para que em todos os campos do social, as questdes de género fossem
difundidas e “o campo religioso, em seu aspecto institucional, tradicionalmente
antifeminista, ndo ficou imune aos efeitos sociais e culturais das idéias feministas
contemporaneas” (SCAVONE, 2008, p.7).

Nessa conjuntura, o feminismo pds-60, buscou entender a ligacdo das mulheres
com os fendmenos religiosos, a fim de construir uma critica as injuncdes da igreja a
vida das mulheres. Todas as inquietacGes que permeavam essa relacdo, aparentemente
paradoxal entre a mulher e a religido, levavam a um questionamento central: por que as
mulheres buscavam a religido, se a religido ratificava-lhes um lugar de subalternidade
na sociedade? (SCAVONE, 2008, p.1). A resposta a uma questdo de tamanha
complexidade ndo poderia ser alcancada simplesmente no plano da especulacdo e por
sua emergéncia o tema ndo demorou a alcancar o meio académico. Dentre 0s estudiosos
que buscaram contribuir com esse debate destaca-se Michelle Perrot para quem os
vinculos entre mulheres e religido, sdo antigos, poderosos e ambivalentes, uma relacdo
qgue mesclava sujeicdo e liberacdo, opressdo e poder de maneira quase indissollvel
(PERROT, 2005, p.270)

Conforme Michelle Perrot (2007), a relagdo das mulheres com a religido é
paradoxal, ao passo que as religides representam, ao mesmo tempo, poder sobre as
mulheres e poder das mulheres. Exerce “poder sobre as mulheres”, por ter na diferenca
entre 0s sexos um de seus fundamentos, como € comum entre as grandes religiGes
monoteistas. No entanto, a religido torna-se “poder das mulheres”, quando estas
conseguem transformar a posicdo de submissdo que a religido lhes reserva, na base de
um “contra-poder” e de uma ‘“‘sociabilidade”. Dessa maneira, a religido ainda que
reforce a submissdo das mulheres apresenta-se como um abrigo as suas misérias
(PERROT, 2007, p.83)

Na perspectiva de Pierre Bourdieu (1999), o trabalho de “diferenciagao” a que
homens e mulheres estdo submetidos foi até época recente, garantido por trés instancias
principais: a Familia, a Igreja e a Escola. A Igreja é marcada pelo antifeminismo
profundo de um clero pronto a condenar todas as faltas femininas a decéncia, sobretudo
em materia de trajes, reproduzindo, assim, uma visdo pessimista das mulheres e da

feminilidade, através de uma moral familiarista, dominada por valores patriarcais e,
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principalmente, pelo dogma da inata inferioridade das mulheres (BOURDIEU, 1999,
p.103).

Desse modo, a relacdo entre mulheres e religido se torna complexa, pois as
praticas religiosas ao mesmo tempo em que oferecem as mulheres repostas imediatas
aos seus problemas familiares e pessoais, também reafirmam o lugar tradicional das
mulheres na sociedade, de acordo com sua doutrina patriarcal e androcéntrica
(SCAVONE, 2008, p.06).

Segundo Maria José Rosado-Nunes (2005), historicamente, os homens dominam
a produgdo do que ¢é “sagrado” nas diversas sociedades e 0s discursos e préaticas
religiosas trazem a marca dessa dominagdo. Normas, regras, doutrinas séo definidas por
homens em praticamente todas as religides conhecidas. Enquanto isso, as mulheres
continuam ausentes dos espacos definidores das crencas e das politicas pastorais e
organizacionais das instituicdes religiosas. Para a autora, o investimento da populagéo
feminina nas religides da-se no campo da pratica religiosa, nos rituais, na transmissao,
como guardids da memoria do grupo religioso. Sendo assim, um dos principais
objetivos dos estudos de género é desconstruir o preconceito de que a biologia
determina o feminino, enquanto que, por outro lado, a cultura ou a dimensdo humana
seria uma criagdo masculina (ROSADO-NUNES, 2005, p.363).

Ainda na perspectiva de Maria José Rosado-Nunes, na tentativa de desconstruir
o determinismo bioldgico, o pensamento feminista encontrou na religido um de seus
principais adversarios, uma vez que as religiGes trazem de maneira explicita ou
implicita em sua prética institucional e histérica, uma visdo antropoldgica que
estabelece e delimita os papéis masculinos e femininos. O fundamento dessa visao,
segundo a autora, encontra-se em uma ordem ndo humana, ndo historica, e, portanto,
imutavel e indiscutivel, tomando a forma de dogmas. Reflexos das sociedades nas quais
emergiram, as religides espelnam sua ordem de valores, que reproduzem em seu
discurso, sob o manto da revelacdo divina. Por isso, o lugar reservado as mulheres,
conforme essa autora, no discurso e na pratica religiosa nao foi, e freqlientemente ainda
ndo é, dos mais felizes (ROSADO-NUNES, 2005, p.364).

Ja Eliane Moura da Silva (2006) considera o poder das mulheres dentro das
igrejas algo real e concreto. Para a autora, 0s ministérios femininos e as atividades

congregacionais, a0 mesmo tempo em que servem para segregar as mulheres, também
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desencadeiam formas alternativas de poder institucional, além de apoio emocional e
material matuo encontrados no espago que a autora denomina de “comunidades de
sexos”. Além disso, as mensagens religiosas desempenham uma fun¢ao pragmatica, por
meio das conversdes e da reforma dos papéis de género, melhoram o convivio dentro do
nacleo familiar. Diante das constantes pressdes sofridas em torno das diferentes funcdes
e papéis sociais que devem desempenhar enquanto maes, esposas, trabalhadoras, donas
de casa e cidadas, muitas mulheres “optam” por envolver-se em comunidades religiosas
tendo-as como fortes elementos de apoio (SILVA, 2006, p.22).

Ao estabelecer um didlogo entre género e religido Sandra Duarte de Souza
(2006) observou que a ascensdo publica das mulheres representa uma ameaca,
principalmente, no caso das organizacdes religiosas, onde tem sido cada vez mais
crescente a participacdo das mulheres nas esferas de poder institucional. Ao considerar
o caso do “protestantismo histdrico”, a autora verificou a presenca feminina em lugares
anteriormente ocupados somente por homens, como € 0 caso dos seminarios e das
faculdades de teologia, bem como a crescente participacdo feminina em postos antes
exclusivamente masculinos, como a posicdo de bispas, pastoras, presbiteras e
diaconisas. Para essa autora, tais mudangas, ainda que lentas, evidenciam um processo
de ruptura com a concentracdo androcéntrica do poder na sociedade (SOUZA, 2006,
p.34).

Semelhante tendéncia foi observada por Maria das Dores Campos Machado
(2005) para o caso dos pentecostais. Em analise das principais transformacdes ocorridas
nos Ultimos 15 anos no sistema de género hegeménico no pentecostalismo, a autora
demonstra que ocorreram inimeras transformacdes nas representacdes e relacbes de
género nesse grupo religioso, com avancos, principalmente, na esfera social, pois as
mulheres pentecostais ampliaram sua participacdo tanto na igreja como nas atividades
politicas por incentivo de suas instituicdes — ainda que tais atividades fossem, em parte,
controladas pelos homens.

Conforme aponta Michelle Perrot (2005), o siléncio é o comum das mulheres,
sendo conveniente a sua posicdo secundaria e subordinada, um mandamento reiterado
através dos seculos pelas religides, pelos sistemas politicos e pelos manuais de
comportamento. Exigi-se siléncio das mulheres na igreja ou no templo, maior ainda na

sinagoga. Todavia, Perrot observa que as mulheres ndo respeitaram estas injungoes,
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SeusS sussurros e seus murmurios correm na casa, nos vilarejos, nas cidades, inflados por
suspeitos e insidiosos rumores que flutuam nas margens da opinido. Para a autora, “os
dominados podem sempre esquivar-se, desviar as proibicdes, preencher os vazios do
poder, as lacunas da Histdria. Imagina-se, sabe-se que as mulheres ndo deixaram de
fazé-1o” (PERROT, 2005, p.10).

Desse modo, metodologicamente esta pesquisa segue 0s estudos de género,
mormente os trabalhos que nas ultimas décadas buscaram entender a relacdo entre
género e religido. Sandra Duarte de Souza considera que as questdes envolvendo género
e religido sdo ainda pouco discutidas e pouco admitidas, abordadas de forma muito
acanhada. A autora assinala que a religido € uma construcdo socio-cultural e que sua
discussdo envolve as transformacdes sociais, as relacées de poder, de classe, de género,
de raca/etnia. Estuda-la requer a inser¢do “num complexo sistema de trocas simbdlicas,
de jogos de interesses, na dindmica da oferta e da procura; é deparar-se com um sistema
socio-cultural permanentemente redesenhado que permanentemente redesenha as
sociedades”. (SOUZA, 2006, p.8).

Nessa mesma direcdo Ana Maria Bidegain (1996, p.28), acredita que a
incorporacdo da categoria de género, cruzada com as de classe e etnia, ndo so € Util para
a elaboracdo da histéria das religies, € também uma chave essencial para a
compreensdo da histdria invisivel das mulheres nas religides e suas relacbes com todas
aas formas de estruturacdo do poder.

A definicdo de género utilizada neste estudo baseia-se na definicdo de Joan
Scott, para quem o género “€¢ um elemento constitutivo de relagdes sociais baseado nas
diferencgas percebidas entre 0s sexos, e 0 género ¢ uma forma primeira de significar as
relagdes de poder” (SCOTT, 1996, p.14). Para Scott, utilizar a categoria género em
analises sociais significa rejeitar explicitamente as justificativas biologicas para as
desigualdades nas relagdes sociais entre 0s sexos. A autora acredita ainda que atraves
das relacbes de género as relacbes de poder, de dominacdo e de subordinacdo sédo
construidas.

Segundo Carla Bassanezi Pinsky (2009), em determinadas abordagens, o termo
“género” vai se sofisticando na promessa de enriquecer os estudos historicos. Para a
autora, enquanto uma categoria, ou seja, um modo de perceber e analisar relagdes

sociais e significados, género pode ser empregado como uma forma de afirmar os
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componentes culturais e sociais das identidades, dos conceitos e das relacGes baseadas
nas percepcdes das diferencas sexuais. Desta forma, a categoria de género remete a
idéia de que as concepcdes de masculino e de feminino possuem historicidade.
(PINSKY, 2009, p.163).

Para Joana Maria Pedro (2005), 0 uso da palavra “género”, esta intimamente
relacionado aos movimentos sociais de mulheres, feministas, gays e Iésbicas, ou seja,
sua trajetoria acompanha a luta por direitos civis, direitos humanos, igualdade e
respeito. Para a autora, a palavra “género” passou a ser usada no interior dos debates
que se travaram dentro do préprio movimento, que buscava uma explicacdo para a
subordinacdo das mulheres. E foi a partir da segunda onda do movimento feminista que
a categoria “género” foi criada, como tributaria das lutas do feminismo e do movimento
de mulheres (PEDRO, 2005, p.79).

No inicio do movimento feminista de segunda onda, a palavra género nao estava
presente, utilizava-se a categoria “mulher”. No entanto, o uso da categoria “mulher”,
sofria variadas interpretacdes, dependendo da forma como eram entendidas as relagdes.
Conforme Joana Maria Pedro, mulheres negras, indias, mesticas, pobres, trabalhadoras,
muitas delas feministas, reivindicaram uma “diferenca” — dentro da diferenca, pois a
categoria “mulher”, que constituia uma identidade diferenciada da de “homem”, ndo era
suficiente para explicd-las. Essas mulheres ndo consideravam que as reivindicagOes as
incluiam (PEDRO, 2005, p.82). Nas palavras da autora:

A identidade de sexo ndo era suficiente para juntar as mulheres em torno de
uma mesma luta. Isto fez com que a categoria “Mulher” passasse a ser
substituida, em vdrias reivindica¢oes, pela categoria “mulheres”,
respeitando-se entdo o pressuposto das maultiplas diferencas que se
observavam dentro da diferenca. E, mais: que a explicacdo para a
subordinagdo ndo era a mesma para todas as mulheres, e nem aceita por
todas. Mesmo assim, era preciso nao esquecer gque, mesmo prestando
atencdo nas diferencas entre as mulheres, ndo era possivel esquecer as
desigualdades e as relagdes de poder entre os sexos. Foi também buscando
mostrar a diferengca no interior da categoria “mulher” que passaram a
utilizar a palavra “mulheres” (PEDRO, 2005, p.82).

A partir dessas consideracdes, nesse estudo analisaremos a atuagdo feminina em
duas importantes instituicdes evangélicas: a Igreja Evangélica Luterana do Brasil e a

Igreja Assembléia de Deus. A primeira ligada ao chamado protestantismo histérico e a
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segunda ao ramo pentecostal'. Por meio de um estudo comparativo, objetiva-se
demonstrar quais foram os desafios enfrentados pelas mulheres luteranas e
assembleianas, congregadas em instituicdes que tinham em comum a tradigdo
reformada, mas que eram imensamente distintas em suas praticas religiosas. A partir
dessa diferenca que percebemos entre as luteranas e assembleianas, no modo de lidarem
com os desafios que enfrentaram em suas instituices religiosas, foi que optamos por
utilizar a categoria “mulheres”, pois concordamos com Joana Pedro quando esta diz que
ndo hd a “mulher”, mas sim as mais diversas “mulheres”, e que aquilo que forma a
pauta de reivindicagdes de umas, ndo necessariamente forma a pauta de outras, uma vez
que as sociedades possuem as mais diversas formas de opressédo, e o fato de ser uma

mulher ndo a torna igual a todas as demais (PEDRO, 2005).

Liga das Senhoras Luteranas do Brasil (LSLB): a atuacdo feminina na Igreja
Evangélica Luterana do Brasil (IELB)

As observacbes em torno da atuacdo feminina na Igreja Evangélica Luterana do
Brasil (IELB), por meio da Liga de Senhoras Luteranas (LSLB), s&o de extrema
importancia para entendermos como se desenvolveu o trabalho feminino e as lutas das
mulheres nessa instituicdo religiosa.

A primeira Liga de Mulheres da Igreja Luterana foi organizada na Igreja
Luterana Sinodo de Missouri (LCMS) nos Estados Unidos, a Lutheran Women’s
Missionary Leage (LWML), ao que se tem nota, esta foi de grande importancia tanto
para as obras de missdo como para o servigo social da comunidade. Na Igreja Luterana
do Brasil, também aos poucos foram sendo fundadas sociedades de senhoras e foi a
partir da formacdo dessas sociedades que as mulheres luteranas decidiram verificar a
possibilidade de formar uma Liga Nacional, o que veio a se concretizar alguns anos
mais tarde (WARTH, 1979, p.208).

Foi a partir da formacéo dessas sociedades que as mulheres luteranas passaram a
buscar a formagdo de uma Liga Nacional que congregassem estas sociedades ja
existentes em torno de um objetivo comum: auxiliar financeiramente a IELB e ao
mesmo tempo promover a unido das mulheres luteranas. Ottilie Mueller, a principal

idealizadora da LSLB, em entrevista ao entdo Boletim Informativo da Liga de Senhoras
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Luteranas do Brasil em 1966, relatou que eram bem numerosas as sociedades de
senhoras existentes na IELB antes da criacdo da LSLB, estas sociedades, segundo a
entrevistada, eram muito ativas, porém trabalhavam no interesse de suas proprias
comunidades. Para Ottilie Mueller, essas comunidades, caso se unissem e formassem

uma Liga Nacional, poderiam colaborar de forma mais direta no trabalho da Igreja:

[...] pensava eu que as senhoras do Brasil poderiam estender a esfera de
suas atividades além dos limites de suas respectivas congregacoes;
lembrada do trabalho da Liga Missionéria de Senhoras da igreja-mée,
julgava eu que o Senhor também teria prazer num desenvolvimento maior
do trabalho executado pelas irmas no Brasil. ?

Ottilie Mueller conhecia bem 0 que se passava na Igreja Luterana dos Estados
Unidos. Norte-americana que era, veio para o Brasil, acompanhando seu esposo o pastor
George Jhon Mueller, em 1936. O inicio das atividades do pastor Mueller no Brasil foi
como professor no Seminéario Concoérdia, em Porto Alegre, ministrando aulas apenas em
alemao, pois ndo sabia falar portugués. Apds onze anos de atividades missionarias no
Brasil, George e Ottilie Mueller, voltaram aos Estados Unidos para um periodo de
férias. Enquanto esteve nos Estados Unidos Ottilie conheceu pessoalmente o importante
trabalho desenvolvido pela Liga Missionaria de Senhoras Luteranas (LWML), fato que
agucou mais ainda seu interesse em organizar uma Liga Nacional de Senhoras
Luteranas no Brasil.®

De volta a Porto Alegre em 1949, Ottilie Mueller resolveu seguir o exemplo das
senhoras luteranas norte-americanas, mobilizando as mulheres luteranas brasileiras em
torno da formag&o de uma Liga Nacional. Ottilie Mueller aproveitando a realizagdo, em
Porto Alegre, de uma Convencdo Pastoral, em julho de 1956, convidou as esposas de
pastores e professores que estariam presentes, além de outras liderancas femininas de
Porto Alegre, para uma reunido, ocasido em que apresentaria a idéia de formar uma Liga
Nacional.* Assim, atendendo prontamente ao convite da senhora Mueller, 93 mulheres
pertencentes a varias sociedades de Porto Alegre e uma representante do Estado de
Santa Catarina, reuniram-se as 15 horas do dia 4 de julho de 1956, com o intuito de
fundar uma liga feminina na IELB.

Como a participagdo na reunido foi majoritariamente de senhoras de Porto
Alegre, a Liga fundada nesta ocasido fora considerada provisoria, o que levou a
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convocacéo oficial de todas as sociedades de senhoras do Brasil para o 1° Congresso
Nacional da LSLB, em Porto Alegre, no dia 16 de janeiro de 1957, quando de fato seria
oficialmente criada a liga de senhoras luteranas do Brasil.” Muitos detalhes sobre esse
encontro estdo descritos num documento que podemos considerar como a certidao de
nascimento da Liga: a Ata do 1° Congresso Nacional de 1957, que se encontra
salvaguardada no arquivo histérico da LSLB. Pelo que lemos nesse documento, o
conclave realizou-se no Saldo da Juventude do Seminario Concordia de Porto Alegre,
com a participacdo de 23 sociedades de senhoras, com uma presenca total de 103
senhoras, vindas principalmente do Rio Grande do sul, mas também de Santa Catarina,
S&o Paulo e Parana.’

Durante o Congresso discutiu-se e aprovou-se 0 projeto dos estatutos que
deveriam reger a Liga e também foi feita uma eleicdo para definir a primeira diretoria
geral da LSLB’. Em contrapartida, foram eleitos trés pastores que desempenhariam a
funcdo de conselheiros da Liga, demonstrando, assim, a vigilancia masculina da IELB,
nas atividades da LSLB.

Alguns dias apos a realizacdo do 1° Congresso Nacional da LSLB, teve inicio a
342 Convencao Nacional da IELB. Aproveitando a oportunidade a LSLB, encaminhou a
342 Convengdo uma mocgdo propondo o reconhecimento oficial da LSLB como uma
organizacéo auxiliar da IELB:

Mogdo n° 1 Liga Missionaria de Senhoras Luteranas do Brasil: prezados
irmdos na fé, para aproveitar o grande potencial que representam seus
membros femininos adultos, a Igreja-mae permitiu faz anos, a organizacgao
duma Liga Missionaria de Senhoras Luteranas. Esta Liga tem
proporcionado valiosa educagdo missionaria a seus membros e ajuntando
vultuosas somas em dinheiro para a construcdo de capelas, casas de
descanso, hospitais e para outros objetivos Uteis a Igreja. Sugerimos a DD.
Convencdo permita que também no seio de nossa querida Igreja Luterana
do Brasil seja concedida a fun¢do duma “Liga de Senhoras Luteranas”
cujo potencial podera ser aproveitado para o bem da causa de Cristo. Para
a orientacdo da Comissdo que examinara esta sugestdo, juntamos uma
copia dos estatutos que poderdo reger a projetada entidade. Devera
funcionar segundo os moldes da juventude Luterana. Queira o chefe da
Igreja guiar as deliberactes da Convencéo de tal maneira que redundem
em sua glorificacéo. ®
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Conforme consta na Ata da 34% Convencdo Nacional, o parecer da IELB foi

favoravel a fundacéo da LSLB:

[...] o reverendo E. Hoerlle apresentou o parecer da comissao encarregada
com o estudo da moc¢ao n° 1, referente a fundacéo de uma Liga de Senhoras
Luteranas do Brasil. De acérdo com o parecer favoravel a Convencao
aprovou a organizacdo desta entidade e bem assim a esc6lha dos trés
conselheirgs pastorais: rev. Ernesto Heine, rev Elberto Schelp e rev George
J. Miiller.

Muito mais do que um parecer favoravel, a permissdo dada pela lideranca
masculina da IELB a criacdo de uma liga de mulheres, significava o reconhecimento da
importancia dos servicos prestados por estas a Igreja. Um argumento, alias, muito bem

explorado pela LSLB que em seu estatuto de 1960 afirmava:

1) Nome: o nome da entidade serd ‘“Liga das Senhoras Luteranas do
Brasil” ; 2) Fins da entidade: a) Despertar e conservar maior espirito
missionario entre as senhoras de nossa Igreja (Educacdo Missionaria,
inspiracdo missionaria e servi¢co missionario); b) o de ajuntar fundos para
determinados projetos missionarios, especialmente para aqueles que ndo
foram contemplados adequadamente no orcamento da Igreja; ¢) o de
ajuntar fundos para fins beneficentes.°

Munidas desses objetivos, as mulheres luteranas ndo pouparam esforcos para
cumpri-los integralmente, exercendo a funcdo de verdadeiras ajudadoras, sem qualquer
pretensdo de destoar dos canones que as impediam de ocupar certos espagos na
hierarquia da Igreja. A LSLB era uma organizacdo de mulheres, mas sendo parte da
Igreja, deveria manter-se intimamente relacionada com ela e seus programas
dependeriam de seu apoio e aprovacéo.*!

Apesar dessa dependéncia a Liga passou a gozar de grande prestigio no corpo da
Igreja, mormente por seu importante apoio financeiro, fruto do plano nacional das
“sacolinhas”. A escolha do nome para essa campanha de arrecadacdao foi motivada pelo
fato de ser a sacola um acessorio presente na vida doméstica das mulheres, por isso
instruia-se que todas as mulheres luteranas mantivessem na cozinha de suas casas uma
“sacolinha” onde seria depositado parte do dinheiro resultante de pequenas compras

didrias. As ofertas arrecadadas pelas “sacolinhas” eram destinadas a LSLB, para a
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manutencdo de trabalhos missionarios da IELB em todo territorio nacional e em alguns
casos também em missdes no exterior.

O sistema de arrecadacdo era um sucesso uma vez que as ofertas das sacolinhas
permitiam a LSLB a realizacdo de importantes servigos missionarios como a formacao
de novos pastores, auxilio para a construcdo de capelas nos campos de missdo, compra
de automdveis, material missionario, material para a escola dominical, bolsas de estudo,
assisténcia as missdes, assisténcia a entidades sociais, a familia e a mulher,
principalmente por meio da literatura.

Na década de 60, a IELB mantinha uma missdo em Portugal, no entanto sérios
problemas financeiros abalavam esse projeto missionario. Nesse sentido, a LSLB
decidiu em 1963, enviar 50 hinarios para a misséo lusa*® e em 1968, estabeleceu como
meta arrecadar dez mil cruzeiros para que pudesse ser comprado um carro para 0
missionério daquele pais.*® No Brasil as senhoras decidiram ajudar financeiramente a
Igreja Luterana em Mato Grosso e decorar o interior da capela de Brasilia.

Nos anos 70 a LSLB continuou desenvolvendo projetos e alcangando grande
prestigio no corpo da Igreja, em virtude de seu apoio financeiro, fruto do plano nacional
das “sacolinhas”. No inicio dessa década a LSLB conseguiu cumprir com a meta
estabelecida no Congresso Nacional de 1968, de arrecadar dez mil cruzeiros para a
compra de um carro que seria doado ao pastor da Igreja Luterana de Portugal. Conforme
consta na Ata do Congresso Nacional da LSLB de 1971, “os dez mil cruzeiros
destinados a Portugal foi utilizado para comprar um carro, sendo o restante do dinheiro
destinado a manutencao do mesmo”. M

O envolvimento da IELB, na década de 70, com a acdo social também se fez
sentir, nesse periodo o trabalho da Igreja com deficientes auditivos recebeu grande
impulso com a fundacédo oficial, pela IELB, no dia 15 de outubro de 1970, de um Centro
Educacional para Deficientes Auditivos (CEDA) (Buss, 2006: 178). Deste modo, de
1971 a 1973 a LSLB adotou como um de seus projetos principais auxiliar
financeiramente esse Centro Educacional para Deficientes Auditivos (CEDA), a fim de
que a escola pudesse adquirir material escolar que tanto necessitava.’® Em
reconhecimento pelo auxilio financeiro recebido, a escola enviou nota de agradecimento
a revista Servas do Senhor: “A nossa escola agradece muito as Senhoras Luteranas pela

doagdo de Cr$ 2.000,00 a nos enviada. Com este dinheiro nds conseguimos comprar
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mesas para o jardim de infancia, quadros-negros e também dividir as salas de aulas com
paredes de madeira, que se fazia tio necessario para nosso trabalho™.*°

Outro projeto adotado pela LSLB nesse periodo foi auxiliar a expansdo
missionaria da IELB para a regido Norte do pais. Para tanto, em 1971 a Liga destinou
1200 dolares para a compra de um trailer para o pastor responsavel pelos trabalhos de
missdo na rodovia Belém-Brasilia.

Na década de 80, o grande objetivo da LSLB continuava sendo o de auxiliar a
IELB. Entre os projetos desenvolvidos pela Liga nesse periodo destacavam-se: auxilio
para a construcdo de locais de culto, doagdo de material missionario e auxilio a
entidades assistenciais.!” Em 1982, quando a LSLB comemorou 25 anos de fundacao,
estabeleceu que as ofertas arrecadadas através das sacolinhas, seriam aplicadas na
construcdo de 25 Centros Integrados de Missdo da IELB, ou seja, locais em que seriam
realizados cultos, reunides, funcionariam escolas dominicais e atividades de
atendimento social. Em 1983, a LSLB decidiu que o dinheiro arrecadado com a oferta
das sacolinhas, também seria destinado para o pagamento de bolsas de estudo aos
estudantes carentes matriculados nas instituicées de ensino da Igreja.*®

Nos anos 90, a IELB passava por sérias dificuldades financeiras e diante dessa
situacdo decidiu lancar, em 1993, um “Manifesto a Igreja”, a fim de mostrar a todos
“uma radiografia da sua situacdo, aguardando dela uma reag¢do imediata e concreta”
(Buss, 2006: 294). O manifesto provocou resultados positivos, pois em 1994, 60% das
congregacdes haviam declarado sua intencdo de maior participacdo no desenvolvimento
da Igreja. E diante desse quadro a LSLB né&o ficou indiferente, e continuou a aplicar o0s
recursos provenientes das “sacolinhas” em projetos da Igreja, como bolsas de estudo
para estudantes de teologia dos seminarios da IELB, doacdo de material de escola
dominical para os campos missionarios da Igreja e auxilio para a construcdo de capelas
nos campos de miss&o.*

Como podemos perceber, ndo foram poucas as atividades da LSLB em prol da
Igreja. Mas o beneficio ndo era somente para IELB, nesse conjunto de a¢bes as proprias
mulheres envolvidas em sua consecucdo também eram beneficiadas, pois que logravam
cada vez mais prestigio junto aqueles que enxergavam com muitas reticéncias a
ascensdo das mulheres na Igreja. E esse foi o fiel da balanca na luta por um maior

equilibrio nas relagdes de género na IELB.
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Além da ajuda financeira a Igreja a LSLB ainda mantinha uma revista trimestral
tida como o mais importante elo de ligagdo entre a Diretoria Nacional da LSLB e as
mulheres luteranas de todo o Brasil. A revista iniciou com o nome de Boletim
Informativo da Liga das Senhoras Luteranas do Brasil (LSLB), em marco de 1960. Com
um numero de oito paginas, o principal objetivo do Boletim era informar as senhoras
luteranas sobre os propdésitos da LSLB, divulgar congressos, pequenas noticias e
mensagem biblica.

Todavia, a continua organizacdo da LSLB aliada ao sucesso de arrecadacdo das
“sacolinhas”, permitiram que no ano de 1967, o visual do Boletim mudasse
definitivamente, passando a se chamar revista Servas do Senhor.?’ Com esse feito as
mulheres luteranas assumiam todas as dificuldades inerentes as publicacfes periodicas,
principalmente os altos custos que envolviam a producdo de um impresso dessa
natureza (De Luca, 2005).

Porém, uma vez mais as luteranas mostraram grande capacidade de organizacéao
e conseguiram, através de inumeras campanhas, manter por mais de trinta anos a
circulacdo da revista Servas do Senhor, com a periodicidade respeitada até mesmo em
momentos de graves instabilidades econémicas do pais. A luta pela manutencdo da
revista explica-se pelo fato da Servas do Senhor representar um espaco privilegiado para
as mulheres luteranas divulgarem seus trabalhos além de ser um canal onde seus
descontentamentos poderiam ser debatidos.

Todavia, nem sempre a atuacdo das mulheres luteranas na Igreja foi tdo ativa
conforme apontamos acima. Ressalte-se que a fim de terem uma participagdo atuante e
um trabalho reconhecido as luteranas trilharam um longo caminho. Inicialmente, sua
participacdo se restringia unicamente aos cultos, nesse momento as mulheres ainda nao
contavam com um espaco préprio na Igreja e, tampouco, podiam ocupar cargos na
administragdo.

Exemplo da tentativa de limitacdo da acdo das mulheres na IELB foi o texto do
pastor Donaldo Schiler. Trata-se do estudo realizado pelo professor da Faculdade de
Teologia do Seminario Concordia de Porto Alegre, Donaldo Schiiler em 1971, a partir
de pesquisa na area de hermenéutica e exegese biblica. O titulo do estudo punha as
claras a intengéo central do profundo exame biblico realizado pelo professor: a fungédo

da mulher na Igreja.
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O texto de Donaldo Schuler, foi norteador das agdes da Igreja nos temas que
envolviam questdes femininas (principalmente em tempos de exacerbada atividade dos
movimentos feministas). O estudo de Schiler trazia respostas, ou pelo menos as
respostas que a lideranca da IELB queria ouvir, sobre indagagdes que cada vez mais
tomavam corpo no seio da Igreja: qual € a contribuicdo da mulher na Igreja e até onde
pode ir essa contribuicdo? O momento requeria respostas rapidas e pontuais, pois ndo
eram poucos 0s movimentos que contestavam o lugar destinado as mulheres nas mais
diferentes esferas da sociedade, inclusive na religido.

Além disso, trazia também duas preocupacBes principais: em primeiro lugar
mostrar que a IELB ndo era um “organismo masculino”, onde as mulheres eram dadas
apenas as funcbes subalternas. E em segundo lugar, demonstrar que 0os homens néo
estavam perdendo espaco para as mulheres, mesmo num momento em que elas
conquistavam muitos direitos: “ndo deve parecer, na época em que a mulher desperta
para uma area maior de suas competéncias, que o homem receie perder algumas de suas
prerrogativas que o passado lhe concedeu™?!. Percebemos a partir dessa afirmacéo uma
clara tentativa do autor em mostrar 0 quanto a ordem divina era imutavel e que o
movimento feminista ndo iria conseguir atingi-la, pois os papéis desempenhados por
homens e mulheres encontravam-se definidos desde o0 momento da Criagéo.

Desse modo, segundo o autor, a Igreja estava diante de um problema novo e em
tal situacdo corria-se um duplo perigo. Por um lado, corria o risco de ceder a pressdo das
circunstancias, que em certos momentos “falavam mais alto que a palavra de Deus”. E
por outro lado, havia o perigo de sacramentar o passado, pois segundo o0 autor
“sucumbe-se a ele, quando se declara intocavel a tradicéo (...) a vontade de Deus nédo se
manifesta inequivocamente na histéria da igreja. O homem tem a desastrosa liberdade
de obstruir a manifestacéo de Deus”.?

Schiller se dizia consciente dos riscos a que se expunha a Igreja, por estar
inserida em um periodo onde se buscava uma sociedade menos desigual, com maior
equidade de género, por isso, acreditava ser de suma importancia examinar a fungéo da
mulher na igreja, numa época, que segundo ele, “a ajudadora do homem passava a
substitui-lo em muitas funcbes que no passado estavam reservadas a ele

exclusivamente”?>.
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Schiler acreditava que na Igreja as mulheres poderiam ensinar criangas, mocos e
adultos, desde que ndo fosse no momento do culto, porque conforme sua interpretagdo
biblica, as mulheres deveriam ter uma participacdo ativa, mas discreta na igreja. E caso
fosse permitido as mulheres 0 acesso aos servigos religiosos continua e
sistematicamente, o principio da participacdo discreta estaria prejudicado. No entanto,
esta, segundo o autor, seria uma razdo implicita, porém havia também uma razédo
explicita utilizada para limitar a participacdo das mulheres na igreja, a culpa de Eva no
pecado original, estendida agora a todas as outras mulheres: “por que primeiro foi
formado Adao, depois Eva. E Ad&o ndo foi iludido, mas a mulher sendo enganada caiu
em transgressdo. (...) A transgressdo de Eva sugere que a mulher, como lider esta mais
exposta ao engano”24.

Desta maneira, por meio do texto de Schiiler percebemos gue a Igreja utilizava-
se da Ordem da Criacdo a fim de manter as mulheres afastadas das mais importantes
esferas de poder dentro da Igreja, pois estando mais propensas ao pecado, as mulheres
deveriam ser protegidas. No entanto, sabemos que tais atitudes serviram para dar as
religibes um carater miségino, androcéntrico e patriarcal, responsavel por reforcar as
desigualdades de género, apontando a submissdao feminina ao homem como ordem
natural e imutavel. Assim, vemos o importante papel desempenhado pela religido no
que tange a uma inferiorizagdo do feminino, definindo o lugar que se acredita reservado
a mulher na sociedade e na igreja.

As préprias mulheres da LSLB reconheciam que embora participassem
ativamente das atividades da Igreja, em alguns momentos ainda existiam barreiras ao
trabalho feminino. As vezes discursos inflamados escancaravam o descontentamento
que as luteranas geralmente demonstravam de forma sub-repticia. E o caso do artigo
publicado no Mensageiro Luterano de 1989, de Beatriz Carmem Warth Rayman, onde
ela manifestou sua opinido sobre a participacdo das mulheres na Igreja. Beatriz iniciava
seu artigo com a seguinte indagacdo: Qual é o papel das mulheres dentro da IELB? Na
sua concepcdo, apesar das mulheres serem maioria dentro da IELB, e uma maioria ativa,
elas sentiam falta de espaco para crescer. “As vezes esta falta de espaco é por falta de
dialogo, por regulamentacGes das congregacdes, as vezes é por preconceito que podem
até ser impostos por nés mesmas, mulheres cristds”. 2> Beatriz Rayman, ndo queria que

sua atitude fosse entendida como um “discurso enfadonho e chato de feminismo”, mas
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como uma sugestdo para que a questdo da mulher fosse discutida mais amplamente
dentro da Igreja.

O artigo de Beatriz Rayman ainda ressaltava que verdades biblicas ndo podiam
ser discutidas, mas tradi¢do sim, pois algumas vezes por tradicdo e costume as mulheres
eram impedidas de participar efetivamente na igreja. Portanto, alguns costumes podiam
facilmente ser abolidos sem prejuizo para a doutrina. Beatriz pretendia atraves de seu
artigo mostrar que o0s tempos eram outros, que a lgreja estava inserida em uma
sociedade em mudanca, onde as mulheres se desvinculavam do ambiente doméstico e
passavam a assumir novas responsabilidades, “cla ¢ chefe de empresa, mae, esposa,
companheira, presidente de nacgdes, mecénica, trabalha em casa, fora de casa, na
lavoura, na oficina, no escritério, na escola, na fabrica, equilibrando orcamento,
tomando decisdes”.?

Esse descontentamento também fica evidente na fala da ex-presidente da LSLB,
senhora Irena Wiedmann, que ao ser questionada sobre a abertura das mulheres na
Igreja respondeu: “Sinto que no trabalho da igreja em si, na diretoria de uma
comunidade, ainda no foi dada a abertura para a mulher poder trabalhar”*’.

Nesse caso, também merece destaque o artigo publicado na revista Servas do
Senhor em 1971, de autoria de Ivone Schiler, que tinha por objetivo analisar a posi¢ao
da mulher na Igreja. O artigo de Ivone Schiiler iniciava com a seguinte indagac¢do: nio
deveria a mulher procurar os mesmo direitos que 0os homens dentro da igreja? O direito
de falar, votar, presidir? A fim de encontrar a resposta para essa questdo Ivone dizia que
em seu artigo pretendia tratar da mulher dentro de sua principal funcdo social e
bioldgica, ou seja, da mulher enquanto esposa e mae. Com isso lvone, pretendia mostrar
que as restricbes que a Biblia apresentava as mulheres geralmente estavam vinculadas
as mulheres enquanto esposa e mée.

Segundo lvone, lia-se em Tm 2.10-12 que a “mulher aprenda em siléncio, com
toda submissdo, que nao ensine € nem exerca autoridade sobre o marido” e no versiculo
15 do mesmo capitulo constava que a mulher “sera preservada através de sua missdo de
mae”. Sendo assim, indagava lvone: quem foi realmente alvo de todas essas restricdes?
N&o a mulher como tal, mas a esposa e mae. Nao se trata da submissdo da mulher ao

homem, mas da esposa ao marido, isso porque o marido ¢ o cabeca da mulher. “Isto

significa que a rainha da Inglaterra pode governar, como mulher, todo o império
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Britanico, mas como esposa estara submissa a seu marido no seio do lar”, concluia
lvone. 28

Nesse sentido lvone observava que a Biblia estabelecia apenas uma posicéao
fundamental: a posicdo da mulher casada, da esposa. E ela ndo pretendia romper com
essa posicdo da mulher no lar, pretendia apenas mostrar que a IELB deveria promover
mudangas no seu modo de pensar a mulher na Igreja, pois mesmo as mulheres dando
provas de suas capacidades a Igreja ainda tinha resisténcia em reconhecé-las.?

Diante dessa breve anéalise percebemos que embora as relacdes entre mulheres e
religido tenham se transformado significativamente nas ultimas décadas, fruto de
importantes mudancas sociais, ainda persistia por parte da hierarquia masculina da
IELB a tentativa em limitar e demarcar os espa¢os de atuacao de seu publico feminino.
Vimos, por outro lado, que as luteranas se organizaram e se destacaram, ampliando seu
campo de participagédo nas atividades da Igreja. A LSLB foi um importante espaco onde
as mulheres luteranas lutavam sem promover um conflito aberto com a lideranca
masculina. As vezes recuando em seus posicionamentos, ora afinando-se aos discursos
dos homens, as luteranas se utilizavam dos exitosos resultados de seus trabalhos para
romper com a tradicional hierarquia protestante e permitir o acesso das mulheres aos

cargos considerados exclusivamente masculinos.

A questdo do ministério feminino: os debates em torno da atuacdo feminina na

Igreja Assembléia de Deus

Ndo h& como dissociar a participagdo das mulheres da histéria da Igreja
Assembléia de Deus® e esse reconhecimento ndo esté circunscrito apenas aos estudos
académicos, pois nenhum dos principais livros de cunho histérico produzidos pelos
memorialistas da Igreja, deixou de dedicar espaco a atuacdo das mulheres assembleianas
nas mais variadas frentes de trabalho (OLIVEIRA, 1997; CONDE, 2005; ALMEIDA,
1982).

A presenca feminina na Assembléia de Deus remonta a sua fundacdo ja
que quando os dois missionarios suecos Daniel Gustav Hogberg — ou Daniel Berg como
ficaria conhecido no Brasil — e Adolfph Gunnar Vingren foram expulsos da Igreja

Batista de Belém do Pard no ano de 1910, por motivo de rixas doutrinarias, foram
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acompanhados por um grupo de vinte batistas em que mais da metade eram mulheres e
elas, conforme indicam os registros deixados por Daniel Berg (1997) e Gunnar Vingren
(2000), trabalharam ativamente nas atividades de ensino nas escolas dominicais e no
servico de evangelizacdo. Outro aspecto importante a se destacar € que 0 primeiro
membro da Assembléia de Deus a receber o chamado “Batismo com o Espirito Santo”
foi Celina Martins de Abulquerque® que por sua pioneira experiéncia espiritual,
notabilizou-se na historia assembleiana, sendo citada em inumeros livros historicos da
Igreja e, até mesmo, no diario do fundador Gunnar Vingren (2000).

Enquanto as mulheres estavam cooperando com os trabalhos da Igreja sem a
pretensdo de ocupar cargos e espacos que eram exclusivos aos homens ndo houve por
parte da lideranca qualquer restricdo aos afazeres femininos. Todavia, a primeira
movimentacdo de uma mulher no sentido de transpor os limites que demarcavam a
atuacdo feminina na Igreja gerou grande polémica entre pastores e missionarios.

A mulher em questdo ndo era um simples membro, seu nome, Frida Strandberg
Vingren, recomendava respeito e cautela o que, no entanto, ndo a livrou de inUmeras
criticas que apontavam a exagerada liberdade de atuacdo a que dispunha. Sueca como
seu esposo Gunnar Vingren, Frida teve sua formacdo marcada pela tradicdo luterana,
por isso, além de possuir formacdo superior em enfermagem, tinha grande experiéncia
na conducdo de trabalhos comuns as igrejas. Atuava na area musical, de ensino e
demonstrava grande inclinacéo a produco de textos e poesias®.

A atuacdo de Frida Vingren saltava aos olhos da lideranca assembleiana, pois era
do conhecimento de todos que ela dirigia cultos quando seu marido néo estava presente,
realizava pregacfes em pracas publicas e havia influenciado a separacdo de Emilia da
Costa para o diaconato — a Unica mulher que alcancou esse posto na historia da
Assembléia de Deus.®

Ademais, o Jornal Boa Semente, primeiro periédico da Igreja, apesar de estar
aos cuidados de Gunnar Vingren era na verdade gerenciado por sua esposa, situacao que
néo se alterou com a criacdo do jornal Mensageiro da Paz, pois em sua primeira edi¢do
Frida Vingren se fez presente analisando as lutas entre arabes e israelenses, criticando
0s concursos de miss, o bolchevismo e a situacao politica na Rissia.**

O afd de Frida Vingren em participar ativamente em diversas atividades

despertou a atengdo do missionario sueco Samuel Nystrom que via com estranheza a
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liberdade conferida a Frida por parte de seu colega Gunnar Vingren. O diario de
Vingren acusa o recebimento de uma carta de Samuel Nystrom no dia 27 de setembro
de 1929, onde este atacava com veeméncia o ministério feminino.*® Vingren enviou
carta em resposta a Nystrom onde reafirmava sua posicdo favoravel ao trabalho
feminino na Igreja. N&o satisfeito, Nystrom decidiu falar pessoalmente com seu opositor
e 0 encontro se deu em 04 de novembro de 1929.

Conforme o relato de Gunnar Vingren, seu colega insistiu na tese de que as
mulheres ndo poderiam pregar nem ensinar, mas somente testificar. E foi além,
afirmando que, se as mulheres assembleianas fossem dadas tais liberdades, ele deixaria
0 Brasil. Samuel Nystrom com a intuito de levantar reforgos foi buscar o endosso de
Daniel Berg e Simon Ludgren a sua tese e, convencendo-os, foi novamente ter com
Gunnar Vingren. Mas Vingren, mesmo frente as pressdes de trés importantes
missionarios, foi irredutivel e continuou a insistir nos beneficios que a Igreja poderia ter
ao investir no trabalho feminino.*

A noticia que confirmava a realizacdo na cidade de Natal da primeira Convencéo
Geral das Assembléias de Deus p6s Gunnar Vingren em alerta, certo que estava da
presenga do tema “ministério feminino” na pauta da reunido. Por isso, postou no dia 1°
de abril de 1929 uma carta a Nystrém onde voltava a insistir na importancia de se

reconhecer o ministério feminino na Igreja:

N&o posso deixar de apresentar a minha conviccdo de que o Senhor
chamou (...) homens e mulheres para o servico do Evangelho (...) Eu mesmo
fui salvo por uma irma evangelista que veio visitar e realizar cultos na
povoacdo de Bjorka, Smaland, Suécia, ha quase trinta anos. Depois veio
uma irma me instrui nos Estados Unidos sobre a doutrina com o Espirito
Santo. Também quem orou por mim para que eu recebesse a promessa
forma irmas. Eu creio que Deus quer fazer uma obra maravilhosa neste
Pais. Porém, nosso modo de agir podemos impedi-la. Para impedi-la,
devem%;, dar plena liberdade ao Espirito Santo para operar como Ele
quiser.

Confirmando o que previra Gunnar Vingren, na primeira Convencdo Geral das
Assembléias de Deus realizada na cidade de Natal em 1930, a questdo do ministério
feminino compds a pauta®. A resolucdo emitida pela Convencdo deixou claro que
Vingren, além de ndo convencer Samuel Nystrom, saiu derrotado em seu intento de

legitimar o ministério feminino:
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As irmas tém todo o direito de participar na obra evangélica, testificando
de Jesus e a sua salvacao, e também ensinando quando for necessario. Mas,
ndo se considera justo que uma irma tenha a funcdo de pastor de uma
igreja ou de ensinadora, salvo em caso excepcionais como citado em
Mateus 12.3-8. Isso deve acontecer somente quando ndo existam na igreja
irmé&os capacitados para pastorear e ensinar.*

Essa resolucdo colocou fim aos debates sobre o ministério feminino — pelo
menos em ambito institucional — j& que em consulta as Convengdes que se seguiram
encontramos um espaco de cinco décadas de siléncio sobre esse assunto.*
Evidentemente, as mulheres, mesmo sem o reconhecimento eclesiéstico, continuavam a
efetuar inGimeros trabalhos na Igreja, principalmente no chamado “circulo de oragio”*.
O momento em que as discussGes em torno da legitimidade do ministério feminino
reapareceram nas Convencgdes Gerais das Assembléias de Deus conjumina com o
periodo em que os ideais feministas exerciam pressdo em diversas esferas da sociedade,
inclusive na religido (ROSADO NUNES, 2001).

A Assembléia de Deus ndo demorou a se manifestar contra os ideais feministas
e o fez por meio de um de seus mais prestigiados periodicos: a revista A Seara. Em
julho de 1978, a serena imagem reproduzida na capa de A Seara (um lindo creplsculo
rural cujo tom laranja refletia-se num belo lago onde se projetava a figura do altivo cata-
vento que o ladeava), era perturbada por uma agressiva tarja cor de rosa onde lia-se em
caracteres dessa mesma cor: “A posi¢do da mulher cristd ante a onda feminista”. A
referida tarja anunciava a reportagem especial destinada a tratar da posi¢cao da mulher
cristd num momento em que os ideais feministas estavam cada vez mais em evidéncia.

A matéria que tinha como titulo “De Sara ao feminismo”, trazia com destaque
no alto da pagina o seguinte esclarecimento: “No principio o poema uniu a mulher e a
rosa. Hoje numa luta contra o patriarcado ela prefere ser chamada de operéria,
industrial. Defendendo sua liberdade ela reclama o direito de competir com o homem.
Pode uma mulher cristd ser uma feminista?*?

O preambulo da matéria sintetiza bem o seu teor. Marcadamente contra o
feminismo, a reportagem realizou um historico do movimento feminista e o contrap0s a
vida das heroinas biblicas, ressaltando com isso 0s equivocos das mulheres

emancipacionistas. Feito isto, passou-se a coleta de relatos de mulheres religiosas que
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ocupavam postos no mercado de trabalho ou eram esposas de importantes pastores da
Igreja para saber o que elas pensavam a respeito dos ideais feministas. As respostas
foram muitos semelhantes, embora reconhecessem alguns avangos, unanimemente todas
acreditavam que deveria haver limite na atuacdo da mulher.*®

Foi 0 que afirmou a professora Helena Barata Figueredo, da Assembléia de Deus
de Séo Cristovdo — RJ, para quem a mulher poderia sim ocupar qualquer cargo na
sociedade, desde que n&o ultrapassasse os limites da Biblia.** A professora Cylea
Barros, também da igreja de Sao Cristovao, era enfatica ao afirmar: “Penso que a
mulher perde muito por ndo ser apenas mulher. Sua posicdo de ajudadora é comoda,
doce e aprazivel”®. J4 a supervisora educacional do Instituto Biblico Pentecostal,
Albertina Malafaia (mée do ainda pouco conhecido pregador Silas Malafaia), ainda que
acreditasse na mesma capacidade para ambos 0s sexos considerava que a mulher
deveria dar o lugar de honra na sociedade ao homem. Além do mais, Albertina admitia

13

0 machismo como valido, por ser ele proprio da natureza masculina e arrematou: “a
mulher deve permanecer na retaguarda”46.

Ainda falaram a professora Jacira Maciel, para quem as mulheres ndo deveriam
ocupar 0s mesmos postos que os homens*’, Celeste Mata, que acreditava que a
formagéo psicoldgica e biologica da mulher as impediam de concorrer com os homens e
a esposa do pastor Paulo Leivas Macaldo, Z¢lia Macaldo que advertiu: “a mulher deve
dedicar-se exclusivamente ao lar conforme os preceitos biblicos™*.

Como podemos ver a revista foi muito habil ao preparar sua estratégia de ataque
ao feminismo. Em vez dos homens escreverem contra as feministas, optou-se por
selecionar um seleto grupo de mulheres que falariam as mulheres sobre os perigos dos
ideais feministas.

Mas o ambiente geral ndo revela uma atmosfera tdo cordata como o que fora
apresentado pelas mulheres entrevistadas. Se 0 assunto estivesse resolvido ndo voltaria
a aparecer nas Convencdes Gerais da Igreja como acorreu em 1979, no encontro
realizado em Porto Alegre quando os seguintes topicos foram colocados em discussdo: a
separacdo de diaconisas e a uncdo ministrada por mulheres. A dificuldade em se chegar
a um consenso fez com que a Convencao encaminhasse o assunto para apreciacdo do
Conselho de Doutrina que apresentaria seu relatorio somente no encontro seguinte. Os

registros da Convencdo de 1983 mostram que o Conselho de Doutrina ainda que
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reconhecesse o trabalho feminino, principalmente no campo missionario, nao aceitou

incluir as mulheres ao rol de ministros:

A mulher cristd, quando separada para o trabalho missionario, pode portar
documento comprobatorio como missionaria, mas ndo como ministro do
Evangelho, seja como evangelista ou como pastor, isSO porque nao
concordamos com qualquer tipo de consagracdo de mulheres, por ndo
encontrarmos base biblica para isso.

Em 1985, as mulheres assembleianas deram um importante passo na busca por
maior participacdo nas atividades da Igreja. Ainda que sem constar oficialmente nos
registros da Convencdo Geral, sabe-se que durante o encontro realizado em 1985 na
cidade de Anépolis, no estado de Goids, as esposas dos pastores organizaram reunides
paralelas para debaterem diversos assuntos inerentes ao trabalho feminino (ARAUJO,
2007, p.878). O mesmo ocorreu na cidade de Salvador na Convencdo de 1987, na 1°
Assembléia Geral de 1989 realizada na cidade de S&o Paulo e no ano de 1990, em
Convencdo que ocorreu nesse mesmo municipio (ARAUJO, 2007, p.878). Somente
apos quatro edigdes das reunides “paralelas” organizadas pelas esposas dos pastores o
encontro recebeu da Convencédo Geral o reconhecimento, sendo transformado em érgéo
oficial da Convencdo Geral das Assembléias de Deus no Brasil com a denominacédo de
Unido Nacional das Esposas de Ministros das Assembléias de Deus (UNEMAD). A

3

Unido nascia com o objetivo de “congregar esposas de ministros, visando mais
confraternizacdo e troca de experiéncia nas diversas areas de atuacdo da mulher como
parte essencial do ministério pastoral”.50

Ao se acompanhar os debates sobre o ministério feminino na década de 1990 por
meio dos principais periddicos assembleianos, podemos pensar que a lideranca da Igreja
achava-se dividida em torno dessa questdo. Miguel Vaz em artigo publicado em 1991
no Jornal Mensageiro da Paz, buscava subsidios biblicos para contestar a idéia de

igualdade entre homens e mulheres:

“Far-lhe-ei uma ajudadora”, Gn 2.18. A mulher tornou-se entao, um apoio
do homem, o auxilio, a companhia do homem, produzindo nele uma nova
motivacao e incutindo nele uma nova perspectiva de vida. Isto tudo e mais o
seu esforgo, a sua coragem a sua determinagao calaram forte no agrado do
homem, pelo que ele exclamou: “Esta é agora carne da minha carne e 0sso
dos meus 0ssos. Esta sera chamada a varoa desde que do vardo foi
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tomada” (...) mulheres necessarias sdo aquelas que ndo se omitem, que nédo
se escondem, mas que respondem presente quando sdo chamadas ao servico
da causa de Deus. Nao sera encobertadas por um titulo eclesiastico que as
irmas irdo mostrar sua operosidade. Mas através de uma dedicacéo
inconteste. **

Ja em 1994 encontramos no mesmo jornal um texto que atacava aqueles que
insistiam em cercear a participagdo da mulher assembleiana no corpo ministerial da

igreja, ainda que n&o admitindo o pastorado feminino:

Porém, o que nosso comentério contesta, € a indignidade da discriminagéo
sofrida pela mulher no exercicio de seu potencial como obreira.
Indignidade que tem, as vezes se tornado maligna. N&o! N&o estamos
defendendo separacdo de pastoras, mas uma atuacao efetiva e biblica da
mulher, ocupando seu espago num evangelismo agressivo e utilizando todo
seu potencial espiritual, quase sempre ignorado (...) € fato comprovado que
entre dez missionarios pelo menos sete sdo mulheres que estdo gastando
suas vidas no campo (...) o mundo d& a maior licdo aos filhos do Reino,
qguando abre oportunidade para que valorosas mulheres se destaque como
ministras, prefeitas, deputadas, advogadas, médicas, cientistas, juristas,
diplomatas, astronautas, escritoras, etc, que hoje até fazem parte da
Academia Brasileira de Letras, por muito tempo verdadeiro “clube do
bolinha”. E por isso que ndo nos importamos se nosso comentdrio exaltard
0 animo de muitos que, sem examinar a palavras de Deus, condenara nossa
postura®?

Na Lic6es Biblicas (revista tradicionalmente utilizada nas escolas dominicais) do
4° trimestre de 1998 o comentarista deixou claro seu descontentamento com a
organizacdo ministerial da igreja que ndo aproveitava a forca do trabalho feminino por

conta de meras convences sociais:

A licdo de hoje trata de um tema ainda pouco explorado em determinadas
areas do movimento evangelico, provavelmente em virtude de alguns
preconceitos contra o trabalho feminino na igreja. E compreensivel — mas
ndo aceitavel que os condicionamentos culturais da sociedade tenham
favorecido posturas discriminatorias contra a participacdo das mulheres
nas atsi?}/idades eclesiasticas, no entanto esse ndo é o ensino da Palavra de
Deus.

Todavia, um fato ocorrido na Convencdo Geral das Assembléias de Deus no

Brasil mostra que fora da imprensa ndo havia uma divisdo tao clara de posicionamentos
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e que os pastores entusiastas do ministério feminino eram vozes dissonantes no corpo
ministerial da Igreja. Passado sete anos do reconhecimento da UNEMAD por parte da
Convencdo Geral o tema ministério feminino voltaria a aparecer nas reunides. Na
Convencdo Geral de 1999, afloraram velhos debates, pois a Igreja se prop6s nesse ano a
repensar sua “contextualizagdo” no novo milénio e, assim, novamente discutiu-se a
possibilidade de ordenacdo de mulheres aos cargos que até entdo eram exclusivamente
ocupados pelos homens — principalmente o pastorado.>

A complexidade do tema levou a formacdo de uma comissdo especial para tratar
do assunto sendo que o parecer da Comissdo foi apresentado somente em 17 de janeiro
de 2001 na Convencdo Geral realizada em Brasilia. O conte(do do relatério ndo se
conhece, apenas sabe-se que em uma rapida votacdo a Assembléia de Deus mais uma
vez negava as mulheres a possibilidade de alcancar postos estratégicos na organizacao
eclesiastica da Igreja. Para além da negacéo, é digno de nota o resultado do escrutinio ja
que dos dois mil e quinhentos pastores que votaram na ocasido apenas trés foram
favoréaveis & ordenacdo de pastoras.” A flagrante disparidade mostra que a apreciagdo
desse tema na pauta da Convencdo Geral era fruto de pressdes externas e que muito
pouco tinha a ver com o0s pastores que integravam a Convencao.

Um exemplo dessas pressdes se revela quando observamos a mudanca de
posicionamento das mulheres assembleianas no fim do século XX. Ao compararmos a
ja citada reportagem de A Seara de 1978, com uma matéria publicada em 1998 na
revista Seara (sucessora de A Seara) onde novamente foi selecionado um pequeno grupo
de mulheres que deveriam falar sobre a atuagdo feminina na Igreja e na sociedade,
ficam evidentes as transformac6es ocorridas no espaco de vinte anos.

Na visdo de a Seara, uma pergunta continuava atravessando 0s séculos e
exigindo uma rapida resposta: Que papel a mulher deve desempenhar na sociedade, na
igreja e na familia? Foi buscando responder a essa indagacdo que a reportagem da
revista procurou algumas mulheres para que estas falassem a respeito desse polémico
assunto.

A primeira a falar foi a professora de Ciéncia Politica e Historia das Idéias
Sociais da universidade carioca Candido Mendes, Cléia Nascimento, da Igreja
Assembléia de Deus em Mutua, Sdo Gongalo, RJ. De acordo com Cléa as atitudes

feministas existiam por culpa do préprio homem: “o feminismo da década de 60 fez o
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homem deixar de exercer a lideranga na igreja e na familia. H4& homens que védo a
reboque da mulher na igreja e no lar. A presenca masculina entdo vai ficando
inexpressiva”%.
Para ela era preciso que os homens resgatassem o papel de lideranca dado por
Deus, mas sem se tornarem machistas, sempre honrando as mulheres. Ao mesmo tempo
em que parecia ndo estar veiculada as lutas por maior participacdo das mulheres na
igreja, Cléia reconhecia que a mulher poderia sim ocupar um lugar de lider, desde que
ndo se investisse de uma postura masculina e autoritaria. Mas lembrava também que se
a mulher caberia honrar o homem, deveria também ser honrada por ele.
As suas Ultimas palavras se distanciaram ainda mais de suas colocagdes

iniciais:

[...] ndo obstante ter havido um avanco muito grande na igreja no que diz
respeito ao trabalho da mulher, o preconceito ainda existe, principalmente
no ambito hierarquico. A mulher, mesmo lider, ndo tem a importancia que
um presbitero tem. Quanto as solteiras, vitvas ou divorciadas, o problema é
maior ainda.”’

A professora Elizabete Inacio atacava aquelas que segundo ela legislava em
causa propria e que ao ocupar cargos acabavam se tornando vaidosas querendo passar a
frente até dos pastores. Todavia, isso ndo era, no seu dizer, um problema do feminismo,
mas sim do proprio “eu”. Elizabete também reconhecia a discriminagdo sofrida pelo
“sexo fragil” na igreja ao afirmar: “na area de pregacdo ha discriminacdo. Nos cultos
importantes da igreja, como os de domingo ou evangelisticos, a mulher ndo pode
pregar, ela pode pregar somente no culto de mulheres”®

Vanda Freire da Costa presidente da Unido Nacional de Esposas de Ministros
das Assembléias de Deus (UNEMAD) e esposa do presidente da Convencdo Geral das
Assembléias de Deus no Brasil, José Wellington Bezerra da Costa, ndo economizou nas
criticas. Embora convicta da valorizagdo que Deus sempre dispensou as mulheres

percebia que na igreja ndo ocorria 0 mesmo:

[...] se o talento de algumas mulheres for na area administrativa, pesquisa
teolégica ou no falar em publico, as oportunidades diminuem. Mas, se elas
disserem que tem o dom de trocar fraldas, controlar a meninada, ou assar
bolos, af sim a igreja tem trabalho para elas.>®
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A missiondria Maria Rosa também percebia que a mulher ainda sofria
discriminacdo na igreja. Nas palavras da missionaria enquanto os homens, mesmo
solteiros, eram bem aceitos na igreja e nos campos missionarios, as mulheres sofriam
forte preconceito, quadro que se agravava ainda mais se fossem solteiras. A missionaria
Rosa sentia tal discriminagdo até mesmo na recepcdo dos missionarios que voltavam a
suas igrejas: “Quando os homens voltam do campo missionario recebem muitos
convites e ofertas. As mulheres ndo. Isso acontece dentro e fora do Brasil”®.

J& Rebekah Camara, mesmo confessando nunca ter sofrido preconceito na igreja,
reconhecia que muitas mulheres sofriam com este tipo de problema: “essa questdo do
preconceito estd muito ligada a lideranca local (...), mas acredito que o problema ja foi
maior e que hoje as oportunidades tem sido melhor distribuidas™®".

Resta claro que as mulheres entrevistadas, mesmo que criteriosamente
escolhidas para emitirem seus pareceres e ciosas de que estavam falando a um veiculo
oficial da Igreja, bem diferente daquelas que trataram do mesmo tema na reportagem de
1978, ndo se intimidaram em criticar os rigidos canones da Assembléia de Deus que,
além impedirem a participacdo das mulheres, muitas vezes ao abrirem espaco para a
maior atuacdo feminina, ndo o faziam sem preconceito, murmarios e desconfianca.

Do exposto, pdde-se perceber que apOs 0s anos Setenta Varios aspectos
pressionaram a lideranca da Assembléia de Deus a colocar o debate do ministério
feminino em discussao. Além da maior participacdo feminina no mercado de trabalho e
continuo processo de conquistas sociais, as mulheres assembleianas estavam cada vez
mais organizadas e queriam o reconhecimento do trabalho que vinha ha muito tempo
sendo realizado. Mesmo que adentrando o novo milénio sem conseguir o
reconhecimento do ministério feminino, as mulheres assembleianas em muito
avancgaram, uma vez que, além de maior liberdade de expresséo, conseguiram organizar
um importante espago de discussdo junto ao mais importante 6rgdo da hierarquia da

Igreja: a Convencdo Geral das Assembléias de Deus no Brasil.

Considerac0es Finais
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As religides cristds sempre demonstraram muita resisténcia em dar visibilidade a
atuacdo feminina nas atividades das igrejas. Pautadas no argumento da ‘“natural”
submissdo feminina, afastaram as mulheres por muito tempo das mais importantes
esferas religiosas do poder (TEDESCHI, 2008). Porém, tidas como o grande publico
alvo das igrejas as mulheres ndo demoraram a reivindicar reconhecimento pelo seu
trabalho nas congregacGes, mesmo enfrentando sérias resisténcias por parte da
tradicional hierarquia masculina.

Concordamos com Michelle Perrot, quando esta diz que a religido € a0 mesmo
tempo “poder sobre e poder das mulheres”, pois se a religido contribui para reproduzir a
dominacdo masculina e a submissdao feminina, por outro lado, dentro desta logica as
mulheres acabam por criar mecanismos “que lhes permitam deslocar ou subverter a
relagdo de dominagdo” (SOIHET, 2008, p.198).

Segundo Roger Chartier (1995), quando as mulheres se conformam com 0s
canones corporais, ditados pelo olhar e pelo desejo dos homens, nédo estdo simplesmente
se curvando a uma submisséo alienante, mas também estdo construindo recursos a fim
de que possam enfrentar a relacdo de dominacdo. E desse modo, reconhecer 0s
mecanismos, os limites e, sobretudo os usos do consentimento é uma boa estratégia para
corrigir o privilégio amplamente concedido pela historia das mulheres as “vitimas ou
rebeldes”, “ativas ou atrizes do seu destino”, em detrimento “das mulheres passivas”,
vistas como consentidoras de suas situacoes.

Nem todas as fissuras que corroem as formas de dominacdo masculina tomam a
forma de dilaceragdes espetaculares, tampouco significam discurso de recusa ou de
rejeicdo. Elas nascem com fregiiéncia no interior do proprio consentimento, quando a
incorporacdo da linguagem da dominagdo se encontra reempregada para marcar uma
resisténcia (CHARTIER, 1995, p.42).

Nesse sentido, as luteranas e assembleianas souberam criar mecanismos que lhes
permitissem “subverter a ordem estabelecida” que resultavam em avangos significativos
para essas mulheres, pois rompiam com a tradicional hierarquia masculina presente em
suas congregacOes. Através da andlise da atuacdo feminina nas duas igrejas, constata-se
que as luteranas, pela maior abertura que tiveram, conquistaram maior espago que as
assembleianas, porém, muito antes de indicar um problema, tal constatagdo demonstra

que, embora, os resultados alcancados tivessem sido diferentes um Unico objetivo
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aproximava essas mulheres: retirar a mulher da invisibilidade que a religido
constantemente buscava lhe outorgar, mostrando que um diadlogo positivo entre

mulheres e religido era possivel.

GENDER RELATIONS AND RELIGIOUS CULTURE: A COMPARATIVE
STUDY ON THE FEMININE AGENCY AT BRAZILIAN EVANGELICAL
LUTHERAN CHURCH AND ASSEMBLY OF GOD

Abstract: In the last decades, society has gone trough important social, economical
and political changes, that have led to the contestation of the traditional roles attributed
to men and women. So, the religious field also has suffered the impact of those changes,
mainly with the diffusion of feminist ideas that had happened directly on gender
relations. Based on these considerations, in this research we analyze the female acting
at two important evangelical institutions: Evangelical Lutheran Church of Brazil and
Assembly of God Church. The first one is related to the called historic Protestantism
and the second one to the Pentecostal sphere. By a comparative study, it is intended to
demonstrate which were the challenges faced by lutheran and assembly women,
congregated in institutions that had in common the reformed tradition, but that were
immensely distinct in their religious practices.

Key-words: Pentecostal; Protestant; Gender Relations.
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