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Da afrotopia e da cidadania cultural: umas notas africanas para uma estética de
relacao

"From Afrotopia and Cultural Citizenship: African Notes Toward an Aesthetics of Relation"

Pingréwaoga Béma Abdoul Hadi Savadogo!
Frangois Weigel®

Artigo recebido em: 07/12/2022
Artigo aprovado em: 18/04/2023

Resumo: No presente artigo, através da arte musical e de cangdes de trés artistas consagrados
— Georges Ouédraogo, Habib Koité e Sona Jobartheh —, nos debrugamos sobre as sociedades
da Africa do Oeste. Nosso percurso interpretativo se realiza no ambito do pensamento social
assim como da cidadania cultural caracteristica a esta Africa, no que diz respeito ao humano e
a suas diferentes rela¢des — vida, universo. Por meio de uma perspectiva etnomusical e literaria,
levantamos problematicas antropologicas e reflexdes poéticas a respeito, por um lado, da
cidadania cultural e, por outro, da estética da relagdo nas sociedades africanas. Busca-se, assim,
um dialogo com um “afrotopos” pelo qual pensar a Africa contemporéanea e seu devir.

Palavras-chave: Afrotopia; cidadania cultural; musica africana.

Abstract: In this article, through the musical art and songs of three renowned artists — Georges
Ouédraogo, Habib Koité and Sona Jobartheh — we focus on West African societies. Our
interpretive journey is part of the framework of social thought as well as cultural citizenship
specific to this Africa, with regard to humans and their different relationships — life, the
universe. Through an ethnomusical and literary perspective, we raise anthropological issues and
poetic reflections on, on the one hand, cultural citizenship and, on the other hand, the aesthetics
of relationships in African societies. Thus, a dialogue with an "afrotopos" is sought to think
about contemporary Africa and its future.

! Socioantropdlogo / Casa das Africas — Amanar. Pesquisador Associado I - Instituto de Estudos da Africa (IEAf-UFPE).
Doutor em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal do Rio Grande do Norte (PPGCS/UFRN). E-mail:
savadogohadi@gmail.com.

2 Professor de Lingua Francesa e Literaturas, UFRN. Doutor em Literatura Comparada pela Universidade do Estado do
Rio de Janeiro (UERJ) e pela Université Clermont Auvergne (UCA). E-mail: francois.weigel@]laposte.net.
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Contextualizando: da arte da Africa do Oeste e da intelectualidade afrotépica.

Na Africa do Oeste, em particular em toda a 4rea do antigo Império do Mali (séculos XIII-
XV)?, a declamagio e os cantos da palavra oral sempre desempenharam um papel cultural central.
Numa época de grande transformagdo, pés-independéncias e em plena globalizagdo, a musica, que
integrou os circuitos comerciais, ndo deixa de ser uma expressdo muito potente que carrega
imaginarios e representagdes do mundo proprios a esse espago proteiforme, a Africa do Oeste

contemporanea.

Movido tanto pela curiosidade antropoldgica quanto pela for¢a poética e emocional da musica,
escolhemos um painel significativo da diversidade musical que pulsa na Africa do Oeste, e dos quais
surge um “afropolitanismo” 14bil e hibrido*. Essas musicas foram traduzidas de linguas africanas - o
mooré e o bambara -, a fim de valorizar a dimensdo humana e artistica das cangdes, as quais sao o

ponto de partida da nossa reflexdo etno-musical e literaria.

De todas as musicas traduzidas, trés nos parecem muito adequadas para levantar uma reflexao
antropologica e poética. Georges Ouédraogo (1947-2012), burkinabé, cujo apelido “Gandaogo” (o
herdi) ilustra a gldria nacional que atingiu, se fez conhecer nos anos 1970 e compos famosos slows,
como “Munafica”, musica cantada em mooré, cujas letras propdem uma reflexao sobre a identidade
e cidadania. Habib Koité nos chama a “Conversa” - Baro, em bambara -, titulo de um album lancado
em 2001 e da cangdo representativa da musica desse artista maliano (nascido em 1958 no Senegal),
que concilia tradi¢do, virtuosidade na guitarra ¢ modernidade. Quanto a Sona Jobarteh, nascida em
1983 de uma mae inglesa e de um pai gambiano, ela ¢ a primeira mulher virtuosa na arte da kora, e
sua musica “Mussow” (do album Fasiya, 2015) - “mulheres” em bambara - nos permite interrogar-

nos sobre a participagao social feminina nas sociedades da Africa do Oeste.

Através dessas musicas, nas quais podemos observar importantes elementos antropoldgicos,
refletimos sobre declinagcdes que Felwine Sarr chama de “afrotopos”, um lugar de inscricdo de
especificidades culturais a partir das quais a Africa pode se constituir no presente e se projetar no
futuro. Para o intelectual senegalés, o continente africano precisa elaborar seu proprio discurso da
contemporaneidade, desvinculado do desenvolvimentismo ocidental, e assim assumir, diante de si e

em sua relagdo ao mundo, sua proposta de “modernidade alternativa”, o que faz eco ao modelo tedrico

3 Ver DIAWARA, Mamadou. « Le griot mandé a I'heure de la globalisation », Cahiers d études africaines. Paris: EHESS,
Vol. 36, n° 144, 1996, p. 591-612.

4 Ver MBEMBE, Achille. Sair da grande noite. Ensaio sobre a Africa descolonizada. Tradugio de “Narrativa tracada”.
Luanda, Angola: Mulemba; Lisboa: Edi¢cdes Pedago, 2014.
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de Dipesh Chakrabarty (2009). Sem refletir sobre idiossincrasias do continente e sem um olhar atento
para seus imaginarios, nao seria possivel erguer a “Afrotopia”, que Sarr define como “uma utopia
ativa que empreende a tarefa, no real africano, de buscar os vastos espacos do possivel e de fecunda-
los™. Sarr, que é um economista, acredita no poder do imaginario e da cultura; e, na perspectiva desse
estudo, cabe mencionar que ele também ¢ musico e que seus irmaos estdo levando carreiras de

musicos profissionais.

A afrotopia, pedra angular de um pensamento descolonizado sobre a Africa contemporanea,
¢ permeada por reflexdes sobre a musica. Pois “para sair da noite”, expressao que o historiador
camaronés Achille Mbembe retoma de Franz Fanon, para curar as feridas da colonizacdo e para
fecundar uma Africa que faz a sintese de suas tradi¢des e das transformagdes do mundo
contemporaneo, o imaginario e as representagdes culturais, assim como a inventividade artistica, sao
ingredientes essenciais, permitindo a “abertura do mundo - pertencer ao mundo, habitar o mundo,
criar o mundo™®.

Por fim, antes de mergulhar no imaginario das trés musicas, nos parece necessario evitar
qualquer mal-entendido: os elementos antropologicos e culturais que destacaremos ndo devem ser
considerados, de jeito nenhum, como uma visdo matricial de uma Africa do Oeste essencializada e
supostamente ideal. Nosso pressuposto ¢ apenas que o alicerce das sociedades ¢ constituido por seus
imaginarios € que — como foi enfatizado por Felwine Sarr — a musica ¢ uma fonte preciosa para
apreender os signos, as formas e as linguagens das representacdes de uma sociedade.

E vale ressaltar que, através dos trés musicos/artistas e de suas cangdes, temos dois universos
socioculturais se expressando pelas vozes de geracdes diferentes — Georges Ouedraogo nasceu em
1947, Habib Koite ndo muito tempo depois 1958, enquanto a Sona Jobarteh pertence claramente a
uma nova geragao, em um momento em que o simples fato de ser uma mulher e uma virtuosa de kora
tem um significado especial no que diz respeito a questdo feminina, pois ¢ a primeira grande
instrumentista kora na historia do Mandé. Precisamente, um dos dois universos socioculturais desse
corpus de musicas ¢ o Mandé, notadamente o Mali e a Gambia. O outro € o Mogho, universo moaga
do centro do Burkina Faso, logo depois das independéncias africanas dos anos 1960. Esses contextos,
as épocas de produgdo das cangdes e as personalidades e os estilos dos musicos — Ouedraogo, por

exemplo, canta valores tradicionais do mundo rural indo ao encontro de alguns ritmos internacionais

5 SARR, Felwine. Afiotopia. Paris: Philippe Rey, 2016., p. 14.
® MBEMBE, Achille. Op. Cit., 2014, p. 61.
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como o funk e a soul — devem ser tomados em conta para nossa leitura das letras. Sdo vozes singulares
que se expressam pela musica para indicar campos do imaginario afrotopico que estdo em constante
transformacgao.

E nesse sentido que os pensamentos de Sarr ¢ de Mbembe nos servem de guia: para que haja
utopia, € preciso primeiro acolher e abranger formas proprias que uma sociedade tem para representar
o mundo e se representar dentro desse mundo. “A afrocontemporaneidade ¢ esse tempo presente, esse
continuum psicologico das vivéncias dos africanos, incorporando o passado e prenhe do futuro, sobre

»7_Ora, uma proje¢io esperancosa no futuro somente pode acontecer a partir

o qual € preciso pensar
de uma reflexdo sobre alguns fopoi ou lugares proprios do pertencimento ao mundo e da relacdo com

os outros. Iremos, pois, de um fopos ao outro, a partir das luzes refletidas pelas letras de trés musicas.

A velha Africa: da palavra ao humano

Na continuagdo deste artigo, as letras das trés musicas vao ser transcritas por completo,
introduzindo as grandes secgdes de nossa reflexao. Na primeira cangdo, Georges Ouédraogo cativa a
atencdo. A interpelacdo do “vos” ou “vocés” que aparece no final da musica, quando, ao dizer
“deixem-no se enganar” cria uma cumplicidade com os ouvintes. Habib Koite se dirige diretamente
para a comunidade, com uma formulacao de saudacdo: “Boa noite irmao!”. Quanto a Sona Jobarteh,
ela inicia sua musica fazendo uso de vocativos para interpelar seus auditores. Assim, nas trés musicas
apresentadas, um dialogo direto ¢ estabelecido pelos cantores, que fazem circular a palavra.

Diyin ye baro ye dizem os mandékaw (habitantes do Mandé®). Esse pensamento expressa a
imprescindivel conversa implicando as relagdes: relacdo entre humanos, relagdo a natureza e aos seres
que a compde, relacdo com o cotidiano e as atividades o ritmando, relagdo com a vida, com o
Universo. Se reconhecemos que essa relacao se caracteriza por uma linguagem especifica, no que diz
9

respeito aos humanos, a relagdo se da principalmente através da palavra. Nesse sentido, os ancidos

de Ouolonkoto (Burkina Faso)!? destacam quatro tipos de palavras'!:

7 SARR, Felwine, Op. Cit., 2016, p. 40.

$ Area sociocultural do antigo império do Mali (Africa do Oeste), entre os séculos XIII e XVI, abrangendo atualmente
oito paises (Mauritania, Gambia, Senegal, Guiné Bissau, Guiné Conakri, Costa do Marfim, Mali, Burkina Faso).

% Trata-se dos que foram encarregados de representar e transmitir a tradigdo.

10 Ouolonkoto é uma aldeia senufo situada na regido sul-oeste do Burkina Faso. E o pomar do pais e se destaca igualmente
pela agricultura. Os Senufo sdo uma sociedade etnolinguistica dividida entre o Burkina Faso, o Mali e a Costa do Marfim.
Esse “’territério senufo’” chamado pelos economistas internacionais de ‘’tridngulo senufo’’ ¢ a melhor zona agroecoldgica
de producao (NUBUKPO, 2019).

' Francois Moise Bamba apresenta essas falas no espetdculo artistico de contos que foi representado no Barracio Clowns,
em Natal. BAMBA, Frangois Moise. Com tradu¢do simultinea de TAMIANA, Laura. Nas Origens do Mundo.
[Espetaculo artistico de contos]. Natal: Barracdo Clowns, 08 de dez. de 2018.
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1. Kuma na n’ki f6 *’Palavra-palavra, venha que eu te fale”’

Trata-se da palavra que se ouve na feira ou na rua; da palavra que diz bom dia e até logo,
da palavra que se desdiz e que fofoca, da palavra que ¢ ao alcance de todos; e acontece que
cada um a diga;

2. A palavra antiga

Esta é a palavra que te fala de origens; da historia da comunidade ou da sociedade de origem
de Ego; da historia de seu nascimento. Sua caracteristica ¢ que ela é ao alcance de todos,
na condigdo de percorrer o caminho requerido pela tradi¢do, de comerciar com os homens
e as mulheres que a detém;

3. A palavra sagrada

Esta faz a ligagdo entre o mundo visivel e o invisivel; trata-se da palavra que acolhe os
recém-nascidos e os que se despedem de nos; palavra da qual somente os iniciados tém o

segredo;

4. A palavra provérbio

Essa palavra se distingue pelo seu teor filosofico. Diante dela, trata-se de desvendar seu

real sentido, que depende dos contextos em que € colocada.

Essas diferentes dimensdes da palavra no Mandé descortinam a sua importancia para as
diferentes sociedades que o compdem. Exploraremos ainda mais essas dimensdes ao longo deste

artigo, e assim ficara perceptivel o quanto ela estrutura a sociedade.

A tradig¢do oral conta a historia de dois irmaos viajando sem mantimentos. Depois de terem
percorridos uma certa distdncia, sem conseguir nem caga nem outro tipo de comida, o cagulo acaba
desmaiando de fome. Diante dessa situacgdo critica, o primogénito corta uma parte de sua perna, assa
a carne ¢ a oferece ao seu irmao. Apds se alimentar sem ter-se perguntado de onde veio a comida, ao

perceber o sangue manchando a calga de seu primogénito, o caculo entende que, para lhe salvar de

Francgois Moise Bamba e Laura Tamiana coordenam ‘’Ba-ko6 Burkina Brasil’’, uma ponte cultural e artistica entre o Brasil
e o Burkina Faso, como se v€ nesta pagina: https://www.facebook.com/bakoburkinabrasil.

Francois Moise Bamba foi Diretor Geral e Diretor Artistico do “’Festival International du Conte’’ (YELEEN), Burkina
Faso — 2004 a 2010; Diretor Artistico e Cultural de ‘’La Maison de la Parole’” (Burkina Faso); Promotor e Diretor da
“’Compagnie les Murmures de la Forge”; Coordenador Geral do projeto ’Afri-fogo’’, plataforma dos atores das artes
oratorias na Africa do Oeste francofona e Coordenador do “’Festival Internacional dos Patrimdnios Imateriais®> (Burkina
Faso). Plataformas acessiveis em: https://www.facebook.com/Compagnie-les-Murmures-de-la-Forge-
1118471328186587/; https://www.facebook.com/afri.fogo.
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uma morte iminente, seu irmao lhe ofereceu sua propria carne. Ele decide entdo de ser, para sempre,
o obrigado de seu primogénito e de dizer a sociedade quem ¢ seu irmao. Este ultimo, por sua vez, se
compromete a sempre recorrer ao seu caculo, cada vez que precisar de uma mediacdo com a
sociedade. Assim nasce, através dessa lenda'?, a institui¢do de jeli/jali (jeliw/jaliw no plural), que

significa “sangue” em bambara, mandinga/mandinka e diula®>.

Pelo simbolismo do sangue de seu primogénito que lhe alimentou, permitindo-lhe escapar da
morte, o jeli se identifica a relacdo que nasceu entre os irmaos durante a viagem da lenda. Um jeli se
define como sendo o sangue escorrendo nas veias da sociedade, dando-lhe vida, distanciando-a assim
de uma morte certa. Nesse sentido, diz-se que ° 'ni ye jeli faga, jeli de bi bo a la”: se matar um/uma
Jjeli, é sangue que encontrard/encontardo'®. Cabe ressaltar, aqui, umas reflexdes a respeito dessa lenda
sobre a jeliya/jaliya (o jeli como institui¢do; o exercicio do papel de jeli), que institui a0 mesmo tempo
a centralidade da palavra para as sociedades africanas'. De fato, a interpretacdo da dimensdo mistica

dessa lenda nos leva a determinadas consideragoes.

Ao comer a carne de seu primogénito, o cagula se torna capaz de falar dele, do que lhe ¢
intrinseco. Por qué? Porque a carne se torna palavra e permite ao cagula fazer um discurso a respeito
de quem ¢ seu irmao. Mas ndo ¢ qualquer discurso. Trata-se de um discurso veraz a respeito do ser
intrinseco do irmao; do que ele é de fato. A discussdo aqui ¢ a centralidade da alteridade. E a alteridade
que pode, com legitimidade, dizer quem voce€ €, o que vocé €. Para os mandekaw, a construcao da
pessoa vem de fora; ¢ a alteridade que conhece sua “’esséncia’’. E através da palavra, alheia, que

nasce a nogao de ’mogo’’: pessoa.

Diante do questionamento legitimo que pode ser feito a esse pensamento social —

questionamento que poderia ser formulado desta forma: ‘’pode advir que a alteridade ndo dé o devido

12 Essa lenda, contada pela tradi¢do oral (re)apropriada pelas diferentes sociedades compondo a 4rea sociocultural do
Mandé, tem diferentes narragdes mas cujos conteudos permanecem sensivelmente iguais. Uma outra versdo da lenda pode
ser consultada através de um artigo de ZEMP, Hugo, « La légende des griots malinké ». Cahiers d'études africaines. Paris :
EHESS, wvol. 6, n®°24, 1966, ©p. 611-642. Acessivel em: https://www.persee.fr/doc/cea_0008-
0055 1966 num 6 24 3084.

13 Sd0 algumas das linguas do Mandé.

4 A metafora é uma formula de insisténcia na comparagdo. Por maior conhecimento sobre os jeliw especificamente,
conferir o artigo de HAMPATE BA, Amadou, “A tradi¢io viva”. Em: Ki-Zerbo, Joseph (organizador). Histéria geral da
Africal: Metodologia e pré-historia da Africa. Brasilia: UNESCO, 2010, p. 167-212. Igualmente, ver o filme KOUYATE,
Dani. Keita, [DI’héritage du griot [Filme. Legendado em portugués], 1995. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=unh4gGEobXs

15 Ver FARIAS, Paulo F. de Moraes. Griots, louvagdo oral e no¢do de pessoa no Sahel. [Palestra]. Sdo Paulo: Acervo
Casa das Africas — Amanar, 2004.
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reconhecimento ao sujeito?’’ —, os mandekaw respondem: somente o comportamento, a qualidade do

conteudo da relagdo que os sujeitos sociais mantém com os demais seres'¢ determina quem sdo.

Munafica (o cidadao perigoso): identidade, migracio e cidadania cultural

Munafica'’ (O perigoso cidado)

https://www.youtube.com/watch?v=3TcIsnOwqgzM

O cidadio que sabe nada da vida
Deixe-me! Estou farto de ti
Que esforgos desperdi¢ados por sua conta
Gente, a respeito, podem lhe perguntar que ele saberia responder
Ele comegou me tratando de filho de agricultor que tem que voltar para a terra
E ele que me trata de camponés fora de seu devido lugar
Enxergar s6 essa minha diferenca, que pobreza!
Que pobreza ignorar que ser filho de camponés ndo € sindonimo de preguica nem de pobreza

Pois ¢é, esta se enganando, pois, meus pertences e signos identitarios sdo ouro cintilando que
compartilho

Mas pessoal, « deixam pra la »; deixem-no se enganar
Até realizar quando sera tarde demais que nesse mundo colhemos somente o que semeamos
Fazemos do trabalho o lema da vida
Quem nao sabe dessa nobreza do viver
E aquele que olha a alteridade de cima de seu castelo de areia
E cujo a tolice nao lhe permite tocar a profundidade da riqueza do viver junto

Eis o cidadao perigoso tanto por si mesmo quanto para a sociedade

Cancao: Georges Ouédraogo
Tradugdo: Pingréwaoga Béma Abdoul Hadi Savadogo

16 Para as sociedades do Mandé, os diferentes seres (humanos, animais, a terra, as plantas, pedras, rochas, montanhas) que
compdem o Universo sdo vivos pois sdo criaturas de Deus aos quais Ele deu alma. Aqui, o didlogo com o isla ¢ estreito.
17 Mooré, lingua da comunidade sociolinguistica do Burkina Faso chamada no plural de “Mossé” ¢ <’Moaga’’ no singular.

S&o mais conhecidos pela denominagao “"Mossi’’.
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Moldado pelos valores tradicionais do Mogho, a juventude de Georges Ouédraogo
testemunhou dos primeiros momentos pos-coloniais. Apds uma turné de trés anos na Europa com o
grupo musical Bozambo, periodo durante o qual ele colabora com jovens africanos em busca de
afirmacdo identitdria como Jimmy Hyacinthe ou Ernesto Djedjé, Georges Ouédraogo volta no
Burkina Faso e se impde através de sua atuagdo como embaixador cultural. A questdo identitéria, a
personalidade de um urbano que vem do meio rural e que viveu durante algum tempo fora do Burkina
Faso: esses elementos contextuais da vida de Georges Ouedraogo estao implicitamente presentes nas

problematicas de suas letras.

Assim, sua can¢do Munafica de Georges Ouédraogo € um convite para mergulhar num
fenomeno caracteristico da histéria da humanidade: a mobilidade assim como a migracdo e seus

motivos. Pelo tema, a materialidade da existéncia parece ter ‘’corrompido’’ o sagrado.

Ao longo da histéria, as Ciéncias Sociais distinguem dois conceitos que caracterizam o
humano. Por um lado, ele ¢ um ser de cultura "antropos" e, por outro lado, um ser de conhecimento
"humanitas"'®. Através da violéncia nas relacdes de poder, os "antropos" sio objeto de estudo dos
“humanitas”, o que, nesse sentido, lhes confere o status de "homens de conhecimento". A pretensao
de tal visdo reside na relacdo entre "humanitas" e “conhecimento”. Entretanto, outras referéncias

permitem questionar tal violéncia.

A cosmogonia islamica destaca, no Alcordo, trés seres: os Anjos, os Génios € os Humanos.
Os Anjos sao criados a partir da luz, os Génios a partir do fogo e o Humano do barro. Os Anjos ndo
sdo por natureza dotados de liberdade. Eles tém apenas a faculdade de obediéncia as vontades e aos
mandamentos de Deus. Quanto aos Génios e ao Humano, eles tém a latitude de fazer escolhas. Por
amor e preferéncia de Deus pelo Humano em relagdo a toda a sua criacdo, Ele lhe ensinou o
conhecimento. Consideracao feita dos diferentes campos e perspectivas, esse conhecimento constitui
a caracteristica do humano dentro do conjunto da criagdo de Deus. Por outro lado, o conhecimento ¢
tanto a condi¢do de seu ser, quanto a expressdo de sua liberdade, nobreza e dignidade (Alcordo -

Surata 2, Versiculo 30 a 34).

18 Ver NISHITANI, Osamu. “Deux notions occidentales de I'Homme: Anthropos et Humanitas”. Em SUPIOT, Alain.
Tisser le lien social. Paris: Editions de la Maison des Sciences de I’Homme, 2004. p. 15-23.
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Essa cosmovisao se expressa na sociedade bambara através de sua concepgao identitaria. Para
eles, "so don, jiri don, yere don de pogon te": ndo importa saber andar a cavalo nem subir nas arvores.
O mais importante ¢ conhecer a si mesmo. Aqui, vale perguntar: o que € conhecer a si mesmo? Os
bambara respondem que primeiramente, trata-se de questionar a nossa condi¢do humana para situa-
la no universo. Em seguida, ¢ preciso interrogar nossa relagdo ao Universo e aos demais humanos.
Sob tal otica, vemos quanto o conhecimento abrange as dimensdes materiais, mas igualmente as

sagradas da existéncia.

Situar-se no Universo implica o conhecimento de sua diversidade assim como a dedicacdo de
si para tal empreendimento. A esse respeito, o isld, através do Alcordo, revela aqui parte da mistica
da diferenca e indica os meios disponibilizados & humanidade'® como prova da misericordia e
coeréncia de Deus em relacdo ao humano. Citamos o Alcordo, com os comentarios de Ousmane
Timera? indicados em negrito:

O homens! Nos vos criamos de um homem e de uma mulher fa dimensio bioldgica] ¢ vos
constituimos em nacdes ¢ sociedades [dimensdo antropological para que se conhecam uns aos
outros [dimensdo civilizacional]. Em verdade, o mais merecedor dentre vos, ante Deus, € o

mais piedoso [dimensdo étical. Deus ¢é certo Omnisciente e bem Inteirado [consciéncia do
Ideal Supremo] (Alcordo - Surata 49, Versiculo 13);

Enobrecemos os filhos de Addo e os conduzimos pela terra e pelo mar; agraciamo-los com
todo o bem, e os preferimos enormemente sobre a maior parte de tudo quanto criamos (Alcorao
- Surata 17, Versiculo 70)*'.

As exortagdes de Deus na resposta do desafio civilizacional que s@o o conhecimento e o viver
junto, de acordo com a ética das diversidades antropologicas, linguisticas, culturais e religiosas, sao

explicitadas no Alcorao:

... Se Deus tivesse querido, Ele teria feito de voc€s uma tinica comunidade. Mas ele quis vos
submeter a prova pelo dom que vos fez. Procurem superar-se uns aos outros por boas agoes.
O retorno de todos sera para Deus e Ele vos esclarecera a respeito de suas diferengas (Alcordo
- Surata 5, Versiculo 48)%.

19 Cabe, aqui, a mengdo de uma outra importante consideragio teoldgica. O conhecimento e seus desdobramentos (a
liberdade-nobreza e a dignidade do humano), o amor e a preferéncia de Deus pelo humano em relagdo aos demais seres
assim como seu [0 humano] compromisso no mundo das almas, reconhecendo Deus como seu Supremo, determina a
responsabilidade do humano na administracdo das demais criaturas de Deus; isto constituindo recursos, fonte de existéncia
e bem-estar para si.

20 TIMERA, Ousmane. « Libérer les femmes : unité d’origine, égalité de principe », Qumma, 15 de agosto de 2018.
Disponivel em: https://oumma.com/liberer-les-femmes-2-unite-dorigine-egalite-de-principe/

2l Le Coran [Le Noble]. Nouvelle traduction du sens de ses versets par Mohammed Chiadmi. Lyon: Tawhid, 2008.
22 Le Coran [Le Noble]. Nouvelle traduction du sens de ses versets par Mohammed Chiadmi. Lyon: Tawhid, 2008.
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As condigdes de tal empreendimento sao valorizadas nas sociedades africanas através de uma
cultura: funga (a migragdo). No Mandg, o "tunkaranké"* (o migrante) é aquele que viajou e adquiriu
uma experiéncia, um saber, o conhecimento; o conhecimento implicando a articulacao do saber e da
experiéncia profunda da vida, em uma complexidade que abrange a materialidade e imaterialidade da
existéncia®*. Nesse sentido, para o pensamento social do ’Mandé’’: ni tara tunka la, ni ma fin soro i

na fin yé (isto €, na migragao, além da pior das situacdes possiveis, se aprende da experiéncia)!

Os trabalhos de Barros salientam a centralidade da mobilidade/migra¢do na construgdo
intrinseca das identidades com ampliagdo e multiplicagdo dos espagos de pertencimento e das
narrativas histéricas coletivas®®. Abunda sobre essa realidade que ndo é uma ruptura entre o individuo
e sua sociedade, mas pertence ao proprio movimento intrinseco das diferentes sociedades africanas

a0 longo de sua historia, notadamente a Africa do Oeste onde seu dinamismo se destaca®®.

Para as sociedades da Africa do Oeste que se apropriaram profundamente da teologia
islaimica?’, a busca do conhecimento através da mobilidade/migragio (tunka ou tunga) é o ideal
almejado. Na rela¢do entre o humano e o divino, trata-se, numa primeira dimensdo, de expressar a
caracteristica do humano enquanto ser de conhecimento, dentro da dindmica e das exigéncias do
mundo sensivel e de suas contingéncias. A segunda dimensdo se refere a um didlogo intimo com

Deus, na busca Dele e de Sua Magnificéncia, assumindo ndo somente o compromisso que o humano

2 Viajante/migrante em linguas mandinga € bambara; "danniyanké", em lingua fuulfildé. Encontram-se igualmente outras
denominagdes de acordo com os grupos etnolinguisticos. No plural, diz-se: tunkarakew. A palavra é masculina pelo fato
da migracdo ter sido feita, através da historia, pelos homens como “’primeiros atores’’.

24 MORIN, Edgar. Introduction a la pensée complexe. Paris: Seuil, 1990.

23 BARROS, Dias Denise. « Liens ville-village et changements sociaux face a la migration saisonniére: le mouvement de
personnes entre Songho (Région Dogon) et Bamako, Mali ». Anthropos, Fribourg, v. 105, 2010. p. 471-488.

26 BREDELOUP, Sylvie. La migration africaine: de nouvelles routes, de nouvelles figures. Revue Quart Monde,
Montreuil: ATD Quart Monde, n° 212, 2009, p. 40-44. Disponivel em : https://www.revue-quartmonde.org/4419.

27 Ver SAVADOGO, Pingréwaoga Béma Abdoul Hadi. Cidadania Cultural e Espago Publico em Burkina Faso: a
intelectualidade e as estratégias sociopoliticas da juventude mugulmana para o desenvolvimento. Tese de Doutorado.
Natal: Universidade Federal do Rio Grande do Norte, Programa de Pés-graduacdo em Ciéncias Sociais (UFRN/PPGCS),
2018. Acessivel em: https://repositorio.ufrn.br/jspui/handle/123456789/27578. Assim como SAVADOGO, Pingréwaoga
Béma Abdoul Hadi. Desafios de jovens mugulmanos em Burquina Faso no retorno de estudo em paises de lingua drabe:
entre vulnerabilidade e a reconstrucdo da cidadania. Dissertagao - Mestrado. Sao Carlos: Universidade Federal de Sao
Carlos, Programa de Pos-Graduagdo em Terapia Ocupacional (UFSCAR/PPGTO), 2014. Acessivel em:
https://repositorio.ufscar.br/handle/ufscar/6892.

Ver também ANTA DIOP, Cheikh. Nations négres et culture: De l'antiquité négre égyptienne aux problémes culturels
de I'Afrique Noire d'aujourd'hui. Paris : Présence Africaine, 2000. E, por fim, ANTA DIOP, Cheikh. Antériorité des
civilisations négres: Mythe ou vérité ? Paris : Présence Africaine, 2001.
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fez a Deus no mundo das almas®®, mas igualmente o que Deus determinou: Ndo criei os génios e os

humanos, sendo para Me adorarem (Alcorao - Surata 51, Versiculo 56).

Pelo isla, o dinamismo do conhecimento através da Historia (Unesco, 2010; Anta Diop, 2000;
2001)% se d4 através de Deus e de suas manifestagdes. Apreendé-los passa pela nogdo de sabab
(mediacio). E nesse sentido que os mandekaw (habitantes do Mandé) dizem: tunga yi sababu®' de

yeé! (a migracao ¢ uma mediadora!).

Apreender o conhecimento na sua profundidade islamica faz apelo a uma hermenéutica das
potencialidades e diferentes habilidades do humano que permitem aceder a seu desabrochamento
maximo, de acordo com a experiéncia vivida e as inumeras circunstancias da vida. A respeito, dado
que a migragdo ¢ a maior experiéncia permitindo a aquisi¢ao da diversidade dos conhecimentos em
sua multiplicidade, os Mossé dizem “ka n kiem mi wobgo yé”: quem conhece o elefante nem ¢ o velho,

nem a ‘’crianga’’, mas somente quem dos dois viajou percorrendo a savana.

A respeito desse conhecimento do elefante, que somente € possivel pela mobilidade/migragao,
vale destacar que o importante nao ¢ apenas ver o elefante (animal selvagem e impressionante), mas
conhecé-lo no seu habitat. Trata-se de um conhecimento concreto e ndo tedrico, a partir de uma
descrigdo. A profundidade da cultura da mobilidade/migragdo na Africa do Oeste aparece quando é
analisada dentro do ethos em que banha. Nessas sociedades, a erudicdo articulada ao poder ¢
legitimada pela velhice. Esta ultima ¢ o desdobramento da nocao de primogenitura que se define, de
um lado, no seio de uma mesma geragao e, do outro, em relagdo as demais. Ela se da pela

preeminéncia horizontal: o (a) primeiro (a) nascido (a) em relacdo aos seguintes. O pensamento social

no “’Mandé”’ corrobora o ’moaga’’*?: tje koroba si keme, ani démisin mi ye dya mana keme tama,

28 O conhecimento, que simboliza a liberdade-nobreza e a dignidade do humano, expressa o amor e a preferéncia de Deus
pelo humano em relacdo aos demais seres. Entretanto, ele implica ao mesmo tempo o compromisso que o humano fez a
Deus no mundo das almas, o reconhecendo enquanto seu Supremo. Igualmente, o conhecimento determina a
responsabilidade do humano na administragdo da humanidade e das demais criaturas de Deus, sendo recursos, fonte de
existéncia e bem-estar para si, além de testemunhar de sua onisciéncia e onipoténcia.

29 E uns dos pontos centrais da Historia da Africa enquanto campo de conhecimento cientifico. UNESCO. Historia geral
da Africa [Colegao]. Brasilia: UNESCO, 2010. Disponivel em:
http://www.unesco.org/new/pt/brasilia/education/inclusive-education/general-history-of-africa/

30Sabab é anogio isldmica de <’mediacido’’, daquilo pelo qual a (as) manifestacdo(¢des)/vontade(s) de Deus acontece(m),
se realisa(m). Trata-se do que Ele quer (ou nao quer), o que Ele decidiu (ou ndo) o que Ele permitiu (ou nao).

31 E a nogdo precedente de sabab que as linguas africanas se reapropriaram. Aqui, se trata das linguas bambara e diula,
duas linguas faladas no Mali, no Burkina Faso e na Costa do Marfim. Diz-se sabu ou sababu, dependendo da construgao
da frase. O plural nessas linguas se expressa pelo "w".

32 Singular de Mossé
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ulu de ye baro nyo ye; o que significa “’os que podem ser camaradas de conversa sdo o velho de cem

anos e a crianga que percorreu cem paises’’>>.

A mobilidade/migracdo como simbolo de conhecimento e sua articulagdo a fé no isla se
traduzem pelo discernimento necessario ao exercicio da intelectualidade, o qual ndo é ndo somente
requerido, mas infinitamente precioso. Além do intelecto, participam dessa escola da vida: o
emocional, o coracdo, a sexualidade. O conhecimento assim ensinado pelos esfor¢os consentidos para

enfrentar e/ou superar as multiplas adversidades tem por consequéncia de levar o sujeito ao Supremo.

A pertinéncia da cangio de Georges Ouédraogo remete igualmente & ’mentira da hiena**”’, a

qual ¢ veiculada, com grandes operagdes medidticas, pelo Ocidente e suas institui¢cdes, que reclamam
da migracao Sul-Norte, qualificada de ‘’migracao econdmica’’, e que proclamam a necessidade de
“erguer’’ politicas migratorias drasticas para que as populacdes do Sul ndo apenas sofram de uma

9935

mobilidade/migragdo restrita, mas também sejam ‘’penalizadas’’”°, enquanto, na verdade, mais de

80% das migragdes africanas ocorrem dentro dos limites do continente*®.

Por outro lado, a critica de Georges Ouédraogo ndo idealiza tampouco a cultura de
hospitalidade da qual os africanos e outras culturas do Sul se vangloriam®’. Ele salienta a participacio

social aos diferentes niveis (economia, cultura, religido, politica) dos migrantes nas realidades sociais

33 Ver CISSE, Youssouf Tata. « Notes sur les sociétés de chasseurs malinkés ». Journal de la Société des africanistes,
tomo 4, fasciculo 2, 1964, p. 175-226.

34 Um dia, ao ver seus filhos vindo, a hiena decidiu Ihes fazer uma mentira para se divertir. Ela os interpelou, dizendo que
14, na aldeia vizinha, tem tantos animais mortos que, de tanto comer, sua barriga ndo aguentou mais. E, bocejando e
fingindo ser repleta, disse que precisava desse cochilo que faz bem a quem esta muito satisfeito. Ela nem terminou a
ultima palavra que seus filhos, de tdo apressados, levantaram uma poeira impressionante. Diante de uma tal performance,
minha mentira se tornou real, pensou a hiena — s6 pode ser! E ai, eis a hiena que, com maior velocidade, chegou na aldeia
antes de seus filhos.

35 Ver AMIN, Samir. L eurocentrisme: critique d’une idéologie. Paris: Anthropos-Economica, 1988. E dois livros de
TRAORE, Aminata Dramane. L'étau. L'Afrique dans un monde sans frontiéres. Paris : Actes Sud, 2001 ; L'Afrique
mutilée. Paris: Taama Editions, 2012.

36 Ver BRACHET, Julien. Migrations transsahariennes. Vers un désert cosmopolite et morcelé. Paris : Editions du
Croquant, 2009. Disponivel em: https://www.reseau-terra.eu/IMG/pdf/mts.pdf ; BAYO, Ibrahima Jr ; BREDELOUP,
Sylvie. « 80% de la migration sur le continent est intra-africaine », La Tribune Afrique, 17/04/2017. Disponivel em:
https://afrique.latribune.fr/politique/politique-publique/2017-04-17/anti-cliche-80-de-la-migration-en-afrique-ne-se-fait-
pas-vers-les-pays-du-nord-interview.html ; GREGOIRE, Emmanuel; SCHMITZ, Jean. « Monde arabe et Afrique noire:
permanences et nouveaux liens ». Autrepart, n® 16, 2000. Disponivel em: https://horizon.documentation.ird.fr/exI-
doc/pleins_textes/pleins_textes 7/autrepart/010023772.pdf.

37 Ver CHAUI, Marilena. “Cultura politica e politica cultural”. Estudos avangados, Sao Paulo: Universidade de Sao Paulo,
vol. 9,n°23, 1995. Disponivel em: https://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0103-40141995000100006
: GREGOIRE, Emmanuel. « Les migrations ouest-africaines en Libye ». Em : Marfaing, Laurence ; Wippel, Steffen. Les
relations transsahariennes a 1'époque contemporaine. Un espace en constante mutation. Paris, Karthala, 2003, p. 173-191.
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em que se encontram, seja em transito, seja estabelecendo-se definitivamente ou sazonalmente. Esté

fazendo um elogio a cidadania cultural. De que esse conceito trata?

Para definir a cidadania cultural, ¢ preciso debrugar-se, num primeiro momento, sobre a
complexidade da cultura. Meio pelo qual os humanos fazem sociedade (praticas e relagdes que criam
a existéncia social, econOmica, politica, religiosa, intelectual e artistica), ela se caracteriza
permanentemente por uma luta para o equilibrio dos elementos instaveis e contraditérios criados, em
realidades determinadas, no tempo e no espaco. Ela ¢ inseparavel da dignidade humana conferida
pelanobreza de seu ser [o que funde o humano] e do respeito-reconhecimento que lhe ¢ devido através

de direitos aos individuos, as comunidades e as sociedades.

Nessa no¢ao de cultura, chamamos a aten¢do sobre a mobiliza¢do e o engajamento politico
cidadao de todos os instantes, para exigir mudangas sociais. A cultura sendo o viés pelo qual se da
tanto a socializagdo quanto a participagdo social, a cidadania cultural ¢ a expressao da legitimidade
de pertencimento que se traduz, de um lado, pela relagdo simbolica que nos liga a realidade social; e
que, de outro lado, € participag@o, sem discrimina¢do nem hierarquiza¢do da contribuicdo de todos a
sociedade. Bo yoro te maa la, ke yoro de be maa la, dizem os Mandekaw. O que significa que, além
das questdes ligadas a origem, importantes sao as que definem o pertencimento, pois participar de
uma sociedade ¢ a consciéncia dindmica, ancorada no tempo e no espaco, pela qual cada cidadao
comprove sua participagdo. Se, na contemporaneidade, a cidadania cultural tem por respaldo os
valores democraticos do Estado-nacdo, ela ndo se restringe neles, pois se define no tempo-espago,

mas nao somente....

De fato, um aspecto importante nessa defini¢do ¢ a complexidade de seu contetido que remete
ao estatuto juridico, caracterizando, a diferentes niveis, a relagdo de pertencimento e de cidadania a
autoridade ou ao poder. Embora expressa dentro de um territorio especifico de acordo com a historia
sociopolitica que lhe ¢ propria, a cidadania cultural ndo se restringe a um espago politico-geografico.
Ela faz do alicerce da cultura em cada um, incontestavel, a ferramenta da justica social, com a devida

atencdo aos cidaddos empobrecidos™®.

Baro (a conversa): o abraco da irmandade

38 Vai ser a matéria de um artigo, no prelo: BOSCHEMEIER, Ana Gretel Echazi; SAVADOGO, Pingréwaoga Béma
Abdoul Hadi. “Ventos Evidenciando uma Leitura da COVID-19 no Brasil: Epistemologias Africanas e Latino-
Americanas em Dialogo”.
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Baro (a conversa)

https://www.youtube.com/watch?v=8tKZF3vYXpA

Boa noite irmaos!!!
Qualquer seja o lugar em que esta
Anoiteceu, e chegou a hora
Esté a hora da nossa conversa
Aquela boa conversa com vocés que gosto tanto
E que me faz tanta falta
Boa tarde filha e filho da minha terra!!
Qualquer seja o lugar em que esta
Saiba que preciso de ti; da sua proximidade, de seu calor.
Preciso daquela conversa honrosa e fraterna
Que respeita a dignidade humana.
Sim, trata-se daquelas conversas em que participa
A sanankunya (alianga catartica) que alegra tanto qualquer seja a terra.
A amizade e a fraternidade que se junta a sanankunya
Nao hé melhor de que a djaliya (exercicio do papel de djeli - griot) no mundo
Para facilitar a fraternidade
Nao se iniciou ontem [Conf. Carta de Kurukanfuga em 1236]
O que ha de melhor que a sanankunya que une os coragdes
Os tornando mais nobres, mais dignos!?

Cangao: Habib Koité
Tradug@o: Pingréwaoga Bema Abdoul Hadi Savadogo
A conversa da noite na Africa tradicional é de um grande sabor e repleta de promessas. E o

momento de se aproximar uns aos outros, de deixar o calor humano de cada um se juntar para
esquentar as fragilidades de todos, esvaziar a solitude das pessoas que participam da conversa. E o
momento em que os diferentes ruidos do dia devolvem a natureza sua serenidade solene. Choros de
criangas: normal - ¢ para testar a paciéncia. Brincadeiras de outros de maior idade: ainda ¢ prova de

normalidade - faz parte. O momento ¢ magico; dessa magia pela qual ter noticias de cada um e dar

noticias de si e de seus afazeres ¢ dizer uns aos outros o quanto existir diz respeito a sua presenga.
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Desse sabor que materializa o sentido da vida, as energias se renovam, espalhando-se nas veias. Se
fisicamente, no parecer, ¢ tonicidade, a ‘’manteiga interior’’ se expressa diferentemente: ela se
derrete. A leveza do momento dispensa muitas palavras; somente o humano tem sua vez. A gente se

sente viver. Sim, nin saale tiim la nin saala!®

Diyin ye baro ye!?’ Eis a fraternidade pela qual Habib Koité abraga os filhos de sua terra. As
notas musicais, as expressoes instrumentais assim como a voz do cantor foram forjadas, nutridas na
delicada ternura dessa terra. Através dos sentidos, esses elementos vocais e musicais expressam para
os filhos da terra a sacralidade da terra-mae que os alimenta, o amor e as preocupagdes dos humanos

pelos quais vieram a vida, atualizando a cultura que determina seus ‘’Eus’’ profundos.

Essa mensagem que Habib Koit¢ manda ao conjunto de sua irmandade ressoa com uma
particularidade para o tunkaraké, o viajante/migrante. A ele, a mesma can¢do acentua a mensagem:
sdo vocés que saudo especificamente, para conversarmos. Para tanto, trago, na minha cancao, todos
os simbolos da nossa terra, nesta conversa que nos € necessaria. Como estdo? A nossa patria, suas
valorosas mulheres e seus valorosos homens vos mandam suas lembrangas e vos dizem: tunga ma

dambé don; n’ka, a ka degnuma don!

Isto ¢é: esta mensagem entregue ¢ um banho! Um banho espiritual, “’gelado-quente’’, pelo qual
o tunkaraké sabe que tudo o que ele deixou atras pensa nele. Assim sabe e reconhece os diferentes
infortinios que somente a migragdo, muitas vezes, pode infligir, podendo até obrigar a renunciar a
honra. Entretanto, o filho da terra que ¢ ha de achar os meios pelos quais permanecera digno de sua

identidade. Que cancao mistica!

Habib Koité, na sua cancdo, ndo faz a apologia de uma irmandade excludente. Homem de
conhecimento, a abertura de sua alma*' faz eco ao percurso da humanidade que, a partir do Egito,
enxameou as diferentes partes do globo terrestre*?. Reconhece, junto a Ciéncia, que *’raca humana’’

se conjuga no singular e, portanto, tratar da diversidade ¢ lidar com a multiplicidade na unicidade. A

39 Pensamento moaga (adjetivo derivado de Mossé) afirmando que o remédio do humano é o humano. Sua profundidade
remete a mediacao da alteridade na relativa resolucao das necessidades existenciais dos humanos.

40 Podem se referir & primeira parte deste artigo, ’A velha Africa: da palavra ao humano’.

41 A respeito da nogdo de Alma aberta, conferir BERGSON, Henri. Les Deux Sources de la morale et de la religion. Paris,
Alcan, 1932.

42 Ver COPPENS, Yves. Histoire de I'homme et changement climatique. Paris : Fayard, 2006 ; BRUNET, Michel. Nous
sommes tous africains: a la recherche du premier homme. Paris : Odile Jacob, 2016.
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respeito, invoca a senankuya/sanankunya (alianga catartica), como forma de gestdo desta

diversidade®.

Para os “’Mossé€’’, wa ti d zind yaa wa ti d zabe. Reconhecem assim que o convite para viver
em sociedade ¢ a0 mesmo tempo um convite para uma possivel briga. E, nesse sentido, diz-se

inclusive que lingua e dentes brigam de vez em quando. Dai, como prevenir e gerenciar os conflitos?

Pratica social desenvolvida em toda Africa do Oeste, a alianga catartica** possui raizes antigas
e participa da tessitura ética e politica das relagdes intersocietdrias ou interétnicas. Denominada
sanankunya em mandinga, bambara e diula, rakiré para os ‘’Moss¢’’, kalungoraxu para os
“’Soninké”’, dendiraagal para os ‘’Halpular’® entre outros povos e linguas, Niane(2000) chama a
atencdo sobre o fato de que essa préatica remete ao Império de Gana — entre os séculos III e XI*.
Depois, foi a carta de Kouroukan Fouga, promulgada por Soundiata Keita e seus parceiros em 1236,

apos a batalha de Kirina, que a estruturou™®.

Cabe mencionar que as atitudes presentes na alianca catartica sdo regidas por obrigagdes e
regras definidas, podendo acentuar ou ao contrario “’diluir’” as regras. Nessas relacdes, ha uma
proibicao de relagdes sexuais. Igualmente, ao aliado, sendo sagrado, ¢ proibido derramar seu sangue
(morte ou ferimento). Em principio, trata-se de estar sempre na logica de mostrar/provar a sua propria
superioridade ou de seu grupo em relagdo ao outro sem que ele possa se ofender. Esse jogo catartico
possui seus limites igualmente definidos*’. Nesse sentido, ¢ proibido, entre outras coisas, insultar a
mae do aliado, ou se referir a(s) sua(s) deficiéncia(s) ou moralidade. No convivio cotidiano, porém,

esses principios nem sempre sao totalmente respeitados.

Dos numerosos deveres da alianga catartica, a solidariedade ¢ a assisténcia mutua entre os

aliados ¢ imprescindivel. Os senankunw/sanankuw trocam presentes, prestam socorro mutuo e se dao

4 Ver SAVADOGO, Pingréwaoga Béma Abdoul Hadi. Desafios de jovens mugulmanos em Burquina Faso no retorno
de estudo em paises de lingua drabe: entre vulnerabilidade e a reconstrugdo da cidadania. Dissertacdo - Mestrado. Sao
Carlos: Universidade Federal de Sdo Carlos, Programa de Pds-Graduacao em Terapia Ocupacional (UFSCAR/PPGTO),
2014.

# Ver AUGE, Marc. Os dominios do parentesco: Filiagdo, Alian¢a, Matrimonial, Residéncia. Lisboa: Edigdes 70, 1978 ;
AMSELLE, Jean-Loup. “L’étranger dans le monde manding et en Gréce ancienne: quelques points de comparaison”.
Cahiers d’Etudes Africaines. Paris : EHESS, n°144, 1996, p. 755-761.

4 Ver NIANE, Djibril Tamsir. Soundjata ou I’épopée mandingue. Paris: Présence africaine, 2000 [1960].

46 Ver NIANE, Djibril Tamsir. Les sources afiicaines des droits fondamentaux [Palestra]. Nantes : Université de Nantes,
2012. Disponivel em: https://core.ac.uk/download/pdf/52998571.pdf. Assim como CISSE, Youssouf Tata. La charte du
Mandeé et autres traditions du Mali. Paris : Albin Michel, 2003.

47 Ver CAMARA, Sory. Gens de parole: essai sur la condition et le réle des griots dans la société Malinké. Paris:
Karthala, 1992.
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assisténcia. Mesmo em tempos de guerra, ao fazer a partilha do espolio e especialmente dos cativos

apos a vitoria, era preciso fazé-lo, igualmente, com os aliados catarticos*.

A alianca catartica busca o apaziguamento. Ela almeja neutralizar os diferentes conflitos,
potenciais ou reais, por intermédio de um jogo para evitar o enfrentamento. Nesse sentido, as
zombarias ndo devem jamais suscitar a codlera do(s) senanku(w). Assim, a alianga catartica permite
gerar, pacificamente, tensdes existentes ou suscetiveis de aparecer entre membros de uma mesma
comunidade ou entre diferentes sociedades. A pratica inscreve-se em formas de comunicacdo
diversas, tais como: arte teatral, cang¢des, charges de jornais. Ela remete ao esclarecimento de
Schopenhauer sobre férmulas de media¢ao duradoura em relagdes potencialmente desestabilizadoras:

Em um dia frio de inverno, porcos-espinhos ficam muito préximos uns dos outros, em busca
do calor reciproco, para evitar morrer de frio. Mas logo, ao sentir as picadas reciprocas,
novamente se afastam uns dos outros. Mas ao sentir novamente a necessidade de se esquentar,

voltam a se aproximar. Ao repetir o mesmo mal, acabam por ficar prensados entre duas dores,
até que finalmente encontram uma distincia média, que lhes permite o melhor®.

O principio da alianga catartica abrange igualmente o parentesco. Vale salientar que, nas
sociedades africanas, a construcdo do parentesco remete as aliancas que os diferentes segmentos
socioprofissionais tecem através do casamento; a familia, nesse sentido, corresponde com a familia
extensa’’. Nesse ambito familiar, trés tipos de relacionamentos se destacam: a avo e o neto, 0 avd e a
neta, a cunhada e o cunhado’!. A singularidade desses relacionamentos em que a proibi¢io de sexo é
de grande rigor>? baseia-se no jogo de seducdo (retorica, troca de presentes, encenacio de ciime ou

demais “’brigas conjugais’’) entre os envolvidos.

Na instituicdo da senankuya/sanankuya, o jeli assume um importante papel. Por ser ‘’mestre
da palavra’’, sua mediagdo, a qual a sociedade recorre, legitima a sua atuacao de comunicador junto

aos artistas modernos>®. Assumindo por legitimidade esses dois registros, um identitario e outro

4 PAULME, Denise. « Parenté a Plaisanteries et Alliance par le Sang en Afrique Occidentale ». Journal of the
International African Institute. Vol. 12, n. 4, Oct., 1939, p. 433-444.

49 SCHOPENHAUER, Arthur. Parerga et Paralipomena. Edition de Jean-Pierre Jackson. Paris : Coda, 2005, p. 1401.

50 Ver LEVI-STRAUSS, Claude. Les structures élémentaires de la parenté. Paris : PUF, « 1949 ;

MAUSS Marcel. Essai sur le don: Forme et raison de l'échange dans les sociétés archaiques. Paris : PUF, 2007 ;
GODELIER, Maurice. L'énigme du don. Paris: Fayard, 1996 ; GODELIER, Maurice. Lévi Strauss. Paris: Seuil, 2013.

31 Na cangdo “’Massake’’, do album Afriki, de 2007 (https://www.youtube.com/watch?v=uHBYpUMOQIBU), Habib Koité

evoca o “’estatuto de rei’” da crianca no Mandé¢ através dessa instituigdo, assim como seu dever ético que a jamais ele tem
que honrar.

No caso dos cunhados, ¢ principalmente através deles que ocorre o jogo amoroso dos reais casais em publico.

2 Distante de qualquer relacdo de pedofilia. A proibigdo é respeitada mesmo as criangas adultas.

33 DIAWARA, Mamadou. « Le griot mandé a I'heure de la globalisation », Cahiers d’études africaines. Paris: EHESS,
Vol. 36, n° 144, 1996, p. 591-612.
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professional, Habib Koité convida a humanidade, através de seus versos [a can¢do Baro], a arte do
viver junto; arte da qual o Mandé ¢ um exemplo. Além da questao cultural, trata-se de espiritualidade.
Nisso esta a centralidade do conceito de unicidade de Deus, Tawhid, alicerce de toda a fé e a filosofia

no isla.

Por fim, queremos destacar o quanto a visdo expressa por essa musica se relaciona com a vida e o
meio social de onde vem Habib Koité — ou seja, o topos expresso por sua musica reflete determinados
contextos socioculturais. Djeli da sociedade Khassonké da regido de Kayes no Oeste do Mali, Habib
Koité, quanto ao seu estilo e género musical, nasce de uma mesticagem. De fato, por um lado, os
Khassonké sao uma sociedade oriunda do encontro entre os fulas do Macina e os Mandingas de Kaye.
Por outro, umas das carateristicas de seu estilo ¢ um ecletismo que ele chama de dansa-donso, o
“’dansa’’ se referindo a um ritmo popular de Kaye enquanto ‘’donso’’ evoca a musica dos cacadores
tradicionalmente iniciados a arte da caca. A identificacdo de Habib Koité a pluralidade e a diversidade
faz eco a sua docéncia no Instituto Nacional das Artes do Mali (INA) e em seguida, a Diretoria do
INA Star, a orquestra do INA. Assim, ele ancorou sua arte nas diferentes tradi¢des musicais do Mali,
junto a seu do grupo/banda de infancia ‘’Bamada’’. Ele se tornou assim djeli (aqui, porta voz) das

diferentes sociedades do Mali.

Mussow (as mulheres): digné taama séré>*

Mussow™® (mulheres)
https://www.youtube.com/watch?v=Y gwkIsQBvNA

Ah mulheres mulheres
Quantas dores
Quanto sofrimento
Vossa aten¢ao, mundo, prestem atencao a minha fala
Ha de que reconhecer que ser mulher
ndo ¢ do alcance de quem quiser

Quem seria capaz de avaliar toda béngao e a riqueza que ¢ de ser mulher

34 As mulheres, a chave do desenvolvimento.

55 Lingua mandinga/bambara das sociedades de mesmos nomes que pertencem a area sociocultural do Mandé em Africa
do Oeste.
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Quantos homens valorosos devem a sua existéncia, a suas conquistas as mulheres
Hé uma pergunta a se fazer: do que se trata? Ah, Deus ¢ o Supremo!

O que as maes ndo fazem para que suas(seus) filhas(os) se tornem cidadaos abengoados!?
Fiquem firmes, fortes pois através Deus, o tempo, aquele tempo certo vira!!!
Ah mulheres mulheres
Sabab®® do mundo, o mundo ¢é feito de sabab
Nenhuma luta permanece vao
Estar nesse mundo ¢ acreditar ao sabab da vida
Secam suas lagrimas, pois, os dias de sol estdo por vir
Forga! Juntas a luta sera vencida
Forca — For¢a — Forca

Cangao: Sona Jobarteh
Tradugdo: Pingréwaoga Béma Abdoul Hadi Savadogo

“’Be bi ba bolo!’’, dizem os mandekaw. A forca dessa sentenga expressa a sacralidade que a
sociedade acorda a mulher. Aqui, a palavra "sacrificio" reveste todo o seu significado. Numa
sociedade em que, tradicionalmente, a divisdo social do trabalho®’ ¢ de rigor, as tarefas assumidas

pelas mulheres denotam sua importancia’®.

Ao amanhecer, assim que limpam o quintal, a 4gua que esquentam na lareira serve para o
banho do lar. Aos seus cuidados, a comida da véspera encontra um novo sabor para o café da manha
das criangas. Se ndo for o caso, farinha de cereal ou o cereal mesmo se torna papa a grande felicidade
dos filhos ainda no colo ou em “’fase de crescimento’’>’. Horas antes de meio dia, levam um lanche

60 . a6l A . .
para os homens®” que, mais cedo, foram no campo cultivar®'. Até a tarde, apds lavrar o campo junto

aos homens, irdo atras da lenha que o lar precisarad. De volta para casa no crepusculo, o ‘’almogo-

36 "Sabab" ¢ aquilo pelo qual acontece as manifestagdes assim como as vontades de Deus o Todo Poderoso, o Supremo.
57 DURKHEIM, Emile. De la division du travail social. Paris : PUF, 2013.

8 Cf. SAVADOGO, Pingréwaoga Béma Abdoul Hadi. Les valeurs de base chez les Bambara de Ségou face au
changement social: analyse des mutations familiales. Trabalho de Conclusido de Curso em Antropologia Social e Cultural.
Bamako: Universidade de Bamako, 2009.

%9 Trata-se dos que ndo vao ao campo cultivar ou ndo tém ainda ¢’ obrigagdes’” especificas.

60 Os adultos assim como os jovens se iniciando aos trabalhos campestres.

1 A descrigdo se refere aqui & comunidade de agricultores. No que diz respeito a sociedade tradicional no seu conjunto,
ela ¢ estruturada em comunidades socioprofissionais: sociedades de agricultores, criadores de gado [os fiz/la notadamente],
pescadores [Bozo e Somono], assim como os pamakalaw [artesdos]: numu (ferreiros), maabo (teceldes), garankeé
(trabalhadores do couro), jeli e fune (griots). De acordo com a estacdo do ano, cada comunidade tem um cotidiano
relativamente diferente com umas atividades ligadas a divisdo do trabalho de acordo com o género.
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janta’’%? Thes cabe. Depois da refeicdo, elas encerrardo o dia com uns trabalhos manuais, de acordo
com o periodo do ano®. Aqui, a figura destacada é, decerto, a mie. Entretanto, diferente da concepgio
ocidental de mae, pelo principio de parentesco classificatério, no Mandé¢, todas as mulheres sdao

maes®.

Se as dinamicas societais contemporaneas tendem a relativizar esse cotidiano feminino,
contudo, a mudanga social decorrente ndao abalou essa organizagdo social. E nesse sentido que
Souleymane Bachir Diagne, junto a Sona Jobarteh em sua arte musical, chamam a atencdo sobre a
. A . <~ 65 y -~ ~
importancia de pensar o futuro da tradi¢ao™. Nesse aspecto, e em varios outros, a tradi¢do nao pode
ser pensada como um conjunto fixo e intangivel, mas sim como um jogo, em constante evolugao, de
tensdes e compromissos com a modernidade e com a contestagdo das hierarquias, dos estatutos e das

diferencas.

Voltamos aqui ao nosso fio de reflexo sobre uma afrotopia ativa — ou seja, ndo um afrotopia
fixa e essencialista, mas, sim, uma afrotopia que € um jogo constante de tensdes, um processo em
elabora¢do. As musicas analisadas, embora ndo possam ser consideradas como musicas engajadas,
nado deixam de oferecer uma discussdo em torno dos imaginarios € de agdes politicas. No caso de
Sona Jobarteh, sua prépria trajetéria como artista de renome e mulher simboliza uma singela
atualizagdo da tradi¢ao em contexto pds-colonial. Mandinga da Gambia, Sona Jobarteh revolucionou
sete séculos de tradicdo no Mandé, por ser a primeira mulher djeli profissional da Kora. Se
apropriando dessa ruptura politica, ela inovou, reconfigurando a epistemologia de matriz curricular
escolar da Gambia através da Gambia Academia, a primeira instituicdo escolar artistica ensinando a
juventude africana a partir de suas culturas, tradi¢des e histéria, simultaneamente a sua formagao
académica. Por seu multi-pertencimento tanto a Africa quanto ao Ocidente através das diferentes
identidades de seus pais (a mae ¢ inglesa, o pai gambiano), ela também encarna uma Africa mestica,

na encruzilhada entre varias identidades.

62 Refeigdo principal do dia. Isso est4d de acordo com a situagdo material da familia e com determinadas realidades que
condicionam as questdes alimentares (clima, invasdo de gafanhotos, doengas levando a venda de uma grande parte da
colheita da estagio passada). As “’familias ricas’> tém geralmente duas refeigdes consistentes por dia. E de acordo com
essas realidades que se classificam igualmente as regides e as populagdes ricas.

%3 Cardar o algodao, descascar o amendoim ou fazer obras de arte.

% Ver ANTA DIOP, Cheikh. L'unité culturelle de I'Afrique noire: domaines du patriarcat et du matriarcat dans l'antiquité
classique. Paris: Présence Africaine, 1982 ; LALLEMAND, Suzanne. La circulation des enfants en société traditionnelle.
Prét, don et échange. Paris: L'Harmattan, 1993 ; GODELIER, Maurice. Métamorphoses de la parenté. Paris: Fayard,
2004.

% DIAGNE, Souleymane Bachir. « L’avenir de la tradition ». Em: Diop, Momar-Coumba. Sénégal. Trajectoires d’'un
Etat. Dakar: Codesria, 1992, p. 279-298.
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Essa artista do mundo canta aqui as mulheres, Mussow, sua luta diaria e sua forca aferradas
ao cotidiano e as tarefas sociais que assumem tradicionalmente no Mandé. Outras responsabilidades
das mulheres se juntam a esta incomensuravel participacao social. Um dos simbolos da mulher no
Mandé¢ ¢ a agulha. Agulha para que? Para costurar. Sim, trata-se de costurar as relagdes familiares.
Nessa sociedade, a unido dos individuos engaja suas respectivas familias, assim como seus diferentes
segmentos. A tarefa nao ¢ simples — ¢ preciso de forca, diplomacia, abnegagao e, como os mandekaw
dizem: amar o humano. Tantos valores que, através do devir dos filhos, se tornam resiliéncia. Eis o

que a virtuosa da kora, que, como artista € mulher, revolucionou a histéria do Mandé, canta.

Be bi ba bolo ¢ a mistica pela qual cada um ¢ entregado ao destino, de acordo com o conteudo
das relacdes que sua mae tece, cuida e alimenta com a sociedade junto a natureza, e as demais almas
vivas. Esta sentenca para os mandekaw faz tremer mais de um guerreiro defronte a adversidade. Com

certeza, mussoya te gansan ye!®

Finalizando

Como Amadou Hampaté Ba o sublinha®’, a fala, na Africa, ndo dissocia a materialidade da
religiosidade; dai seu carater sagrado. Baro, de Habib Koite, ilustra eloquentemente esse poder da
fala, fazendo referéncia a unido dos humanos, a “sanankunya”, alianga catartica, a qual “alegra tanto
qualquer seja a terra”, verso dessa musica que exprime essa totalidade, essa integragao da humanidade

a0 CosSmaos.

Georges Ouédraogo, ao clamar “meus pertences e signos identitarios sdo ouro cintilando que
compartilho”, afirma pela palavra um passado que continua no presente. Raizes identitarias
compartilhadas e voltadas a ideia de fraternidade, da conversa que se abre para a aliancga, o coletivo.
Dando a palavra as mulheres, Sona Jobarteh ndo desvincula a luta (“nenhuma luta permanece vao”,

canta ela) a condi¢do feminina do saber sagrado do mundo e da tradicao.

Essa juncao entre tradi¢ao e modernidade ¢ apreensivel nas melodias e ritmos dos trés artistas.
As letras como a musicalidade se fundamentam, pois, no didlogo — entre materialidade e sagrado,

tradigdo e modernidade, homens e mulheres —, representando a riqueza cultural da Africa do Oeste e

% Sem duvida, a condi¢do feminina tem contetido, profundidade!
7 HAMPATE BA, Amadou. “A tradigdo viva”. Em: Ki-Zerbo, Joseph (organizador). Histéria geral da Africa I:
Metodologia e pré-historia da Africa. Brasilia: UNESCO, 2010, p. 169.
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alimentando os imagindarios da “Afrotopia”. Eis, afinal, uma missdo essencial das artes e da musica
em particular, pois, como o avanga Felwine Sarr®®, “as sociedades se instituem antes de tudo pelos
seus imaginarios. Estes sdo as ferrarias nas quais se fabricam as formas utilizadas por aquelas

sociedades a fim de nutrir a vida e aprofunda-la [...]”.

% SARR, Felwine. Afrotopia. Paris : Philippe Rey, 2016, p. 12.
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RESUME: Dans cet article, a travers la musique et des chansons de trois artistes consacrés — Georges Ouédraogo,
Habib Koité e Sona Jobartheh —, nous nous penchons sur les sociétés de 1’Afrique de 1’Ouest. Notre parcours
interprétatif se réalise dans I’orbite de la pensée sociale et également de la citoyenneté culturelle caractéristique
de cette Afrique, pour ce qui est de I’humain et de ses différentes relations — la vie, I’univers. Par une perspective
ehtnomusicale et littéraire, nous soulevons des problématiques anthropologiques et des réflexions poétiques
relatives, d’un c6té, a la citoyenneté culturelle et, de 1’autre, a 1’esthétique de la relation dans les sociétés
africaines. On cherche ainsi a nourrir un dialogue autour de « I’afrotopos », a partir duquel 1’Afrique
contemporaine et son avenir soient interrogés.

Mots-clefs: Afrotopia; citoyenneté culturelle ; musique africaine




