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Resumo

Correlacionaremos descolonizagio africana e literatura indigena brasileira, enfatizando
trés ideias: o colonialismo ¢é o eixo estruturante da produc¢io do/a negro/a e do/a
indio/a enquanto menoridade racialmente justificada, levando 2 sua invisibilizago,
ao seu silenciamento e ao seu privatismo, de modo que passam a ser representados/
as pelo/a branco/a como seu/sua tutor/a, mestre e senhor/a; a descolonizagio, que
somente pode ser feita pelo grupo-sujeito colonizado, confere todo protagonismo
a esse mesmo grupo-sujeito menor que, desde essa condigio como chaga e estigma
racialmente fundado, publiciza sua voz e dinamiza sua prixis critico-emancipatéria;
e a produgio estético-literdria passa a ser o lugar de autoconstituigio normativa e
de tematizagio das condigées epistémico-politicas que produzem-reproduzem as
minorias politico-culturais, tornando-se instrumento politico basilar de enfrentamento
do eurocentrismo-colonialismo-racismo. A descolonizagio, ao enfatizar a voz e o
protagonismo do e pelo grupo-sujeito menor, desconstréi a ideia naturalizada de
negro/a, indio/a, branco/a etc., mostrando-as como politicidade, relacionalidade,
normatividade, historicidade.

Palavras-chave: descolonizacio; negro/a; indio/a; desconstrugio; engajamento.
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Abstract

We will correlate African decoloniza-
tion and Brazilian Indian literature,
emphasizing three ideas: colonialism
is the structuring axis of production
of the Black and Indian as minorities
racially justified, leading to their invi-
sibilization, silencing and privatism,
so they become represented by Whites
as their tutor, master and proprietary;
decolonization, which only can be
made by the colonized group-subject,
confers all protagonism to this same
minor group-subject that, from this
condition as sore and stigma racially-
-based, publicizes his voice and strea-
mlines his critical-emancipatory praxis;
and the aesthetical-literary construction
becomes the place for normative self-
-constitution and thematization of the
epistemological-political conditions that
produce-reproduce political-cultural
minorities, constituting itself as a key
political instrument of facing euro-
centrism-colonialism-racism. Decolo-
nization, by promoting the voice and
protagonism of and for minor group-
-subject, deconstructs the naturalized
idea of Black, Indian, White etc., expli-
cating them as politicity, relationality,
normativity, and historicity.

Keywords: decolonization; black;
indian; deconstruction; engagement.
Resumen
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Correlacionaremos la descolonizacién
africana y la literatura indigena brasilefia,
enfatizando tres ideas: el colonialismo es el
eje estructurador de la produccién del ne-
groy del indio como minorfa racialmente
justificada, lo que lleva a su invisibilidad,
su silenciamiento y su privatismo, de forma
que son representados por el blanco como
su tutor, maestro y sefior; la descoloniza-
cién, que solo puede ser realizada por el
grupo-sujeto colonizado, confiere todo el
protagonismo a este mismo grupo-sujeto
menor que, desde esta condicién como un
estigma racialmente fundado, publicita su
voz y dinamiza su praxis critico-emanci-
patoria; y la produccién estético-literaria
se convierte en el lugar de la autocons-
titucién normativa y la tematizacién de
las condiciones politico-epistémicas que
producen-reproducen a las minorias politi-
co-culturales, convirtiéndose en un instru-
mento politico bésico del enfrentamiento
al eurocentrismo-colonialismo-racismo.
La descolonizacidn, al enfatizar la voz y
el protagonismo de y por el grupo-sujeto
menor, deconstruye la idea naturalizada de
negro, indio, blanco, etc., mostrandolos
como politicidad, relacionalidad, norma-
tividad, historicidad.

Palabras clave: descolonizacién; negro;
indio; desconstruccién; compromiso
social.
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Sentimento de inferioridade? Nio, sentimento de inexisténcia. O preto é preto como
a virtude é branca. Todos estes brancos reunidos, revélver nas mdos, nio podem
estar errados. Eu sou culpado. Néo sei de qué, mas sinto que sou um miserdvel.

(FANON, 2008, p. 125).

Entdo, seria bom que as escolas ndo mais usassem a palavra “indio”. Comemorar
o dia do indio é cair no mesmo erro que tem se repetido nos siltimos 500 anos.
Porque esse indio que se comemora no dia 19 de abril néo existe. Ele é pura ficgio.
E uma abstragio. Ele nio é uma afirmagdo, é uma negagio. Néo € positivo, é
negativo. (MUNDURUKU, 2018, p. 29).

Neste artigo, queremos correlacionar a descolonizacio africana e
a literatura indigena brasileira enquanto perspectivas descolonizadoras
mutuamente relacionadas que tém no enfrentamento do colonialismo e do
racismo e, portanto, na critica da modernidade ocidental seus eixos mais
bésicos em termos de constituicio, dinamizacio e ativismo. Trata-se, nelas
e por meio delas, de se forjar e implantar uma posi¢ao de descolonizagio da
cultura e de descatequizagao da mente cujo foco ¢ tanto a libertagio nacional
e a constituigao de uma sociedade emancipada (no caso da descolonizagio
africana) quanto a promogao de uma critica radical do racismo produtor de
menoridade ainda vigente como a condigio e a caracteristica mais pungentes
e mais distintivas das sociedades colonizadas e de modernizacao periférica
(descolonizagio africana e literatura indigena). Ora, a descolonizacio da
cultura e da descatequiza¢ao da mente exigem exatamente o protagonismo
do e pelo sujeito colonizado, a constituigio e a dinamizagio de sua voz-prixis
que lhe foi negada, silenciada e deslegitimada enquanto menoridade, isto ¢,
enquanto zegro/a, enquanto indiola.

Com isso, também podemos perceber que a arte de um modo geral e a
literatura em particular assumem, para essas minorias politico-culturais, uma
perspectiva politica e politizante, carnal e vinculada, de cunho radicalmente
militante, engajado e ativista — a arte estd a servico da descolonizagio da
cultura e da descatequizacio da mente. O sujeito de minorias, produzido
pelo eurocentrismo-colonialismo-racismo como menoridade, invisibilizado,
silenciado e privatizado como inessencialidade que é (uma vez que, como
menor, ndo pode falar, ser e agir de modo maduro, devendo ser representado),
esse sujeito menor, ao assumir e publicizar a palavra, ao sair da esfera privada e
politizar-se como sujeito, ndo mais como objeto, s6 pode ser um sujeito politico,
e isso por dois motivos: primeiramente, porque o/a negro/a e o/a indio/a
sao construgdes politicas, sao conceitos normativos, sao relacionalidade que,
assim como a brancura, dependem do préprio eurocentrismo-colonialismo-
racismo — eles ndo estdo inscritos na natureza (biologia), mas na politica e
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como politicidade, relacionalidade histérico-normativa; segundo, porque
sua manifestacdo publica, politica e cultural, ao tornar-se visibilidade, voz e
prdxis (voz-prdxis), manifesta o sentido politico, normativo e histérico tanto
dessa menoridade que agora fala e age, que ndo permanece mais em siléncio
no fundo do mato, da favela, do armdrio ou da cozinha, quanto do contexto
social e dos sujeitos politicos que produzem e reproduzem a marginalizacio.

Ora, esse transito da descolonizagao africana para a literatura indigena
brasileira nos possibilita perceber: (a) o enfrentamento do eurocentrismo-
colonialismo-racismo pelos sujeitos periféricos, menores, produzidos pela
modernidade; (b) uma perspectiva de descolonizagio da cultura e de
descatequizagdo da mente formulada e publicizada pelas préprias minorias
politico-culturais, levando a uma desconstrugao de nossa modernidade-
modernizagio periférica que, sob o argumento do mito da fusdo racial,
denega o enfrentamento efetivo do racismo estrutural & nossa sociedade e a
nossa cultura; (c) a constitui¢do de uma voz-prdxis carnal e vinculada, politica
e politizante dos e pelos proprios sujeitos subalternos, que assumem uma
perspectiva militante, engajada e ativista na esfera publica, como sujeitos
radicalmente politicos; (d) a utilizagio da arte de um modo geral e da literatura
em particular como instrumento politico garantidor da critica social e da
hegemonia cultural; e, como fecho de abéboda de tudo isso, (e) a profunda
correlacio de teoria e prdtica, isto ¢, de uma teoria produzida pelos grupos
subalternos (no caso, os/as “negros/as”, os/as “indios/as”, os/as trans, os gays,
as mulheres etc.) e de uma sua acio direta, sem mediages e representagdes,
e de uma agio direta a partir de sua condigio como minorias.

Duas licoes da descolonizacao africana: colonialismo,
racismo e menoridade

Nio hd uma identidade ou uma esséncia negra de cardter intrinseco;
no mesmo diapasao, também nio existe um ser indigena, uma esséncia que
defina e diferencie de modo absoluto o/a indigena em relagao a qualquer outra
forma humana, a qualquer outra raga humana. O/a indigena nio estd dado
na e pela natureza, o/a negro/a nio estd dado na e pela natureza; nao somos
biologia — temos corpos biolégicos, mas nossas autocompreensoes normativas,
nossas identidades sio apenas ficgdes estético-culturais, préticas sociopoliticas
tornadas corriqueiras, qui¢d normalizadas, muitas delas construidas a partir
de uma diferenciagio imagética frente aos/as outros/as, ao que eles/as sio e
nds nio somos, ao que eles/as nio sao e nds somos. Somos politica, cultura,
histéria, relacionalidade. Por que dizemos isso? Porque, para entendermos as
perspectivas tedrico-praticas negras e indigenas (ou mesmo feministas e queer),
temos de compreender — e situar — a negritude e a indianidade como produgoes
normativas historicamente localizadas, politicamente produzidas, esteticamente
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imaginadas-delineadas e impostas por meio da colonizacido. Como dissemos de
passagem nas consideragdes iniciais deste texto, é pela colonizacio e somente
por ela que podemos entender o lugar e o sentido do/a negro/a e do indio/a no
contexto da modernizagdo ocidental enquanto sistema-mundo de um modo
geral e nas nossas sociedades de modernizacio periférica em particular. Para
comego de conversa, portanto, isso que entendemos por negritude-negro/a e
por indianidade-indio/a é construido pela colonizagio, como colonizagio, isto
¢, enquanto relagio de violéncia simboélico-material produtora de menoridade.
Esta é a primeira ligio dos/as pensadores/as da descolonizacio africana que se
torna fundamental para entendermos nao apenas a prépria luta anticolonial
e antirracista, mas também a prépria ideia mais geral — assumida em cheio,
por exemplo, pelos grupos LGBTQ+ — das identidades grupais-subjetivas
como ficgdes estético-politicas, como relacionalidade e politicidade bésicas.
Como nos diz Frantz Fanon, especificamente no que diz respeito a questao
negra: “A civiliza¢io branca, a cultura europeia, impuseram ao negro um
desvio existencial. [...] aquilo que se chama alma negra ¢é frequentemente
uma construcio do branco.” (FANON, 2008, p. 30; ¢f., ainda: DUSSEL,
1993, p. 13-70).

Note-se, na passagem, a ideia de que a colonizac¢io e, portanto, o/a
colonizador/a constroem exatamente a #/ma do/a colonizado/a, isto é, definem
a sua autocompreensio normativa como substrato basico a partir do qual ele/a
vé, afirma e, em consequéncia, se relaciona com esse/a mesmo/a colonizado/a
enquanto ﬁgum inessencial, enquanto nio-ser ou anormal. Nio é mero acaso,
nesse diapasio, que hd uma imbricagio fundamental e estruturante entre
colonialismo e racismo no que tange a construgio da negritude-negro/a e
da indianidade-indio/a, de uma esséncia apolitica-despolitizada e a-histérica
do que significa ser negro/a, indio/a e branco/a (ou qualquer outra cor,
qualquer outro género, qualquer outro sexo, qualquer outra perspectiva
étnico-cultural-religiosa etc.). Essa esséncia, aqui, cai fora da politica, da
histéria, da relacionalidade, tornando-se meramente um fato biolégico, uma
base fisioldgica, hereditdria, genética, que é constatdvel seja por uma pesquisa
cientifica sobre a psique coletiva-individual ou de uma observacio corriqueira
sobre praticas sexuais e morais e sobre costumes culturais, assim como acerca
de modelos criminais, ou até de modelos estéticos bizarros, como Charles
Darwin via nos indigenas da América Central e nos negros africanos. No
caso da descolonizagio africana, essa luta contra um mundo maniqueista e
dualista estruturado racialmente, uma luta anticolonial e antirracista que tem
por objetivo a destruigio do colonialismo, traz novamente para o horizonte da
politica, da relacionalidade e da histéria a identidade negra, a alma negra,
mostrando, assim, que ela ¢ construgio e, de modo mais especifico, violéncia
simbélico-material. Fanon nos fala novamente:
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A descolonizagio ¢ o encontro de duas forcas congenitamente antagdnicas que
extraem sua originalidade precisamente dessa espécie de substantificacio que
segrega e alimenta a situagio colonial. Sua primeira confrontagio se desenrolou
sob o signo da violéncia, e sua coabitagio — ou melhor, a exploragio do
colonizado pelo colono — foi levada a cabo com grande refor¢o de baionetas e
canhées. O colono e o colonizado sio velhos conhecidos. E, de fato, o colono
tem razio quando diz que “os” conhece. E o colono que fez e continua a fazer
o colonizado. O colono tira a sua verdade, isto &, os seus bens, do sistema

colonial. (FANON, 1968, p. 26; os destaques sio de Fanon).

Ora, este/a negro/a produzido/a, esta alma inessencial, a-histérica
e apolitica imposta de fora, e em termos de violéncia simbdlico-material,
inscreve-se, como uma exigéncia fundamental, no préprio movimento de
consecuc¢io do colonialismo, o qual implica, conforme pudemos ver na
passagem acima, na constru¢io de um mundo dividido em dois e apenas em
dois estratos (um sujeito e um objeto, um humano e um animal), hierarquizado
e tornado reciproco como relagio de desigualdade origindria e essencial entre
a branquitude e a negritude. Por outras palavras, o colonialismo ¢ um mundo
dualista e maniqueista porque se funda no racismo estrutural, na construgio
de identidades humanas calcadas na biologia, as quais, exatamente por estarem
fundadas na biologia (um principio aparentemente apolitico, a-histérico e
pré-cultural), perdem qualquer sentido propriamente politico, histérico e
relacional. No colonialismo e na perspectiva do/a colonizador/a, o/a negro/a
nao ¢ produzido/a, sendo que estd 14 como natureza (in)essencial e imutdvel,
isto ¢, como biologia. A colonizagdo, enquanto violéncia simbélico-material
e maniqueismo absoluto, nutre-se do racismo (como biologia) ¢ o utiliza
enquanto base normativo-paradigmdtica garantidora da justificagio da ordem
colonial; sem o racismo, ou seja, sem a explicacio bioldgica da desigualdade,
ela no resistiria, sendo que seria politizada ¢ historicizada como aquilo que de
fato ela é, ou seja, violéncia (MEMMI, 1967, p. 68-69, p. 71-72; CESAIRE,
1978, p. 18; FANON, 2008, p. 90).

E por isso que, com a colonizagéo, e a partir do racismo, vemos emergir
dois pressupostos-chave seja para a compreensio da sociedade colonial e,
depois, da moderniza¢io conservadora dessas sociedades coloniais em seu
“imobilismo em movimento”, seja para a construgio e o entendimento da
figura do/a negro/a e do/a indio/a que justifica a colonizagio e que se mantém
depois dela e em termos de modernizagio conservadora. Primeiramente,
temos uma inversdo da légica da colonizagdo: de invasdo, usurpagio, roubo
e assassinato, ela se torna uma vocagio civilizacional e uma empreitada
progressista; e o/a colonizador/a se vé e se afirma como um desbravador,
como um civilizador, um humanista que traz a boa nova da cultura a selva
e aos selvagens, correlatamente ao fato de que o sujeito colonizado ¢ visto
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como um empecilho ao desenvolvimento, como a antitese da civilizacio,
como um elemento arcaico, do passado. E, com isso, em segundo lugar,
vemos emergir uma terminologia de cardter bioldgico e naturalista no que
tange ao discurso sobre o sujeito colonizado: o/a negro/a e o/a indio/a como
o animal, o meio de campo entre 0 macaco ¢ o homem. Segundo Fanon, a
utilizagao da biologia como chave interpretativa da cultura e, no caso, paraa
justificagao (e despolitizacio) do racismo ¢ o que subjaz a corriqueira e usual
recorréncia de uma linguagem zooldgica sobre o/a negro/a. Ele diz:

Por vezes, este maniqueismo vai até o fim da sua légica e desumaniza o
colonizado. A rigor, animaliza-o. E, de fato, a linguagem do colono, quando
fala do colonizado, é uma linguagem zooldgica. Faz alusio aos movimentos
reptilicos do amarelo, &s emanagées da cidade indigena, as hordas, ao fedor,
a pululacio, ao bulicio, 4 gesticulagio. O colono, quando quer descrever bem
e encontrar a palavra exata, recorre constantemente ao bestidrio. O europeu
raramente acerta nos termos “figurados”. Mas o colonizado, que apreende o
projeto do colono, o processo preciso que se instaura, sabe imediatamente o

que o outro pensa. (FANON, 1968, p. 31-32).

A animaliza¢io e anormalidade dos/as subalternos/as, ou seja, sua
diminui¢io normativo-moral travestida na aparéncia de interpretagio bioldgica
das diferencas antropoldgicas, que estd na base do racismo, tém por objetivo,
como estamos argumentando, despolitizar a colonizagio e humanizar-
normalizar o “trabalho” do colonizador. Ela é o passo fundamental garantidor
da “idoneidade” da colonizacio. Aqui emerge @ segunda licio fundamental
dos/as pensadores/as da descolonizagio africana, a saber, o fato de que o
colonialismo nio ¢ e nao realiza apenas roubo e assassinato planificados, sendo
que ele é e realiza também — talvez até fundamentalmente — uma falsificagao
da histéria, um apagamento da meméria (dos/as outros/as, os/as colonizados/
as), uma supressdo dos discursos alienigenas e uma estilizacio-reescrita dos
textos fundadores. O colonialismo, portanto, impde uma versio apolitica-
despolitizada e idilica tanto do contato quanto da histéria nacional, seja por
meio da supressdo das vozes dos/as colonizados/as, seja, a partir daqui, pela
imposi¢ao de um discurso e de uma histéria unidimensionais, massificados
e totalizantes em que todo protagonismo ¢ assumido por esses/as mesmos/
as colonizadores/as. Sobre isso, nos diz Albert Memmi:

Aceitar-se como colonizador seria essencialmente, como dissemos, aceitar-se
como privilegiado nao-legitimo, quer dizer, como usurpador. O usurpador,
sem duivida, reivindica o seu lugar e, se for necessdrio, o defenderd por todos os
meios. Admite, porém, que reivindica um lugar usurpado. Isto ¢, no momento
mesmo em que triunfa, admite que triunfa dele mesmo uma imagem que
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condena. Sua vitdria de fato, portanto, jamais o satisfard: resta inscrevé-la nas
leis e na moral. Ser-lhe-ia necessdrio, para isso, convencer os outros, senio
ele mesmo. Tem necessidade, em suma, para desfrutd-la completamente,
de lavar-se de sua vitéria e das condigées nas quais foi alcangada. Dai seu
encarnicamento, surpreendente por parte de um vencedor, em aparentes
futilidades: esforca-se por falsificar a histéria, faz reescrever os textos, apagar as
memorias. Ndo importa o qué, a fim de conseguir transformar sua usurpagio
em legitimidade (MEMMI, 1967, p. 56; o destaque é de Memmi. Cf’, ainda:
FANON, 1968, p. 175).

A recusa da voz ao/a colonizado/a e a estilizagao-falsificacio da histéria
do contato e da formagao da sociedade colonial ¢, portanto, o fecho de abéboda
da justificacdo apolitica-despolitizada da colonizacio e ela se alia ao racismo
biol6gico como mais uma camada no grande edificio do colonialismo e em
termos de escravidio-anulagio-obijetificacio dos povos-sujeitos subalternizados.
Ora, o ponto importante aqui ¢ que, nessa correlagio de racismo bioldgico,
de falsificagio da histéria e de negacgio do protagonismo e da voz aos sujeitos
colonizados, n4s vemos consolidar-se exatamente essa ideia de menoridade
politica, cultural e antropoldgica que demarca, para o/a colonizador/a, a
constitui¢o, o lugar e o sentido da atuagio do/a negro/a e do/a indio/a quando
comparados/as com o/a branco/a. O sujeito colonizado é um incapaz para a
civilizagdo, ndo tem condi¢oes de assumir um discurso e uma ago préprios,
conscientemente formulados e dinamizados. O sujeito colonizado, enquanto
sujeito menor, ndo ¢é um sujeito publico, mas privado; nao ¢ um sujeito audivel
e visivel, nem deve ou pode sé-lo. Ele precisa ser invisibilizado, silenciado e
privatizado: seu lugar é o mato, a fazenda, o armdrio ou a cozinha; sua fungio
¢ trabalhar (ou consumir). Nesse sentido, enquanto sujeitos menores, o/a
negro/a e o indio/a nao tém histéria e nem politicidade, eles/as estao fora da
histéria e da politica, praticamente como animalidade. Com isso, o racismo
permite a legitimagio como um todo do mundo colonial: (a) ele justifica
o maniqueismo, o dualismo e a cisio absolutos do mundo colonial, o/a
branco/a e o/a negro/a como lugares-sujeitos-valores absolutamente definidos
e cindidos (mas paradoxalmente dependentes e reciprocamente definidos,
sem o que ndo existiria colonialismo); (b) ele sustenta a imutabilidade dessa
relagdo e a impossibilidade de transgressao de fronteiras; (c) ele, ao conceber
o sujeito colonizado como menor, o invisibiliza, silencia e privatiza como
sujeito nao-publico e nao-politico, definindo ao/a branco/a como o tnico
sujeito maior, pablico e politico; (d) ele leva a representacio extemporinea
e caricata do sujeito colonizado pelo/a colonizador/a, que fala, age e dirige
por eles/as e em nome deles/as.
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Literatura indigena brasileira: voz-praxis autoral, descolonizagao
da cultura e descatequizacao da mente

A descolonizacio exige, por conseguinte, a voz-prdxis autoral do
sujeito colonizado por si mesmo e desde si mesmo. Por muito tempo, a
colonizagio o fez, dele falou, sobre ele agiu, o representou como caricatura,
como animalidade, como nao-sujeito — instrumentalizou-o e matou-o sempre;
agora — exigéncia fundamental da descolonizagio — ¢é ele/a quem deve falar
e agir, ou, por outras palavras, ¢ ele/a quem deve fazer a descolonizagdo, afinal
elela é a descolonizagio. Como nos diz Césaire, os/as escravizados/as “se erigem
em juizes® (CESAIRE, 1978, p. 14. Cf, ainda: KRENAK, 2019, p. 09-41;
MBEMBE, 2014, p. 25-74). E, como também nos diz Fanon, o sujeito
colonizado se torna “histéria em ato” (FANON, 1968, p. 30). Esse, alids, é um
dos pontos fundamentais para se entender e para se levar a cabo o processo de
descolonizagio da cultura e de descatequizagao da mente, ou seja, percebermos
que a descolonizagio somente pode ser realizada de modo pleno e dltimo
pelas suas préprias vitimas como um lugar de fala epistemolégico-politico e
uma perspectiva normativo-histérica inultrapassiveis. Como consequéncia,
podemos falar de um corpo politico, de um género politico, de uma cor
politica, por assim dizer. O que queremos significar com isso? Exatamente
o fato de que o aparecer publico das minorias politico-culturais — ou seja, a
visibilizacdo de seu corpo-género-raca e de suas formas de autoexpressio e a
audicdo em comum de suas vozes, ritos e histérias constituem-se na politica
mais bdsica dessa descolonizagio das e pelas minorias politico-culturais.
Sua voz-prixis desde sempre ¢ politica porque, quando em comum (e nio
haveria seno 0 em comum), explicita exatamente essa histéria e esse presente
politicos, normativos do corpo-género-raga como lugar e relacionalidade
construidos socialmente e, na verdade, construidos por meio da violéncia
simbdlico-material, a companheira permanente dessas mesmas minorias
politico-culturais. A descolonizagio ¢ detonada e levada a efeito pela assuncio
da prépria voz-prdxis, pelo compartilhamento autobiografico das experiéncias
do eu-néds dessas e por meio dessas minorias politico-culturais na esfera
publica, e como sujeito politico-cultural que luta a partir da reestilizagao
politica da prépria condigio. De estigma e chaga, a negritude, a indianidade,
o travestismo e a feminilidade — os corpos-géneros-ragas politicos — se tornam
a base da reinvengio e da afirmagao desses grupos-sujeitos subalternos e o
aguilhio critico e emancipatério frente ao contexto social, cultural, politico,
institucional e epistémico no qual estdo situados.

E muito interessante, nesse sentido, que o Movimento Indigena
brasileiro que emerge na sociedade brasileira a partir de meados dos anos
1970 e, a partir dele, a constituicao da literatura indigena brasileira enraiza-se
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em nossa esfera pablica e dinamiza uma voz-prdxis estético-literdria autoral,
autobiografica, testemunhal e mnemdnica que parte de uma constatagio quase
6bvia, mas muito pungente: a sociedade nacional nao conhece e nem reconhece
os/as indigenas brasileiros/as, no méximo, tem uma ideia vaga herdada nos
primoérdios da colonizagio e ponto final. O/a indio/a que vemos representado
na cultura nacional, o/a indio/a que imitamos quando nos fantasiamos para
o carnaval ou para alguma pega teatral na escola é, na verdade, uma ficcio,
uma caricatura que sequer conhecemos, que, na verdade, nunca vimos de
fato. Como diz Kakd Werd, um dos escritores indigenas mais importantes
da literatura indigena brasileira hodierna: “O indio que se conhece até hoje,
nestes tltimos 500 anos, ¢ o indio teatralizado. Infelizmente, para a maior
parte da populagio brasileira, o indio é um personagem, nio existe de fato.”
(WERA, 2017, p. 101. Cf, ainda: MUNDURUKU, 2012, p. 222). E
um personagem, diga-se de passagem, dos jesuitas que acompanharam a
implantagdo do processo colonizatério, dos viajantes europeus e do indianismo
do século XIX, em particular José de Alencar, que construiram uma imagem
normativo-simbdlica da sociedade nacional — em todos esses casos, o que
Fanon chamou a atengo relativamente a colonizagao dos povos africanos vale
também para a compreensio da colonizacio luso-espanhola das Américas: a
sustentacdo de um maniqueismo e de um dualismo absolutos entre 0 homem
(o/a branco/a) e o animal (o/a indio/a, o/a negro/a), racial e religiosamente
fundados.

Por isso mesmo, tanto o Movimento Indigena quanto seu pilar estético-
normativo, ou seja, a literatura indigena tém por objetivo descatequizar as
mentes brasileiras no que tange 4 imagem, ao lugar e ao protagonismo dos e
pelos povos indigenas brasileiros. Note-se que acabamos de mencionar povos
indigenas brasileiros, no sentido de enfatizar, como querem os/as préprios/as
tedricos/as indigenas, de que nio existe um/a indio/a genérico/a de cunho
essencial e naturalizado, mas povos indigenas com suas identidades especificas
com suas singularidades étnico-antropoldgicas. Os/as indigenas nio sao indios/
as, mas povos e subjetividades préprios, com particularidades, historicidades
e relacionalidade muito especificas. O/a indio/a, como jd sabemos da histéria,
foi uma imposi¢ao do colonizador que toma posse da terra e de seu povo
e que, de modo equivocado, acredita estar nas Indias! Sobre isso, nos diz

Daniel Munduruku:

[...] eu gostaria de lembrar que eu nio sou indio de fato, eu pertenco a um
povo. Porque o indio nao é absolutamente nada. Ele ¢ o que as pessoas acham
que ele ¢, seja a visdo roméntica ou ideoldgica. Mas o grande problema da
sociedade brasileira ¢ que ela ndo nos olha como gente, como pessoa, ela nos
olha como um apelido. E ¢ claro que esse apelido nos rejeita, nos diminui,
nos desqualifica. Entdo ¢ ficil a pessoa dizer que eu tenho cara de indio,
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tenho cabelo de indio, entio eu sou um indio. Mas calma 14, eu sou um
munduruku. Eu pertenco a um povo. E ser munduruku ¢ ser diferente de
ser indio. Porque ser indio ¢ nio ser nada, ser munduruku é pertencer a um
povo, e esse povo tem histdria, tem tradi¢do, tem ritual, tem crenga, tem uma
relagio com a natureza toda prépria, tem uma educagio, tem uma economia.
Que o difere inclusive dos outros “indios”. [...] essa palavra “indio” limita a
nossa humanidade. O ser munduruku é um ser humano. Plenamente. E ter
o espirito humano (MUNDURUKU, 2018, p. 27-28. Cf, ainda: ESBELL,
2018, p. 47; KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 63-65; POTIGUARA, 2018,
p. 13-18; JEKUPE, 2002, p. 36).

O termo “indio” limita a humanidade indigena e as singularidades
grupais-individuais dos sujeitos indigenas exatamente porque reproduz a
mistificagdo e a falsificagio da histéria colonial pelos/as colonizadores/as.
O termo “indio” se enquadra de modo direto nisso que Anibal Quijano
chamou de “colonialidade epistemoldgica” ou “colonialidade do saber”, na
medida em que ele reproduz uma nogao caricata, genérica e extemporinea
construida pelos/as colonizadores, carregada de um sentido normativo de
cunho negativo e, principalmente, fazendo mencao a nenhum grupo-sujeito real
(QUIJANO, 1992, p. 11-20; SPIVAK, 2014, p. 23-45; DALCASTAGNE,
2012, p. 07-16). E uma nogio a-histdrica e inessencial, apolitica-despolitizada
e, como dissemos, genérica ao ponto de ndo ter nenhuma escora factual e
nenhuma base politico-normativa capaz de objetivar um conhecimento e
um reconhecimento efetivos do que sio os povos-sujeitos indigenas. E por
isso, alids, que um dos grandes nucleos de atuagio do Movimento Indigena
brasileiro e, desde ele, da literatura produzida por intelectuais indigenas
consiste exatamente em enunciar aos quatro ventos ¢ em termos de esfera
publica: ndo somos indios/as. Sobre isso, Ailton Krenak nos diz:

E o outro desconforto era me identificar como indio, porque indio é um erro
de portugués, plagiando o Oswald, que disse que, quando o portugués chegou
no Brasil, estava uma baita chuva, af ele vestiu o indio, mas se estivessem
em um dia de sol, o indio teria vestido o portugués, e estaria todo mundo
andando pelado por ai. Isso continua valendo até hoje, e eu atualizei dizendo
que o indio é um equivoco do portugués, nio um erro, porque o portugués
saiu para ir para a I[ndia. Mas ele perdeu a pista e veio bater aqui nas terras
tropicais de Pindorama, viu os transeuntes da praia e acabou carimbando
de indios. Aquele carimbo errado, equivoco, ficou valendo para o resto das
nossas relacoes até hoje, e a resposta para uma pergunta to direta e simples
poderia ser tao direta e simples quanto. Quando foi que eu atinei que tinha
que fazer essas coisas que eu ando fazendo nos tltimos 50 anos da minha
vida, que é quase que repetir o mesmo mantra, dizendo para esse outro: “6,
cara, essa figura que vocé estd vendo no espelho nio sou eu nio, é vocé, esse
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espelhinho que vocé estd me vendendo nio sou eu, isso é um equivoco™
E sai do sentimento para a prética na pista dos meus parentes mais velhos
do que eu, que estavam sendo despachados da zona rural para as periferias
miserdveis do Brasil, o que acontece em qualquer canto, no Norte, no Sul,
em qualquer lugar (KRENAK, 2015, p. 239. Cf, ainda: MUNDURUKU,
2016, p. 20-56; KRENAK, 2017, p. 43-44; JEKUPE, 2009, p- 11-22).

Note-se, na passagem, a justificagdo, por Ailton Krenak, de que seu
engajamento, sua militincia e seu ativismo em torno a questao indl’gena
brasileira se justificam pela continuidade da violéncia simbélico-material
produzida em termos de sociedade colonial e reproduzida ainda no contexto
de nossa modernizagio conservadora — uma situagio intensificada a partir
dos governos militares até hoje devido a abertura de fronteiras agricolas, da
pecudria, da minerago, do desmatamento e da geracdo de energia no contexto
das regides centro-oeste e norte do Brasil. O importante aqui ¢ exatamente o
problema politico do “Indio” genérico e o seu no-lugar e a sua auséncia de
papel dentro do horizonte mais amplo de nossa sociedade, um nao-lugar e uma
inexisténcia de papel sociopolitico que se devem a essa falsificagio, mistificagao
e desubstantificagio produzidas e legitimadas desde nossa perspectiva colonial,
racista e autoritaria. Foi, portanto, uma motivagio politica que deu origem e
que dinamizou tanto o Movimento Indigena brasileiro quanto o enraizamento
piiblico e a produgio intelectual dos/as escritores/as indigenas brasileiros. Falar por
si mesmos/as e desde si mesmos/as, assumir, desde sua condicio e por meio de
suas experiéncias como singularidades e como minorias, uma perspectiva de
protagonismo estético-politico-cultural-epistemoldgico foi e é, para estes/as
intelectuais indigenas, o passo — um passo politico, uma segunda descoberta
do Brasil, nas palavras de Ailton Krenak — considerado fundamental para a
descolonizacio cultural e a descatequizagio da mente no que se refere a esse
lugar, a essa imagem e a esse protagonismo do/a indigena dentro de nossa
modernizagio conservadora. Estética e politica, politica como estética, estética
como politica, tornam-se os eixos estruturantes e profundamente imbricados e
mutuamente dependentes da voz-prdxis indigena. Corpo-género-raga politico,
assim podemos definir seu aparecimento e seu ativismo publicos, sua produ¢io
estético-literdria engajada e militante.

Para nds, a literatura indigena é uma maneira de usar a arte, a caneta, como
estratégia de luta politica. E uma ferramenta de luta. E por que uma luta
politica? Porque, & medida que a gente chega na sociedade e a sociedade nos
reconhece como fazedores de cultura, como portadores de saberes ancestrais e
intelectuais, ela vai reconhecendo também que existe uma cidadania indigena
(WERA, 2017, p- 29; os destaques sio de Werd. Cf’, ainda: TUKANO, 2017,
p. 26-28; WERA JECUPE, 2002, p. 10; MUNDURUKU, 2016, p. 177-193).
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A cidadania indigena ¢ autoria, perspectiva autbnoma, criativa e
autoral relativamente ao que se é e a como se percebe, se interpreta e se
compreende o Brasil em que estamos, o Brasil que somos enquanto pluralidade
e heterogeneidade — e é uma cidadania conquistada, afirmada e legitimada
estético-politicamente. Por isso, mais uma vez, as minorias politico-culturais
sdo e dinamizam uma prdxis politica substantiva e radical, uma vez que
com seu sexo-corpo-género-raga politico, sempre politico, fazem saltar as
contradi¢des existentes em nossa sociedade, em nossas prdticas e valores,
em nossas instituigoes. Sua expressio estético-politica e seus fundamentos
epistemoldgico-culturais ajudam e ajudario a entender nosso passado ¢ a
reconstruir nossa histdria; e sua presenca na esfera publica, como sujeitos
politico-culturais ativos e militantes, nos permitirao, ao pluralizar os sujeitos, as
histdrias, as experiéncias, as praticas, os valores e os simbolos, enfrentar de modo
consistente ao eurocentrismo-colonialismo-racismo, estabelecendo as bases
de uma sociedade colorida, inclusiva, participativa e justa (¢f: GUAJAJARA,
2018, p. 18-19; ESBELL, 2018, p. 29-30). E, no caso especifico da literatura
indigena brasileira, uma de suas inten¢6es mais bdsicas j4 comecou a ser posta
em acdo, ou seja, a desconstrucio do “indio” genérico e caricato como passo
inicial da reconfiguragio da imagem, do papel e das relagoes estabelecidas
pelos/as indigenas com nossa sociedade nacional de modo mais amplo e desta
para com eles/as. Surge um novo nome, que é também uma nova condigao
politica, uma nova configuragio epistemoldgica, uma nova relacionalidade
histérico-normativa: o/a indigena, os/as indigenas. “De hoje em diante, que
fique combinado que nao haverd mais ‘indio’ no Brasil. Fica acertado que

> %

os chamaremos ‘indigenas’, que significa ‘nativo, origindrio de um lugar’.

(MUNDURUKU, 2017, p. 18).

No fim do caminho, ainda topamos com o colonialismo-racismo:
a propésito das consideragdes finais

Nas sociedades de modernizagao periférica, herdeiras de um processo
longo de eurocentrismo-colonialismo-racismo, ainda topamos com uma
dinimica de produc¢io de menoridade racial, de género e de sexualidade que
dinamiza uma evolugio violenta, desigual e segregacionista (significada muito
exemplarmente pelo “liberal na economia e conservador nos costumes”),
justificada pela correlagio de: (a) naturalizagdo da cor, do corpo e das
capacidades; (b) pela meritocracia individual descontextualizada das condigoes
familiares, sociais e de raga-género-sexo; bem como (c) pela deturpagio,
unidimensionalizagio e massificagao da histéria. Juntas, essas trés condicoes
levam a despolitizagao da histéria nacional, ao conservadorismo e ao imobilismo
relativamente ao presente politico-cultural e ao travamento do futuro social por
meio da deslegitimacao do pluralismo, da critica e da participagao amplos, com
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suas perspectivas heterogéneas, diversificadas e alternativas de socializacio, de
ser, estar e pensar no e sobre o mundo. E nesse sentido que a descolonizagao
nao acabou e nem deixou de ser obsoleta, muito pelo contrdrio; em uma
época em que o pensamento critico e a participacio social sio desestimulados
seja pelo consumismo privatista, seja pelo conservadorismo cultural-religioso
tecnocrdtico, seja mesmo pelo medo da repressio institucional, descolonizar
e descatequizar sdo a base politica, normativa e epistemoldgica das ciéncias
humanas e sociais, da propria democracia. Desse modo, entre ouras coisas, as
minorias precisam continuar falando e agindo publicamente, afinal, somente
publicizagio e politizagio podem minimizar as situagdes de violéncia que
sofrem e educar a sociedade. Para isso, a voz-prdxis estético-literdria, de
cunho nio-tecnocritico, anticientificista e antiparadigmadtico, democratizada
desde as bases sociais e aberta aos multiplos sujeitos sociopoliticos, continua
servindo como o meio politico de expressao mais fundamental, intimamente
correlacionado a prixis, arte como prdxis politica, politica como arte.
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