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Em 23 de maio de 2002 falecia o Pe. Henrique Vaz, certamente o mais impor-
tante e o mais influente filosofo cristio brasileiro. Além de sua vasta obra, Pe.
Vaz deixa também como legado amigos e discipulos. Alguns dos membros do
corpo editorial da revista Analytica foram seus alunos e, ao longo dos anos,
continuaram a ser seus amigos e admiradores. As diferencas de perspectivas
filosdficas ou de enfoques temdticos ndo impediram gue Pe. Vaz permanecesse
para todos nés um mestre, um exemplo e um paradigma tanto do ponto de
vista filosdfico quanto do ponto de vista pessoal. Na adversidade, pudemos
contar com sua solidariedade; na divergéncia, com seu respeito e sua compre-
ensdo e, na vida, com sua amizade. Assim, é com imenso pesar que escreve-
mos esta nota, testemunho da saudade e da gratiddo dos membros do corpo
editorial da revista Analytica.

A obra do Pe. Vaz é vasta. Ele publicou inimeros livros: os Escritos de Filoso-
fia, um conjunto de sete livros que abordam questdes metafisicas, de ética, de his-
téria da filosofia e de filosofia da histéria; um livro em dois volumes de Antropo-
logia Filosdfica; um livro sobre Teilhard de Chardin, e um livro sobre mistica e filo-
sofia na tradigdo ocidental. Pe. Vaz escreveu também dezenas de artigos, publica-
dos em sua maioria na revista Sintese, que dirigia.

Em agosto de 2001, por ocasido da comemoragdo dos seus 80 anos, foi
reeditado o primeiro livro publicado por H. Vaz nos idos de 60, Ontologia e Histo-
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que teve enorme influéncia sobre uma geracgao. O livro, dividido em duas partes,
Ontologia e Histéria, revela os dois grandes universos tematicos que absorveram
a reflexdo do Pe. Vaz ao longo de sua vida. Em sua primeira parte, dedicada as
questdes ontoldgicas, sobressaem dois artigos, que conjugam erudigdo, rigor
argumentativo e mintcia de andlise, propriedades que poucos “scholars” sdo ca-
pazes de conciliar: o artigo intitulado a “Dialética das 1déias no Sofista” de
Platdo® e o denominado “Itinerdrio da Ontologia Cldssica”®. Ambos estudam as
miutuas implicagdes entre a teoria judicativa e a teoria do ser em Platdo, em
Arist6teles e em Tomés de Aquino. Pe. Vaz procura demonstrar, em “Itinerdrio da
Ontologia Classica”, que a originalidade da teoria tomadsica, a da prioridade do
ato de existir sobre a esséncia, depende em tltima instadncia de sua teoria do
juizo. Esse mesmo tema foi novamente analisado em dois textos recentes: no ma-
gistral artigo “Tomdas de Aquino: Do Ser ao Absoluto”, publicado em Escritos de
Filosofia III*, e em seu ultimo livro, Raizes da Modernidade’ . Os célebres textos sobre
“Marxismo e Ontologia” e “Cristianismo e Consciéncia Histérica” ¢, que marca-
ram uma geragdo e inspiraram uma nova atitude de jovens cristdos face a histéria
e, em particular, face a histéria brasileira, foram também publicados na segunda
parte do livro Ontologia e Histéria. A histéria dessa geragdo, da qual fazem parte al-
guns dos membros do corpo editorial da revista Analytica, seria diferente, ndo fos-
sem esses escritos do Pe. Vaz’.

(1) Escritos de Filosofia V1, Ontologia e Histéria, Sio Paulo, edi¢des Loyola, 2001.
(2) Idem, “Dialética das Idéias no Sofista”, p.13-55.
(3) Ibidem, “Itinerario da Ontologia Cléssica”, p.57-87.

(4) Escritos de Filosofia 111, Filosofia e Cultura, “Tomas de Aquino: Do Ser ao Absoluto”, Sao Paulo, edi-
¢oes Loyola, 1997, p.283-343. .

(5) Escritos de Filosofia V11, Raizes da Modernidade, Sao Paulo, edicoes Loyola, 2002.

(6) Ontologia e Histéria, “Marxismo e Ontologia”, p.121-161 e “Cristianismo e Consciéncia Hist6-
rica”, p. 165-217.

(7) Ver L.A. Gomes de Sousa “Pe. Vaz, mestre de uma geragdo de cristaos” in Sintese, v.18, n°® 55,
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Através da reflexdo sobre a Historia, Pe. Vaz deu um especial realce as ques-
tdes ético-antropolégicas e, em conseqiiéncia, ao estudo de problemas de filosofia
da histéria e da cultura. Em razdo desses temas, os seus autores classicos preferi-
dos foram Platdo, Aristételes, Agostinho, Tomds de Aquino e finalmente Hegel.
Na andlise desses autores, pode-se atribuir ao Pe. Vaz a norma que ele préprio
atribuiu a Tomés de Aquino “...santo Tomds se vé levado a empreender duas ope-
ragdes intelectuais de imenso alcance nas quais se exprime a vida mesma de seu
pensamento: assimilagdo e recriagdo”.!. Assimilar os classicos com o objetivo de
recrid-los para elucidar questdes presentes na cultura contemporanea parece ser
uma norma que Pe. Vaz aplicou aos seus escritos com rigor e brilho.

A diversidade de temas abordados e de autores estudados na obra do Pe.
Vaz nédo oculta uma das questdes centrais de sua reflexdo. Essa questdo, ora
explicitamente tematizada, ora implicita em seus textos, poderia ser expressa
através da pergunta formulada em Raizes da Modernidade: “como fazer conviver
Fé e Razio na unidade de uma mesma cultura e na expressio coerente das idéias e con-
vicgdes de um mesmo espirito?”? De fato, a obra do Pe. Vaz pretende mostrar, en-
tre outras coisas, que as razdes filos6ficas se conciliam com as razdes da fé.
Ele retomou e fez seu o adagio de S. Agostinho “entendas para crer e creias
para entenderes”. Nesse sentido, sendo rigorosamente um filésofo que assu-
me integralmente “as exigéncias metddicas e doutrinais da razdo”'°, Pe. Vaz deve
ser considerado como um filésofo cristdo.

L 4
Mas pode um filésofo ser um filésofo cristdo? Tem sentido o conceito de fi-
losofia crista?

(1991): 643-651 e H. Amaral, “Um Depoimento” in Saber Filosdfico, Histéria e Transcendéncia, org.]. Mac
Dowell, Sao Paulo, edigbes Loyola, 2002, p. 355-360.

(8) Escritos de Filosofia 1, Problemas de Fronteira, Fisionomia do Século XIII, Sao Paulo, edigdes

Loyola, 1986, p. 32.
(9) Raizes da Modernidade, p. 41.
(10) Conversas com Fildsofos Brasileiros, Depoimento de Henrique Vaz, Sao Paulo, editora 34, 2000, p. 41.
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Como é sabido, na Europa Continental por volta de 1930", ocorreu um cé-
lebre debate sobre a nogdo de filosofia crista. Esse debate opds inicialmente E.
Brehier (que negava a existéncia de filosofias cristas quer do ponto de vista his-
térico, quer do ponto de vista doutrinal) a E. Gilson (que reconhecia o fato histé-
rico de existirem filosofias que ele classificava como cristas). Segundo Gilson, fi-
losofia crista é “toda filosofia que, distinguindo formalmente as duas ordens [natural e
sobrenatural], considera a revelagdo cristd como um auxiliar indispensdvel da razido” 2.
A nogdo biblica de criagdo e mesmo a “Metafisica do Exodo" metafisica extralda
da autodefini¢do biblica de Deus “Eu sou o que Eu sou”, parecem ser casos
exemplarares do papel da ordem sobrenatural na constituigdo intrinseca de uma
filosofia cristd. O debate sobre essa nogao abriu-se em leque; dele participaram
inimeros filgsofos, tais como J. Maritain e M. Blondel. A “Escola de Louvain”,
em particular o medievalista F. van Steenberghen, de um ponto de vista estrita-
mente tomista, rejeitou a nogdo de filosofia cristd, afirmando que qualquer filo-
sofia tem que ser integral e exclusivamente racional, nio podendo, dessa manei-
ra, ser considerada crista.

No dltimo dos seus Escritos Filosdficos, Raizes da Modernidade, Pe Vaz, sem re-
tomar o debate dos anos 30, analisa de um novo ponto de vista a questdo das
relagbes entre saber filoséfico e saber teolégico. De fato, essa questdo estd pre-
sente em intiimeros artigos seus, como, por exemplo, “Crjstianismo e Conscién-
cia Histérica”, “Religido e Modernidade”’® e “Metafisica e Fé Cristd”*. Na pri-
meira parte de Raizes de Modernidade, Pe. Vaz reconstrdi a “crise” filoséfico-
institucional do século XIII, crise que culminou com a conhecida condenagdo em
1277, pelo bispo de Paris, Etienne Tempier, de muitas teses filoséficas. Os prin-
cipais protagonistas dessa crise da Universidade de Paris foram S. Boaventura

(11) Ver o livro de M. Nédoncelle, Existe-t-il une Philosophie Chrétienne?, Paris, Fayard, 1956, p.65-76.

(12) E. Gilson, L’Esprit de la Philosophie Médiévale, "Le Probléeme de la Philosophie Chrétienne” Paris,
Vrin, 1948, p. 32-33.

(13) “Religido e Modernidade”, Sinfese, v.18, n°53 (1991):147-156.
(14) “Metafisica e Fé Crista: Uma Leitura da “Fides et Ratio””, Sintese, v. 26, n° 86 (1999): 293-205.
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(ex-professor da Faculdade de Teologia), Tomas de Aquino e Jean Pecham (pro-
fessores da Faculdade de Teologia), Siger de Brabant e Boécio da Dacia (profes-
sores da Faculdade de Artes) e o bispo de Paris, Etienne Tempier. A partir de
1255, a Faculdade de Artes (faculdade da Universidade de Paris, que se transfor-
mara no principal centro cultural da cristandade) incluiu em seu curriculo obri-
gatério as obras entdo conhecidas de Aristételes. De fato, a Faculdade de Artes
se transformara paulatinamente numa auténtica Faculdade de Filosofia. Um dos
fatos mais significativos dessa época é que a filosofia passa a ser considerada
por alguns professores da Faculdade de Artes como um saber autébnomo pare-
cendo dispensar qualquer outro saber. A autonomia do saber filoséfico antecipa,
pois contém em germe, algumas concepgdes modernas sobre a natureza da filo-
sofia, em particular a concepgdo cartesiana da arvore da sabedoria formulada no
Prefacio dos Principios da Filosofia® . Nesse contexto, teses filoséficas que poderi-
am poOr em questdo as “razdes da fé” sdo expostas e defendidas: a tese
aristotélica da eternidade do mundo e a da unicidade do intelecto possivel, de-
fendida por Averréis (denominado no século XIII o Comentador [de
Aristételes]), por Siger de Brabant e pelo assim chamado averroismo latino.

A relagdo entre as razdes da fé e as razdes filosoficas torna-se problematica.
Contra a opinido de alguns dos professores da Faculdade de Artes eleva-se S.
Boaventura, que, nos seus escritos, especialmente os sermdes Collationes, dirigidos a
comunidade universitdria, tomando distancia de uma certa interpretagdo de
Aristételes e inspirando-se em S. Agostinho, subordina a filosofia a teologia e pde
em questdo teses do averroismo latino, em especial as duas teses acima citadas. Em
1270, influenciado pelos escritos de S. Boaventura, o bispo de Paris profbe 0 ensino
de 13 teses filoséficas, dentre as quais obviamente se encontram a tese da unicidade
do intelecto (primeira da lista das teses condenadas), a tese de que é falso afirmar
que o0 homem pensa (2% da lista) e finalmente a tese aristotélica da eternidade do
mundo (5% da lista). Essa condenagado visava explicitamente professores de filosofia
da Faculdade de Artes da Universidade de Paris (“artistas de Paris que ultrapassam os

(15) Oeuvres de Descartes, Principes, v. IX-2, org. C. Adam e P. Tannery, Paris, Vrin, 1978, p.14-15.
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ao contrario da condenacio de 1277, que, ao menos indiretamente, punha em ques-
tdo as teses tomdsicas sobre a unidade da forma substancial e sobre a impossibili-
dade de Deus criar uma forma sem matéria correspondente.

Através dessa disputa sobre questdes estritamente filoséficas, mas com con-
seqiiéncias teoldgicas, o que estd em questdo € a relagdo entre razdes de fé e ra-
zBes filosbficas e, por isso mesmo, é o problema da autonomia do saber filoséfico
face ao saber teolégico.

De fato, a tese aristotélica sobre a eternidade do mundo contraria explicita-
mente o texto biblico. E a tese da unidade do intelecto possivel, que é uma inter-
pretagao de Averrois de textos do De Anima de Aristételes, diz que hd somente um
intelecto numericamente idéntico em todos os homens. Segue-se dai que € falso
afirmar que o homem singular pensa. Essa tese tem como conseqiiéncia, como
nota Tomds de Aquino’®, que apds a morte s6 permanecera uma tinica substancia
de um s6 intelecto. Entdo, ndo terd mais sentido a nogdo de responsabilidade pes-
soal nas decisdes tomadas, nem a de recompensa pela procura do bem ou a da
punicio do mal. Donde, se essa concepgio fosse verdadeira, a Etica ndo teria fun-
¢ao na perspectiva crista. .

Tomds de Aquino participa diretamente desse debate escrevendo dois optis-
culos: um Sobre a Unidade do Intelecto e o outro sobre a Eternidade do Mundo” e indi-
retamente escrevendo vérios comentérios sobre textos de Arist6teles, pretenden-
do, dessa maneira, formular uma interpretagéo correta da filosofia aristotélica.

No optsculo Sobre a unidade do intelecto, Tomas de Aquino escreve que nao
pretende mostrar que a tese de Averrdis imputadatao averroismo latino e, em es-
pecial, a Siger de Brabant, é err6nea em razdo de contrariar a verdade da fé cristd,

(16) Ver Tomas de Aquino, Thomas D’Aquin Contre Averroes (De Unitate Intellectus contra Averroistas),
texto latino, tradugéo, introdugao e notas de A. Libera, Flammarion, Paris, 1997, p.79.

(17) De aeternitate mundi, S. Thomae Aquinatis Opera Omnia, v. 3, org. R. Busa, Fromann-Holzboog,
1980, p.591.
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mas pretende mostrar que ela é uma tese filosoficamente falsa sob um duplo as-
pecto: é uma interpretagdo equivocada de textos de Aristételes e é também uma
tese falsa do ponto de vista filoséfico. Para refutar essa tese, inicialmente Tomds
de Aquino comenta e analisa textos de Arist6teles do De Anima que deram origem
a interpretagdo equivocada de Averrdis. Ele faz, entdo, uma andlise literal de pas-
sagens do De Anima com o objetivo de opor a interpretacdo de Averrdis ao sentido
correto do texto aristotélico. Em seguida, ele refuta a tese da unicidade do intelec-
to através de argumentos exclusivamente filoséficos. -

Mas, se Tomds de Aquino, no De Unitate, critica a interpretagdo averroista
assumida por professores da Faculdade de Artes, ele critica também S.
Boaventura e seu discipulo Jean Pecham, que defendiam a tese contra
Aristételes de que o mundo tivera um comego temporal. Tomas de Aquino dis-
tingue as nogdes de ente criado e de comego temporal. A contingéncia do mun-
do ou o fato do mundo ser criado nédo implica que o mundo tenha um comego
temporal pois o efeito pode ser concomitante & sua causa eficiente. Se o0 mundo
é um efeito, nada impede que ele seja criado e eterno, isto é, que ele nao tenha
um comego temporal. No entanto, pode-se saber pela fé que o mundo teve um
comeco temporal, mesmo que isso ndo possa ser demonstrado filosoficamente.
Na Suma Teoldgica, I* parte (texto anterior ao De aeternitate), Tomas de Aquino afir-
ma peremptoriamente “Sé-pela fé se sustenta que o mundo teve um comego (non
semper fuisse) e [isso, que o mundo teve um comego] nio é possivel ser provado demonstra-
tivamente, assim como acima jd foi dito a respeito do mistério da Trindade” .. Contra S.
Boaventura e contra Jean Pecham, Tomas de Aquino parece afirmar nio sé que o
comego temporal do mundo ndo pode ser demonstrado filosoficamente, como
também que é possivel que o mundo seja eterno.

Como relacionar, entdo, verdades filosoficas e verdades de fé, se pela fé
pode-se saber que 0 mundo teve um comego e se, do ponto de vista filoséfico, a
eternidade do mundo é possivel? :

(18) Suma Teologica, 1, q. 46, a. 2.
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No De Unitate?, criticando a teoria de duas verdades, verdades de fé que po-
deriam ser contraditérias com verdades da razdo, Tomds de Aquino escreve: “Ele
julga, portanto, que a fé seja sobre coisas das quais se possa concluir com toda a necessidade
o contrdrio; ora, como sobre o necessdrio nio se pode concluir sendo o verdadeiro necessdrio,
cujo oposto é o falso impossivel, segue-se segundo o seu prdprio dizer que a fé seja sobre o
falso impossivel...” Se as verdades filoséficas contradizem as verdades da fé, segue-
se que a fé é sobre o impossivel. Se a fé ndo é sobre o impossivel, segue-se que as
verdades filos6ficas ndo contradizem as verdades da fé. Assim, o saber filoséfico
ndo pode contradizer as verdades da fé. Donde, pode-se concluir que saber filosé-
fico e saber teol6gico devem se harmonizar.

Reconhecendo a autonomia do saber filoséfico e o harmonizando com o saber
teoldgico, Tomds de Aquino assume uma posigdo original, diferente da de S.
Boaventura e da dos mestres da Faculdade de Artes. No ambito da razio, a filosofia
tem uma autonomia estrita; as verdades que ela demonstra ndo contrariam as ver-
dades da fé. H4, no entanto, verdades de fé que a filosofia ndo pode demonstrar.

Para o Pe. Vaz a posigdo de Tomds de Aquino na crise do século XIII é
paradigmatica: Tomdas de Aquino afirma a autonomia do discurso filos6fico, mas
diz que essa autonomia ndo pode excluir a possibilidade de um saber teolégico,
isto é, a possibilidade do conhecimento pela fé de certas verdades inalcangaveis
pelo discurso filoséfico. Por essa razdo, tem sentido a nogéo de filosofia crista: uma
filosofia que é estritamente racional, mas que ndo sé é compativel com as verdades
de fé, mas que também reconhece no discurso da fé um outro género de saber.

Em Raizes da” Modernidade, Pe. Vaz delineia a génese da razdo moderna. O
abandono da metafisica do ser tomdsica, iniciado pela filosofia de Duns Scot, pro-
longado pela filosofia nominalista de Ockham e pela metafisica de Suarez, prepa-
rou o advento da razdo moderna. Com efeito, a filosofia de Tomds de Aquino, que
afirmara a transcendéncia do Ser Absoluto e a sua imanéncia participada no ente
finito, comeca de fato a ser posta em questdo por Duns Scot, que inaugura o que

(19) Thomas D’ Aquin contre Averrdes, idem, p.195-196.
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hoje em dia se convencionou chamar de onto-teologia: a hierarquiza¢do ascenden-
te de perfei¢do dos entes coroada pelo ente supremo. A nogdo de ser, absorvida na
nocio univoca de ente, as teses da distingdo real entre esséncia e existéncia, a no-
¢do de participacdo “vertical” sdo progressivamente postas de lado, o que permi-
te o nascimento da razdo moderna, que substitui a metafisica do ser pela
metafisica da subjetividade e, em conseqiiéncia, a nogdo de Ser Absoluto pela de
Sujeito Transcendental. A filosofia moderna, sobretudo aquela que é um prolon-
gamento, mesmo quando discorda, das intuigdes cartesianas parece romper com a
harmonia entre as razdes da fé e a razdo filoséfica, pois s6 a razdo pode ser consi-
derada como fonte do saber. Ela se torna assim a mais contundente critica da ra-
zdo medieval, ao menos daquela que fora expressa por Tomds de Aquino, pois
confina o saber nos limites estritos da raz3o.

Desse modo, podemos perguntar se a nogao de filosofia crista tem sentido
ainda hoje. Em Raizes da Modernidade, Henrique Vaz nos sugere que uma reflexao
sobre a metafisica do ser.tomdsica poderia ajudar o fildsofo contemporaneo a des-
cobrir ai virtualidades tedricas que, prolongadas, ultrapassariam os limites pos-
tos pela razdo cartesiana e pés-cartesiana. A tarefa é dificil. Sed omnia praeclara tam
difficilia, quam rara sunt”. A obra do Pe.Vaz, rara e dificil, é um exemplo luminoso
de como é possivel encaminhar uma solugdo para essa questdo.

(20) Espinosa, Etica V, proposigao 42, escélio: Todas as coisas luminosas sio tdo dificeis quanto raras.
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