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“Apenas do amor devem partir meu desprezo e meu pdssaro admoestador”
(ZA 111, Do passar além, eKGWB).

L.

Ainda nao se esgotaram os comentarios sobre o senso de humor nietzschiano, ou ainda,
sobre o papel do riso em sua filosofia. Kant, por exemplo, batizado também de o “chinés de
Koénigsberg” (BM, Nés, Eruditos 210, eEKGWB), é tratado como tartufesco (BM, Dos preconceitos
dos filésofos 5, eKGWB) e suas investidas filosoficas sao ridicularizadas:“como sao possiveis jui-
zos sintéticos a priori? Perguntou Kant a si mesmo — e o que respondeu realmente? Em virtude
de uma faculdade [vermdge eines Vermdgens]” (BM, Dos preconceitos dos filésofos 11, eKGWB).
Porém, nao apenas Kant ¢ tartufesco. Para Nietzsche, também a ciéncia e mesmo os povos
tém sua propria tartufaria. O estranhamento diante desse procedimento critico-zombeteiro é
evidenciado, por exemplo, por Rosana Suarez quando elabora a seguinte questao:“Mas como
Nietzsche pode dizer isso a respeito de pensadores tao célebres? Ou melhor: como ele pode di-
zer s0 isso?”.! O presente artigo gostaria de explorar essa questao. Mas, para isso, devemos nos
perguntar como a critica, que em Kant define o exame preciso e rigoroso em busca dos a priori
da razao, torna-se, para Nietzsche, tao intima a zombaria, constituindo um procedimento que
vemos inaugurado em A Gaia Ciéncia e mantido até as suas ultima verba.

Recordemos, entdo, uma das teses iniciais do estudo de Gilles Deleuze sobre Nietzsche:
a de que o projeto mais geral de Nietzsche consiste em introduzir na filosofia os conceitos de
sentido e valor. Conceitos reciprocos, eles incidem um sobre o outro de modo a completar o
projeto critico de Kant, que nao teria ido“longe o suficiente”. Deleuze enuncia da seguinte ma-
neira: “a filosofia dos valores, tal como ele a instaura e a concebe, é a verdadeira realizacao da
critica, a inica maneira de realizar a critica total, ou seja, de fazer filosofia a’golpes de martelo’” .
Z]a se disse que o martelo de Nietzsche tem por fungao, simultaneamente, auscultar e destruir®
idolos, ou seja, compreender como nascem e vivem as veneragoes, adoragdes vas e infundadas,
para enfim destrui-las. Os meios para isso, entretanto, permanecem obscuros. Como Nietzsche
“martela”? Respostas prontas nao vém ao caso. Fala-se do estilo, mas sera o estilo um recurso
meramente literario? Textual?

1 SUAREZ, R. Nietzsche comediante: a filosofia na 6tica irreverente de Nietzsche. Rio de Janeiro: 7 Letras,
2007.p. 9.

2 DELEUZE, G. Nietzsche et la philosophie. 6éme ed. Paris: Quadrige/PUF — Presses Universitaires de
France, 2010. p. 1.

3 Lembremos: EH Assim Falou Zaratustra, 8, eKGWB: “Para uma tarefa dionisiaca é preciso ter a dureza
do martelo, a vontade em si de aniquilar de um modo decisivo faz parte dos pressupostos”.
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Auscultar idolos quer dizer: ouvir, em cada caso, o oco das visceras; ou seja, ao ler um
filésofo, explorar um conceito, trata-se de cutucar, martelar, até que revele algo de sua natureza
e origem, em geral seu interior oco de razoes. Ora, nesse sentido, a critica e os golpes de mar-
telo seriam o mesmo procedimento? Ou cabe a genealogia realizar a critica, na medida em que
busca a origem do valor dos valores? Nao seria ela um tipo de critica? A genealogia, a critica
e o filosofar com o martelo sdo dimensoes complementares do pensamento de Nietzsche que
facilmente se mesclam e se confundem, mas que guardam suas diferencas.

A razdo para essa dificuldade, a de determinar os limites entre esses procedimentos
nietzschianos, esta no fato de a preparacio para a critica, a atitude critica e a agdo/método critico
remeterem para um campo de produgdo real e afetiva que é exterior ao texto. Eles respondem
ao deslocamento que Nietzsche opera ao levar os critérios de avaliagao e validagao do pensa-
mento para a vontade de poder que, por sua vez, como novo critério, se faz conhecer por meio
da multiplicidade de forgas atuantes no corpo. Assim sendo, o“homem ‘livre’, o possuidor de
uma duradoura e inquebrantavel vontade, tem nessa posse [das suas forgas] a sua medida de
valor: olhando para os outros a partir de si, ele honra ou despreza” (GM, Segunda dissertagio:
“culpa”, “md consciéncia” e coisas afins 2, eEKGWB). Ha uma fisiologia da vontade de poder que
orienta um tipo e que a partir de si mesma fornece o critério para avaliar e interpretar o mundo.
H4 um prolongamento do corpo em todo juizo e medida de valor e que, afinal, da o lastro da
honestidade de um juizo ou de um pensamento.

Ao considerar isso, a delimitagdo dos limites entre a critica, a genealogia e o filosofar
como martelo deve seguir o novo critério de avaliagdo, a nova”harmonia”entre vontade de po-
der e avaliagao. Nietzsche escreve, por volta de 1885-86:

A pergunta pela proveniéncia de nossas estimagdes de valor e nossas tabuas de bens
nao coincide em absoluto com sua critica, como se cré com frequéncia: ainda que cer-
tamente a visdo de alguma pudenda origo cause o sentimento de uma diminui¢do do
valor da coisa assim surgida e prepara uma disposigdo e uma atitude critica frente a ela.
(Nachlass/FP 1885 2[189], eKGWB)

Ora, a critica ¢ apresentada por Nietzsche como contendo pelo menos duas partes. Ao
afirmar que a revelacdo de uma origem vergonhosa ocasionalmente apenas prepara uma atitude
critica frente ao que foi exposto segundo a proveniéncia ja é afirmar que a genealogia e a critica
sao distintas, embora complementares. A diminuicao do valor, no caso oriunda de uma pergunta
pela origem, parece estar antes ligada a critica do que a genealogia em si. Certamente, a revela-
cao da origem e da proveniéncia mudam a atitude valorativa de quem avalia, mas a genealogia
nao leva necessariamente a diminuigao do valor. Se, tal como Foucault bem define, a genealogia
¢ a busca pela proveniéncia, enquanto“ponto de articulagdo do corpo com a histéria”, parece
legitimo afirmar entao que ha diferenca de natureza com a critica. Essa diz respeito ao ponto de
articulagdo do corpo com a valoragio. Em A genealogia da moral, Nietzsche faz a seguinte distingao:

Necessitamos de uma critica dos valores morais, o préprio valor desses valores deverd ser
colocado em questdo — para isto é necessario um conhecimento das condigdes e circuns-
tancias nas quais nasceram, sob as quais se desenvolveram e se modificaram [...], um co-
nhecimento tal como até hoje nunca existiu nem foi desejado (GM Prélogo 6, eKGWB).

4 Para Deleuze, a genealogia e a critica sdo um mesmo gesto:“o nobre e o vil, o alto e o baixo, este é o ele-
mento propriamente genealégico ou critico”. (DELEUZE, G. 2010, p. 2 ss). Trata-se, aqui, de apresentar
uma tese oposta a tese mista de Deleuze, uma que ressalte as distingdes desses procedimentos.

5 FOUCAULI, M. Nietzsche, a genealogia e a histéria. In: Microfisica do poder. Organizagao e tradugao de
Roberto Machado, 23. ed., Rio de Janeiro: Graal, 2007. p. 20-22.
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A critica necessita da genealogia, pois esta, como conhecimento das condigdes e circuns-
tancias nas quais os valores nascem, favorece uma disposigao para a transvaloragao dos valores,
a possibilidade de valorar diferentemente. Ha distin¢ao e reciprocidade entre os procedimen-
tos. A articulagdo, porém, entre critica e genealogia nao ¢ imediata. Como o conhecimento das
condigoes e circunstancias da origem se converte em critica valorativa? A genealogia fornece
dados que suspendem o valor da origem e revela a origem do valor; revela seu comego que,
frequentemente, é uma pudenda origo. Se, até entao, tomava-se o valor dos valores como algo
dado, se, até entao, e sem hesitacao, se acreditou que o’bem’é mais elevado que o‘mal’, pode-
mos presumir que a genealogia ird justamente abalar este valor dado, e, assim, apenas preparar
a atitude critica, que, por sua vez, ird inverté-los, perverté-los, calunia-los e, até mesmo, advogar
pelo contrario. Ora, isso significa colocar o valor desses valores em questdo. Leiamos, pois, com
atengdo o seguinte trecho:

Evidentemente, até agora a moral nao foi um problema; mas sim aquilo em que os ho-
mens entravam de acordo, apds toda a desconfianga, desavenga, contradicao [...]. Nao
vejo ninguém que tenha ousado uma critica dos juizos de valor morais; [...] Detectei
apenas uns magros esforcos iniciais de chegar a uma histdria da génese desses sentimen-
tos e valoragdes (que é algo bem diferente de uma critica dos mesmos e também dife-
rente de uma histdria dos sistemas éticos). [...] — Até agora, portanto, ninguém examinou
o valor do mais célebre dos medicamentos, que se chama moral: isso requer, antes de
tudo — pd-lo em questdo. Muito bem! Este é justamente nosso trabalho (GCV, Nés, impi-
vidos 345, eKGWB)

A critica constitui, portanto, uma atitude valorativa e vem complementar a genealogia
como”historia da génese”. Assim, a critica € uma atitude aproximada do gosto. No caso de uma
orgulhosa procedéncia nobre, a valoracao critica nao sente necessidade de justificagao rigorosa,
para ela basta rir ou zombar. Ela combate a esterilidade do historicismo e implica o corpo na
histéria. E assim que, ja na primeira dissertagao de A genealogia da moral, podemos ler a exigén-
cia de Nietzsche com relagdo aos homens superiores: o seu orgulho, seu modo de valoragao,
“deve ser humilhado, e esta valoragao desvalorizada: isso foi feito?...” (GM I, 1, eEKGWB). Essa é
a exigéncia critico-nietzschiana por exceléncia: desvalorizar algo que foi erroneamente valoriza-
do, porque foi servilmente valorizado. E igualmente no sentido critico valorativo que Nietzsche,
em seu prefacio de 1886 para HH I, comenta um dos efeitos da leitura de seus préprios livros.
Eles contém”quase um incitamento, constante e nem sempre notado, a inversao das valoragoes
habituais e dos habitos valorizados” (HH I, Prélogo 1, eKGWB). Qual a razdo de o pensamento
sobre a moral conduzir & inversdo dos valores estabelecidos? E que a critica, em Nietzsche, nao
¢ um procedimento analitico, descritivo ou sistematico; €, sim, um método valorativo que altera
o valor do que estd em questdo através de diversos procedimentos e que, por fim, colocam a
presenca da avaliagdo no corpo, incitando-o a essas alteragoes. E, enfim, uma critica fundada da
exterioridade do texto e que toma o texto como veiculo de uma excentricidade, descentramento.

Ocorre, entao, que, tendo incorporado a critica valorativa, tendo realizado a inversao de
valoragoes habituais, o corpo mesmo terd tomado parte no juizo. Suas avaliagoes de gosto serao
o signo de uma nova tabua de valores, construida e adquirida junto ao processo do conheci-
mento. Por isso as boas e mais bem*“fundamentadas” obje¢des sao fisioldgicas.

Minhas objec¢oes a musica de Wagner sao fisiologicas: por que disfar¢a-las em férmulas
estéticas? Meu fato é que ndo respiro facilmente, quando comega a agir sobre mim esta
musica; que logo meu pé se irrita e se revolta contra ela [...] Mas também nao protesta o
meu estdbmago? O meu coragdo? Minha circulacao? Minhas visceras? Nao fico insensi-
velmente rouco, ao ouvi-la? (GCV, Nés, impdvidos 368 eKGWB).
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Logo, pode-se falar de uma dupla articulagao nas exigéncias de Nietzsche para com a
critica. Primeiro, ele reconhece os esforgos dos genealogistas e dos psicdlogos em determinar
a origem dos sentimentos morais, em realizar a genealogia da moral. Mas para ele, eles nao
sdo criticos, nao colocam o valor dos valores em questao. Por outro lado, ha aqueles que sao
“criticos” pela via da desvalorizagao total de todos os valores e ndao incorporam o saber que viria
reconduzir essa desvalorizagao implacavel® a uma meta afirmativa. Tudo se passa, entao, como
se o pensamento cientifico ndo fosse critico valorativo, e os”céticos” desprezadores ndo fossem
cientificos o bastante para darem uma meta para seu desprezo. Por isso, em A gaia ciéncia —
projeto, alids, atento ao problema da ciéncia niilista — Nietzsche fala em”incorporar o saber”ou
“tornar o saber instintivo” (GC, Livro I 11, eKGWB), de modo que o riso, o enjoo, a impaciéncia,
se relacionam diretamente com as questoes pertinentes a superacao do homem e se tornam
formas do pensamento em consonancia com a vontade de poder e, portanto, engajadas na luta
dos modos de valoragao.

Ora, a critica dos valores, tal como o autor a concebe, ndo apenas levanta a questao do
valor dos valores, mas a coloca precisamente segundo a perspectiva da criagao de novos valores,
ao passo que diagnostica a decadéncia dos valores estabelecidos. E, desde o principio, uma critica
valorativa dos valores, onde o desprezo cumpre um papel ativo. No entanto, na medida em que
o desprezo compode o processo critico, um novo risco se apresenta ao valorador. O desprezo
bem pode ser generalizado. Nietzsche nao se deixou seduzir pela a ideia de uma perspectiva
avalorativa, neutra, indiferente [adiaforia], que invariavelmente culmina em niilismo e Zaratustra
deixa claro que ha um risco em negar o“pesar e avaliar”, afirmando que nao ha nada no homem
que nao seja juizo valorativo. Assim, a forma do desprezo que tudo nega, que tudo despreza,
deve ser combatida. Nao por acaso as figuras que encarnam a perspectiva adiaférica sdo o bufao
e o palhaco.

I1.

O bufao ou tolo [Narren] e o palhago [Possenreifier] sao recorrentes na obra de Nietzsche
e tém um papel importante em Assim falou Zaratustra. Sao figuras que implicam o valor dos
valores, na medida em que escarnecem e desprezam as coisas do mundo de modo generalizado,
mas que se mostram, eles mesmos, desinvestidos do poder de criar novos valores. Eles sao as
figuras que encarnam o desprezo desorientado e total, sem “incorporacao do saber”, um risco
que nasce na cultura, entre o povo, como consequéncia da cultura cientifica. Nietzsche, em
livros anteriores a Zaratustra, define a figura do bufao segundo a imagem de“homens, semir-
racionais, espirituosos, exagerados, tolos, as vezes presentes tao s6 para amenizar o pdthos de
um estado de espirito através de repentes” (HH I, Da alma dos artistas e escritores 194, eEKGWB).
Com isso ele designa um tipo valorativo que, sem um instinto dominador, ¢ lancado em dife-
rentes diregOes avaliativas, coexistentes e conflitantes. Eles sdao apresentados como ridiculos
segundo dois aspectos: primeiro, eles encenam comédias no palco da vida’, revelam algo oculto
de si no contraste desastroso de suas agoes. Por outro lado, e em segundo lugar, hd de fato um
problema quando a avaliagao do bufao se torna dominante e aniquila o valor de todas as coisas,
conduzindo ao reino do“tudo é em vao”, consequentemente, conduzindo a falta de sentido do
homem. O que é caracteristico do bufdo ¢ sua zombaria aleatéria, seu desprezo generalizado

Como os“unanimes”anarquistas, cf. BM, Contribuigdo a histéria natural da moral 202, eKGWB

7 Cf. AS, eKGWB:”A Sombra: Numa conversa mais longa, até 0 homem mais sabio torna-se uma vez tolo
e trés vezes palerma”. A II, 104, eKGWB:“em geral somos, por toda a vida, bufdes dos juizos infantis a
que nos habituamos”.
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nascido do nojo.? Ele acusa tudo, despreza tudo, e faz do ridiculo o veiculo de um espirito na-
dificado, sem afirmagao. Assim, este tipo estéd ligado a um sentido do escarnio que também a
si mesmo despreza.” O jovem que evita Zaratustra, em Da drvore da montanha, quanto mais
anseia a elevagao, mais afunda no desprezo e mais escarnece. Como um revés da iniciativa niet-
zschiana de questionar os valores, radicalizar a ciéncia e elevar os homens, o perigo do homem
superior, segundo Zaratustra, é tornar-se“um impudente, um zombador, um destruidor” (ZA I,
Da arvore da montanha, eKGWB). Mas é no prélogo de Zaratustra que podemos observar me-
lhor a condigao avessa do bufao, bem no momento que o palhago persegue o equilibrista e diz:
“Adiante, aleijado! [...] adiante, preguicoso, muambeiro, cara-palida!” (ZA, Prélogo 6, eKGWB).
Sua zombaria expressa a completa negagao do homem, seu desprezo ¢ niilista. Diante do ho-
mem que atravessa a ponte, a corda, em direcao a sua superagao, o palhago exerce um poder
desvalorizador. Este homem, porém, na condi¢do em que se encontra, no meio do caminho
nebuloso entre o0 macaco e o além-do-homem, inseguro, se sente ameacgado e demonstra sua
fraqueza diante da avaliacao avassaladora do palhago que a tudo desvaloriza: “inquietante é a
existéncia humana, e ainda sem sentido algum: um palhago pode lhe ser uma fatalidade” (ZA,
Prélogo 7, eEKGWB).

A risada, portanto, pela via do palhago, designa um extremo da for¢a de desvalorizagao
que nao esta submetida a uma vontade forte; nesse caso, a zombaria é total e tudo perde o
valor. Em um outro momento, diante do espelho, Zaratustra ndo vé a si, mas sim”“a careta e o
riso galhofeiro de um demoénio” (ZA 11, O menino com o espelho, eEKGWB). E, compreendendo o
sinal, percebe que sua doutrina esta em risco. O risco ¢ sua doutrina ser adotada por homens
sem vontade, desprezadores totais, que encontrariam nas palavras de Zaratustra uma oportuna
ocasido para seu nojo passar ao mundo. Por isso, Zaratustra, ao longo de seu percurso, busca
distinguir a si mesmo“entre os malvados, os violentos, [...] os loucos” (Nachlass/FP 1883, 22[4],
eKGWB). Ou seja, trata-se de verificar que ha uma série de figuras que poderiam emergir de
uma ma compreensao da doutrina, encaminhando-se para o desprezo niilista, figuras das quais
Zaratustra deve diferenciar-se.

Outra figura que também exprime a condi¢dao do bufdo é o“macaco de Zaratustra” (ZA
111, Do passar além, eKGWB) e aqui o termo“macaquear” explicita bem o problema. O macaco
de Zaratustra se aproxima das valora¢oes de Zaratustra no que tange ao diagndstico no ho-
mem moderno, ele identifica“almas penduradas como trapos moles e sujos”, onde o“espirito
se tornou jogo de palavras”. Ele imita Zaratustra mas, todavia, despreza com nojo e pede que
Zaratustra”dé meia volta”. Mas Zaratustra exige que ele se cale.”Eu desprezo o teu desprezo”,
diz,”apenas do amor devem partir meu desprezo e meu passaro admoestador: nao do pantano!”
(ZA 11, Do passar além, eKGWB). Desprezar o desprezo niilista é, enfim, afirmagao da vontade.
Com isso, fica evidente que mesmo o desprezo responderd a uma dupla génese fisioldgica.

Quando Nietzsche apresenta, em Além do bem e do mal, a descoberta dos dois modos de
valoragdo e apresenta”os estados elevados do animo” como fonte das valoragdes afirmativas do
nobre, logo em seguida nos apresenta também o que o nobre determina por consequéncia de sua
afirmacao:”o homem nobre afasta de si os seres nos quais se exprime o contrdrio desses estados
de elevacao e orgulho: ele os despreza” (BM, Povos e pitrias 260, eEKGWB). Aqui, Nietzsche torna
equivalentes os termos“bom-ruim”e“nobre-desprezivel”; ele nos mostra o campo do desprezo
afirmativo como ligado a afirmagao valorativa do nobre. Nesse sentido, pode-se afirmar que um

8 Para Nietzsche, também “precisamos descobrir o herdi e também o tolo que hd em nossa paixao do co-
nhecimento, precisamos nos alegrar com a nossa estupidez de vez em quando” (GC 11, 107, eKGWB). Tal
¢ a coragem do método critico nietzschiano: alegrarmo-nos com nossas tolices, ou seja, com aquele des-
prezo que em noés procede do nojo e da indiferenga, guardando-nos, contudo, contra sua generalizagao.

9 Cf. Nachlass/FP 1883, 17[9], eKGWB, onde encontramos o tema do tolo ligado ao escarnio.
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projeto filosofico afirmativo, que procura transvalorar os valores, determina necessariamente o
que deve se tornar desprezivel. A critica deve ter o desprezo afirmativo como um de seus ele-
mentos. Tal é a razao para Nietzsche afirmar, sem rodeios, em O Anticristo:”O critico do cris-
tianismo nao pode deixar de tornar o cristianismo desprezivel [verichtlich]” (AC 57, eEKGWB).
E que, longe de ser uma atitude que sobretudo desvaloriza, o desprezo afirmativo de Nietzsche
€ o elemento da critica orientado pela vontade de poder. Ele deve tornar intragavel, ja ao nivel
do gosto, da fisiologia, tudo o que pertence ao cristianismo. E o tnico indicio verdadeiro da
superagao dos valores cristaos seria essa reagao fisiologica, real. Mas € precisamente essa mes-
ma abertura, essa mesma critica valorativa, que tem a possibilidade de extraviar-se; é a propria
doutrina de Zaratustra que pode encaminhar para o nojo e o desprezo doentio pelo homem. E
no espelho que Zaratustra vé sua imagem distorcida; é a palida imitagao, ao macaquear a critica
valorativa, que se vé enraizada no”pantano”. Por isso, o trabalho dos discipulos de Zaratustra é
tao arduo. Em meio a tantas desorientag¢Oes valorativas e transvalorativas, Zaratustra convoca o
amor como principio do desprezo e indice de uma natureza exigente, de um espirito que anseia
por novas constelagdes de valores. Aqui, o desprezo se diz de um“sagrado riso e tremor da bele-
za”. Assim, dos virtuosos, diz Zaratustra,”hoje riu minha beleza” (ZA I, Dos virtuosos, eEKGWB).

O desprezar, portanto, na perspectiva nietzschiana, deve ser traduzido em termos de
vontade de poder na sua perspectiva afirmativa. Este desprezo tem como fonte o sentimento
elevado e como horizonte a elevagao do homem. Como outros conceitos de fundo fisiolégico
que Nietzsche cria, o desprezo tem, entdo, duas faces: um desprezo afirmador e um negador.
“Desprezam [o nobre] na alegria que demonstra e riem do brilho de seu olhar” (GC [, 3, eK-
GWB). Qual o fundo do édio ressentido que despreza o nobre, os valores afirmativos e a forga
ativa? O fundamento de tal desprezo contra o nobre deve ser buscado, entretanto, no autodes-
prezo glorificado pelo cristianismo', o 6dio contra si mesmo:

Neste solo do autodesprezo, verdadeiro terreno pantanoso, cresce toda erva ruim, toda
planta venenosa [...]. Aqui pululam os vermes da vinganca e do rancor; aqui o ar fede
a segredos e coisas inconfessaveis; aqui se tece continuamente a rede da mais malévo-
la conspiragdo — a conspiracdo dos sofredores contra os bem-logrados e vitoriosos [...]
(GM 111, 14, eKGWB).

Este é o autodesprezo da antiga tdbua de valores que, como tal, procura fundamentar a
moral altruista da compaixao. Como sustentara Schopenhauer, se o mébil para a verdadeira
acao moral é a compaixdo, é preciso antes condenar os impulsos egoistas segundo os quais o
homem tende a agir. Trata-se de um voltar-se contra si, a fim de redimir toda a humanidade.
O autodesprezo ¢, para Nietzsche, a estratégia do cristianismo para promover seu 6dio contra
0 homem, seu remorso para com a vida, disfargando-se, todavia, como“amor ao proximo”. Ela
compoe o estado de alma do santo”“como um meio pelo qual essas naturezas lutam contra a
fadiga geral de sua vontade de viver”(HH I, A vida religiosa 140, eEKGWB). Ao igualar os homens
na miséria interior, o cristianismo destitui a vida de seu carater seleto e distintivo, amortecendo
os impulsos mais proprios ao corpo singular. Diz Nietzsche:

Da inteligéncia do cristianismo. — E artimanha do cristianismo ensinar a total indignidade,
pecaminosidade e abje¢do do homem, em voz tao alta que o desprezo ao semelhante ja
nao é possivel.”Ele pode pecar quanto queira, contudo nao se diferencia essencialmente
de mim: eu é que sou, em todos os graus, indigno e abjeto”, assim, diz o cristdo. Mas
mesmo esse sentimento perdeu seu aguilhdo mais agudo, pois o cristdo ndo cré em sua

10 Cf. HH I, Das coisas primeira e iiltimas 134, eKGWB. Em BM, A natureza religiosa 46, eEKGWB, Nietzsche
utiliza o termo”autoescarnio” [Selbst-Verhohnung] para exprimir este mesmo gesto.
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dizendo:“Somos todos da mesma espécie” (HH 1, A vida religiosa 117, eKGWB).

Nao podemos, portanto, confundir no momento de desprezar. Nietzsche prefere antes
ser um satiro do que um santo e insiste em nos prevenir contra este que € o mais perigoso dos
autodesprezos: o desprezo pelo homem, o nojo do homem pelo homem ou o grande fastio pelo
homem. Nietzsche afirma em A genealogia da moral:

O que é de temer, o que tem efeito mais fatal que qualquer fatalidade, nao é o gran-
de temor, mas o grande nojo ao homem; e também a grande compaixio pelo homem.
Supondo que esses dois um dia se casassem, inevitavelmente algo de monstruoso viria
ao mundo, dltima vontade’do homem, sua vontade de nada, o niilismo. E de fato: muita
coisa aponta para isso (GM 1II, 14, eKGWB).

Ja o desprezo como expressao da qualidade afirmativa da vontade de poder engendra
as questdes do ponto de vista do valor e, portanto, realiza a verdadeira critica. E por amor a si
que o nobre despreza, é por afirmagao que o critico destréi idolos:“Quanta sutil alegria, quanta
paciéncia, quanta afabilidade mesma nao devemos justamente ao fato de desprezarmos! [...] o
sutil desprezar é nosso gosto e privilégio, nossa arte, talvez nossa virtude” (GCV, Nés, impdvidos
379, eKGWB). Para o modo de valoracao nobre, o desprezo se forma segundo o critério valo-
rativo “autoral” de seu corpo, e contra tudo aquilo que afunda no pantano. Em certo sentido,
¢ o desprezo divino de um ser que esta a“salvo”. Sera desprezado, entao, tudo aquilo que é
fraco e insuportavel no homem decadente, aquilo que nado eleva a vontade de poder. Por isso,
Zaratustra denuncia os desprezadores do corpo, mas ainda assim clama por um grande desprezo,
para acolher o“rio imundo”que é o homem.

III.

Acima, diferenciamos a genealogia da critica, mas nao respondemos a questdo sobre
como Nietzsche”martela”. Parece correto afirmar que o martelo € critico. E ndo seria o riso uma
das formas afirmativas do desprezo? Zaratustra, na medida em que o homem ¢ algo que deve
ser superado, enunciara: “que é o macaco para o homem? Uma risada ou dolorosa vergonha.
Exatamente deve o homem ser para o além-do-homem: uma risada, ou dolorosa vergonha”
(ZA, Prélogo 2, e KGWB). No riso do além-do-homem, o homem estd abaixo (superado e sem
valor) e sera desprezado por amor. Ja a dolorosa vergonha exprime o gosto do além-do-homem
com relagao ao homem, do qual procura afastar-se. A vergonha deve mover, pois, 0 homem para
além-do-homem e se d4 como indice de um novo prezar. Mas, pergunta Zaratustra,“o que foi
que criou o prezar e o desprezar, o valor e a vontade?” (ZA I, Dos desprezadores do corpo, eK-
GWB), ao passo que aponta para uma fonte oculta que assegura a distribuicao do que deve ser
desprezado. E resposta € fulgente e direta. Trata-se do Si-mesmo [Selbst]:“O si-mesmo criador
criou para si o prezar e o desprezar, criou para si o prazer e a dor” (ZA 1, Dos desprezadores do
corpo, eEKGWB). O si-mesmo habita o corpo, e é o corpo de cada um. Nada mais é, portanto,
que o corpo enquanto fio condutor (segundo a maneira pela qual a vontade de poder se mani-
festa nele) e lugar das avaliagdes. E do corpo que o prezar e o desprezar, enquanto faces de uma
mesma afirmacao, se formam como critérios e ajuizamentos.

Consequentemente, a critica da passagem ao modo de valoragao e a alegria, oriunda
da afirmagao, instrumentalizando o riso e o desprezo. Curiosamente, ja em HH II, Nietzsche
fazia esse apontamento, embora sem a dimensao fisiolégica e valorativa orientada pela von-
tade de poder:
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Critica e alegria. — A critica, tanto a parcial e injusta como a judiciosa, da tanto prazer a
quem a pratica, que o mundo deve ser grato a toda obra, toda agao que incita muito e in-
cita muitos a critica: pois atrds dela ha uma reluzente cauda de alegria, engenho [Witz],
admiracao propria, orgulho, ensinamento, intengao de fazer melhor. — O deus da alegria
fez o ruim e o mediocre pela mesma razao por que fez o bom (OS, 149, eKGWB).

E notavel, nesse sentido, o papel do riso quando lemos Zaratustra. Nietzsche, a propésito de
seu”quinto evangelho”, escreve a Malwida von Meysenbug, em uma carta de 20 de abril de 1883:
“Agora, com toda a seriedade, este livro é tao sério como qualquer outro, mesmo que ele introduza
o riso no seio da religiao”."! Nesse livro, entre alusoes e cenas de nitida comédia, Zaratustra evoca
o riso e o grande desprezo como constituintes de um novo homem e de novos valores. E, pois,
na alegria da afirmagao que é desprezado aquilo que para o espirito elevado (elevado de poder)
deve ser superado:“Desprezivel lhe parece quem sempre esta a se preocupar, lamentar, suspirar, e
quem recolhe até as minimas vantagens” (ZA III, Dos trés males 2, eKGWB). Tal desprezo aparece
a Zaratustra em um sonho no qual uma “sabedoria risonha” que zomba dos“mundos infinitos”
lhe ajuda a pesar o mundo e constitui, na sua inclina¢ao afirmativa, uma forma de amor a si e aos
homens, em contraposigao ao”desprezo pelo mundo”. Que isso ndo € um elemento circunscrito
em Zaratustra, vé-se pelo fato de Nietzsche manter tal concepgao em seus escritos posteriores:
“[...] aprendemos a desprezar quando amamos, e justamente quando amamos melhor — mas tudo
isso inconscientemente, sem barulho, sem pompa, com aquele pudor e ocultamento da bondade
que proibe a palavra solene e a expressao virtuosa” (BM, Nossas virtudes 216, eKGWB).

Do ponto de vista da moral nobre, o desprezo retine uma série de tracos e efeitos proprios
a forca ativa e ao pdthos da distdncia:“De fato, no desprezo se acham mescladas demasiada ne-
gligéncia, demasiada ligeireza, desatengao e impaciéncia, mesmo demasiada alegria consigo,
para que ele seja capaz de transformar seu objeto em monstro e caricatura” (GM I, 10, eEKGWB).
Esse falseamento transformador, continua Nietzsche, “estara muito longe do falseamento com
que o édio entranhado, a vinganga do impotente, atacard — in efigie — seu adversario” (GM 1,
10, eKGWB). A diferenca se da na qualidade da vontade de poder. O nobre despreza aliado
a crueldade como satisfacao e aumento da vontade de poder, seu desprezo compde com seu
estado elevado, e tal como sua valoragao, parte deste mesmo estado afirmativo. Por outro lado,
0 escravo tem o 6dio misturado ao desprezo, ele ataca por ressentimento e nao se livra dessa
sua propria sina da negacao. Zaratustra o diz: “E agora eles olham para mim e riem: e, ao rir,
também me odeiam. Hé gelo no seu riso” (ZA, Prélogo 5, eKGWB).

Assim, os elementos se alinham na formulagdo de um método de “ataque”: unindo a
alegria do riso ao desprezo afirmativo, Nietzsche formula sua particular arte da zombaria, sua
maneira de bater nos adversarios que convoca o leitor a, para além do texto, testemunhar uma
modificagdo no corpo. O martelo é também uma vara de cutucar camelos, de fazer o ressentido
berrar suas magoas. Martelar é uma forma de diversao para Nietzsche, mas concentra consigo
uma série de disposicoes criticas e valorativas adquiridas apos arduo esforgo experimental no
campo dos valores. O riso alia-se a sabedoria: o martelo de Nietzsche é uma arte da gaya scien-
za. A zombaria, portanto, nao hesita na hora de desprezar, pois é expressao de todo o seu ser
valorativo que, orientado pela meta da superagao, encontra-se em pleno combate, como um
guerreiro. Ela ird ridicularizar e desprezar o deve ser desprezado para que a superagao ganhe
forga no corpo do todo aquele que entra em contato com essa doutrina. Para o nobre zombetei-
ro, mesmo quando nao ha motivo para riso, nao ha impedimento de que a avaliagao da vontade
afirmativa assim o tome, transformando em tudo caricatura, em ouro.

11 Carta a Malwida von Meysenbug, BVN-1883-404. Disponivel em <http://www.nietzschesource.or-
g/#eKGWB/BVN-1883,404>. Acessado em 25 nov.2018.
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Que Nietzsche trate quase todos filésofos como personagens comicos, fazendo deles ca-
ricaturas as mais variadas, demonstra com eloquéncia que o método critico valorativo tem um
poder mais amplo que o da analise, e que o martelo além de auscultar, bate para fora do texto,
para o corpo engajado na luta real dos modos de valoragao. Demonstra, também, que a proce-
déncia nobre dessa critica é capaz de transformar o objeto em questao, ou seja, cria na medida
em que valora e desvaloriza na medida em que cria. Essa ¢ a verve critica que coloca o valor
da moral em questdo, prezando por novos valores. Seguindo o critério da vontade de poder,
“tudo que advém da fraqueza”, deve ser desprezado: “toda forma impessoal de vida deve ser
considerada vulgar e desprezivel” (Nachlass/FP 1881, 11[11], eKGWB). Por isso, para Nietzsche,
“quando exercemos a critica, isso nao ¢ algo deliberado e impessoal — é no minimo com muita
frequéncia, uma prova de que em noés ha energias vitais que estao crescendo e quebrando uma
casca” (GC 1V, Sanctus Januarius 307, eKGWB). Enquanto indice de novas energias, ao realizar
a critica, o“artista do desprezo” tem apenas uma tnica dire¢do: afirmar a vontade de poder; o
além-do-homem; superar os valores decadentes.

O homem livre, por exemplo, na medida em que atua no mundo segundo sua liberdade
valorativa, nao deixa de ser critico, e de, portanto, distribuir aquilo que lhe é desprezivel:

“O homem que se tornou livre, e tanto mais ainda o espirito que se tornou livre, pisoteia a
desprezivel espécie de bem-estar com que sonham os pequenos lojistas, cristaos, vacas,
mulheres, ingleses e outros democratas. O homem livre é guerreiro” (C1 IX, Incursoes de
um extempordneo 38, eEKGWB).

E também por meio da imagem do guerreiro que Nietzsche procura descrever outras ca-
racteristicas do critico desprezador. Essa figura nao representa um tipo bélico que ataca a tudo e
atodos; encarna, como a imagem dos poetas trovadores, valores aos quais Nietzsche gostaria de
formar uma alianga. Ele ndo pende para uma espécie de ceticismo desprezador cuja suspensao
do juizo paralisa a vontade e generaliza o juizo negativo na imagem falsa da neutralidade, do
impessoal. Ao criticar o ceticismo como paralisia da vontade'?, Nietzsche enaltece um ceticismo
guerreiro, uma”espécie distinta e mais forte de ceticismo”:“O ceticismo da virilidade temeraria,
estreitamente aparentado ao génio da guerra e da conquista [...]. Este ceticismo despreza e no
entanto atrai; solapa e toma posse; ndo cré, mas nao se perde; da ao espirito perigosa liberdade,
mas mantém sob controle o coragéo [...]” (BM, Nés, eruditos 209, eKGWB).

Este ceticismo viril, escreve Nietzsche,“seja como intrepidez no olhar, [...] seja como fir-
me vontade de empreender perigosas viagens de descobrimento, espiritualizadas expedi¢oes
ao Polo Norte, sob céus arriscados e desertos” (BM, Nés, eruditos 209, eKGWB), poderia ser
chamado de critico, dado que destrdi e desagrega, diz nao e desmembra. Mas nisso, ainda, ndo
se designa inteiramente como critico, pois o critico completo deve possuir“seguranca nas me-
didas de valor, o manejo consciente de uma unidade de método, a coragem alerta, o estar sé e
responder por si” (BM, Nés, eruditos 210, eKGWB), que s6 a instrugao genealdgica pode trazer.
O desprezo do verdadeiro critico é indice de uma vontade forte, afirmativa, perspectivista, culti-
vada, e ndo um procedimento de aniquilamento das diferengas, nao uma indiferenga [adiaforia].”

O manejo consciente a partir da incorpora¢ao do saber, a coragem, a forga afirmativa do
avaliador, somados a arte do riso e do desprezo diante daquilo que deve ser superado, compde a
critica tal como Nietzsche a concebe enquanto colocar em questio o valor e transvalorar os valores,
e 530 essas suas agoes valorativas tais como o zombar e o transformar em caricatura que fazem

12 Nietzsche ressalta que ha um cético que acredita em um”eu ndo desprezo quase nada” (BM, Nds, erudi-
tos 207, eKGWB).

13 Cf. Nachlass/FP 1888, 14 [79], eKGWB.
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o filosofar com o martelo comunicar algo que ultrapassa a razdo, a critica analitica, o texto.
Diferentemente da genealogia que recolhe material e prepara a critica por meio de uma extensa
comparagao entre diferentes morais, a critica mesma ira engalfinha-la para exercer uma atitude
valorativa, incorporar novos valores, e a partir de suas composigdes afetivas, desferir os golpes
de martelo. Ecoando seus golpes para além dos estreitos limites da razao discursiva, ha uma
forma laconica, e ndo por isso rasa, para descrever um tal método; a critica é, para Nietzsche,
uma brincadeira de”demonio que ri” (EH, O crepiisculo dos idolos 1, eKGWB).

Referéncias bibliogrificas

Para a relacao das obras de Nietzsche adotamos a conven¢ao mais usual, por ordem cro-
nologica, pelo ano da publicagdo. Os fragmentos citados seguem a edi¢ao Colli/Montinari — tal
como se encontra no site <www.nietzschesource.org> (Digital Kritische Gesamtausgabe) —, e sao
referenciados diretamente pelo nimero do fragmento seguido pela estagao ou més do ano (por
exemplo: 9[1], outono de 1887).

Toda a obra de Nietzsche foi consultada em alemao no referido site.

Utilizamos, para as obras publicadas, as tradugoes de Paulo César de Souza, com a exce-
¢ao de O nascimento da tragédia, traduzida por J. Guinsburg; todas publicadas pela Companhia
das Letras.

Lista de abreviaturas

NT O nascimento da tragédia — 1872
VM Sobre verdade e mentira no sentido extramoral — 1873

Co. Ext. I Consideragdes extemporaneas. Da utilidade e desvantagem da histéria para a vida — 1873-
1874

Co. Ext. III  Schopenhauer como educador — 1874
Co. Ext. IV Consideragbes extemporaneas. Wagner em Bayreuth — 1876.

HDH I Humano, demasiado humano — 1878

HDH 11 Humano, demasiado humano — O andarilho e sua sombra — 1879
A Aurora — 1881

GC A gaia ciéncia — 1882-1886

Z Assim falou Zaratustra — 1883-1885

ABM Além do bem e do mal — 1886

GM Genealogia da moral — 1887

CI Creptsculo dos idolos — 1888

EH Ecce homo — 1888

AC O anticristo — 1888

NW Nietzsche contra Wagner — 1888

CwW O caso Wagner — 1888

VPI, 11 La volonté de puissance. Editions Gallimard, 1995

Nachlass/FP  Fragmentos pdstumos

ANALYTICA, Rio de Janeiro, vol 25 n° 1, 2021, p. 88-98 | https://doi.org/10.35920/1414-3004.2021v25n1p88-98



ANA £yTICA

volume 25
nuameros 1
2021

THIAGO RIBEIRO MAGALHAES LEITE

Outras referéncias bibliogrdficas

DELEUZE, G. 2010. Nietzsche et la philosophie. 6eme ed. Paris: Quadrige/PUF — Presses Universitaires de
France.

FOUCAULT, M. 2007. Nietzsche, a genealogia e a histéria. In: Microfisica do poder. Organizagdo e tradugdo
de Roberto Machado, 23. ed., Rio de Janeiro: Graal.

SUAREZ, R. 2007. Nietzsche comediante: a filosofia na ética irreverente de Nietzsche. Rio de Janeiro: 7
Letras.

Resumo

Alguns leitores de Nietzsche podem admitir certa dificuldade em reconhecer os limites entre a critica, a
genealogia e o filosofar com o martelo. Tais limites existem e podem ser delineados se buscarmos o ele-
mento no qual cada uma dessas investidas atua. Este artigo procura elaborar a ideia de que a nogao niet-
zschiana de critica envolve o desprezo afirmativo, o riso e a zombaria. Ligada, portanto, a uma condigdo
valorativa, a critica é mais ofensiva, exigente e assumidamente tendenciosa do que se poderia conceber a
partir da tradigao kantiana.

Palavras-chave: Nietzsche, critica, genealogia, desprezo, riso.

Abstract

Some readers of Nietzsche may admit some difficulty in recognizing the boundaries between criticism,
genealogy, and philosophizing with the hammer. However, such limits exist if one seek the element
that produces each one. This article tries to elaborate the idea that the affirmative contempt, laughter,
mockery, for Nietzsche, defines the critic. Related, therefore, to an evaluative (and physiological) condi-
tion, criticism is more virulent, offensive, demanding and biased than one might think from a Kantian
tradition.

Keywords: criticism, genealogy, contempt, laughter, shame.
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