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A tribu Guajajara, de lingua tupi, habita as regides de florestas tro-
picais do estado do Maranhdo, ao longo dos cursos dos rios Mearim,
Grajai, Zutiua e Pindaré. Nenhuma diferenca apreciavel na lingua e nos
costumes os separa dos indios Tembé, do rio Gurupi; ambos os grupos se
consideram Tenetehara e constituindo um sé povo, a parte dos Urubi,
Guaja, Timbira e neo-brasileiros (1), com os quais teem contacto. Atual-
mente os Guajajara-Tenetehara, como populagdo, passam de 2.000 e os
Tembé-Tenetehara sdo, talvez, uns 350 a 400. O autor e trés estudantes
do Museu Nacional empreenderam investigagdes, no campo, entre os
Guajajara do vale do rio Pindaré, durante quatro meses (dezembro de
1941 a fins de margo de 1942). O fim principal dessa viagem foi treinar
coleta de dados etnolégicos, no campo. Cada um de nés trabalhou em co-
lher os dados, e atualmente prepara anotacdes minuciosas sobre diferen-

(*) Tradugdo de Otacilio Rainho Carneiro, diretamente do original inglés: “Brief
Notes on Acculturation among the Guajajara’’,

(1) Seguindo a nomenclatura de Curt Nimuendajii, nos seus relatérios sébre os
indios de lingua Gé, uso o termo "neo-brasileiro” para indicar a pgpulagdo rural da
regiio. O termo abrange os tipos raciais negro, mulato, caluso, mameluco ¢ branco.
No Pindaré, a palavra "caboclo” é usada para indicar os indios, e os neo-brasileiros
sdo chamados “civilizados ou cristdos’ .
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tes aspectos da cultura Guajajara (2). Estas notas registam algumas das
nossas observacoes sob o ponto de vista da aculturagao.

Por mais de trezentos anos, alguns grupos Guajajara teem estado
em contacto com a civilizagao ocidental. No rio Pindaré, houve um perio-
do de encontros com forcas portuguesas armadas, que exterminaram mui-
tos indios (3): um periodo de contacto com missionarios jesuitas (4), que
tentaram trazé-los das florestas e estabelecé-los em aldeamentos; e, h-
nalmente, um periodo moderno, em que teem vivido sob a dire¢do de ad-
ministradores brasileiros. Devem ter tido varios contactos com negros es-
cravos fugitivos e, nestes ultimos cem anos, continuas relagdes com neo-
brasileiros que, das costas do Maranhao, incessantemente subiam o Pin-
daré. O Servico de Protecdo aos Indios, demarcando as terras que lhes
pertencem, veio impedir este avanco. Hoje, os Guajajara das aldeias de
Januario, Ilhinha, Lagoa Comprida e Contra-Erva — todas proximas do
posto Gongalves Dias — teem contacto diario com neo-brasileiros; entre-
tanto, estas relacdes sdo esporadicas com os indios que vivem no alto
Pindaré, nas aldeias de Camirang ¢ Antoninho, e com os das aldeias si~
tuadas entre o Pindaré e o Grajati, na estrada do sertao. Apesar déstes
miltiplos contactos, os Guajajara do Pindaré ainda conservam muitos dos
originais meios de vida. Varios aspectos de sua moderna cultura, no en-
tanto, representam tracos de cultura de origem ibero-brasileira ou negro-
brasileira. Em cada caso, éles assimilaram ésses costumes, constituinde
um novo padrdo de cultura Guajajara.

Como outrora, a agricultura dos Guajajara desenvolve-se em térno
do cultivo de milho, mandioca, feijao, abobora, algoddo e amendoim. O
sistema de cultivo ndo mudou. Anualmente, durante a séca (de julho a
novembro), abrem grandes rocas, de preferéncia em florestas virgens.
Ao aproximar das chuvas, em setembro, limpam o rogado, queimando a
vegetagdo séca e, mais tarde, em novembrd ou dezembro, fazem o plantio,
depois que as primeiras chuvas abrandaram o solo. Presentemente, gran-
de parte da roga é reservada para o cultivo do arroz, que aprenderam

(2) O Museu Nacional promoveu esta pesquisa em gue tive como companheiros
Eduardo Galvao, Rubens Meanda e Nelson Teixeira. Ao "Committee for Artistic and
Intellectual Cooperation between the American Republics’’, devo a possibilidade de ter
passado um ano no Brasil, junto ao Museu Nacional.

(3) Bento Maciel, com 45 soldados e 90 indios, combateu contra os Guajajara
em 1616.

(4) A primeira missdo jesuita aos Guajajara foi chefiada pelo padre Francisco
Veloso, em 1653. Anteriormente, as autoridades portuguesas tinham procurado atrair
os Guajajara para fora das florestas e estabelecé-los em aldeias, no baixo Pindare.
Mais tarde, o padre Manoel levou trinta e cinco dias para alcancar a aldeia Guajajara
de Capiituba e trouxe uns poucos indios para a aldeia da missdao em Itaqui. (José de
Moraes — Histéria da Companhia de Jestis no Para e Maranhdo. T. 1 pags. 399-412
— Rio-de-]aneiro, 1860).
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com os neo-brasileiros. Em geral, porém, cultivam-no mais para vendé-lo
nos estabelecimentos dos neo-brasileiros do que para consumo préprio
Antigamente, o algoddo e o amendoim eram plantados pelas mu-
lheres, nas rogas dos maridos, e colhidos por elas proprias; agora, sao
os homens que os plantam e colhem, talvez com mais freqiiéncia do que
as mulheres. Do mesmo modo, sémente os homens plantavam outrora
mandioca e milho, mas atualmente os auxiliam as mulheres nessas ativi-
dades, Segundo velhos informantes, apenas as mulheres preparavam fa-
rinha de mandioca; hoje em dia, porém, os homens auxiliam as espdsas a
comprimir a mandioca no “tipiti"’ e a torrd-la em grandes fornos.

Fazem agora muita farinha para ser vendida aos neo-brasileiros, ¢
nessa tarefa se ocupa a familia inteira. Disseram-me alguns velhos que
nos tempos primitivos os homens se envergonhavam de realizar ésse tra-
balho feminino, e, ainda hoje, na aldeia isolada de Camirang, no alto
Pindaré, somente as mulheres fazem farinha. Na aldeia de Lagoa Com-
prida, um informante me explicou: “E agora o mesmo como civilizados
fazem". Afrouxou-se o regime da divisao sexual do trabalho, ao contacto
com os neo-brasileiros. Coisas que foram introduzidas entre éles — como
roupas, sal preparado para comércio, armas de fogo, lampides de gquero-
sene, instrumentos de metal, anzdis — tornaram-se de necessidade abso-
luta para os Guajajara. Para adquiri-las, apanham céco babagi e éleo de
copaiba, e vendem arroz, farinha e peles. Recursos naturais de suas ter-
ras, que durante os tempos primitivos nado tinham valor para éles, sdo-
lhes agora valiosos e suprem o dinheiro. Estdo sendo instados para que
aumentem a produgao agricola, constituindo um mercado: O seu sistems
econdémico conseguiu ajustar-se as novas necessidades.

As aldeias que se acham em contacto direto com os neo-brasileiros —
como Lagoa Comprida, Januario, Ilhinha, e Contra-Erva — sdo estabe-
lecimentos que se fixaram no mesmo lugar ha mais de 20 anos, Em cada
caso, porém, essa longa permanéncia no mesmo sitio deve-se a falta de
terra. Aldeias mais antigas mudam de lugar, de cinco em cinco ou de oito
em oito anos. Como estejam rogadas as florestas circundantes, sdo for-
cados a ir cada vez mais para longe da aldeia, em busca de florestas vir-
gens. A mata secundaria, ou "capoeira’, é seguramente inferior para
éste sistema de cultivo. Assim, a aldeia de Jacaré, na estrada do sertdo,
mudou-se ha dois anos, para ficar mais perto de floresta virgem, e a
aldeia de Camirang, no Alto Pindaré, planeja descer o rio, para poder
plantar junto a aldeia. Neste tltimo caso, a mudanca rio abaixo é motiva-
da, em parte, pelo desejo de aproximar-se do mercado neo-brasileiro, o que
lhes facilita a venda das mercadorias. Onde os vizinhos “civilizados”
ocuparam muita terra, os Guajajara sdo forcados a rogar capoeira,
desaparecendo assim o motivo primario da mudanca de aldeia.

Os Guajajara situam sempre as aldeias em terrenos elevados, ge-
ralmente a mais ou menos meio quilémetro do rio ou igarapé que os abas-
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tece de agua, no intuito de proteger-se contra as grandes enchentes da
estacao chuvosa.

As casas de familia sdo arrumadas em duas linhas retas, deixando,
porém, um espago (praga) aberto entre elas. Nessa praca, constroem, as
vezes, uma grande casa (fapaifuhi) usada por homens e mulheres du-
rante os cerimoniais. Nenhuma das aldeias visitadas tinha casa grande, e
ha varios anos que ndo constroem nenhuma. A ceriménia da puberdade
(widhia hawo) e a Festa do Milho (awaciri-wéahi-hawo), que presencia-
mos na aldeia de Camirang, celebraram-se, numa area aberta em uma
habitacao particular.

As casas de familia sao retangulares e feitas de palmas de babacaq,
e ndo diferem das casas dos neo-brasileiros da regiao. Geralmente, uma
familia simples (homem, mulher e filhos) ocupa uma habitacdo familiar;
mas, frequentemente, parentes solteiros ou uma filha recentemente ca-

‘sada e o marido, partilham da casa. A monogamia é a regra geral entre

os Guajajara; contudo, muitos homens importantes teem duas ou trés
mulheres. Por exemplo, os capitdes de trés aldeias visitadas tinham, cada
um, duas mulheres, e um terceiro capitao, trés. Antigamente, de acdrdo
com os velhos, a poliginia era mais freqiiente. Diziam que o pai de um de
nossos informantes tivera cinco mulheres. O procedimento dos neo-bra-
sileiros locais e dos funcionarios do Servico de Protecdo aos Indios, contra
a poliginia, tende a refrear ésse costume. Um capitdo que podia sustentar
mais de uma mulher disse que tinha “amigas, como os civilizados’".

Em cada aldeia guajajara os administradores neo-brasileiros no-
meiam um chefe secular. Um désses capitaes mostrou-nos a patente do
Servico de Protecio dando-lhe autoridade sébre sua aldeia, concedendo-
lhe o titulo de capitdo e tornando-o responsavel perante o funcionario
local do referido Servico. Froes Abreu informa que os Guajajara do rio
Mearim possuem patente de coronel do govérno do estado (5). Fre-
giientemente os indios se referem a varios homens da aldeia come
a capitaes. Sdo sempre homens que dirigem uma extensa familia,
ocupando varias casas. As vezes ésses grandes grupos de parentes
trabalham cooperativamente na |'mpeza das rogas e nas plantagoes,
e, comumente, o seu capitdo vende o excesso da produgdo, divi-
dindo entre éles o resultado da venda. Esses dirigentes de fami-
lia teem mais poder real sébre o seu povo do que o capitao da
aldeia. Eles obteem o poder pelo sistema de parentesco primitivo.
A residéncia, apés o casamento, é matrilocal ¢ um genro deve tra-
balhar na roga do sogro pelo menos durante um ano, mantendo indefi-
nidamente certas obrigacdes de trabalho. Por exemplo, desde que um
homem chama de filha (he-rayiira). ndo s6 as préprias filhas como as

(5) Na Terra das Palmeiras, pags. 111-112. Rio de Janeiro, 1931.
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filhas de seus irméos, e chama de irmao (he-rikiura — irmao mais velho;
he-riwura — irm3o mais moc¢o) ndo sé seus proéprios irmaos como tam-
bém os filhos do irmado de seu pai e os filhos do irmdo de sua mae —
ha muitas filhas em potencial, cujos maridos éle pode controlar. Meninas
cujos proprios pais faleceram sao imediatamente adotadas por outros pais.
Em alguns casos, tais dirigentes de familia (family leaders) também ad-
qiiirem prestigio, tornando-se paZés, como sdo chamados pelos Guajajara
os seus xamans. Primitivamente, tais dirigentes de familia eram quase
sempre pafés, 2

Em certa aldeia, o capitio depende de dois désses dirigentes de fa-
milia para que tenha poderes sébre os seus habitantes. Certa vez o
chefe da aldeia brigou com um dos dirigentes de familia; entdo muitas
pessoas o abandonaram, retirando-se para outra aldeia.

Nao se podem arrolar, em pequeno espago, as relagdes especificas
que os ligam ao seu dirigente de familia, mas esta claro que o contrule so.
cial interno de uma aldeia guajajara se baseia mais nos poderes désses
dirigentes de familia do que no dos chefes de aldeia, embora estes tenham
mais amplos poderes, em virtude de sua relacdo com o pésto local do Ser:
vigo de Protecdao aos Indios.

Os costumes guajajaras referentes ao ciclo de vida — como nasci-
mento, ceriménias da puberdade, casamento e morte — pouco mudaram
sob a influéncia neo-brasileira. Muitos detalhes désses costumes, con-
tudo, foram esquecidos pela geragdao moderna. Por exemplo, durante a
gravidez da espdsa, um Guajajara ainda conserva muitos tabiis no que
respeita a dieta e caga. Nao deve matar nem comer oungd, gavido, taman-
dua, gato-do-mato, sucuruji, arara, mutum-de-fava e muitos outros ani-
mais. Cada um déstes animais tem um espirito (piwara) e, se o animal
for morto, entra no corpo da crianca que vai nascer. O piwara faz que a
crianga seja anormal ao nascer, ou desenvolve-lhe anormalidades durante
oy primeiros anos de vida. Se um pai matar um mutum-de-fava, a crianca
tera um nariz vermelho como o bico do mutum; se matar um tucano, o
piwara do tucano fara crescer o nariz da crianga como um grande bico
de tucano. A insanidade de um jovem, que vivia na aldeia de Lagoa Com-
prida, féra ocasionada, digiam, porque seu pai, durante a gestagao ma-
terna, matara uma onca. Geralmente s anormalidade causada por um
piwara ¢ um atributo especifico do animal, atributo indesejavel para as
pessoas.

Novos tabiis se impdem a ambos os pais, ao nascer a crianga. Sao-
-lhes proibidas as relagbes sexuais durante os cinco ou seis meses apos o
nascimento do filho, até o momento em que “a crianga é dura’ — como
disse um informante (isto é, até que os misculos da crianca comecem a
enrijecer) . Durante uma semana ou dez dias, apés o nascimento da
crianga, os pais s6 podem tomar adgua quente, comer farinha séca, peque-
nos peixes (a que ali, erroneamente, chamam sardinhas) e milho assado.
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Durante o periodo de amamentagdo do filho, é proibido aos pais comerem
arara, queixada e anta. A quebra de um déstes tabiis impede o desen-
volvimento da crianga, podendo. torna-la doente e acarretar-lhe a morte.
Durante nossa residéncia na aldeia de Januario, morreu um infante,
porque — disseram-no os indios — seus pais tiveram relagoes sexuais
logo que a crianga nasceu.

Embora de modo atenuado, ainda praticam ritos da puberdade. Ou-
trora construiam cabanas separadas, fora da aldeia, para os adolescentes,
que eram isolados nessas cabanas, de acérdo com o sexo, durante uns dez
dias. Na manhé do tltimo dia de isolamento, esticavam tripas de cutia
atravessadas na porta da cabana das meninas. Pediam-lhe que saisse, e
ela rompia-as ao passar pela porta. Era, entdo, perseguida por jovens,
até o rio, para banhar-se pela primeira vez, desde o inicio do isola-
mento. Hoje, rapazes sdo raramente isolados antes da ceriménia da pu-
berdade, e raparigas sdo apenas isoladas por um anteparo, na prépria
casa em que mora a familia. Uma adolescente foi simplesmente isolada na
rede, distendida num canto escuro da residéncia familiar, pedindo-
-se-lhe que olhasse apenas para o teto. Do mesmo modo que anterior-
mente, a jovem foi perseguida até o rio para o primeiro banho, mas agora
dispensam-se as tripas esticadas na porta. A principio, as partes sexuais
dos adolescentes de ambos os sexos eram examinadas antes do isola-
mento, para pesquisar sinais de masturbacdo. Se fossem culpados, o pai
fustigava-os com um cip6é. No ritual da puberdade a que assistimos, ndo
se realizou éste exame. Outrora, davam ao jovem um cordel com que
a:marrava o prepiicio, e as meninas ganhavam uma tanga; hoje, os jovens
usam calcas ou uma grande tanga; e as meninas, pelo menos uma saia.
A propria ceriménia da puberdade pode realizar-se muitos meses ap6s o
isolamento, mas idealmente deve ser logo depois. Realiza-se na mesma
ocasido para ambos os sexos.

Os rapazes sao pintados com genipapo, enfeitam o corpo com penas
do peito de gavido, présas com resina, e usam na cabeca uma faixa de
algodado com penas. As raparigas, ao contrario, sdo apenas decoradas —
pintam-lhes todo o corpo de preto, com genipapo. A cerimdnia comega
de manha e prossegue até a madrugada do dia seguinte. O pai de um
novi¢o ou o avdé de uma das raparigas marca’ compasso da danca e do
canto, como um maraca. Os rapazes dangam aos pares, em frente das ra-
parigas, que tambem dancam aos pares; as pessoas da aldeia ficam atras
déles, dangando e cantando. Depois, dancam num grande circulo, diri~
gido pelo pai dos rapazes e seguido pelos iniciados. A tarde, os paZés
tomam parte na dancga, atraindo com cantos os seus espiritos, familiares, ¢
caem em transe, possuidos por ésses espiritos (veja pag. 9).

A noite, a ceriménia reduz-se a um canto de aldeia. Téda a aldeia
entoa os zingareté (cantar todos) — uma série de cangdes que cantam
em qualquer ocasido. Na alvorada do dia seguinte, grande quantidade de
carne, colhida pelos homens em varios dias de caca, é trazida para um
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banquete (6). As novicas pedem autorizagcdo ao avd para provarem por-
co-do-mato e mutum — alimentos proibidos as criangas de ambos os se-
x0s. Agora, rapazes também podem comer na festa. O relato supra é um
resumo da ceriménia da puberdade que testemunhamos entre os Guaja-
jara; quantos detalhes teem sido omitidos é impossivel dizer.

Antigamente, assim que nascia um menino, perfuravam-lhe o labio
inferior, para inclusdo de um tembeta, e, ao aproximar-se a puberdade,
arranhavam-lhe os bragos, as pernas e o peito. Nas mulheres, escarifi-
cavam-lhes o peito, faziam-lhes um pequeno sinal na face, e esfregavam
tinta preta nas feridas para que a cicatriz ficasse visivel. Nao encontra-
mos essas marcas em nenhum Guajajara.

E: duvidoso que os Guajajara tivessem tido jamais uma cerimdnia de
casamento. Como outrora, o casamento realiza-se de dois modos. Fre-
giientemente, um jovem casa-se com uma preadolescente de oito a dez
anos de idade. Muda-se para a casa do sogro e aguarda que se processe
a ceriménia da puberdade para comecar as relagoes sexuais. Os Guaja-
jara dizem gue estdo “criando sua mulher”. Em outros casos, apds a ce-
rimbnia da puberdade, o pai da adolescente procura um marido para ela
e que seja um genro capaz.

Hoje, indubitavelmente sob a influéncia da moral dos neo-brasilei-
ros, casamentos instaveis, casais sem filhos, e sequndas nuapcias sao
citados com fregiiéncia como “amigados’. Ainda mais; disse-nos um
informante que mataria o homem que cometesse adultério com a esp6sa
déle. Entretanto, jamais ouvi falar de tal violéncia por causa de adul-
tério. Sdo apenas valores que os Guajajara tomam aos vizinhos neo-
brasileiros, sem ter para éles nenhum significado.

Anténio Pereira do Lago, escrevendo no século XIX, refere-se a
sepulturas nas residéncias de familia, entre os Guajajara, e declara que
éles destruiam a habitacdo quando ocorria uma segunda morte. Hoje, os
jazigos encontram-se em um cemitério, fora da aldeia. As vezes, fazem
um esquife para o corpo; outras vezes, é o corpo enrolado em folhas de
piassava. Isto é um pouco diferente dos timulos dos neo-brasileiros da
regido. Até mesmo um acompanhamento foi citado por um informante.
Muitas vezes constroem um alpendre sébre o timulo, do mesmo modo que
Dodt assinalou para os Tembé, no século passado (7). A destruicdo da
casa do falecido foi notificada em dois casos pelos iformantes,

(6) Por causa désse banquete, os neo-brasileiros locais chamam a ceriménia de
Festa do Moqueado, e, sequndo ouvi dizer, — Festa do Boi — no rio Mearim, porque la
o boi substitue a caga.

(7) Escrevendo em 1873, Dodt descreve dois tipos de sepulcro usado entre os
Tembé do rio Gurupi: "Os Timbés, porém, enterram seus defuntos deitados em uma
cova rasa, fazem ao redor da mesma uma estacada, que enchem de terra, e cobrent
tudo igualmente com uma casinha de palha, se a sepultura nio é feita dentro da casa
onde morou o defunto, o que acontece muitas vezes, se bem que os outros habitantes
deixem, por este motivo, de continuar a morar nela”. Dodt Gustavo, Descricdo dos
Rios Parnaiba e Gurupi, pags. 184 a 187 ~ Sao Paulo, 1939).
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Muitos déles disseram-nos que a alma (ekwe) deixa o corpo na
hora da morte e vai viver no céu com Tupa. Entre os Tupi, Tupa é um
ser sobrenatural relacionado com o Trovao e com o Relampago, mas os
missionarios usaram o térmo em referéncia ao Deus dos cristios. Dis-
seram aos Guajajara que as almas dos mortos iam viver com Ele. Con-
sidero isto como resposta evasiva a um estrangeiro: os Guajajara s6 dis-
cutem assuntos religiosos particulares com aqueles que lhes conquista-
ram a confianca. Como lhes houvéssemos merecido confianga, as faceis
explicacdes em térmos cristdos, aprendidas com os missionarios, eram to-
das negadas por mais complicadas crencas nativas. Alguns déles aceita-
ram aparentemente o cristianismo, e muitos foram até batizados, mas
nao vi um s6 Guajajara que compreendesse o cristianismo ou tivesse
abandonado suas crencas nativas. Respostas evasivas as indagagdes pro-
tegem a religido nativa. Por exemplo, conquistada a confianga de infor-
mantes, disseram-nos éles que os mortos se tornam “afang’ (espiritos
desencarnados), se tiverem quebrado tabiis de incesto, se houverem sido
mortos por feiticaria ou se morreram lentamente, como os vitimados pela
tuberculose. Muitas mortes sdo atribuidas a feiticaria. Isto é indubita-
velmente a crenga primitiva; para certos individuos, porém, deve ter ha.
vido outro mundo além-timulo. E crenca original, talvez, que os pagés,
depois da morte, vao viver com Tupa, tal como o créem outros povos
tupis.

A religiao dos Guajajara funda-se no xamanismo. Ainda hoje ha
numerosos paZés, como sao chamados, tendo uma aldeia, as vezes, uns
seis ou sete. Esses paZés guajajaras procedem de acérdo com os habitos
primitivos. Curam os enfermos com massagens ou sugando-lhes do corpo
um objeto estranho. O pagé canta, chamando os espiritos familiares, en-
quanto um ajudante marca o ritmo com um maraca. Outros homens can-
tam em co6ro; e as mulheres, num tom mais alto, em falsete. Durante o
canto, o paZé engole fumaca de um grande charuto (feito de tabaco na-
tivo, enrolado em casca de tauari), até ficar visivelmente intoxicado. Su-
bitamente, o pagé cambaleia para tras, agarrando o térax para mostrar
que o espirito familiar lhe entrou no corpo: desde entdo esta possuido
por ésse espirito. lIm pagé deve “saber chamar a #wéan (mae-dagua,
dos neo-brasileiros ), dona da vida nas aguas, como a dos peixes ou das
tartarugas; pode chamar marana iiwa (curupira, dos neo-brasileiros).
dono dos porcos selvagens e seres da floresta; pode ter aZang (espiritos
desencarnados), ou espiritos de animais como gavido, macaco, gamba,
veado ou cururi. Cada um désses animais ou seres sobrenaturais tem um
espirito chamado piwara, o qual possue o pagé. Além disso, cada um
désses espiritos tem um objeto (iimae), que o pagé, quando possesso, pode
fazer penetrar no corpo da vitima, causando-lhe doenca ou morte. Um
pagé retira esse iimae do corpo de um enférmo, para curar-lhe a doenga
causada por outro pagé. Informantes mostraram-nos pedacinhos de ma-
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deira ou de osso, e longos fios de linha, que pagés retiraram dos cor-
pos de varios doentes.

Um pagé, possuido por determinado espirito, procede de modo es-
pecial, caracteristico désse espirito. Por exemplo, possuido pelo mukwura
puvara (espirito da gamba), o pagé danca com os joelhos juntos, pulan-
do ao redor, e esfrega brasas do charuto no térax e nos bragos, para mos-
trar que estd possesso.

Dominado pelo espirito do veado, aropoha piwara, come folhas de
mandioca; possesso pelo “afang piwara” (espiritos de almas desincor-
poradas), come tapioca ao natural, As vezes o espirito é tdo forte que
atira o pagé ao chao deixando-o desacordado durante uma meia hora.
Aos poucos o pagé recupera os sentidos, fazendo movimentos com as
maos gue mostram nitidamente aos circunstantes que o espirito lhe aban-
donou o corpo. Varias noites por semana, nas aldeias guajajaras do rio
Pindaré, realizam-se trabalhos xamanisticos e curas, e ha muitos jovens
aprendendo a ser paZés” (8).

Como o_xamanismo, a vida cerimonial dos Guajajara constitue ainda
parte integral da cultura guajajara. Além do ritual da puberdade, as
principais ceriménias sdo a Festa do Milho (awaciri wahi hawo), que
se realiza na estacdo chuvosa, desde a plantacao até a colheita do milho,
e a Festa do Mel (zemuiti hawo), que ocorre no periodo das sécas. A
Festa do Milho destina-se a proteger o milho, e, durante a ceriménia, os
pagés chamam os espiritos familiares para auxilia-los nesse propésito. A
Festa do Mel é, talvez, a mais importante ceriménia dos Guajajara. Sao
necessarios meses e, as vezes, um ano, para prepara-la. Constroem uma
cabana a parte (preferentemente escolhem a “casa grande’, na praga)
¢, conforme colhem o mel, vao enchendo cabacas que penduram em uma
viga. Quando uma cabaga fica cheia, os habitantes da aldeia devem can-
tar durante uma noite para benzer o mel. Depois de estarem cheias ca-
bagas suficientes (de vinte a trinta), o chefe da ceriménia marca o dia
para comeg¢ar a festa ¢ entdo convidam-se os moradores de outras al-
deias. Durante o festival, os homens entoam cantos animais no centro de
um circulo de mulheres. Ao terminar o canto, cada um déles recebe um
pouco de mel misturado com agua, para beber, terminando a cerimonia
quando todo o mel for consumido.- Embora nao tivéssemos assistido a nem

(%) Para uma excelente descricio de atividade xamanistica entre os >1"91‘!1&.1@".!"!:—
netehara do Gurupi, ver Raimundo Lopes,. Os Tupis do Gurupi, XXV Congresso
Internacional de Americanistas, pdg. 162 a 163, Universidade Nacional de la Plata,
1932,

S. Froes Abreu em “Na Terra das Palmeiras” (pags. 136 a 149 — Rio de Ja-
neiro, 1931) descreve uma sessao xamanistica entre os Guajajara-Tenetehara do Rio
Mearim,

A danga do “sapo cururi”, descrita por H. Snethlage (Reise durch Nordost-
brasilien — Journal fiir e Ornithologie, pigs. 468 e 469, Berlim, 1927) é uma sessdc
xamanistica em que o pagé é possuido pelo espirito do "sapo curura”.
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uma Festa do Mel, temos certeza de que certas aldeias ainda a realizam
de dois em dois ou de trés em trés anos (9).

Tanto a Festa do Milho quanto a Festa do Mel devem realizar-se
apenas na estagao prépria, e, uma vez comecadas, devem ser completa-
das. Informaram-nos de que, se a ceriménia se realizar de um modo ina-
deguado ou fora de estagdo, o milho nac crescerd, num caso, ou havera
escassez de animais de caca, noutro caso. Na aldeia de Camirang, os
mogos iniciaram a Festa do Milho. “Agora — disse o capitio — devemos
dancar até a colheita do milho'". Eles ndo precisam dangar diariamente,
mas, pelo menos uma vez por semana. O capitiao estava zangado porque
os dias necessarios a4 danca diminuiam os dias de trabalho dos homens de
sua aldeia. Além disso, na aldeia de Januario pedimos a alguns rapazes
que entoassem as cangoes da Festa do Mel, para grava-las em disco,
Inicialmente consentiram, mas depois foram proibidos pelos velhos, por-
gue cantariam fora da estacao prépria e sem que houvesse mel. “"Faz mal
para gente. Meu avé diz que é muito perigoso’’ — eram as suas razdes.
Embora nao seja, talvez, realizada como outrora, a vida ritual constitue
ainda uma parte viva da cultura guajajara.

A mitologia guajajara, muito rica, mostra claramente a influéncia
ibérica e negra sébre a sua primitiva cultura. Entre muitos outros mitos,
gravamos o dos gémeos Maira ura e Mukwura ura, o da origem do
fogo dos urubis, o da festa dos animais — que explica a origem da Festa
do Mel — e o das peripécias de viagem de Wirai. Ha ciclos de mitos re-
ferentes aos esforcos de mukwura (a gamba) para encontrar marido
para a filha, e muitos que se referem a onca e ao astucioso jaboti. Todos
estes, e muitos que colhemos, sdo mitos primitivos que também foram re-
gistados em outras tribus tupis (10). Contaram-nos as histérias européias
de Mariazinha, de Joao e Maria, de Sao Pedro e Tupa (em que Sdo Pe-
dro é um velhaco tentando enganar a Tupd), de Adao e Eva, e a histo-
ria cristd do Dilivio, tendo Noé como personagem. Narraram-nos ainda
histérias do Coelho Astucioso, numa das quais engana a Onga, pondo-
lhe sela e freio, e cavalgando-a através da aldeia, para ganhar uma apos-
ta. Tais histérias sdo mitos de origem africana, muito conhecidos no
Novo Mundo; os Guajajara aprenderam-nos com os negros vizinhos.
Embora tenham conservado sua mitologia original, os Guajajara rece-
beram facilmente novas histérias alienigenas.

(9) Gustavo Dodt (op. cit. pags. 195 a 200), descreve uma cerimbnia para os
Tembé-Tenetehara, durante a gual os homens bebem uma mistura de mel com agua,
apos terem cantado, o que deve ter sido a Festa do Mel. Segundo sua descri¢do os
pa?és desempenhavam papel importante na ceriménia.

(10) Veja Curt Nimuendaji — Zeitschrift fur Ethnologie T. IV, V, pags, 281
a 299, Berlim, 1915, para tais mitos, colhidos entre os Tembé-Tenetehara. Veja especial-
mente Couto de Magalhdes. O Selvagem, pags. 231 a 276, 4.* edicdo. Sao Paulo,
1940, para idénticas historias de animais, entre varias tribus tupis,
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Em mais de trezentos anos de contato com outras culturas, a cul-
tura guajajara assimilou novos valores, perdeu muitos de seus tracos ori-
ginais, e incorporou outros tantos forasteiros, fundindo-os em nova cul-
tura indigena. A agricultura pelos antigos métodos é ainda a base de sua
subsisténcia, mas a sua vida econémica mudou, em face das solicitagdes
de uma economia mundial e da criagao de novas necessidades — como
roupas, armas de fogo, sal, etc. Os lacos de parentesco constituem os
fundamentos da organizacio social, mas os chefes sao-lhes indicados pe-
los administradores brasileiros. Ritos e costumes do ciclo da vida diferem
dos padroes originais, principalmente pela perda de elementos. Varios
mitos originais persistem ainda, mas, de quando em quando, surgem ele-
mentos europeus em suas histérias primitivas, e sua moderna mitologia
inclue muitos contos introduzidos. E nos conceitos do sobrenatural e
do xamanismo que a cultura guajajara tem resistido mais. Eles sdo pro-
fundamente religiosos, e porisso era-nos sempre facil conversar a res-
peito de religido, logo que obtinhamos a confianga dos informantes. Des-
tarte, conservaram menos alterados os aspectos da vida cultural que tan-
to os interessa.

Qualquer mudanca de cultura entre os Guajajara do-vale do Pin-
daré, deve ser encarada, contudo, em confronto com a mudanca de cul-
tura da regido, num ambito mais dilatado. Entre os indigenas e os neo-
brasileiros da regidao tem havido constante intercdmbio de costumes. Ca-
samentos entre uns e outros sdo pouco fregiientes, bem que tenhamos ob-
servado mais de trinta mesticos. Os neo-brasileiros tomaram dos indios,
métodos de agricultura e técmicas (tipiti, arco e flecha para, pescar, fa-
brico de cestas, etc.), e aprenderam com éles a crenca em varios seres so-
brenaturais, como mae-dagua (iiwan, em Guajajara), curupira (marana
iiwa, em Guajajara) e Zurupari, perigoso demoénio da floresta. Os neo-
brasileiros teem feiticeiros chamados pagés (paZé, em Guajajara), que
dancam acompanhados de maraca e atraem seus espiritos familiares por
meio de cantos. Fumam grandes charutos semelhantes aos dos Guaja-
jara; sdo possuidos pela mae-dagua, ou Sdo Pedro, ou Santo Antonio.
Curam os doentes, extraindo-lhes do corpo, por sucgao ou massagem, um
objeto nele intraduzido por feiticaria. Assim, os xdmans neo-brasileiros
usam métodos indigenas, tendo ido muitos déles viver algum tempo numa
aldeia de indios, para aprender a profissdao com um paZé.

. A medida que se desce ¢ rio Pindaré, rumo a Sao Luiz, vai rareando
a “pagélanca’’ entre os neo-brasileiros (nome com que designam o xama-
nismo), e, no baixo rio, comeca-se a ouvir falar de “terreiro de mina”
(designacédo local do culto feiticista negro do Novo Mundo. Segundo o
Dr. Anténio Lopes, de Sao Luiz, cujo conhecimento de ambos os cultos
é o resultado de muitos anos de estudos, tanto a pagélanca (de origem
indigena), quanto o culto feiticista (de origem africana), existem na ilha
do Maranhdo; mas ésses dois cultos, ambos misturados com o catoli-
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cismo, sdo praticados separadamente. Um pagé, por exemplo, nao toma
parte num “terreiro de mina”.

No caso da pagélanca, a difusao partiu dos indios para os neo-bra-
sileiros, descendo o rio, em direcdo a cidade, Atualmente, porém, a mais
intensa difusdo das caracteristicas da inoderna cultura brasileira se pro-
cessa rio acima — da cidade para os neo-brasileiros do Pindaré, e déstes
para os indios.

Por exemplo, na aldeia guajajara de Januario, os indios deram uma
festa dancante, num sabado a noite, 8 moda dos neo-brasileiros, os quais
foram alugados para tocar caixa, flauta e “accordeon”. Pares de indios
dancaram sambas e marchas do carnaval de muitos anos atras em Sao
Luiz,

Ventilou-se a idéia de que se deveria realizar um programa para fu-
turas pesquisas no vale do Pindaré, semelhantes as definidas por Ro-
berto Redfield para o Iucati. Em resumo, Redfield encontrou uma série
uniforme de mudancgas, partindo da cidade (Meérida, em Iucata) para a
cultura popular das aldeias circunjacentes, e, finalmente, para os indios
Maia, das matas do lucata (11).

No vale do Pindaré as mudangas seguem duas direcdes. Futuras pes-
quisas devem comecar com um estudo dos simples neo-brasileiros, em
Sao Luiz, e arredores, e prosseguir estudando as comunidades neo-bra-
sileiras, subindo o Pindaré, até os neo-brasileiros vizinhos dos indios. Os
dados que coligimos entre os Guajajara servirdo de primeiro passo em tal
programa de estudos.

(11) Robert Redfield, "Culture changes in Yucatan", American Anthropologisi
XXX, pags. 57-69 (1928).
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