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I. A critica antropoldogica ja nos acostumou a perceber a recorren—
cia de certos quadros basicos de pensamento atravessando as linhas de-
marcatorias de posigaes usualmente estabelecidas. E o que ocorre com o
evolucionismo e o etnocentrismo. Neste texto pretendo explicitar alguns
quadros de pensamento que por vezes identificados com posi;Ses particu-
lares, sao na verdade constitutivos da propria formacao e definigao das
ciencias sociais. E que por isso, embora exorcizados, tendem a reapare-
cer, mesmo sob forma fantasmatica, estabelecendo relagaes entre postu-

ras que o olhar viciado ja acostumou a opor. E o caso - para utilizar

expressao definidora precisamente de posicao particular - do chamado
funcionalismo.
Atendo-nos inicialmente a definigao restrita de funcionalismo, a

histdria do estudo da bruxaria ilustra muito bem a sua presenga. Partin
do com Evans-Pritchard nos anos 30 de uma perspectiva que transcendia o
funcionalismo, ‘nesse autor dada a qualidade excepcional de sua etnogra-
fia e influéncias outras onde se destacava Lévy-Bruhl, acaba por redu-
zir-se a seus termos de uma maneira que provocard o protesto do proprio
Evans-Pritchard:

"0 chamado método funcionalista era muito vago e escorregadio

para persistir, e também por demais tingido pelo pragmatismo e pe

la teleologia. Dependia excessivamente de uma analogia biologica
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de maneira competente e amiga e a todos sou devedor. Mesmo nos casos
em que suas observagoes nao puderam ser aproveitadas agora, nao foram
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raujo e Tania Salem.
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um tanto fragil; e pouco foi feito em matéria de pesquisa compara-
tiva para apoiar conclusoes retiradas de estudos especificos = na
verdade, os estudos comparativos estavam se tornando quase obso-
letos". (1975, p. 114).

Mary Douglas mostra muito bem - e de maneira insolita no mundo da
antropologia - a relagao entre o paradigma cientifico do funcionalismo

e o paradigma social do liberalismo:

"A responsabilidade em proteger e em pregar a tolerancia en-
contrava ampla ressonancia. Mostrar que as crengas em bruxaria de-
sempenhavam um papel construtivo em um sistema social em funciona-
mento tem sido uma maneira de levar adiante essa responsabilida-
de." (1970, p. xxiii).

0 toque antropologico populista consistiu adicionalmente, em confe
rir ao conflito uma benignidade especial na sociedade primitiva em con-
traste com a nossa (igig;). Aos poucos, no entanto, essa visao do con -
flito tendeu a estender-se, aceito como parte normal de qualquer siste-
ma social. E quanto a esse ultimo ponto, talvez seja relevante a produ-
gEU nao antropologica em ciencias sociais, onde Marwick (1975,pp.379/8L)
lembra com razao a leitura que Lewis Coser fez de Simmel nos anos 50
(1956) .

Mesmo quando se introduz a "funcionalidade do conflito", no entan-
to, o oposto a visao "homeostatica', ampliada, acaba sendo, na medida

que a questao da fungao permanece no centro do debate, uma visao catas-—

trofista, em que a bruxaria - pelo menos quando parece fugir ao contro-

le - & sinal de desordem e colapso moral (Douglas, 1970, p.xx). E isso
nao fica longe daquilo que os funcionalistas da sociologia explicitaram
como sendo ... disfuncional.

Mary Douglas faz a critica disso tudo. Mas a proposta alternativa
que apresenta, no sentido de a bruxaria ser vista como instrumento apli
cado onde as relagoes sao ambiguas ou mal definidas, embora possa trans
cender o funcionalismo num sentido estrito, mantém-se no entanto no mes
mo quadro de referéncia mais amplo do qual faz parte. E talvez seja por
isso que T. 0. Beidelman, nos comentarios finais ao livro de que o tex-
to de M. Douglas serve de introdugac, sem dar inteiramente o nome aos
bois mostra como bruxaria e feitigaria parecem rotulos para fendmenos
sociais que diferem radicalmente de sociedade para sociedade, e como a

"preocupagao taxonomica pode por vezes distrair-nos do  reconhecimento
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de ambiguidades inerentes (enfase OV) a&s crencas e atos sociais" (1970,
p.351)

"As dicotomias analiticas sao iteis mas, quando excessivamente
acentuadas, podem conduzir a insensibilidade em outros niveis de
pesquisa e andlise, tantc acima quanto abaixo de um atual foco de
interesse. Recentemente, diversos antropologos sociais tem apontado
as limitagoes de separar analiticamente nogoes de pureza das de po
luigao, nogoes do sagradodasdo profanc, embora tais distingoes “anall

cas fossem por muito tempo o instrumento preferide dos mais estima-

dos antropdliges (énfase OV). Mossas nogoes analiticas no que diz
respeito a bruxos, feiticeiros e outros seres malévelos tambem exi-
gem uma reavaliagao gue leve bem mais em consideragio as ambiguida-
des morais (ou um continuum moral). As complexas ambiguidades que
por vezes tornam dificil distinguir a autoridade efetiva do poder
abusivo ..." (1970, p.355).

Interessante contrastar essa colocagdo com o que diz Mary Douglas

ao explicitar sua propria posicao, embora considerada, ainda, provisoria,

pois que ajuda a clarear os limites do seu revisionismo:

"Algumas culturas s2o propensas a crengas em bruxaria, outras
nao. Estamos quase em condigoes de afirmar quais saoc as estruturas
sociais predispostas. Onde a interagao social & intensa e mal defi-
nida, ai podemos esperar encontrar crengas em bruxaria ..." (1970,

pP. XXXV).

Vale a pena, também como contraste, lembrar agora Levy-Bruhl, refe-

réncia basica em Evans-Pritchard para além das divergéncias que se prefe

riu acentuar, mesmo que em sua elsboragac final, a qual nao inspirou di-

retamente os Azande mas que como assinala Cardoso de Oliveira estda liga-

da a uma linha de continuidade em sua obra que nac deve ser subestimada
(1982, p. 10):

"... 0 ponto decisivo & o seguinte: para nos, os fenomenocs na-
turais sao regidos por leis praticamente necessirias, ou seja, que
em nossa experiencia corrente naoc se desmentem nunca; e de maneira
semeélhante, as formas especificas dos seres da natureza (minerais,
vegetais, animais) sao também fixos, na priatica, na nossa experien-
cia atual, qualquer que tenha sido sua evolugac no passado, ou qual
quer que deva vir a ser no futuro. Essa necessidade, essa fixidez

saoc inscritas, incorporadas nos nossos conceitos, que, se se poder

42 Koy 1984
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dizer isso, encarnam-nas. O que nos permite operar logicamente so-
bre os conceitos e considerar o resultado dessas operagoes como va
lido para os seres e os objetos da natureza - donde a possibilida-
de das ciEncias e o sucesso de suas aplicagoes. Mas nem essa neces
sidade das leis, nem essa fixidez das formas nac sac assim insepa-
raveis dos conceitos dos seres e dos objetos no espirite dos primi-
tivos. Sem divida eles formam também conceitos, e os incorporam tam
bém a suas linguas. Mas ao mesmo tempo, em virtude de sua erienta-
q;u mental tradicional e de sua confianga na experiéncia mistica,
admitem nao haver nada de fisicamente impossivel, isto &, que as
poténcias sobrenaturais podem a todo o momento interferir mo  curso
ordinaric das coisas, interrompé-lo ou modificd-lo. 0s conceitos es
tao presentes, mas nao implicam mais a necessidade de ordem da na-
tureza e a fixidez das formas. Os primitivos nao podem pois fazer
deles o MEsSmO USO qQue NOS; B mMeSmA inpunaivel para ales represen -

tar-se esse uso ..." (1949, pp. '26/27).
E na nota de 13 de fevereiro de 1939 que encerra os Carnets:

"... nossa terminologia filosGgfica e psicolégica & cruelmente

inadequada e arrisca-se continuamente a falsificar a descrigao.”
{1949, p. 252)

II. A citagcao de Lévy-Bruhl serve para darmos um primeiro passo
alem da referéncia a bruxaria e funcionalismo, incluinde-os num gquadro
mais amplo, ja que a posigao colocada nao 50 se distancia do funciona -
lismo no sentido estrite, mas de ocutras posicoes, ou mesmo de uma epis-
teme baseada em universais do espirito efou do funcionamento das socie-
dades que supoe organicidade, sistematicidade, ordem e classificacac e
posigoes univocas como imperativos sem qualificagao. Isso, alids, ja @
uma leitura perfeitamente razoavel dos Azande, incrivelmente pouco ex -
plorada pelos seas supostos continuadores a ponto de ser tentador ima =
ginar estarmos proximos, no ambitoc das chamadas ciencias sociais, dos
efeitos da aplicagao a uma obra individual, mesmo consagrada, dos pon-
tos cegos d& um paradigma de ci@ncia normal a que nos acostumou Thomas
Kuhn (1970).

Nos Azande nao estamos diante da apresentagao de um sistema plena-
mente integrado. As definicoes de situagaoc nao se somam. A nogao de

causalidade € multipla e sequencial. ¥ao pretendem (os Azande) possuir
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um conhecimento sistémico do seu universo, as idfias est3o "aprisional -
-~ - - - - 4 v -
das na agao”. As formulagoes explicitas sao vagas e nao doutrinarias. ™ ol

wh

Assim como a bruxaria nac € extraordiniria, o mesmo se da, por exemplo,
com a mentira, a desconfianga e a dissimulagao. 0 incomsciente e a nao—
razao estdo presentes e tém efeitos priticos. No que diz respeito  aos
“eonceitos", como diria Lévy-Bruhl, uma pessoa que temha embruxade al-
guém nac & vista mais tarde por ela como um bruxe, mas apenas no momen-
to do malafortinio e em relagac a essas condigoes especiais. Nao exis-
tem atitudes fixas em relagao aos bruxos. 0 bem e o mal sao relativos e
os melhores curandeiros sao também bruxos. Crenga e trapaga, fé e ceti-
cismo nao se excluem. A atengao seletiva e a falta de apreciagac de con
junte excluem a preocupagac em evitar a contradigao.

A relagao desse ultimo ponto com o pensamento de Lévy-Bruhl sera
reafirmada mais tarde, quando Evans-Pritchard defenderd que o ' pré-la-
gico" de Lévy-Bruhl nada mais representava do que exatamente essa des -
preocupagao com a contradigac (1975, p. B2). E conforme admitia referin
do-se, ainda, a Levy-Bruhl, vinte e cinco anos depois de publicado os
Azande e mais de trinta depois do seu trabalho de campo, uma limitagao
da perspectiva estava em exagerar o contraste entre o primitivo e civi-
lizado. Mas embora a critica liberal tenha em consequéncia levado a ver

os primitivos como '

'gente como a gente”, o que Evans-Pritchard sugeria,
mesmo entdo, € que tambem se examinasse simultaneamente a possibilidade
oposta do "nbs como eles", por assim dizer (e, ai, introduzia Pareto pa
ra marcar o "irracional” entre nds), as diferencas internas e "o como e
o onde" (a genealogia, talvez) das diferengas entre as sociedades (1973).

E, afinal:
i

"Nao & tanto uma questao de mentalidade primitiva versus civi
lizada quanto a relagao entre dois tipos de pensamento em qualquer
sociedade, seja primitiva ou civilizada, um problema de niveis de

pensamento & experiencia." (1975, p. 91).

Formulagao que ao mesmo tempo que universaliza, abre espago  para
considerar nac 56 mais de um tipo de pensamento, como tambEm a especifi
cidade da relagdo entre eles em cada sociedade.

I1I. Voltando ao funcionalismo, o que se deseja acentuar & que as
questoes envolvidas em sua discussio reaparecem de forma talvez mais

profunda quando menos explicitas, e tac mais diffceis de detectar quan—
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to mais se representam como seus opositores. Um exercicio importante
nesse sentido seria discutir o materialismo historice, onde, por exem -
plo, a propria enfase nas descontinuidades oculta o que existe de aintE
mico em uma continuidade implicita, por vezes representada na forma de
uma utopia que realiza virfualidades presentes. E a "contradigao", nes-
ge caso, reduz-se a instrumento da funcionalidade do conflito. Ou, en -
taoc, & catastrdfica, o que representa a outra face da moeda: o catastro
fismo & aqui, tal como no terremo da bruxaria, irmac gemeo do funciona-
lismo.

Utilizande um casoc que enquanto objeto aproxima-se da tradigac da
antropologia: ou o campesinato como um todo & funcional para a reprodu-
gao da sociedade ou sua permanéncia nega-a; ou entdo, ou as  chamadas
"diferenciagoes internas" do campesinato sao funcionais do ponto de vis
ta de sua propria reprodugac (e al a questac da funcionalidade & deslo-
cada da sociedade para o grupo ou classe) ou ele tende & "decomposigaco”.
Messa linha de trabalho ora a questao da funcionalidade chega a ser ex-
plicitada, ora manifesta-se tendo como velculo a questac da "reprodu -
gao™.

Mo Brasil ha, a proposito, um longo debate que significativamente
chegou a levar um autor a propor a nogao de afuncionalidade do campesi
nato para dramatizar a necessidade de ultrapassar os seus termos (Lovi-
solo, 1982), E & de se perguntar se a famosa critica 3s concepgoes dua=
listas da sociedade brasileira nao eram disfargadamente tributarias da
mesma :gn:epi;;n, que supoe uma estética da totalidade sistémica a que
repugna um indeterminismo pluralista.

Um testemunho desses parentescos transversais no propric ambito da
antropologia & proporcionade por Talal Assad quando na Malinowski Lectu

re de 1979, vendo a questiao desde o lado do marxismo, diz:

"Nao deve ser imaginado, no entanto, que essa visao da ideols
gia & exclusiva dos marxistas vulgares. Pelo contrarie, tal como a
concepgao da formagac social integrada que muitos antropdloges mar
xistas franceses tém teorisado ... essa visao da ideclogia & uma

doutrina central da antropologia funcionalista”. (1979, p. 622).

1V. Ja se disse que falta As ciBncias sociais realizar a sua revo-
lugac modernista (Morse, 1982). E de fato, chega a impressionar o quan

to, por exemplo, estamos proximos da epistemologia cartesiana que
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Bachelard (1974) submete a arrasadora critica em nome da "condenagao

da doutrina das naturezas simples e absolutas". (p. 319):

"Enquanto a ciéncia de inspiragao cartesiana fazia com muita
logica o complexo com o simples, o pensamentc cientifice contempo-
ranec tenta ler o complexo real sob a aparéncia simples fornecida
por fenomenos compensados; esforga-se por encontrar o pluralismo
sob a identidade, para imaginar ocasices de romper a identidade por
detras da experiencia imediata resumida muite cedo num aspecto de

conjunto”. (p. 318).

" .. se opoe violentamente aos habitos analiticos da experiencia
usual que divide sem discussdo a fenomenologia em dois dominios: o
fenomeno esti@tico (a coisa), o fendmeno dinamico (o movimento). E
precisc restituir ac fenomeno todas estas solidariedades e romper
logo com mnosso conceito de repouse..." (p. 318).

" .. devemos insistir sobre a ruptura entre o verdadeiro espirite

cientifico moderno e o simples espirito de ordem e de classifica -
gao". (p. 321).

Por outro lade, ao contrastarmos o8 pressupostos epistemologicos da
ciéncia social com as menifestagoes artisticas contempori@neas ou com o©
“"novo espirito cientifico”, para utilizar a expressao do proprio Ba-
chelard, também impressiona comoessas ultimas se aproximam ate mais da-
quile que Lévy-Bruhl e Evans-Pritchard apresentavam-nos em Cermos de
primitivo; e, portanto, o gquanto que comparativamente as referencias e-
pistemologicas das ci@ncias sociais sao - mas agora no sentido do sen -
go—komum - ... "primitivas”. Até que ponto o espirito classificatorio
que atribuimos aos “selvagens" (mas que Leach criticou entre nds na i-
magem da coleta de borboletas) mao & projegac do nosso proprio? Exem -
plos nao faltam: de novo no ambito dos estudos rurais, tal parece ser o
caso no infindavel e crescentemente estéril debate em torno da natureza
proletaria ou camponesa ou burguesa dos pequenos agricultores, apesar de
tentativas, timidas, de pensar a questac de maneira menos univoca, se-
ja, por exemplo, utilizando a imagem do continuum (Velho, 1969), seja
a da moeda e suas faces (Velho, 1978).

Uma via alternativa & da critica modernmista ds ci@ncias sociais po
de ser justamente a critica i modernidade da qual fariam parte. Al esta
riamos no caminho de Nietzsche e dos chamados "irraciomalistas", windo

até Foucault, Deleuze e outros (Velho, 1984). Como a propria nogao de
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modernidade tambem nac deve ser reificada, o provavel & que estejamos
diante do que se manifesta como sendo elementos de ruptura de uma epis-
teme que naoc se da em bloco e universalmente de uma hora para a outra
com canhoes troando e sinos repicando. Mas seja como for - e certamente
isso & matéria fundamental a ser aprofundada - as ciéncias sociais ne
seu conjunto parecem ter realizado pouco no caminho da superagao de qua
dros ainda dominantes de pensamento do senso-comum, a ponto de ate na
propria qmata;iu entre o pensamento tradicional africanc e a ciencia
ocidental um antropdlogo contemporaneo atribuir a essa ultima algumas
das caracteristicas criticadas por Bachelard (Hortom, 1975).

Hum certo sentido radical, como veremos, alguma dose de populismo
talvez tenha seu valor instrumental na medida que se faga a hipotese
de que esse senso-comum seja no entanto erudito, embora parte de um mo=
delo 'de dominagac que se formulou em determinado momento. Nao daria con
ta das }mnifaatagﬁea mais amplas da vida social que se busca com suces-
so apenas relativo enquadrar nos seus Cermos @ queé POT SUa VeZ encontrs
riam respaldc numa certa sabedoria, mesmo que nao doutrinariamente sis-
tematizada mas, como diria Evans-Pritchard, aprisionada na agao. Como

diz, por exemplo, Octavio Paz:

"A ordem dominante, qualquer que seja ela, & repressiva: @ a
ordem da dominagao., A critica social assume com frequéncia a for-
ma de escirnio contra o pedantismo dos cultos e as afetagoes ridi-
culas da 'boa educagac'. E um elogio implicito, ds vezes explici -
te, 4 sabedoria dos ignorantes. Dois sistemas de valores: a cultu-
ra dos pobres e a dos ricos. A primeira & herdada, inconsciente e
antiga; a segunda & adquirida, consciente e moderna. A oposigao
entre ambas nac & senao uma variacac da velha dicotomia entre es -

pontaneidade e conscigéncia ..." (1979. p. 24).

E al, apesar de suas limita;Eeu, pode entrar a antropologia enquan
to espirito e projeto. E o que fica sugerido (apenas) com a aproximagao
entre o "novo espirito cientifico"™ de Bachelard - mesmo que esse, por
sua vez, ja possa estar desatualizado em relagac ac que se passou na qi
encia nos oltimos anos - e os Azande; o que impliea, na linha do pro -
prioc Evans-Pritchard, numa qualificacao da especificidade do primitiwvo
e do civilizado ao nivel das formas de pensar.

Mas levantam—-ze, ainda, outras quentsts, como a da relagao sujei -
to-chjeto, bem como a do significado dos discursos para a propria prati

ca antropologica na linha indicada por Soares:
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"Todo o problema, para quem quiser compreender a constancia e
profundidade varidveis das contradigoes entre enunciados de um mes
mo emissor ou agoes significativas de um mesmo ator, mo interior

de uma s0 provincia de significagao, de um s0 espago social de re-

ferencia, esta na determinagao do grau de adesao do produtor de
sentido ao produto gerado....Nem tudo § para todos - como parece ser
para nos - passivél de tematizagao discursiva. ...Nem todo mate—

rial etnografico discursivo (entrevistas ou documentos) tem a mes-

ma possibilidade de informar sobre convicgoes, sentimentos, pers =

pectivas, opinioces, idéias, valores, etc. ..." (1984, p. 34/35).
Pois:
"... o pensamento... & ... anterior, posterior e exterior ds ex -

pressoes, que, entretanto, nao o espelham, mas remetem para ele,
construindo-o ao toma-lo, paradoxalmente, como referencia regulaté

ria, transformando-o em objeto." (1984, p. 31).

Na verdade a propria relagao com os valores e cultura deveria ser
entao repensada, exorcizando imagens de interno-externo, pertencimento-—
nao pertencimento que dificultam a compreensao de um continuum de possi
bilidades que vai desde a internalizagao e naturalizagao plena de valo-
res e cultura até a sua tomada como ponto de referencia relativo. As i-
magens que tendemos a identificar a realidade social de fato talvez es-
pelhem mais um certo ideal de sociedade tomada como enteléquia, veicula
do pelo pensamento liberal-conservador do século XIX (donde a insufici-
éncia da nogao de contrato para se referir a sua desnaturalizagao) e a
que se associa, em diversas variantes e desdobramentos, a fundacao das
cigncias sociais. E a proposito, & interessante registrar a recolocagao
recente por Paul Veyne (1984), a partir do estudo da relagzo dos gregos

com os seus mitos, da possibilidade de crer e nao crer simultaneamente.

V. E importante frisar - para distinguir com certa sutileza que
nao deveria passar desapercebida de outras posigoes - que tudo isso
nao é para representar apenas a expressao no fundo limitada de uma con-
testacao que doura a pilula do polo dominante da ciencia social contem—
poranea e que acaba por confirma-lo. E a proposito, pode ser rico em en
sinamentos um paralelo com a maneira pela qual evoluiu em Nietzsche a

nogao de dionisiaco, inicialmente muito colada ao Romantismo.
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No Nascimento da Tragedia tanto a arte apolinea quanto a dionisia-

ca sao vistas como elaboragoes tendo por base - para utilizarmos como
recurso expressivo uma linguagem emprestada a Lacan - o reconhecimento
de uma grande falta existencial, tal como representada na dissonancia
musical (1967, § 24, p. 141). D apolineo pretenderia relativizd-la exal
tando a individualizagao, e o dicnis{aco buscaria um retorno i unidade
(5ilk e Stern, 1983) talvez aproximavel da participagao de L&vy-Bruhl e
de algumas nogoes religiosas, sobretudo do Oriente. A solugao tragica
seria nesse momento a uniao, dialética, entre Apolo e Dionisio. Seria
uma busca de sintese, homologa & de Hegel entre o Iluminismo e o Roman—
tismo, que encontra eco nas ciencias sociais de origem alema. E que lem
bra esforgos, hoje, gue caminham em diregao formalmente comparavel, co-
mo no caso, entre nos, de uma tendencia a meu ver por isso mesmo muito
rica como objeto de eritica que denominei, para indicar precisamente o
mesmo generc de sintese, de "althusserianismo populista" (Velho, 1980).

Depois do Nascimento da Tragédia Nietzsche estard criticande nao

g0 cada elemento do par e seus desdobramentos extremns (socratismo e nii
lismo), mas a propria dialécica (Deleuze, 1977), no caso representada

pela sintese tragica na figura de Wagner. A "solugao" para Nietzsche a
essa questac basica do dualismo (e que nao iremos discutir agora) wvira
com as nmogoes de eterno retornmo, vontade de potencia e um neve Dioni-
sio. O eterno retorno representara, por assim dizer, a aceitagac da fal
ta. Vontade de poténcia, o cariater positive (nao resignado, como em
Schopenhauer) dessa aceitacao. E o novo Dionisio, a expressac disso tu-
do. Dionisio - em oposigao agora aoc socratico, nao muito longe, talvez,
do cartesianc em Bachelar - porque o "sujeito" & reconhecido come tendo
o seu lugar primordial no inconsciente (em oposigac ao estritamente ir-
racionalista) que trabalha e elabora (prefigurade no sonho apolineo do

Nascimento da Tragedia e na arte).

A experiéncia manifesta da sociedade ocidental seria apolinea. O
dionisiaco inicial, romantico, seria, no fundo, apenas a sua face ocul-
ta e complementar. A propria idéia de recalque e de construgao da lin-
guagem em cima de uma logica de oposigoes (como em Lacan) pareceria es-
tar, ainda, dentro desses limites. 0 novo Dionisio propoe um rompimento
com esse esquema, ja que incorpora o apolineo no processo, mas nao como
resultado ou sintese dialética. Ele inclui uma erfrica & razio, assimi-
lada enquanto instrumento, num sentido oposto ao de Adorno e Horkheimer
(1973}, ou seja, a servigo de Dionisio.
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Analogamente, se for de modo a que aquilo para o qual estamos uti-
lizando a antropologia como representagao NA0 eXpresse apenas um popu -
lismo romantico, que complemente o que hoje aparece como outros ramos -
mais "apolineos" - das ciEncias sociais, terd de ser mais, & mac menocs
radical no seu caminho; o que explica, talvez, o fascinio renovade da
figura de Lavy-Bruhl. O proprio relativismo antropolégico tera de ir
mais longe do que o usual empirismo que aponta para a existEncia de cul
turas, substantivadas, distintas.

Nessa linha, Beidelman no texto ja citado faz uma observagao sobre
os estudos de bruxaria cuja obviedade nao nos deve ocultar o quanto se
choca com a pratica intelectual vigente e quanto o relativismo antropo-

logico @ seguidamente ing@nuo:

E relatado que acusagoes e suspeitas de bruxaria 530 comuns e
nao especialmente perturbadoras para a maioria dos Azande, mas en-
tao até que ponto podemos falar dessas crengas Azande como  sendo
comparaveis as de outras sociedades onde suspeitos de serem bruxos
podem ser linchados?" (1970, p. 354).

Observagao como essa, bem como & relativizagao de nogoes como coisa,
movimento, unidade, repouso, etc. naoc chegam a constituir novidade para
quem tenha lido, por exemplo, Nietzsche: "A forma & fluida, mas o signi
ficade o ¢ mais ainda" (1969, p. 78). Mas muito kuhnianamente (ou ba -
chelardianamente com os "obstaculos epistemoldgicos") a resistencia a
se absorver e elaborar a partir dai parece ser imensa.

A observagao de Beidelman, além do seu interesse metodologico ge-
ral aplic@vel 3 critica ao populismo romantico que valoriza a variagao
denEra dos quadros mais gerais dominantes de pensamento, possui uma re-
lagao mais particular com a démarche aqui desenvolvida. E isso porque a
bruxaria, enquanto nogao erudita na antropologia (e nao enquanto "fato
social") parece ser um exemplo privilegiade de como "a causa da origem
de uma coisa e a sua eventual utilidade, seu emprego e lugar de fato em
um sistema de propositos, estioc a mundos de distancia" (Nietzsche, 1969,
p. 77). E, mais ainda, de como uma vez destrinchada essa "coisa" que &
a nogao de bruxaria, podemos buscar po-la a servigo de novos propositos.
E, agqui, o que interessa & essa bruxaria Azande, "comum e nao especial-
mente perturbadora", que pode servir para nos introduzir a uma maneira
alternativa de encarar o mundo social 3 oferecida pela visao literal-

conservadora européia que informou a fundagac das ciencias sociais L
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e que ao nivel da consciéncia e do discurso temos dificuldade em desna

turalizar, mesmo quando de certa forma o fagamos na agao, inclusive - e

dai sua importancia I:::nnscendeutaﬁa "agao" etnografica.
Contrastivamente, impressionam na bruxaria Azande (Evans-Fritchard,

1968) sobretudo os seguintes aspectos:

19 - o fato de a intervengac "sobrenatural" ser aceita "naturalmente"
(e as aspas vao por conta exatamente da precariedade, no caso, dessa se

paragac de dominios);

29 - o fato de a relagao com o proximo estar informada permanentemente

pela possibilidade de ele ser um bruxo;

3¢ - o fato de, no entanto, nao estar em jogo uma guestao de culpa &
tan.denag;.u, mas apenas de prenau;;{: contra os efeitos de sentimentos ne

gativos inconscientes;

49 - o fato de nao haver a preocupagao com a formulagao de uma teoria
sistematica e consistente; embora haja prineipios gerais que ate excluem
0 acaso, nao se constitui um sistema conmectado, mas um abrigo para a po
livalencia, sem normas qualificadoras da i_nt:lusiu. na linha indicada
por Scares (1984) a relagac com a palavra nmo sendo univoca, nem crista
lizada, nem absolutizada.

Afastadas a questac do funcional/disfuncional, as proprias imagens
¢ metaforas que costumamos utilizar como universais-abstrates para pen—
sar o social caducam. & idéia de um todo constituldo por partes associa
das atraves de lagos de solidariedade nac da conta dessa maneira de es-
tar no mundo. Ma verdade, a bruxaria Azande & o oposto da solidarieda -
de, implicando em uma atitude basica de suspeita. Por outro lado, essa
suspeita i_l;ﬂ implica em condenagao moral: & um fato ... normal, E a to-
talidade e a fum;;.u podem at® retornar, mas construidas por movimentos
de totalizagoes e funcionalizagoes de ambito variado em que estao em jo
g0 contextos concretos, campos de forga, dominancias e hegemonias em vé
rios planos, nao necessariamente redutiveis a uma luta pelo poder de ca
riter unidimensional, nem muito menos a um sistema de posigoes fechado
(Velho, 1982). E com isso ja se pode inclusive realizar uma releitura
dos melhores momentos da antropologia social britanica (Pacheco de Oli-
veira, 1984), associada a analise de processcs em contraste com a busca
de estruturas invariantes (Gluckman, 1955).

Mo momento, a "coisa" da bruxaria Azande como fato cultural (os A=

zande, alias, segundo Evans-Pritchard constituem um amalgama cultural )
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nao interessa para os nossos propositos, e sim uma maneira de ver/agir
no mundo social. E que, enquanto tal, Eég esta totalmente associada
nos seus principios fundamentais a um contexto cultural substantivo de-
terminado do ,ual o peflsamento sistematico consideraria ingenuo "pinga-
la". Outros veiculos de expressao dessa maneira de ver/agir no mundo e-
xistem e que se aproximam culturalmente de nos. E o caso do mau-olhado,
por sua vez nao restrito sequer a uma manifestagao religiosa. Extrema -
mente espalhado (Maloney, 1967), no Oriente Médio, por exemplo, existe
associado as quatro grandes religices: cristianismo, judaismo, islamis
mo e zoroastrianismo (Spooner, 1970, p. 312). E como se o olho, janela
do corpo e da alma, representasse em todas essas situacoes a quebra do
atomo social individualista (que, assim, também existiria disperso),
transparente, univoco e constante, penetrando em outro mundo associado

ao desejo. E, assim, entra em pauta nao so a questao do social, como
também reaparece a classica questao da relagao entre o social e o cul tu
ral, escamoteada, quem sabe, nos ultimos tempos por visoes do cultural

que, sofisticadas, deixam no entanto alguns antigos bois sem nome; além
de apostarem, talvez excessivamente, em modelos meramente comunicacio -

nais.

VI. Retomar alguns de nossos classicos naqueles seus aspectos mais
criativos e auténticos que se perderam nos momentos mais triunfalistas
de paradigmas hoje bichados, aceitar a provocagao de alguns "estranhos"
camo Nietzsche (tanto quanto, como desejava Evans-Pritchard, Pareto e
Lévy-Bruhl}, observar o que se passa realmente - e nao atraves de ima -
gens estereotipadas e idealizadas - em outros dominios do conhecimento,
reavaliar o nosso proprio trabalho e pensar as dificuldades, ambiguida-
des e confusoes brasileiras como um laboratorio privilegiado para perce
ber nem desvios, nem especificidades absolutas, mas aspectos da vida so
cial que alhures (o velho Dionisio?) leva-se geragoes para desencavar .
Eis, me parece, um esforgo que vale a pena e que pode, talvez, ajudar a
reunir energias dispersas.

Nesse sentido, uma avaliagao da obra de Louis Dumont e seus desdo-
bramentos entre nos sugere um caminho promissor. Embora aqui nao se pre
tenda realizar isto, algumas indicagoes talvez caibam.

E significativa para nossos propositos a importancia que Dumont

atribui 3 obra de Evans-Pritchard, explicitada no prefacio a edigao

francesa dos Nuer, e que contrapoe ao "organicismo" de Radcliffe-Brown,
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cujas nogoes de equilibrio e de harmonia social, no entanto, continua-
riam, segundo diz, a se impor como principios de explicagao (1968, p.
vii). Também & significativo o seu chamamento no sentido de que os an-
tropologos de hoje abandonem a sua "fauteuil métaphysique" (p. xii), o
que vira a se desdobrar em um texto programatico dirigido z "comunidade
antropologica" (1978).

Uma analise de Dumont nao podera deixar de centrar-se mo par indi
vidualismo-holismo, E, al, sugeriria que um paralelo com o par
nitzscheano Apolo-Dionisio e suas vicissitudes pode ser esclarecedor.

No seu texto-programa, diz Dumont referindo-se a seu par:

"Acabar-se-a sem duvida por perceber que a solugao consiste em
dar a um e a outro dos dois principios opostos seu campo legitimo
de supremacia do ponto de vista moderno, o individualismo reinan-
do, mas consentindo em se subordinar no interior dos dominios su-
bordinades. ... Bastara, portanto, que essa alteragao se torne
consciente sob uma forma hierdrquica e se generalize. Progiesso de
cisivo, e dificil, da consciencia comum, a qual a antropologia te-

ra contribuido 3 sua maneira". (1978, p. 93).

Se numa primeira aproximagao associarmos individualismo ao apoline
o e holismo ao (velho) Dionisio revela-se espantosa a coincidencia en -
tre a‘"soluggo" (sic.) de Dumont para a sociedade moderna e a propria
antropologia e a solugao romantica criticada por Nietzsche. Como espan-
ta, tambem, em um nivel mais "etnografico", o quanto os dois autores
se aproximariam nacaracterizagao da sociedade moderna e dp seu dilemade
fundo; no que teriam a companhia, alias, de outros autores de grande
sensibilidade, como fica claro, por exemplo, na analise que Peter Ber-
ger faz de Robert Musil (1970).

Por outro lado, essa associagao, se parece sustentdvel em varios
niveis (e inclusive na propria associagao que faz Nietzsche entre Apolo
e Ocidente e Dionisio e Oriente), nao & perfeita. Sobretudo porque o ho
lismo dumontiano nao parece - pelo contrario - implicar a carga de de-
sestruturagao caracteristica do dionisiaco. A resposta talvez esteja
em que individualismoe holismo sao,ambos, sobretudo principios ja operaci
onais de estrnturagzo social; ao passo que Apolo e Dionisio estao mais
ligados a posturas gerais, vontades e epistemes, ao funcionamento - nao

mais formal, invariante, puramente intelectual e limitado - do "espiri-

. E isso, por sua vez, nao deve ser visto em relagao direta e sem

to
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mediagoes com as estruturas sociais, sob pena de a esta altura recair -
mos em nova manifestagao, sofisticada, de etnocentrismo na propria prio
rizagao da questao secular da estruturagao social, que Levi-Strauss ha-
bil e excepcionalmente evitou ao centrar a anilise do funcionamento do
espirito na el.l.b-urn;;p, desimpedida, dos mitos. O Bubj?tivinm extremo
para o qual tem oscilado boa parte da melhor produl;iu antropologica e,
na verdade, paradoxal, na medida que se por um lade pode-se ver o espi-
rito com o poder de estruturar, pode—se vé-lo também a servigo exclusi-
vo dessas estruturas, sempre no terreno da mesma relagao (Assad, 1979).
A operagaoc, na verdade, deveria ser muito mais radical. Como observa

Paz apontando para uma das possibilidades:

"% idéia de "transformar o mundo', a India responde com outra
nao menos impressionante: dissipa-lo, torna-le metafora".
(1979, p. 72).

Mas o holismo dumontiano seria, entZo, aquela maneira de estrutu -
rar que leva em conta nac s& Apolo, mas tambeém Dionisic; de maneira con
traria ao individualismo, onde Dionisioc aparece submerso e/ou no progra
ma de Dumont e nas palavras de Berger-Musil com um status de "enclave"
ou de "ferias", separagao e repressao que no limite Paz (1979) denomina

"desequilibric por disjungao" entre corpo e nao-corpe. Ou, mesmo, seria

a maneira de estruturar para a qual na verdade Apolo e Dionisio nao e -

xistem em separado, em diregao homologa aquela em que Nietzsche falara

do nove Dionisic na sua critica ao Romantismo e @ sociedade ocidental .
A percepgao do Iu.:lilm, por mero jogo logico, apenas como imagem inver-
tida do individualismo (privilegiado como referéncia) nos manteria, tam
bém, ainda no terreno do etnocentrismo.

0 individualismo separaria aguile que & igual e o holismo juntaria
aquilo que & diferente (Da Matta, 1983, p. 12). Consistentemente, pode-

se dizer que o holismo junta ou encompassa o proprio individualismo, eon

cilisndo como monismo a duslidade mesma e tornando—a naoc contraditoria.
Nao que a dualidade desapareca como referéncia, mas € gue se iﬂEl com &

la, ela propria & posta (dionisiacamente) em movimento, percorrende o

grande, imenso caminho que Paz (1979, p. l4) vé entre o riso, reafirma-
dor da relagao (dual) sujeito-objeto, e a gargalhada, explosao fisiola-
gica e cosmica dissolvedora que reintroduz a unidade. Ou, nos termos
em que nos chegou da militancia politica (chinesa), a dualidade (na for
ma de "contradigao") pode ser universal, mas a maneira de "trata-la" va
ria.
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il primario no contraste com a igualdade (e a oposigao) individua -
lista sera a diferenga; hierarquia sendo apenas o resultado logico da
operagao pela qual se junta aquilo que & diferente. Da mesma forma, to-
talidade & a face visivel no holismo dessa jungac do que 8 diferente,
nac aparente no individualismo porque, mo caso, subentendida e subsumi-
da em cada uma das suas partes (iguais); mas nem por isso subordinada

ou menos presente, e sim muito mais sistémica e reificada: individuo e
totalidade sioc ai, por assim dizer, duas faces da mesma moeda. Ou me -~
lhor, totalidade € o cifrao suposto em toda e qualquer moeda do indivi-
dualismo, ao passo que a totalidade do holismo & antes de mais nada de

natureza cosmica, de maneira abusivamente aproximavel do que pode efher—

gir da analise feita por Viveiros de Castro dos Arawetd, onde "uma pers
pectiva funcionalista ou sociocentrica estara condenada a contemplar o
nada" (s/data, p. 21). Mesmo que precisamente essa natureza cosmica va
permitir o paradoxo de uma “transcendéncia imanente", que se realiza a-
qui, impensdvel em uma concepgac individualista em que a imanencia se
confunde com um ego empirico absolutizado. E a experiZncia dessa totali
dade cismica, por sua vez, serd tendemcial, extdtica num sentido amplo
e, enfim, totalizag3o na medida que supoe vontade de poténcia e nao ape

nas intelecgao ou contemplagic em termos restritos.

VII. Uma referéncia sucinta a algumas colocagoes de Roberto Da
Mattana susanalise de Dona Flor, texto em que mais avanga nd diregao de
uma critica tedrico-epistemoldgica (1983) pode auxiliar-nos a ir um pou
co adiante na mesma diregao.

Hesse texto fica claro que ao pensar o Brasil em termos de uma
perspectiva triangular em oposigac a uma visao dualistica, Da Mactta es-
ta indo ndc apenas na diregao de uma complexificagao das oposigoes bina
rias, mas no de uma critica ao que Bachelard comsideraria uma lagiclcal
tesiana e privilegiando justamente a diferenga e a transitividade. Ex -
pressoes como matizar, gradativo, diferenciagdo, ficar mo meio, cmfusas,
ambiguidade dao o tom. Explicita - pelo que saiba pela primeira vez em
gua obra - uma critica & maneira de operar dominante na antropologia so
cial britanica (1983, p. 27). E embora a idéia do primado da relagao no
universo brasileiro ainda parega supor elementos individusis, os quais
sao posto em relagac, a imagem da "autonomizagac do relacionamento” ja
vai além. Na verdade, esse primado do relacionamento (em oposigao, suge

riria, a relagac), pensado em termos concretos, ao inves de reforgar
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a presenga de uma totalidade reificada, parece, pelo contrario, nega -
la: autonomizagao do relacionamento ao inves de autonomizagao da totali
dade.

0 fato de a totalidade nesse universo nao ser algo dado, mas, pelo
contrario, aparecer na forma de totalizagSes exacerbadas em determinados
momentos rituais exatamente para compensar a sua auséncia reificada e

permanente & claramente avangada:

"Numa sociedade tao bem demarcada.por multiplos espagos, nao
me surpreende ser o Brasil o pais das festividades. Pois que a fes
ta & um dos mecanismosmais importantes para relacionar esses domi-
nios segregados e afastadosuns dos outros. ...

Quer dizer, a totalizagao pela festa, pela ideologia e pelo messia
nismo populista (valha a redundancia) parece ser uma fungao muito
"

clara de uma sociedade dividida em muitos dominios e éticas ...
(1983, pp. 10-11).

Assim, na verdade teriamos de um lado totalidade e individuo e,
de outro, totalizagoes e relacionamentos. Bem mais proximo do nosso '"mo
delo Azande" que a versao original de Dumont. A estoria de Dona Flor,
por outro lado, expressaria a encenacgao do drama da passagem da oposi -
cao Apolo-Dionisio no primeiro casamento, de inicio para uma tentativa
individualista e, apos o reaparecimento de Vadinho, para uma sintese que
justamente nao e mera superagao dialetica, pois nao esta expressa na o-
posigao Vadinho-Dona Flor (Dr. Teodoro) mas na propria, nova, Dona Flor,
para a qual a ambiguidade & tomada em sua positividade, e nao em nenhu-
ma contradigao ou oposigao. E a originalidade adicional, e fundamental,
de;sa encenagao do grande drama da dualidade, em-relagao a sua versao o
cidental ortodoxa estaria, ainda, no proprio fato (expresso no  género
literario) de nao ser levado totalmente a serio, com isso superando o u
niverso romantico, schopenhaueriano, dialetico e pessimista.

Por ultimo, Da Matta avanga na diregao de uma negagao de uma solu

gao culturalista substantivada:

"Nesta perspectiva, nao teriamos uma esséncia brasileira: ra-
gas, religiao, racionalidades, tristezas ou cordialidade. Teriamos,
"

isso sim, uma configuragao especifica, historicamente dada, ...
(1983, p. 28).

Fica por conta do leitor considerar se, assim, estamos ainda nd do

- - - -~ 3 - - . - . —
minio da cultura; afinal, mesmo a experiencia do individualismo nao e
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estranha a Dona Flor. Ou se ha, ai espago para ultrapassar, positivamen-
te, a oposigao entre o social (apolineo?) e o cultural (dionisiaco?). E,
mesmo, a propria questac da ambivaléncia, no ambito de um monismo que en
compassa e transforma a dualidade em ambivalencia (privilegiada para o
caso brasileiro), mas que, também, radicaliza a ambivaléncia, ela propri
.a, na diregao de uma polivaléncia onde cabem os diversos tratamentos da-
dos 3 disposigao ao pemsamento por pares (Paz, 1979, p.43) que se reve-
lam, entac, como tais. De qualquer maneira, estamos diante de um verda
deiro esforgo de renascimento da ciéncia social e nao, como coloca Tou
raine (1981), diante das meras contra-sociologias em que se tem fragmen
tado a ciencia social com a decomposigao de sua versao fundadora, hoje

podendo ser vista como apenas uma representagao particular da vida so

cial.
ABSTRACT
The author starts out by examining the persistence of the issues
surrounding functionalism. He suggests that this has to do with the
fact that the functionalist approach is a manifestation of a broader

framework which constituted the epistemological ground for the devel-
opment of the social sciences. He further suggests that this framework
is now becoming obsolete and goes on to examine some elements of an
eventual alternative construction and some aspects of social reality
(particularly in Brazil and through the work of Roberto Da Matta) that

should be taken into consideration.
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