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RESUMO

O conceito de gnosis n&o foi apenas um conceito-chave no cristianismo
primitivo, mas também, antes disso, N0 paganismo greco-romano.
Desde os primeiros autores cristdos, a gnosis teve um papel muito
importante como um conjunto de crencgas baseadas sobre e
influenciadas pelas religides pagas que precederam o periodo cristéo.
Entretanto, a despeito disso, ha bem poucos artigos que analisam o
conceito de gnosis antes da era cristd. Este breve artigo procura
examinar o desenvolvimento da nog¢do de gnosis na Grécia arcaica e
suas possiveis consequéncias para o surgimento do cristianismo.
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estudo que ora se vos apresenta ndo pretende ser
exaustivo. Trata-se antes de um sobrevoo acerca
da nocdo de gnose no periodo da Grécia arcaica.
Como tal, este ensaio intenta contribuir para a
discussdo em torno do surgimento da gnose no
cristianismo primitivo, isto porque a gnose se
tornou uma das pedras angulares nos primeiros séculos do movimento
cristdo, sobre a qual diversas outras nog¢des, caras ao cristianismo
primitivo nos séculos posteriores, se edificaram. Ainda que a
contribuicdo deste estudo seja de propor¢Ges modestas, cremos que
se justifique por duas razdes: em primeiro lugar, pela quase
inexisténcia de bibliografia especializada sobre o tema em lingua
portuguesa. Mesmo ao considerarmos os estudos sobre as origens da
gnose em outras plagas, como, por exemplo, no famoso artigo de
Ugo Bianchi sobre as origens do gnosticismo,* verificaremos que a
nocdo de gnose no ambiente da Grécia arcaica se restringe a
contribuigdo ao orfismo do dualismo pitagdrico e empedocleniano.
Ora, ao engquadrarmos o problema histérico-religioso da gnose
recorrendo a uma chave de leitura como a do dualismo, fica claro
que suas origens remontariam a concepcOes religiosas iranianas e
mesmo extremo orientais? e que a reflexdo encontra-se previamente
circunscrita a nogdo dual de natureza corpdrea e espiritual.

A segunda razdo que nos estimula a este estudo esta justamente
no fato de nos afastarmos da perspectiva dual e anticésmica (no
sentido de ‘rejeicdo a0 mundo’) que € atribuida & gnose cristd nos
primeiros séculos de nossa Era. Esse afastamento, bem observado,
ndo significa opormo-nos aquele ponto de vista, mas antes
destacarmos elementos na gnose cristd que fogem a uma grade de
leitura. Para que pudéssemos, pois, empreender a pesquisa, tomamos
como dados dois niveis distintos de analise: o primeiro relacionado
as formas e as instituicGes de carater religioso da Grécia arcaica, que
consideramos previamente no interior das comunidades de fala grega,
articulados sob a forma de regras ou normas pré-estabelecidas; o
segundo baseia-se nos meios e modos do pensamento filosofico-
religiosos desse mesmo periodo. Inescapavel nos €é, portanto, a
investigacdo da face cultual da religido grega. Nela se incluem a poesia
e a prosa cosmoldgica, astrologica e gndémica, em fragmenta e testimonia,
dos filésofos do séc. vi e v a.C.
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Duas nocdes basicas, e complementares, serdo levadas em
conta para o levantamento do discurso theo-logico proposto nesta
investigacdo: forma e funcdo. Considera-se aqui que o campo de analise
do discurso theo-logico, isto €, de um discurso sobre a divindade ou
mesmo sobre a transcendéncia, entendida aqui ndo como em oposi¢ao
a imanéncia, mas algo para além da physis, insere-se de maneira
interdependente, mas com configuracdo prépria, entre o que
chamamos de aspecto ou forma légica da linguagem e a funcéo religiosa
propriamente dita dessa mesma linguagem, ou seja, consideramos 0
campo semantico da linguagem empregada no interior de outro, mais
vasto, e historicamente determinado, a saber, o da religido,*
considerada aqui como um sistema de crengas que articula

acdes, instituicbes, condutas etc., as quais, apesar de sua extrema
variedade, pareceram-nos constituir os produtos de um tipo dado
de esforco criador realizado por distintas sociedades humanas,
mediante o qual estas pretendem obter o controle daquilo que, em
sua experiéncia concreta da realidade, parece escapar aos meios
humanos restantes de controle,*

e que, Nno caso grego, encontra sua expressao por meio de férmulas
discursivas determinadas no que diz respeito ao tratamento sobre as
coisas divinas. Nesse caso, o discurso veiculado possui forma e funcéo
coincidentes, isto €, religiosas® e, na medida em que as passagens
selecionadas procuram dar conta das formas de conhecimento e, no limite,
do que se entende por esse modo especifico de conhecimento, a
gnose, sera mais apropriado termos em mente, além da natureza
tradicional theo-ldgica desse discurso, a sua natureza theo-sofica.

Urge lembrar que tal tradi¢éo insere-se em movimento maior,
de afirmacdo da religido civica no quadro das mudancas socio-
politicas do periodo arcaico grego. Em outras palavras, trata-se de
entender o aparecimento de ideias relacionadas a teoria do
conhecimento no quadro de um sistema de crencas orientadas para
fins outros que n&o o da racionalidade propriamente dita, a partir de
uma compreensdo mais ampla do que é ‘racional’ no ambiente
intelectual entre os séc. i1x e vi a.C. O periodo em que se insere esta
pesquisa foi assim recortado, porque corresponde a uma época de
profundas mudangas ndo apenas materiais, mas essencialmente de
concepcdo de mundo, isto €, aquilo que alguns pensadores modernos
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classificaram como a passagem do mythos ao logos, de sua concepcéao
mais comum, a saber, o politeismo antropomorfista, conforme seus
distintos niveis sociais, e sua recepcao por filésofos e poetas daquele
periodo.

O PROBLEMA

Grosso modo, entende-se por gnose um movimento ou doutrina
religiosa caracterizado pelo dualismo de principios subjetivo e
objetivo, cujos fundamentos encontram-se na teoria ou na experiéncia
da salvagdo pelo conhecimento, conhecimento esse superior e/ou
mistico.® Em sua grande maioria, a literatura especializada reconhece
como uma das origens da gnose o cristianismo primitivo, em especial
pela presenca de fil6sofos gregos alexandrinos que, a partir do séc. 1
d.C. em conjungdo com a presenca de elementos orientais religiosos,
passam a influenciar as primeiras comunidades cristas.” Esse
conhecimento ndo se faz, na opinido dos doutos antigos e modernos,
por uma atividade puramente racional, mas antes pela intuicdo ou
ainda pelo coragdo-intelecto.® Na visdo de Clemente de Alexandria,
filosofo da passagem do séc. nao 11 d.C., 0 gnostico é o crente perfeito,
pois a fé simples, isto €, a fé sem conhecimento, é ultrapassada pelo
saber, superior ao crer: “a medida que vamos crescendo na graca,
devemos empenhar-nos por obter um conhecimento sempre mais
perfeito de Deus” (Strom. 1v, 21; 130,1).° No entanto, 0s argumentos
em favor de uma gnose caracteristicamente cristd baseiam-se em
grande parte em uma passagem do texto biblico do Novo
Testamento:1° nela, Jesus ao ser perguntado pelos discipulos por que
ele Ihes fala em parabolas, ele responde: “Porque a vos foi dado
(de'dotai) conhecer (gnwnai) 0s mistérios do reino, mas a eles ndo”.*
Sem definir claramente quem seria vés ou eles, 0 conhecer parece referir-
se antes a uma gracga, a um carisma concedido por Ele do que a um
dom somente possuido por eleitos.!? Em S. Paulo, contudo, a gnose
parece apontar apenas a diferenca entre a crenca do cristéo esclarecido
e a dos pagdos: “Se alguém julga saber alguma coisa, ainda nao
conhece (oude'pw ouden e'gnwke) cOmo deve conhecer (dei gnwnai).
Mas, se alguém ama a Deus, é conhecido (e'gnwstai) por Ele”.®® Desse
modo, deve-se concluir, como ensina A. Lalande, que “ndo existe,
pois, nestas passagens, qualquer sentido oculto”.* Talvez devéssemos
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procurar esse significado especial na tradi¢do oriental, mas
especialmente, como sugere Klaus Wegenast, na apocaliptica judaica,
na especulacdo iraniana e, por fim, na religido helenistica dos
mistérios.’® Nesse caso, encontramos varios paralelos que podem ser
aproveitados para a nocao da tradicdo que designa a gnose, isto é, 0
conhecimento, como um “movimento religioso”.** Na medida em
que recuamos no tempo, essa tradicdo se perde na transmissdo oral
da sabedoria oriental. No caso grego, no entanto, ela recua, na opiniao
da maioria dos especialistas, até Platdo (séc. iv a.C.).}” Somente a
partir de entdo, isto €, a partir do acolhimento do problema do
conhecimento pela filosofia de Platéo, é que a resposta a essa questao
adquire relevancia. Em Platdo, principalmente em Cratilos e em
Timaios, 0 problema central é a distingdo entre realidade fisica e sua
aparéncia exterior, mas ndo ha nada nessas duas obras que possa
conduzir-nos a uma concepgao soterioldgica pelo conhecimento.!
Na sequéncia da argumentacdo etioldégica moderna, é descartada a
existéncia da nocéo de gnose antes de Platéo, fosse ou ndo no ambiente
da nascente filosofia grega. O que este trabalho pretende é tracar um
breve Exkurs do problema da gnose do periodo homérico até o séc. v
a.C.

A QUESTAO DA GNOSE NO PERIODO ARCAICO

Conta-nos uma das mais belas fabulas de Esopo® (c. vi a.C.)
que certa vez um homem ardiloso apresentou-se ao conhecimento
do oraculo em Delfos a fim de experimenté-lo. Trazia consigo um
pequeno pardal na mao e, uma vez perante o deus Apolo, perguntou-
Ihe se 0 que tinha na mé&o estava vivo ou morto. O homem imaginara
que, se o deus respondesse “vivo”, mataria 0 passaro e, mostrando-
0 morto, provaria sua ignorancia. Se, porém, o deus respondesse
“morto”, soltaria a ave viva, desmoralizando igualmente o deus.
Apolo, porém, sabendo-o astucioso, disse-lhe a seguinte sentenca:
“Faze como queiras oh homem; pois esta em tuas maos o que fazer.
Quer morto, quer vivo, prove-0”. Essa é apenas uma das trés versées
de uma fabula escrita provavelmente no séc. vi a.C.2° e que se apresenta
em elementos tipicos da narrativa fabular: tema curto épico-didatico,
cenario natural, transposicdo de habitos e costumes cotidianos e,
principalmente, fim sapiencial e moral. Seu advento como género
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literario na Grécia encontra raizes em Hesiodo (c. 700 a.C.) — Os
trabalhos e os dias —, mas serd apenas com Esopo que essa ganhara um
status mais apurado. O traco mais marcante desse tipo literario é,
como ja foi dito, o carater edificante de sua mensagem. Nela,
encontramos um exemplo bastante significativo do emprego da
palavra gnwsij em periodos recuados da historia grega. Ao chegar
em Delfos, 0 homem deu-se ao conhecimento do oraculo (ovop
KOKOTIpdYHwV TP~ TdV yv ov To  ¢v Achdod pavtepou oke Poud pevd
dkmetpdoat o 10). UM pouco mais adiante, Apolo transmitiu-lhe sua
sentenga (gnw'mhn eipen). O narrador é por de mais conscio de sua
responsabilidade no uso de seu vocabulério. Sabemos que as visitas
ao oraculo eram feitas, a0 menos no periodo arcaico, em dias fixos e
que a visita ao manteion (oraculo) era precedida de ritual, cuja funcao,
entre outras, era a de anunciar o visitante.> Ndo ha aqui qualquer
significado oculto que se possa imputar a palavra gnwsij.

Sera, porém, em outro texto do mesmo Esopo que
encontraremos outra versdo para gnwsij. Trata-se de uma das suas
sentencas proverbiais, a maneira quase aforistica. Nela uma
porca\javalina\gironda sonha com o centeio. O narrador entdo
esclarece: “Tudo é sonhado, quando se vé. Assim como dirigi-se (eij
a'per e'xei) a0 conhecimento (thn gnwsin) caso aquilo que esteja
inclinado para ele”.?

O significado da toda passagem é bastante obscuro, podendo
ter mais de uma interpretagdo, mas fica claro que, na concepc¢ao de
um homem do séc. vi a.C., a busca do conhecimento é uma inclinagdo
baseada em fatos sensiveis. Sem esclarecer se essa inclinagdo é natural,
induzida ou se esta condicionada exclusivamente a quem a possuli,
Esopo nos oferece ainda um outro dado: o ato de conhecer, em sua
visdo, é predominantemente intelectual, ainda que esse dependa da
experiéncia sensivel. Nao é, portanto, uma revelacdo mistica ex nihilo
ou ainda um ato de intui¢do, mas antes de observacéo.

A palavra gnwsij € suas congéneres eram ja de uso corrente
desde ha muito no pensamento grego. Homero (c. 1x-vii a.C.) a utiliza
em varias ocasifes, mantendo o seu significado primeiro de conhecer,
descobrir. Assim 0 é na passagem da Iliada em que Nestor aconselha
Agamémnon a dividir o exército conforme sua tribo (kata fula):
“Caso facas isto”, completa ele, “ tu conheceras (gnw's$) quem dos
chefes, qual dentre os do povo, é fraco, qual é valoroso”.?
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Em outra passagem da lliada, quando Glaucos, do lado troiano,
e Diomedes, do lado grego, trocam as armas, afirmam: “Troquemos
pois as armas um com outro, a fim de que eles conhegam (oi de gnwsin)
de que nos gabamos de ser amigos pelo lado paterno”.?* Na Odisseia,
antes que Ulisses aportasse em ltaca, sua morada, dé-se a conhecer a
Telémaco, seu filho, pedindo, contudo, a discricdo desse, ao que
Telémaco Ihe responde: “Oh pai, logo tu conheceras certamente, eu
creio, meu coracdo”.? Em todas as passagens, as aces dao a conhecer
as inten¢bes. Homero ainda utiliza em sentido aproximado outro
vocabulo que conota conhecimento. Trata-se de & vesi. Quando
Ulisses relata suas desventuras em Ogigia, ocasidao em que fora feito
refém de Calipso por oito anos e teve oportunidade de se langar outra
vez ao mar para partir declara: “Pois estava fadado ainda a conhecer
(euvdoeoban) muitas aflicdes de Poseidon, sacudidor de terra, que fé-
las se abaterem sobre mim”.% E-nos impossivel diferenciar um do
outro, podendo aqui sim estabelecer uma sinonimia.?

Na poesia arcaica, encontramos alguns exemplos de uso da
palavra gnwsij. Talvez um dos mais significativos venha da lavra de
Tedgnis de Mégara (vi-vi a.C.). O poeta admoesta os jovens Cirno e
Polipaides sobre os perigos da cidade (pélis), em especial, as
consequéncias por misturar-se aos seus cidadaos:

xpouo e ouppedEni pundevd pnd’  TO Vv
omouvdagov- yv ont yop 1Eup v dpdvd dpvdp v,

ndo te mistures com nenhum deles

em qualquer negdcio sério;

de facto, aprenderas a conhecer (yvw‘ont)

0 ‘coracdo’ desses homens inferiores [...]” (Theog. 64-65)%

O que marca tanto o uso do termo gnosis ndo é exatamente o
seu contetdo semantico, mas antes a forma quase aforistica, propria
dos filésofos pré-socraticos a que o autor lanca mao em alguns de
seus versos. Trata-se, no entanto, de men¢Ges pontuais, sem o
acompanhamento do arrazoado filoséfico.

Serd entdo na aurora da filosofia grega, na passagem do séc. vii
ao séc. vi a.C., que encontraremos o0 ambiente adequado ao uso da
expressao gnwsij. Preocupados com o problema do conhecimento,
diversos autores assim denominados pré-socraticos tratam-no em seus
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escritos. Em seus fragmentos, Heraclito critica seus antecessores e
contemporéaneos quanto ao fracasso no conhecimento de que todas
as coisas, em que pese a pluralidade de suas aparéncias, estdo unidas
em um complexo coerente: “O aprendizado de muitas coisas
(moAupadin) Ndo ensina a ter inteligéncia. Caso contrario, teria ensinado
a Hesiodo e a Pitagoras, e também a Xendfanes e a Hecateus” (8
40).

Ix 1[s.A 11140, 2, vgl. ATHEN. x111 610 B] 1r0-
Aopabdn v ov oxetv o Si1d¢oket- ‘Hopodov ydp ¢v
$ddpdate xap IMubay pnv a Td Te Ecvoddved Te Ko
‘Exaradov.

Segundo Heraclito, “enganam-se 0os Homens em relacdo ao
conhecimento das coisas visiveis, tal como Homero, considerado o
mais sabio dos gregos. Jovens matando piolhos, iludem-no e dizem:
0 que nos vimos e pegamos, n6s deixamos para tras; o que ndo vimos
ou pegamos, carregamo-lo” (s 56).

OENTOTNVTAL, dNOdv, o pvOpwmoL Tp

TOV yv owv T v davep v mopamAnadw ‘Opdpwt,

dypveto T v ‘EAMGvwv cod TePd mhvTwv. dredy v TE

yop mopdé dOcPpd KaTaKTEGVOVTE PENTOTNOAV €-

m vié oo epdopev kod GAGPopev, To Ta PoAedTopey,
oa & o Te epdopev o T’ PpAPBopev, T TO GHPOEV.

(Heraclitus, frag. 56)

Heréclito, no entanto, separa 0 processo de conhecimento da
sabedoria: “uma coisa € 0 que é sabio: ser capaz de conhecer /
determinar o conhecimento (epi'stasqai gnw'mhn), COmMo todas as
coisas sdo dirigidas por todas as coisas” (B 41).

L vau yq)p‘“cT)v T 0od v, ¢pmpoTocbon
yv Hnyv, Tén ¢pxupdpvnoe movTa S1d TOVTWY.
(Heraclitus, frag. 41)

Para ele, “a todos os homens é permitido conhecerem-se a si
mesmos e pensar de modo sensato” (B 116): ¢vep moiot Moot phpTeoTl
yv oketv, dwuto ” ko cwdpovedv. (V 6) NEO se reserva, portanto, a
eleitos a capacidade de conhecer. N&o ha registro de conhecimento
superior ou a parte. Em geral, nos fragmentos dos chamados filésofos
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pré-socraticos é que se encontrariam atribuicfes a gnose encarada
aqui como conhecimento superior. Entretanto, a presenca do
vocabulo gnwsij é rara. Em Pitagoras, ela aparece em um poema
atribuido a ele, mas de fase tardia. Em Tales, encontramos o termo
em uma anedota relacionada ao seu modo de conhecimento. Nela,
ele é conduzido de uma casa por uma ancid, para observar os astros.
Ao cair dentro de um poco, gritando a ela, diz-lhe a mulher: “Tu,
Tales, ndo consegues ver 0 que esta sob teus pés, e supdes conhecer
(gnw'sesqai) 0 que estd além do céu?” (Diog., 1, 34). Tales:

ApyeTan 8 ¢y pevd 1 ypa’ ¢k Td odpkdd, dva Td doTpa
koTovopont, b B Opov dumeoedy kap a T L dvoip EovTt
dovar Tdv ypa v-‘c ydp,  OaAd, T ¢v TooPv o
Suvduevo Ppoedv T ¢md TO 0 povo  odel yv  oeoban’.

Nota-se que o tipo linguagem usada, em que esta inserido o termo
gnosis, se distancia gradativamente daquele uso primevo do poeta
Homero. A nocéo de conhecimento ganha um novo emprego agora,
ndo por intermédio, por exemplo, de férmulas rituais, entoadas de
modo solene em diferentes cultos e celebragdes, mas antes por meio
de proposicGes categoricas ordenadas consoante critérios de premissas
e conclus@es, portanto, enunciados de carater l6gico-especulativo.
N&o ha nada que indique que essa nova forma de uso do termo gnosis
ndo pode também ser designada como crenca ou como theo-sofia, ainda
que apenas bosquejada. N&o aquela theo-sofia preconizada por autores
apologetas dos primeiros séculos do cristianismo com o fito de
demonstrar uma harmonia hipostatica entre as crencas e filosofias
pagds e a revelacdo cristd encontrada nas escrituras;® tampouco far-
se-a uso das no¢des de gndsticos modernos, tais quais Shuon e outros
que defendem a tese de um ‘conhecimento superior’ latente e atavico,
por séculos e séculos, entre pensadores das mais distintas correntes.®
O termo aqui se refere antes a preocupacao de tais pensadores quanto
a0 acesso a uma reflexdo légica e, por que ndo dizer, theo-logica

A nocéo de ‘conhecimento superior’ aparece apenas a partir
de Tucidides (455-400 a.C.). Em uma passagem surpreendente,
durante a guerra do Peloponeso (431-404 a.C.), no veréo de 430 a.C,
Tucidides conta que, ap0s a segunda invasdo dos peloponésios em
terras atenienses, esses acusam Péricles pelas agruras sofridas. Péricles
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reage em um discurso, exortando seus comandados a permanecerem
firmes em suas convicgdes e a enfrentarem o inimigo confiantes em
si mesmos e com desprezo por eles. Diz Péricles:

a Xnua pov yop kad ¢m  ¢ppobed € TUXO T KOap SEA TV

dyydpyveTar, kotapp vnol 8¢ ° ¢v kap yv p moTe T Vv

ovavTdwy PO  XELV, ov  mopxel. kap TV T Muav ¢ T
popd T x1q |

& veol ¢x TO THPPpovo PxuPWTPPAV TOPPXETOL, PATIGSL

Te ¢ooov moTe €, ¢ ¢v T dm p ] dox’, yv [ &b ¢m

T v mopx viwv, ¢ Beforotdpa | mp voia

O desprezo de um sucesso irrefletido permite também o orgulho,
mesmo a um covarde, se este se fiar no conhecimento de que é
superior aos adversarios, a comegar conosco (como € 0 nosso
caso). A inteligéncia acompanhada por pensamentos altaneiros
fornece, com 0 mesmo éxito, uma superioridade mais solida, e se
fia menos na esperanga — a forga desta na Perplexidade —, sendo no
conhecimento do fundamento/realista das coisas, cujo o
prognostico é mais fidedigno.

Esse segundo significado encontrado em Tucidides apresenta-
se perfeitamente acomodado ao que n6s hoje denominamos teoria
do conhecimento.®! A teoria do conhecimento, entendida como teoria
dos principios materiais do conhecimento humano, difere da ldgica
na medida em que essa “investiga os principios formais do
conhecimento, as formas e leis gerais do pensamento humano”,*2 ao
passo que aquela

dirige-se aos pressupostos materiais mais gerais do conhecimento
cientifico. Enquanto a primeira prescinde da referéncia do
pensamento aos objetos e considera 0 pensamento puramente
em si, a segunda tem os olhos fixos justamente na referéncia
objetiva do pensamento, na sua relacdo com os objetos. Enquanto
a l6gica pergunta a respeito da corre¢do formal do pensamento,
sobre sua concordancia consigo mesmo, com suas proprias formas
e leis, a teoria da conhecimento pergunta sobre a verdade do
pensamento, sobre sua concordancia com o objeto®

isto é, sua adequatio rei et intellectus. Dessa forma, a gnwsij nao deve
ser tomada como teoria do conhecimento em si, mas antes como um
dos principios dessa Gltima, pois sera assim que a gnwsij primeiramente
apresentar-se-a na histéria do pensamento ocidental.
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CONCLUSAO

Por bem mais de 20 séculos, o conceito de gnwsij serviu de
leitmotiv aos mais intensos debates. Ainda hoje, a polémica nédo €
menor, bastando para isso um coup d’oeil nas paginas da internet e a
verificacdo de que a tema gnwsij permanece suficientemente
moderno. Uma rapida consulta nas mais diferentes obras sobre o tema,
incluindo ai Iéxicos das mas variadas procedéncias, demonstra o qudo
equivoco o conceito € manejado. Para evitarmos esse tratamento,
devemos tomar alguns cuidados: o primeiro deles é separar a nogao
de gnwsij como parte da teoria do conhecimento, da gnwsij entendida
como movimento ou corrente filosofica. Tendo nos familiarizado com
a histdria do conceito gnwsij, essa ideia aparece primeiramente ligada
a teoria do conhecimento e, apenas posteriormente, considerada uma
corrente do pensamento (gnosticismo) e, apds isso, uma ideologia. Feita
essa primeira divisdo, & mister entdo separarmos a no¢ao de gnwsij
da de sofia. Embora ambas palavras possam ser traduzidas como
conhecimento ou sabedoria, elas ocupam claramente nos textos da
tradicdo lugares que lhes sdo proprios, ndo sendo possivel confundi-
las, nem ao menos sinonimiza-las. Essa cautela ja aparece nos textos
mais antigos que versam sobre o tema. Uma precauc¢do adicional,
ainda no campo da teoria do conhecimento, é a divisdo entre
conhecimento (processo mental) e conhecimento (percepcdo do
objeto). Aqui, novamente, a tradi¢do teve o desvelo de dissociar um
do outro, colocando o conhecimento analitico de um lado e 0 empirico
do outro (empirismo). Assim, num primeiro momento, sera por
contraste que definiremos 0 que € gnwsij: trata-se de um processo
mental de analise que antecede o ato de saber. Ndo ha aqui qualquer
significado mistico ou obscuro, isto é, iniciatério, nem tampouco de
movimento social. E preciso ainda salientar que mesmo em épocas
tardias, quando o conceito de gnwsij significar conhecimento superior,
movimento de ideias ou mesmo conhecimento iniciatorio, verificar-
se-a que a definicdo acima Ihe serd concorrente; em outras palavras,
em pleno auge do gnosticismo, o significado primeiro de gnwsij néo
se perdera, antes concorrera com seus outros equivalentes. Um dltimo
cuidado deve ainda ser mencionado: embora saibamos que a nogéo
de gnwsij foi fortemente influenciada pelo judaismo, é preciso,
contudo, reter seu significado na esfera do pensamento grego. 1sso
evitard que projetemos para épocas recuadas da formacdo do
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pensamento filoséfico grego os influxos posteriores do pensamento
judaico-cristdo. Mesmo ai, ha uma série de objecGes. Nem nos atos
dos apostolos, nem em Paulo, 0 conhecimento oculto e superior que
gnwsij conotara no periodo imediatamente posterior tera esse sentido.
Apenas com o encontro do pensamento advindo da escola de
Alexandria com o cristianismo nascente € que a gnwsij passara a
tomar sua forma atual, isto €, ou como um conhecimento dos mistérios
divinos exclusivos de um grupo privilegiado, ou pura e simplesmente
como um movimento religioso.
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ABSTRACT

The term gnosis was not only a key-concept in the early
Christianity but also before that in the Greek-roman paganism. Since
the first Christian authors the gnosis had played a very important role
with a set of central beliefs based on and influenced by previous
pagan religions. However, despite that, there are few articles which
analyzes this concept in pre-Christian Era. This brief article intents
to examine the development of this notion in archaic Greek times
and its possible consequences for the rise of Christianity.
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NOTAS

! BiancHI, Ugo. Le probléme des origines du gnosticisme et I'histoire des religions.
Numen. 12:3.1965. p. 161-178.

2 ldem, p. 162-166.

884 1. P__. PaRrIs6.sES IMORTAIS”ARR, J. Sémantique du lingage biblique. Paris: Les
Editions Du Cerf, 1988. capitulos 1, i e ni. Cf. também mescronnic, H. Pour la
poétique 11; épistémologie de I'écriture/poétique de la traduction. Paris: Gallimard,
1973.

4 BRELICH, A. Prolegdbmenos a una historia de las religiones. In: HENRI-CHARLES, Puech
(Org.). Las religions antiguas. Madrid: Siglo xxi de Espafia, 1977. 1, p. 30-97 (a
citacdo é adap. 67). v. 1 (Historia de las religiones: siglo veintiuno).

5 BURKERT, W. Ancient Mystery Cults. London; Massachusetts: Harvard Univ. Press,
1987.

6 “Chama-se ou pode-se chamar ‘gnosticismo’ — e também ‘gnose’ — toda doutrina
ou toda atitude religiosa baseada na teoria ou sobre a experiéncia de obtencdo da
salvacdo pelo Conhecimento” (HENRI-CHARLES, Puech. En quéte de la gnose. Paris:
Gallimard, 1978. vol. 1. p. 185). Ainda que alguns autores diferenciem gnose de
gnosticismo, ambas as defini¢des descrevem um mesmo fendmeno. Veja p. €x.; GRANT,
R.M. Gnosticism. In: Dictionary of the History of Ideas. University of Virginia:
Eletronic Text Center, 2003. http://etext.lib.virginia.edu/DicHist/dict.html.
“GNosTicism was a religious movement which flourished alongside and, to some
extent, within Christianity and Judaism during the first three centuries of the Christian
era. Init, great emphasis was laid on knowledge (gnésis) derived from secret revelations
and capable of bestowing salvation on the knower. The term should be differentiated
from “Gnosis,” which refers to any kind of knowledge of divine mysteries reserved
for an elite. In Gnosticism there is a particular kind of Gnosis, usually involving the
notion of a divine spark in man which needs to be awakened and reintegrated with its
divine source”. Veja também no mesmo dicionario o verbete Dualism. “[...] a gnose
(do grego gnosis, ‘conhecimento’) é um conhecimento absoluto que salva por si
mesmo, ou que o gnosticismo é a teoria da obtencéo da salvacdo pelo conhecimento”
(HENRI-CHARLES, Puech. En quéte de la gnose. Paris: Gallimard, 1978. vol I. p. 236).
“Néo é arbitrario colocar um conceito geral de gnose como ‘conhecimento salvador’
(HuTIN, Serge. Les gnostiques. Paris: pur, 1970. p. 8).

T O itinerario da gnose no cristianismo primitivo é explorado em MorTLEY, R. (trad.
para o alemédo Alois Kehl) e 8 1v, coLpg, C. (com exaustiva bibliografia) Gnosis 1
(Erkenntnislehre). In: kLauser, Th. et alii (Org.). Reallexikon fir Antike und
Christentum: Sachwortebuch zur Auseinandersetzung des Christentums mit der
antiken Welt. Stuttgart: A. Hiersemann, 1980. p. 486-537.

& “O conhecimento direto e interior, 0 do Coracdo-Intelecto, é 0 que 0s gregos
denominavam gnose; a palavra ‘esoterismo’ — segundo sua etimologia — designa a
gnose, na medida em que esta de facto subjacente as doutrinas religiosas, portanto
dogmaticas.” (scHuon, F. O esoterismo como principio e como caminho. Sdo
Paulo: Pensamento, 1987. p. 11-12). “N4o insistiremos aqui sobre a distingdo entre
razdo e intelecto puro e supraindividual, distin¢cdo que, ao menos teoricamente, foi
reconhecida também por certos filésofos ocidentais antigos, como Aristoteles e 0s
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escolasticos, os quais, porém, ndo parecem ter tirado dela todas as consequéncias.
Diremos apenas que o conhecimento metafisico ou espiritual, no verdadeiro sentido
da palavra, sendo de ordem universal, seria por definicdo impossivel a nds todos, se
no ser humano nao houvesse uma faculdade da mesma ordem e da mesma dignidade,
portanto, transcendente com relagdo ao individuo. E esta faculdade nés a chamamos
intui¢do intelectual” (cUENoON, René. Além do plano “mental”, artigo publicado no Il
Regime Fascista, Diorama, em 16 de julho de 1939, in: Precisazioni Necessarie.
Salerno: 1l Cavalo Alato, 1988. p. 127).

° Apud: ciLsoN, E.; BOEHNER, Ph. Histdria da filosofia cristd. Traducdo R. Vier. 4.
ed. Petropolis: Vozes, 1988. p. 39.

10 aLaNDE, A. Gnose (sobre gnose). In: Vocabulario técnico e critico da filosofia.
Tradugdo F. de S. Corréa et alii. S0 Paulo: Martins Fontes, 1993. p. 448.

Mt xin, 11.

12 *Quanto ao carisma podemos dizer: se 0 fenémeno vem de Deus e é, pelo agraciado,
sempre reconduzido a Deus, entdo podemos estar diante de um carisma. Que venha
de Deus é dificil de determinar. A melhor forma para saber se vem de Deus é saber se
é, pelo carismatico, sempre referido a Deus. Contudo ha aqui um problema: nem
sempre a referéncia a Deus, atinge a Deus. O homem pode, como no caso de muitos
fendmenos espiritas, tudo referir a Deus e ser uma falsa interpretacdo. Pode ser fruto
do interesse e do poder, agindo de forma inconsciente. A pessoa € entdo enganada
pela sua estrutura inconsciente, embora seu consciente refiraa Deus. Dai entdo entra
0 outro critério que é o0 do servigo comunitario, desinteressado e superador do egoismo.
O que unifica a comunidade carismatica é o Espirito do qual tudo vem e para o qual
tudo é referido (cf. 1 Cor. 12, 4; Ef. 4, 4, Rm. 12, 6). Se alguém com sue carisma
desune, desagrega, cria atmosfera de divisdo e 6dio, entdo deixa de ser carisma e
transforma-se numa curiosidade de espiritualistas. Sem essa referéncia convergente e
unificadora, os carismas agem de forma destruidora na comunidade. S8 como
cogumelos que crescem do himus mas destroem a vida. Por isso Paulo condena o
desejo desordenado pelos carismas (1 Cor. 13, 2). O que faz o carisma como carisma
é sua ligagdo com o Espirito que é Espirito de unidade e ndo de divisdo. O carisma
escapa ent&o da manipulagio do homem. E sempre graca. E sempre dom gratuito. O
homem esta na situagdo de quem recebe e s legitima o uso do dom quando o
reconhece como recebido e enviado.” Borr, L. Igreja: carisma e poder — ensaios de
eclesiologia militante. Petrdpolis: Vozes, 1982. p. 244-245.

135, Paulo, 1 Cor. v, 1. Cf. também: S. Paulo, 1 Cor. viii, 7, 10 e 11; Ef. 11, 19.

¥ LaLANDE, A. Gnose (sobre gnose). In: Vocabulario técnico e critico da filosofia.
Traducéo F. de S. Corréa et alii. Sao Paulo: Martins Fontes, 1993. p. 448. “Por Gnose
aqui se deve entender o Conhecimento tradicional que constitui o fundo comum de
todas as iniciag@es, cujas doutrinas e simbolos foram transmitidos, desde a mais
remota antiguidade até nossos dias, através de todas as Confraternidades secretas,
cuja longa corrente jamais foi interrompida” (cuenon, René. In: Etudes sur la Franc
Maconnerie et le Compagnonage. tomo 1, p. 257. Apud: RoOBIN, Jean; GUENON; René.
Testimone della tradizione. Catania: Il Cinabro, 1993. p. 167. Traduc&o e negrito
N0ss0s).

%5 wecenasT, K. Gnosis. Gnostiker. In: ziEGLER, K.; soNTHEIMER, W. (Org.). Der
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Kleine Pauly: Lexikon der Antike. VVol. 2. Munique: Deutscher Taschenbuch, 1979.
p. 830-839. Cf. também: craNT, R.M. Gnosticism. In; Dictionary of the History
of ldeas. University of Virginia: Eletronic Text Center, 2003. “Enfim, resta um
outro equivoco a elucidar de uma vez por todas: a palavra ‘gnose’, que aparece neste
livro como em nossas obras precedentes, refere-se ao conhecimento supra racional —
portanto, puramente intelectivo — das realidades metacsmicas; ora, este conhecimento
ndo se reduz ao ‘gnosticismo’ historico, sem o que seria preciso admitir que 1bn Arabi
ou Shankara tenham sido ‘gndsticos’ alexandrinos; em suma, ndo se pode tornar a
gnosis responsavel por cada associacio de ideias e por cada abuso de linguagem. E
humanamente admissivel ndo crer na gnose, mas o que ndo é absolutamente admissivel
é, quando se pretende conhecer este assunto, classificar sob este vocabulo coisas que
ndo tém nenhuma relagdo - nem sob o ponto de vista do género, nem quanto ao nivel
- com a realidade da qual se trata, qualquer que seja, aliés, o valor que se Ihe atribui. Em
vez de ‘gnose’, nds poderiamos também dizer em arabe ma'rifah, ou em sénscrito
jfiana, mas nos parece bastante normal usar um termo ocidental, dado que escrevemos
numa lingua do Ocidente [...]” (scHuon, Frithjof. Comprendre I‘Islam. Paris: Seuil,
1976. p. 136-137).
16 “A diferenca entre crenca e gnose —a fé religiosa elementar e a certeza metafisica— é
comparavel aquela que existe entre uma descrigdo e uma visdo” (scHuon, Frithjof.
Comprendre I‘lIslam. Paris: Seuil, 1976. p. 173). “Este é o primeiro ponto e 0 mais
importante da definicdo de gnosticismo: uma religido — que salva pelo conhecimento
—; conhecer, para eles, € essencialmente se conhecer, reconhecer o elemento divino que
constitui o verdadeiro Si mesmo [Soi ou Self] (cranT, R.M. La gnose et les origines
chrétiennes. Paris: Seuil, 1964. p. 18-19).
17“A gnose [...] é[...] areligido do conhecimento, o culto do conhecimento como
meio de salvacdo” (PETReMENT, Simone de. Le dualisme chez Platon: les gnostiques
et manichéens. Paris: pur, 1947. p. 88).
8 HEiInamAN, Robert. Plato: Metaphysics and Epistemology. In: Routledge History
of Philosophy: 1. From the Beginning to Plato. p. 329-363.
18 aesorus. Corpus fabularum aesopicarum: 1. Edicao Hausrath; H. Haas; H. Hunger.
T 1957-1959 (in prosa).
2 |bidem.
2L Aesopus 36, versdo 2
dvdp xoxompdypwv TP T TV yv OV TO OV AcApod
povTepou dke BOLA peVO OkmElpPoaL TO TO. KO & Ao v
oTpoubov v TR xelpd kop To To OoKemMPod T ¢path a ToO
kap oTafed dvTikpd o TO v T dep oM TnNoEV a T V-
T0 dxw €p T¢ xedp$ pou, pumvouv ¢ ¢pmvouv” foud -
pevd T, dov dmvouv e¢m, & v T aTpoubpov  TIOSEQE,
edp 8¢ oumvouv ¢pmomvOES Tpoevdyk. yvo© 8  Be’ Tdv
KK TEXVOV & TO yv Hnv €omev: ~ OdAel modnoov,
olTé. ¢v god ydp ¢poTL To TO TMPEaL. OdAel vekp v, OpAel
¢ v ¢m degov T0 TO.”

p 6d6ndod, TL T Oepov dmapeyxedppnTov Kad GAGON-
T Vv ¢oTL.

Um homem de maus feitos veio perante o conhecimento do oraculo em Delfos pois
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desejava pd-lo & prova. Segurava, na ocasido, em sua mdo um pardal e este estava
coberto por um manto dele. E ao posicionar em frente dele no santuéario consultou-
0: 0 que tenho nas minhas maos, respira ou ndo respira? Ele desejava que caso
respondesse — ndo respira— mostrar-lhe-ia o pardal com vida, mas se fosse — respira
—traria-o0 a luz sufocado. Mas o deus ao perceber a proposi¢ao cheia de malicia dele
disse-lhe: como desejas, faras, e assim seja. Pois em ti esta aquilo que logra fazer.
Desejas morto, desejas vivo, demonstre-0
A narrativa mostra claramente que o deus € intocavel e inesquivavel.
2 H1egp T0° vedpod xp1Od PAdmeL.
‘Epunveda.
‘Ovelpomodedtal ¢md dkedpva PAPTWY,
Ed ¢mep dxel TV yv OLV KEKALLOVNV.
(Aesopus, Proverbia, 52)
B kpdv' ¢vOp& koTd ¢ Aa kaTh dpdTPd ‘Aydpepvov,
T opdTEN dpdTPNGLY GpYY, ¢ Aa 5 ¢ Aol
€d 8¢ xev * ¢p& kap Tou mepBwvTOol ‘Axaiod,
yv G ¢meld’ 7 0’ lyep vwv kak’ 7 T vu Ao v
18" 7k’ oA’ dot- kaTd odhd ydp paxpovTat.
yv oeau 8 ed kad Oeomecd ™ Awv o k dAamPEEd,
0 OV8p Vv kax TNTL Ko Gdppadd ToAPpOLO.
(Homero, llias, 11, 362-368)
% 1e xea 8 dAPAOL dmopspPopey, dpa kap odpde
yv owv Tt Eedvol mamp ot € X ped’ edpvar.
(Homero, llias, vi, 231)
B mprep, ¢ ToL U v Bup Vv KO OTIELTO Y, G,
yv ceat- 0 pdv ydp TU XaAigpoo var yo p’ dxouotv-
(Homero, Odisseia, xv1, 309-310)

yv oet’ ¢mel®’  ocov gdud B v kPpTIOTO PTIOVTWY.
(Homero, llias, vin, 17)

Ele saberd/(re)conhecera entdo o quanto eu sou, de todos 0s deuses, 0 mais poderoso.

Outras passagens:

Nootop NnAnt’¢dn poya k86 ‘Axar v
yv oegat ‘ATpedpdny ‘Ayopduvova, T vV TEPH THVTWV
Ze’ ovonke m voiou Swopmepd € k' T
¢ov oTPBeool pov kap pot dpdpra yo var pp
(Homero, llias, x, 87-90)

opppoodn:- ¢ 8 dupe KixdpoeTar dvOOS' ¢ V&
o plov punbehp o v TE XeOV, € V. M A TV

yv oetat- omaodw yop dpodpEeTar “IAtov dppdv
(Homero, llias, xvui, 268-270)

ommod- od 3¢ TeX o Toh ¢pMELY pEVOL TEP VOKT
ovO9d’ dpAc covtal: T Te 8¢ yv ocobe ¢kaoTO
¢mmod ‘Apyedwv, 0 S Tepol o Te TPOLBEV.
(Homero, llias, xx111, 496-498)
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¢1mod- op 8¢ ThX o TOP OMELY pevol TEPP VKN
dvOdS’ dAe covton: T TE & yv 0eobe $pkooTO
¢mmod ‘Apyedwv, op 8 TePOL 0 TE TPPOLOEV.
(Homero, llias, xxiv, 239-242)

%8¢ yop pdArov ¢TL Euvhoeobal  1Eu

TOAAR, TOV pot ¢ poe ITooelddwv dpvoopxbuwv;
(Homero, Odisseia, vii, 270-271)

Outra passagem:

ovOa pdv ¢ ‘Axppovta IMupitdpreydbuwv Te > dpouat

K xt’ 0, 7 8¢ Ztuy” dar’ ¢oTiv ¢mopp &,

noTEN TE & VvEOd TE & W MOTOU V ¢ptdo TwV-

(Homero, Odisseia, x, 513-515)

2 A sinonimia encontra-se também em Hesychios. Hesychii Alexandrini léxicon:

yv ot- o veol, €4dnotl, v nol

% ONELLEY, Gldria Braga (traducdo e comentarios). A ideologia aristocratica nos

Theognidea. In: THEOGNIS. Elegias. Niteroi: Eduff; Coimbra: Ed. Imprensa da Univ.

de Coimbra, 2009. Cf. também os v. 1097-1100 e em especial 1169-1170:

‘Ex kayetaipdn koxd ypvetar- € & kop o T’

yv ont, ¢med peydpAod GALTE dOaveTOU.

(Theog. 1169-1170)

De més companhias nascem os males: realmente, tu mesmo aprenderas (gnw‘shi)

j& que cometeste uma falta para com os deuses imortais.

% geaTrICE, P.F. Anonymi Monophysitae Theosophia; an Attempt to Reconstruction.

Supplements to Vigiliae Christianai Brill. Introducdo, xx.

% scHuoN, Frithjof. Comprendre | ‘Islam. Paris: Seuil, 1976. cranT, Robert M. La

gnose et les origines chrétiennes. Paris: Seuil, 1964. cuenon, René. In: Etudes sur

la Franc Magonnerie et le Compagnonage, t. 1, p. 257, apud: RoBIN, Jean. René Guénon:

testimone della tradizione. Catania: Il Cinabro, 1993. morTLEY, R.; coLpE, C. Gnosis

I (erkenntnislehre). In: Klauser, Th. et alii (Org.). Reallexikon fir Antike und

Christentum: Sachwortebuch zur Auseinandersetzung des Christentums mit der

Antiken Welt. Stuttgart; A. Hiersemann, 1980. puecH, Henri-Charles. En quéte de la

gnose. Paris: Gallimard, 1978. vol. 1.

81 O termo mais apropriado é gnoseologia. Cf. mora, José Ferrater. Gnoseologia. In:
. Diccionério de Filosofia. Buenos Aires: sUDAMERICANA, 1965. vol. 1. p.

758-762.

%2 HEsseN, Johannes. Teoria do conhecimento. Tradugdo J.V.G. Cuter; Rev. S.S. da

Cunha. So Paulo: Martins Fontes, 2000. p. 13.

% Idem, p. 14.
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