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RESUMO

O artigo tem por objetivo discutir as otigens do modelo “alfa/6mega” presente
no livro Apocalipse, considerando seu ambiente originario e suas recepcoes até o
tempo presente. O trabalho parte do modelo “alfa/6mega” amplamente disseminado,
até hoje, nas experiéncias religiosas de carater cristdo por meio de diferentes tipos de
suportes materiais e textuais até sua origem na Bacia Mediterranica helenizada nos
primeiros séculos da Era Comum.

Por meio de indicios documentais de diferentes naturezas, explica como as
origens cristds sempre foram plurais e dialogaram intensamente com as demais
experiéncias religiosas com as quais conviveu e interagiu. Por fim, tendo em vista que
nenhuma experiéncia religiosa nasce sagrada, conclui que a audiéncia mediterrnica
estava familiarizada com divindades intituladas como “alfa/6mega”, portanto, muito
antes de ser inédita, a divindade crista foi percebida em suas origens como muito

semelhante as demais de sua cultura originaria.
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m cientista, seja ele qual for, por imposi¢ao do
oficio, enxerga o mundo, a realidade e as
experiéncias cotidianas de uma maneira assaz
peculiar. O constante exercicio da duvida, da

critica, da curiosidade ao qual ¢é submetido
costumeiramente no seu afazer académico acaba por tornar-se um

padrio de comportamento usual também fora de seu espaco de
trabalho ou investigacao cientifica. Assim sendo, dificilmente
escapam aos seus olhos, sempre atentos, elementos efémeros do dia
a dia.

Desde a noticia que escuta
no radio a caminho de seu trabalho,
a embalagem do alimento que
consome nas primeiras horas do
dia, passando pelos inumeros signos
comunicativos expostos em locais
publicos, tudo quanto é possivel
aos seus olhos alcancar,
instantaneamente, ¢ ativado em
seu cérebro. F acionada uma série
de gatilhos que o levam para a

dimensio da andlise, da
problematizagao, da sistematiza¢ao T
de dados conhecidos para Figura 1: fachada da Igreja Evangélica

decodificar Sigl’lOS que lhe sao Assembleia de Deus, situada a avenida dos
Andradas, 1125, Centro. Juiz de Fora, MG.

Atengio as letras “a” (alfa) ¢ “w” (bmega)
de seu dia. em destaque na composi¢ao da fachada.
Em um desses episédios imediatamente acima descrito, em

tempos e espagos completamente distintos, duas construcdes de

presentes em diferentes momentos

igrejas chamaram-nos a aten¢ao por um elemento discursivo em sua
fachada (cf. fig. 1-3).

O que as imagens 1, 2 ¢ 3 revelam de elemento comum ¢
justamente a presenca das letras gregas alfa e 6mega. Possivelmente,
tido pelo senso comum como mais um de tantos simbolos religiosos,
para o clentista, de imediato, uma pergunta o incomoda: o que quer
dizer o fato de igrejas, tanto catdlicas, quanto protestantes, langarem
mao de duas letras gregas para representarem um simbolo de sua fé?
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Dessa pergunta mais fundamental, outra
em numero de questoes emerge. Onde
comegam ou terminam os deuses, sem
duvida, ¢ uma pergunta dificilima de
responder, no entanto, como adquirem
determinados titulos ou formas de
representa¢ao, para isso, a ciéncia
(historica, por exemplo) tem algo com o
que contribuir.

Figura 2: fachada da Igreja Matriz ~ . . .
do Senhor Bom Jesus do Monte, Nio ¢ de hO]C que o livro APOMZZPM

situada a Praia dos Tamoios, n. 45. de JOﬁO, O XHSiOl’léll‘iO,1 nos interessa
ﬁhﬁ de P?qtlletﬁ, Rio d*z Jlﬁflﬂ)eim, R (CHEVITARESE; CORNELLI, 2007, p. 139-149;

tencao as letras “o” (alfa) e “wd”
(6mega) nos vitrais que compdoem CHEYITARESE’ 2011" p. 100_122) E o
a fachada. motivo para esse interesse ¢ muito

ALINN

Figura 3: detalhe da fachada da Igreja Matriz do Senhor Bom Jesus do Monte. Destaque
dado as letras “o” (alfa) e “w” (6mega) nos vitrais que compdem a fachada.

simples, chegando mesmo as raias da obviedade: nao ha como ignorar
a forca do seu conteudo entre os cristios do mundo inteiro. As
fachadas das igrejas, anteriormente expostas, querem ressaltar esse
aspecto, por exemplo.

A atencio agora se volta para aqueles passos em que Deus ¢/
ou Jesus aparecem associados com o todo, com o principio e o fim.?
Busca-se entendé-los em seus contextos originarios, isto ¢, nas duas
ultimas décadas do séc. 1, em algum lugar da bacia oriental do
Mediterraneo, até mesmo na ilha egeana de Patmos (Ap 1:9; KOESTER,
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1987, p. 250-251). Implica dizer, ha enormes desafios pela frente,
principalmente quando se consideram os filtros de leitura interpostos
entre noés, os leitores, e o referido texto, pelos inumeros olhares
teologicos ao longo desses dois mil anos de cristianismos.

Existem cinco passagens especificas no Apocalipse de Joao, o
Visionario, relacionadas com essa tematica. Sio elas (ver tabela 1):

Tabela 1: ocorréncias de “alfa e dmega” no documento Apocalipse
Passo Texto original Tradugio

Ap18 *Eyoq el ton ow/Aga  Eu sou o alfa e o 6mega, disse o
kain ton ®°, Aeqyer senhor Deus, aquele que é, aquele
KVQplo” oG Beoq”, 0GOFV  que era e aquele que vem, o todo-
ko oG v'm xain oG poderoso.

Ap 1,7 [..] €*yo ev*pr oG pw 10" [...] Eu sou o primeiro e o dltimo
Koun oG e/0yato” [...]. [...]-

Ap2,8 [...] oG mpm“T0” KON OG [...] o ptimeiro e o ultimo [...].
£/0)0T0".

Ap21,6 [..] e*yon [ev*u1] Ton [...] Eu sou o alfa e o 6mega, o
o/ Aol koun Ton o, NG principio e o fim [...].

PNl KoL TON TEUAO”

Ap 22’13 g*ywn Ton (x,/k(po( Koun Eusouoalfaeo émega, o primeiro
oM ®”, 0G TP® 10" Koun e o ultimo, o principio e o fim.

oG e/oyoto”, NG apymn

ota-se claramente que Joao, o Visionario, associa o seu Deus
Not: lar t , 0 Visionario, 1 D
e/ou Jesus como sendo “o alfa e o 6mega”; “aquele que ¢, aquele
que era, aquele que vem”; “o todo-poderoso”; “o primeiro e o ultimo™;
“o principio e o fim”. Trata-se, enfim, de qualifici-lo como uma
ivindade que em si é o todo, nao estando subordinado ao tempo
divindad i todo, tand bordinad t
que flui ininterruptamente, muito pelo contrario, ela o controla e

determina o seu ritmo desde o principio até o fim.
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i

Parte-se aqui do pressuposto de que a imensa maioria dos

leitores dos textos cristaos: (a) ndo os toma em seus contextos
originarios de producao; (b) nao leva em conta o tempo e o espaco
em que eles foram produzidos; (c¢) nao considera a primeira
comunidade que os recepcionou; ¢ (d) ndo admite a ideia de tais
textos nao terem sido para eles escritos.
Esse pressuposto, que culmina nas quatro negativas, resulta da
flagrante opcao feita, ja ha um bom tempo, pelas inumeras escolas
teologicas, que parecem estar infinitamente mais interessadas em
formar religiosos e leigos engajados nos servicos de suas igrejas do
que tedlogos preocupados em pensar a sociedade e o mundo que os
cerca.

Ora, o que sobra dessa escolha ¢ uma imensa maioria de leitores
que sublima os textos cristaos, por um lado, e que se julga superior as
demais pessoas, por outro. Essa prepoténcia instaura um fosso
praticamente intransponivel entre esse que se vé como melhor, porque
se acha superior, e o outro, visto como inferior, por ser diferente.
Nao deixa de ser interessante notar que esses leitores dos livros
cristaos, por se inserirem naquelas quatro referidas negativas,
acreditam que o seu Deus ¢ o tnico a se encaixar perfeitamente bem
naquelas qualidades listadas por Jodo, o Visionatio.

Y

Como forma de evitar que a prepoténcia e a arrogancia venham
a se tornar os Gnicos fardis possiveis a iluminar a leitura de um texto
sagrado e/ou a balizar os seres humanos, separando-os entre salvos
e condenados a danagdo eterna, faz-se necessario pensa-lo em seu
contexto originario.

Sem duvida, tal procedimento metodoldgico evita anacronismos
histéricos, a0 mesmo tempo em que lembra que um texto sagrado
adotado por determinado(s) grupo(s) religioso(s) ¢ polissémico,
conhecendo sentidos outros para além daquele atribuido
exclusivamente por um campo confessional.

4.1
Antes, porém, de entrar no terreno da comparagao, convém
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deixar claro como aqui ¢ assumido o autor de um texto dito sagrado
e de que modelo teérico-metodoldgico o presente texto se serve para
empreender tal comparagao.

O autor de um texto intencionalmente produzido com carater
sagrado ¢ alguém que cré em uma divindade. A sua crenca preenche-
o de tal forma, que ele se vé completamente inundado pelo divino, ja
nao sendo mais capaz de observar o mundo que o cerca sem deixar
de senti-lo, de percebé-lo. Por esse motivo, o seu texto estd repleto
de deus. Mas, essa assuncao nao quer dizer que esse autor, no
momento em que tomou a decisao de produzir um texto, tenha
psicografado palavras do divino e/ou tenha escrito o que a divindade
lhe ditou’. Ao contrario, ele tem seus pés fincados na terra; seu esctito,
pensado aqui enquanto literatura, deixa transparecer indimeros
indicios, os quais funcionam como pistas do contexto temporal e,
em alguns casos, espacial de sua produgao.

O modelo tedrico-metodolédgico que permite a percepgao desses
indicios advém de um procedimento cuidadoso para desvelar a
presenca de tal realidade no texto assumido como sagrado, bem como
na documenta¢ao ambientada sincronica e diacronicamente paralela
aquele texto assim denominado como sagrado, ou seja, a partir de
“sinais” que se constituem como “raizes de um paradigma indiciatio”.*

Quando se ocupa desse tema, ao longo do capitulo, o historiador
italiano percorre, etapa por etapa, se nio de maneira cronolégica
tacita, mas com detalhes minuciosos a partir de analises de casos, o
declinio da popularidade que gozava o saber indiciario e a consecutiva
ascendéncia do saber cientifico em termos modernos (GINZBURG, 2007,
passim). Assim, de maneira mais voraz, desenhou-se a distin¢ao
epistemoldgica entre o modelo anatomico de um lado e, em outra
direcio, o semibtico.

A assimilacao gradual, por parte das ciéncias humanas, do
paradigma indiciario da semidtica ocorreu de forma estanque e
especializada em cada disciplina. Porém, o “paradigma indiciario”
remete “A um modelo epistemoldgico comum, articulado em
disciplinas diferentes,” muitas vezes ligados entre si pelo empréstimo
de métodos ou termos-chave” (GINZBURG, 2007, p. 170).

A metafora do tapete é bem propria (e muito cara ao professor
turinense) para compreender o sistema, pois, analogamente aos fios
que, vertical e horizontalmente, dao forma total a pe¢a, assim também
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os sinais ou indicios minimos da investigacao histérica sao assumidos
como elementos reveladores de fendomenos culturais mais gerais,
como a visao de mundo de uma classe social, de um escritor ou de
toda uma sociedade.

Ao estudar o canon cristao repleto de anos de dogmatismo e
filtros de leitura, é preciso nao se basear, como normalmente se faz,
em caracteristicas mais gerais, portanto mais facilmente enganosas.
E imprescindivel examinar os pormenores mais negligenciaveis,
menos “convencionais”, a fim de buscar a reconstrucao complexa
de seu ambiente altamente conflituoso e plural.

Quanto ao carater, mais ou menos, objetivo do ponto de vista
cientifico desse modo de proceder analiticamente, convém sublinhar
que esse parametro epistemolégico se coloca na fronteira (nao
rigidamente definida, borrada, portanto, se assim nao for, pouco
sentido hal) que une o rigor cartesiano do método racionalista
moderno, na base das ciéncias humanas, aquele “instintivo”; por assim
dizer, do método das ciéncias naturais que colocaram um impasse
aos dois modelos epistemolégicos:

A orientagdo quantitativa e anti-antropocéntrica das ciéncias da
natureza a partir de Galileu colocou as ciéncias humanas num
desagradavel dilema: ou assumir um estatuto cientifico fragil para
chegar a resultados relevantes, ou assumir um estatuto cientifico
forte para chegar a resultados de pouca relevancia (GINZBURG, 2007,
p. 178).

E precisamente nesse ponto de inflexdo que o saber indiciario
se destaca na sua posi¢ao dentro das ciéncias humanas, ou seja, em
seu “rigor flexivel”,® sua forma de saber “tendencialmente muda” e
suas regras nao formalizadas nem ditas em infindaveis arrazoados
técnicos. Antes que tedricos “pos-modernos” se arvorem em seus
urros de repulsa a qualquer objetividade cientifica, o paradigma
indiciario ¢ uma tentativa de resgatar a totalidade de processos

histéricos, via transdisciplinaridade, porém:

A existéncia de uma profunda conexio que explica os fen6menos
superficiais ¢ refor¢ada no préprio momento em que se afirma que
um conhecimento direto de tal conexdo nio ¢ possivel. Se a
realidade ¢ opaca, existem zonas privilegiadas — sinais, indicios —
que permitem decifra-la (GINZBURG, 2007, p. 177).
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Cumpre, portanto, doravante, coletar e sistematizar esses
indicios disponiveis na documentacdo antiga, a fim de estabelecer as
comparag¢Oes entre uma cultura fortemente helenizada no
Mediterraneo e o material de Apocalipse, de Joao, o Visionario.

4.2
A simbologia alfa/6mega encontra-se A W
amplamente disseminada ao longo de toda
a bacia mediterranica e para além dela
(caBRrOL, 1903, 1, col. 2-3). Do ponto de vista

epigrafico, ela conheceu formas variadas de Figura 4: inscricio grega
circundada por coroa, datada
entre 258-304 d.C. (caBror,
de suportes materiais, como, por exemplo: 1903, cols. 2, 7).

representacao, aplicadas em diferentes tipos

telhas, tijolos, vasos, anéis e mosaicos. Salvo uma udnica e rara
inscri¢ao (cf. fig. 4) encontrada em Cesareia de Mauritania, datada
do séc. 111, 0s mais antigos registros epigraficos sio do séc. 1Iv (CABROL,
1903, 1, cols 2-18).

4.3

Essas duas letras gregas aparecem em moedas impetiais’ (cf.
fig. 5a-5b) imediatamente apdés a morte de Constantino, no ano de
337.

Figuras 5a-5b: moeda de Magnéncio, datada de 353 d.C. (HOWGEGO, 1995, pl. 179).

A moeda traz, em seu anverso, o busto do Imperador
Constantino e, em seu reverso, o simbolo conhecido da cruz de
Constantino ladeado pelas letras “o’” (alfa) e “co” (6mega). A referéncia

¢ bastante clara e objetiva: o Imperador é o principio e o fim.
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4.4

Quando se comparam® as referidas passagens do Apocalipse com
textos’ advindos da bacia mediterranica, notam-se alguns importantes
pontos de convergéncia.

4.4.1
Lé-se, no hino consagrado a deusa Selene (PoM 2830-2839),"
O seguinte passo:

[...] (2832) deusa que os homens exaltam, vocé de muitos nomes,
(2833) que traz belos filhos, que se assemelha a um touro, dotada
de chiftres, (2834) mie dos deuses e dos homens, e da natureza,
(2835) mae de todas as coisas, (28306) por que vocé frequenta o
Olimpo, (2837) e 0 amplo ¢ ilimitado abismo que atravessa. (2838)
Vocé é o principio e o fim," s6 vocé governa tudo. (2839) Por que
todas as coisas provém de vocé [...].

Destacam-se af pelo menos dois pontos centrais: de imediato,
Selene ¢é apresentada como a mie dos deuses, dos homens e da
natureza. Ela é a mie de todas as coisas, logo, provedora de tudo
que existe. A seguir, essa divindade ¢ lida como o principio e o fim,
a unica a governar o todo.

As semelhancas entre Selene e o Deus de Jodo, o Visionatio,
saltam aos olhos, especialmente no que tange ao exercicio do poder:
da mesma forma que, para as comunidades ctistas, somente Deus e/
ou Jesus retém o controle de tudo e de todos, também para os crentes
de Selene, s6 ela tem a chave do cosmo, do plano terreno e da
natureza.

4.4.2
Também na abertura do hino 6rfico dedicado a Urano (4:1-
3),"* o leitor depara-se com a seguinte passagem:

(1) Urano, ctiadot de todas as coisas," cuja estrutura poderosa nio
conhece pausa, (2) Pai de todos, desde que o mundo surgiu: (3)

ouga, pai generoso, principio e fim de tudo [...].

Vé-se aqui, tal como observado em relacao a deusa Selene,
que Urano ¢ apresentado como sendo o criador de todas as coisas

bl

pois ele é o pai de todos, desde que o mundo surgiu. Nao, sem sentido,
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essa divindade ¢ lida como principio e fim de tudo.

Uma vez mais, as semelhancas entre Urano e a divindade crista
(Deus e/ou Jesus) sio enormes: ambos sdo apresentados como o
principio criador de todas as coisas, sendo definidos como principio
e fim de tudo.

4.4.3

Por fim, o hino 6tfico consagrado a Apolo (34:25-26)"* atribui-
lhe as seguintes caracteristicas: “(25) Dos confins do mundo, tudo o
que nasce ¢ teu, (26) Tu és o principio e o fim [...]".

Nao ha margem para davida: essa divindade, tal como Selene
e Urano, detém um poder absoluto, sendo-lhe atribuido o senhorio
sobre tudo o que nasce. A semelhanga entre Apolo e o deus cristio é
absoluta: ambos sao apresentados como principio e fim, criadores e
consumadores, cujos poderes sao ilimitados.

V. Horsley (2005, n. 22, p. 67), ao comentar preliminarmente
Ap 22:13, observa que a segunda parte desse verso' ¢é detivada de Is
(44:6; cf. th. 41:4, 48:12), enquanto que a primeira ¢ a terceira partes'S
provém do contexto cultural mediterranico, fortemente impactado
pela helenizagio."”

Para efeito de um balanco conclusivo, esse comentario torna-
se bastante elucidativo, na medida em que ele aponta o ambiente
onde Joao, o Visionario, retirou os elementos simbdlicos para compor
a sua narrativa, bem como para definir o seu préprio deus (CHEVITARESE,
2011, p. 100-122; 2007, p. 139-149).

Ao mesmo tempo, quando se considera os paralelos entre os
hinos a Selene, Urano e Apolo e a passagem de Ap (22:13)," tem-se
aimpressao de que esse ultimo passo pode ser melhor compreendido,
se tomado como uma férmula ritualistica extensamente disseminada
na bacia mediterranica,' repetida diariamente pelos crentes em suas
oragOes aos deuses, incluindo ai aqueles relacionados aos credos
judaicos e cristaos.

Partindo-se dessa impressao, também parece ser o caso de Ap
(1:8), em particular a linha em que se lé: “[...] aquele que ¢, aquele
que era e aquele que vem, o todo-poderoso”.?’ Quando lido no
contexto da helenizagao, esse passo parece ganhar um entendimento
nao apenas mais amplo, como também mais inteligivel, especialmente
se lido em paralelo com uma passagem de Pausanias (10.12:10):

“Zeus foi, Zeus ¢, Zeus sera: 6 grande Zeus”.*!
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Se tomados em conjunto, os indicios coletados no item 4 acima
formam, nos dizeres de Ginzburg, um paradigma indiciario
consistente para a comparacao entre o texto Apocalipse e todo esse
aparato documental aqui exposto. Cumpre, ainda, se 0 que tem em
vista é o entendimento da férmula, por assim dizer, “alfa/6mega”,
observar que o material de Apocalipse compSe também esse paradigma
indiciario.

Portanto, do ponto de vista cientifico ¢ perfeitamente plausivel
— ¢ demonstravell — que a audiéncia mediterranica era mais bem
informada sobre a natureza de quaisquer divindades se a elas fossem
imputadas o modelo “alfa/6mega”. Esse modelo nio se tratava de
uma “cépia” ou simplesmente uma estratégia evangelizadora, mas
um elemento comunicativo eficaz de interagao entre as compreensoes
de autores de textos cristdos sobre suas proprias divindades e os
elementos culturais decodificados por esses mesmos autores no
processo de didlogo entre suas percepgdes e aquelas correntes de seu
tempo.

Esse aspecto torna-se relevante ao considerar que experiéncias
religiosas sao sempre plurais ou polissémicas e nao nascem com
carater sagrado, antes sao produtos de contingéncias contextuais em
que elas mesmas conhecem sua origem. Portanto, o fato de letras
tornarem-se simbolos e os simbolos, por sua vez, para o tempo
presente, em contexto cristdo, tornarem-se imagens reforcam o
aspecto menos monolitico de uma ou outra confissao religiosa que
se pretende, universalmente, singular.

O exercicio heuristico, entao, empreendido, nesse caso, quer
indicar que, tantas vezes quantas possiveis, o cientista social
desempenha um papel decisivo em romper certezas, convicgoes
pretensamente reveladas. Nao se trata de uma desconstrugao de fé,
mas de um importante elemento de dialogo e avanco contra
intolerancias fundamentalistas autoproclamadas universais e
monoliticas.
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ABSTRACT
Where the Gods Begin and End?: the Mediterranean “Alpha and
Omega” and Hellenistic Cultural Interactions

The article aims to discuss the origins of the “Alpha/Omega”
pattern in the book of Revelation considering its environment and
its originating receptions up to the present time. This work starts
form the “Alpha/Omega” pattern widespread, even today, in the
Christian’s religious experiences through different types of materials
and textual references up to its origin in the Hellenized Mediterranean
in the early centuries of the Common Era. By documentary evidence
of different natures explains how Christian’s origins have always been
plural and dialogued intensively with the other religious experiences
with which lived and interacted. Finally, given that no religious
experience is originated sacred concludes that the Mediterranean
audience was familiar with entitled deities as “Alpha/Omega,” so
long before it unprecedented, Christian divinity was seen in its origins
as very similar to too much of their original culture.

KEYWORDS

“Alpha/omega” pattern; cultural interactions; christianities; hellenized
Mediterranean.
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NOTAS

! Essa denominac¢do quer apenas reforcar a necessidade de distinguir esse Jodo (Ap
1:1,9) de outros homoénimos do corpus neotestamentario. Convém lembrar que a
tradicdo cristd atribui a um Gnico autor, cujo nome setia Jodo, inserido no grupo dos
doze discipulos de Jesus, a autoria do quarto evangelho, de trés cartas e do proprio
Apocalipse.

> Bauer (1979, p. 1) obsetva que essas duas letras juntas podem também designar o
universo e todo o tipo de poder divino e demoniaco.

> Uma importante referéncia para a discussdo dos critétios pata leitura de textos
tomados como sagrados por determinados grupos pode ser encontrada em um
ensaio produzido por Osvaldo Luiz Ribeiro. O artigo encontra-se disponivel no site
pessoal do autor, eis o link: <http://www.ouviroevento.pro.bt/ teologicofilosoficos/
criterios_teo_e_liter.htm>. No texto, além do didlogo literrio que promove com o
autor italiano Umberto Eco (Os lmites da interpretagio), Ribeiro conduz uma discussio
que leva, em conta, ctitérios teolégicos/metafisicos (entendidos como sinénimos
exclusivamente naquele ensaio) centrais na prépria compreensio de textos assumidos
como sagrados.

* Conceito enunciado e discutido em: GINZBURG, 2007, p. 143-179.

* Esse ponto especifico traz a discussio o modelo transdisciplinar que serd
empreendido mais a frente e que retrata o esfor¢o que esse texto visa atingir.

¢ Paradoxo creditado a0 bem humorado (irdnico, quem sabe) histotiadot italiano.

7 Para um conjunto mais amplo de moedas impetiais contendo essa simbologia, vet:
CABROL, 1903, cols. 19-21.

8 Reconhece-se aqui a compatagio como um importante critério metodoldgico para
obtengio de informagGes. Para a sua aplicagdo junto aos textos antigos cristaos, ver,
por exemplo: CHEVITARESE, 2011, p. 79-99.

* Os exemplos apresentados a seguit foram indicados em HORSLEY, 2005, p. 66-67.
101...] (2832) kv vELPOL BEQLDL, TOLVOAQVILE, (2833) KAAALYEQVELDL, TOLVPW~TIL,
KEPOQEGTO, BE~V (2834) YEVEQTEIPOL KON O*VIPW~V KOLT QUUGCL (2835)
TOUUNQTOP: oV Yonp @orta~"" (2836) e*v  *OLlvgunw’, ev¥pel~va deq T~
a/Boocov (2837) a*melgpitov a*ueimoAievgel”. (2838) okpynm koun teho”
el”, Tagvtmy den ovn povevn (2839) afvogocel” e¥k CEQO YAMP TAQVT
gfoTi |[...].

1 Os mesmos pressupostos aparecem em Platdo (Lezs, 715¢): / AvSpe” To10tvOV
Qw~Ley Tpon” avv*Tove”’, 06 penv dnn Beoq”, o 'omep koun o6 Tadaon” Aoyo”,
oFPYMELV TE KOLT TEAEVLTNY KO LEQCO TO~V 0/ VIOV AGTOEVTOV YOV [...].
Homens, esse deus, como diz a velha tradi¢io, contém o inicio, o fim e o meio de
todas as coisas que existem [...]; e em Josefo (Antignidades judaicas, 8:280): [...] N 1"
£*oTIn Top” MGUL~V TETNPNKONGLY o*Tt” ofpxm”™ TOUT VOQULLLOL KOLT) TOTV 1/ 810V
Beonv oePfopeqvol”, ogv ov* Eelpe” e*molgnoay €*€ VAN EOupTN~" 0V*S
E£*TLQVOLO. TOQVNPO~V PBOCIAEQ®” €*Tin TN~ T~V o/XA®V o*Tagtn’
KOTEGKEVQOOEV, OFAL” 07 e/pYOV £¥6TINY CLVGTOV~ KOl 0PN Ko Tegho”
TO~V OGTOQEVTOV. [...| e isto pertence a nds que temos, desde o inicio, observado as
leis e adorado o nosso proprio deus, que nao tem maos feitas por materiais pereciveis,
nem tem um rei impio preparado astuciosamente para enganar a turba, mas que é sua
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prépria obra e o inicio e fim de todas as coisas.

2(1) Ov*paven TOYYEVEQUT®P, KOUOHOVL HEQPO” or*env o*telpeq’”, (2)
[peoPuyeqved)”, orfpymn TOEVIOVY TOAVIOV TE TEAELTNY, (3) Kogope Tatnnp,
opapndonv eGAMGGoUEVD” TepL Yo va [...].

" Nota-se aqui certa semelhanga entre o autor desse hino e Terpandro (Fragment, 3),
poeta lirico beécio ou de Lesbos, situado no periodo arcaico, que compds um canto
dedicado a Zeus: [...| Zev~, TOQEVIOV a*pxoq, TOEVTOV oaGynotop [..]. [...]
Zeus, inicio de tudo, lider de todos [...].

14(25) [..] e/ xel” deq te mELpaTa KOQOUoV (26) mavtog” coin & alGpyne e
T € A € ) T n o
T e*otn [...], ToavtofoAng” [....

% (0G mpw 10" KoM 0G £/ GY0LTOV).

16 (e*yon Ton o/ APa Ko Ton @ [...] NG atpynm koun ton TeEQA0”).

' Para uma defini¢io do que aqui estd sendo chamado de contexto da helenizacio,
ver: CHEVITARESE; CORNELLL, 2007, p. 15-27.

'8 Especialmente a terceita parte ([...] NG o*pxnn xon ton TeqAo”).

1 Uma analise bastante elucidativa aqui, certamente cotroborando a ideia de uma
férmula ritualistica extensamente disseminada na bacia meditertanica, é o estudo
feito por Koenen e Kramer (1969, p. 19-21). Esses dois autores publicaram um
papiro contendo um hino dedicado a todos os deuses. Esse documento, datado
entre o séc. 1e 11d.C., traz, na sua linha 4, a certeza de que os deuses sio o inicio e o fim
de tudo [youpe] o'pyn yope terevTN).

21...] oG @FV koun 0G v'n Kon oG EpYOQHEVO” 0G TOLVTOKPOQLTOP.

A Zegon” MV, Zevn” e*oTiay, Zevn” £/66ETOL © PEYOQAE ZeV .
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