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A psykhé e a alma analitica dos poemas

homéricos
Pedro da Silva Barbosa | Ricardo de Souza Nogueira

RESUMO

O artigo trata da concepc¢do de alma nos poemas épicos de Homero,
mostrando tal conceito como possuindo caracteristicas analiticas que
evocam um modo de pensar do homem grego do periodo arcaico.
Observa-se que a palavra psykbé, em tempo posterior entendida como
alma na sociedade grega, somente se afigura como uma parte especifica
dela em Homero, sendo complementada pelos conceitos de #hymds, nois e
phrén, cada qual desempenhando uma funcio determinada, juntamente a
psykbé. Pautando-se em autores como Snell e Reale, no intuito de
evidenciar que a visdo analitica da sociedade grega arcaica estabelece o
proprio entendimento de alma constante nos poemas, apresenta-se, no
decorrer do estudo, varias caracteristicas do modo analitico de pensar em
diversos ambitos, contrapondo-o a uma tendéncia sintética que viria
posteriormente.
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A psykhé e a alpra analitica dos poemsas homséricos | Pedro Barbosa | Ricardo Nogueira

objetivo do presente estudo é observar como
Homero, tanto na I/iada quanto na Odisseia, expressa
uma concep¢ao de alma condizente com o que
poderia ser descrito como o modo de pensar do
homem grego do periodo arcaico da Grécia Antiga. O
discurso épico construido nos poemas evoca uma
espécie de compreensio analitica de mundo em varios
ambitos que vao desde a expressao de certo
vocabulario e conceitos até o proprio estilo homérico,
com uma propensio acentuada para construcoes
parataticas em detrimento do uso da subordinagio,
essa ultima muito mais frequente nos autores do
periodo classico. Percebe-se que a propria definigao
de alma em Homero é explicada por essa visao analitica e essa ¢ a
tese subjacente ao estudo pretendido.

Para dar conta do objetivo proposto aqui, a investigacao
toma por base algumas consideracées apontadas pelo renomado
helenista alemdo Bruno Snell (1896-1986), em seu artigo “O
homem na concep¢ao de Homero”.! Nesse estudo, o autor arrola
uma série de caracteristicas proprias da visio homérica de mundo
para se chegar as definicdes de corpo e alma em Homero,
mostrando ambas como concepgdes destituidas ainda de futuras
abstragoes que seriam desenvolvidas com mais complexidade a
partit do séc. vi a.C., momento em que surge O pensamento
filosofico-cientifico na Grécia Antiga. Pretende-se fazer um
aprofundamento de alguns dizeres de Snell para, em seguida, usa-
los como comprovagao das tendéncias analiticas em Homero que
justificam, inclusive, entre outras coisas, a propria ideia de alma
para o poeta. Além de Snell, o estudo baseou-se muito no que é
dito pelo especialista em filosofia grega e nio menos helenista
Giovanni Reale (1931-2014) em seu livto Corpo, alma e saiide: o
conceito de  homem de Homero a Platao, pautando-se, mais
especificamente, nos capitulos dedicados ao poeta épico. Ha ainda
a presenca de outros autores, 0 menos importantes, cujas obras
serao especificadas no decorrer da investigagao. De resto, informa-
se que o artigo em pauta ¢ um desenvolvimento (no tocante a
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varios acréscimos na questao da psykhé e do conceito de corpo em
Homero) do que consta no subcapitulo “Homero” do capitulo
“Morte e pdés-morte antes de Platdo”, da tese de doutorado de
Pedro da Silva Barbosa, intitulada “A preparacido para a morte:
uma leitura intertextual do Axioce” .

No inicio de suas elocubragbes sobre a concepgao de alma
em Homero, Snell’ deixa claro que a psykhé, nesse poeta épico, s6
pode ser compreendida como alma enquanto um elemento atuante
que tem a funcio de animar o homem e manté-lo vivo, nao
havendo ainda de forma alguma o sentido de alma como algo que
determina o pensamento do ser humano. Nessa acep¢ao, a palavra
val a0 encontro do significado do termo anzma do latim, que tem o
sentido de sopro, emanacao, alma, sopro vital, vida Tal dado se
direciona para um sentido original de psykhé, perceptivel até de
modo onomatopaico como o sopro® de vida que deixa o corpo do
homem no momento de sua morte. Nessa concepcao, nao ha
ainda em Homero o significado de psykhé como alma no sentido da
parte mais nobre e importante do ser humano, e muito menos a
presenca da definicdo platénica da alma como sede do
conhecimento. Buscar isso em Homero seria incorrer em
anacronismos.

Quando um homem mortre, na visio de Homero, a psykhé
vai para o Hades, o mundo dos mortos na cultura grega, enquanto
0 seu corpo jaz inerte, por estar desprovido desse elemento vital.
Snell® adverte que Homero limita-se a usar a palavra psykhé
somente nas passagens em que ela estd para deixar o corpo, nao
nos dando, dessa forma, nenhum dado sobre o comportamento
dela no corpo vivente. Desse modo, nao se pode relaciona-la
indiscutivelmente a alguma funcdo intelectual ou emocional, e,
sendo ela impessoal (apenas o sopro de vida), nao possui ainda os
valores pessoais de caracterizacdo individual de cada homem,
apesar de cada heréi homérico ter sua propria psykhé, a qual, apos a
morte, vaga no Hades, aparentemente desprovida de consciéncia.
Snell” prossegue com seus argumentos trazendo a baila a palavra
grega e/dolon (imagem, apari¢do, simulacro) para dizer que,
desprovida do corpo, ¢ assim que a psykhé se apresenta no Hades,
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ou seja, como uma mera imagem do morto. Assim, a psykhé nio é
propriamente o elemento que representa a continuidade de um ser
humano apés a morte e a permanéncia de sua identidade em um
plano além. E como se a pyskhé, ao se desprender do corpo,
perdesse a sua funcdo fisiologica, portando-se, em outro plano
existencial e sobrenatural, como um mero espectro da imagem do
homem em vida.

Geralmente, traduz-se a palavra psykhé por alma, nos poemas
homéricos, mas, como se pdde perceber na argumentagao
desenvolvida até aqui, o termo faria referéncia apenas a uma das
partes daquilo que se entenderia por alma na época da composicao
dos poemas. Homero se utilizava de algumas palavras para
expressar, a sua maneira pré-filosofica, conceitos ligados a sentidos
motivacionais sobre o desejo do homem grego de realizar uma
acao, tais como #hymds, nodis e phrén. Tais conceitos, juntamente com
psykbé, parecem formar, analiticamente, o sentido do que seria a
alma em Homero, pois a palavra psykhé, em sua acepgao nio
intelectual e emocional, era utilizada apenas para designar, reitera-
se, o sopro de vida, complementando-se o conceito de alma por
meio dos outros termos supracitados. O levantamento dos trés
termos condizentes a alma homérica é citado por Snell, que ainda
especifica suas funcdes no corpo humano.! E interessante
discorrer sobre tais conceitos, porque eles expressam, na obra de
Homero, certas caracteristicas, mais tarde perceptiveis no termo
psykbe.

O thymds era sempre associado as emogoes, e, assim sendo,
tanto era considerado o 6rgio fisico dos sentimentos, como o
proprio sentimento em si mesmo. Sendo de dificilima tradugao em
portugues, pelo fato de nao haver uma s6 palavra que abarque a
totalidade dos sentidos que o termo agrega, #hymds pode significar,
dependendo do contexto, alma como principio da vida, sopro vital, vida,
alma como principio on sede da vontade, vontade, desejo, coracao como sede da
inteligéncia, animo, mente, coracdo como sede de sentimentos e paixaes, intino,
animo, ardor, impeto, impetuosidade, animosidade etc.’ E o fluxo de
sangue quente e da forca vital, e daf elemento emotivo responsavel
pela excitagao, pela coragem ou pelo desejo, entre outras afecc¢oes.
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O thymds, assim como a psykhé, também escapa pela boca e pelo
ferimento, no momento da morte de um guerreiro, o que pode ser
percebido no seguinte excerto de lliada, aparecendo o termo duas
vezes, numa narrativa destacando a morte de determinados
guerreiros:

€vB’ Apapuykeidnv Alwpea poipa TEdNoe:

XEPHadiw yap BARTO TTapd GQUPOV OKPIOEVTI

KvAuNnv degiTepriv: BaAe BE Opnkiv aydg avdpiv
Meipwg IuBpacidng 6¢ ap’ Aivobev eiknAoubel.
au@oTépw O TEvovTe Kai 60Téa Adag Avaidng

Gxpig amrnAoinoev- 0 &’ UTITIOC £V Kovinol

KATITTECEV AUQW XETPE QIAOIG ETAPOIOT TTETAOTAG
Bupov amoTiveiwv: 6 &' émédpapev 6¢ P’ EBaAév TTep
Meipoog, oUTa B¢ Soupi TTap’ OUEaAdV- €k 8’ Gpa Taoal
XUVTO Xapai XOAASEG, TOV B¢ 0KOTOG 600E KAAUYE.
TOV B¢ @0ag AiTwAOG atmeaolpevov BAAe doupi
otépvov UTrEp padoio, TTayn &’ €v TIveUoVI XAAKOG:
ayxipoAov 8¢ oi AABe O6ag, ¢k &’ BBpIHoV EyXog
¢éoTraoaTo aTépvolo, éplaoaro B¢ Eipog 68U,

10 6 ye yaoTépa TOWEe péany, €k O’ aivuto BUMOV.

Ali, o destino, a Dioreu, filho de Amarincio, subjugou,
pois ele deixou que lhe acertassem, com uma pedra,

o tornozelo da perna direita; o chefe dos tracios a atirou,
Peiroo, filho de Imbraso, de Eno recém-chegado.

Aos tendbes e aos 0ssos a pedra estracalhou

e ele caiu de costas no po,

apos erguer as maos a0s companheiros,

exalando o thymds;

e Peiroo o feriu com a langa, no lado do umbigo;

e entio, todo o intestino derramou-se por terra,

e a Dioreu cobriram os dois olhos as trevas.

Al, Toante, da Etdlia, lancou uma lanca,

quando Peiroo se afastava, acima do mamilo,

e o bronze penetrou o pulmio; e Toante se aproximou,
e retirou a langa vigorosa do peito de Peiroo,

e puxou a espada, feriu o meio do estdbmago,

e retirou-lhe o thymés."

Em meio a oragdes coordenadas, marcadas pelo estilo
analitico (isso sera visto com mais detalhe um pouco a frente),
pode-se notar que, no v. 524, o termo thymds (na forma de
acusativo — hymon) aparece complementando o verbo apopnein
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(exalar, soprar para fora, em sua forma nominativa de participio
presente ativo), o que evidencia a relagio desse conceito com a
psykbé, a qual, como mencionado anteriormente, exprime
etimologicamente, e de maneira onomatopaica, a ideia de sopro.
Na segunda ocorréncia, ao final do v. 531, o termo #hymds (mais
uma vez, na forma de acusativo) estd associado a preposicao ek,
em uma tmese que se evidencia por meio do verbo depoente
ainymai (tomar, em sua forma de imperfeito).

Snell'' afirma que, assim como #hymds, noiis significa espirito,
sendo #hymds o que provoca as emogoes, € 707s, 0 que faz surgir as
imagens. Pode-se, portanto, entender o noids como intelecto,
capacidade de pensar. No entanto, da mesma maneira que 0s
demais termos usados para expressar a nogao de espirito, na obra
de Homero, nosis pode ser traduzido de diversas maneiras,
dependendo de sua utilizagdo no contexto literario da narrativa
épica. Um campo semantico extenso pode ser representado, em
parte, da seguinte maneira: alma, mente, coragao (como sede dos
pensamentos, dos sentimentos), disposicio da alma, maneira de
pensar, sentimento, faculdade de pensar, inteligéncia, razao,
pensamento, sagacidade, prudéncia, bom senso, reflexao, projeto,
intencio, designio, resolugio etc.”” Como ¢é possivel perceber, o
campo semantico é bem variado, havendo semelhangas profundas
de nosis com thymds e mesmo com psykhé. Contudo, embora o noiis e
o thymds sejam usados para expressar agoes do espirito, o nois, de
acordo com Snell,” nunca ¢é associado ao sentimento, mas
antiteticamente em relagdo a ele, salvo casos excepcionais.” Um
tipico exemplo da presenca do termo #ozse m I/iada pode ser
notado na seguinte passagem, em um contexto que,
diferentemente da violéncia que se observou no caso do termo
thymds (por mostrar a morte de guerreiros que o perdem em
batalha),” mostra entendimento e percep¢io da parte do velho
Nestor, que se dirige a um ja arrependido Agamémnon para
censura-lo pelo fato de ter tomado a bela Briseida de Aquiles,
sendo que se poderia esperar que tal vocabulario estivesse em uma
fala do personagem, ja que Nestor ¢ o conselheiro dos gregos na
guerra de Troia:
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ATpEidN KUBIOTE Gvag avdpmv Ayduepuvov

év ool Pév AMgw, aéo &’ Gpoual, olveka TTOAGDV
AaGv €o01 Gvag kai Tol ZeUg £yyuaNige

oKATITPOV T’ AdE BEéIoTAG, ivd o@iol Bouleunoda.
TW o€ PN TePi PEv @doBal £TTog NS’ émrakolaal,
Kpnfivail &8¢ kai GAw, 6T’ Av Tiva Bupog avwyn
eiTreiv €ig ayabov- oéo & EgeTan OTTi Kev GpxnN.
alTap £YGV EpEw ()G ol SoKeT eival EpioTa.

oU yap TIG voov GAAoG Gpeivova Tolde voroel
olov £y( voéw Auév TTaAal 4D &1l Kai VOV

£ €11 TOU O1e Bloyeveg Bpionida koupnv
Xwopévou AxIAfog £Bng kAiginBev atmoupag

o0 T1 KaB’ NUETEPAV Ye VOOV HAAA yap Tol Eywye
TOAN" ATTeNUBESUNV: OU OE 0Q PeyahnTopl BUUG)
€itag avdopa @épioTov, OV abdavaroi Tep €Tigav,
ATiuNoag, AV yap €xeig yépag: aAN’ €T kai viv
PPACWNETD’ (G KEV UIV APECTANEVOI TTETTIBWEY
Swpolaiv 1" ayavoiolv £TTecai T PeINXioIol.

Atrida muito glorioso, rei dos homens Agamémnon,

em ti terminarei, e comego por ti, porque de muitos

povos és rei, e Zeus te concedeu

tanto o cetro quanto a lei divina, a fim de que deliberes para eles.

Por isso, é necessario tanto tu dizeres uma palavra quanto ouvires,

e ainda exercer o poder sobre o outro, quando o #ymmds incitar a alguém

falar em direcdo ao bem; apegar-se-d a ti o que ele iniciar.

Em seguida, eu falarei como me parece ser melhor.

Pois nenhum outro projetara um noéis melhor do que este

que eu projeto tanto outrora quanto ainda também agora,

desde quando tu, nascido de Zeus, a donzela Briseida

foste tomar da tenda de um contrariado Aquiles,

em nada precisamente conforme o n0sso #0ds; pois a ti eu

tentava dissuadir por completo; mas tu, ao teu #gymds soberbo

tendo cedido, o homem mais valente, que os imortais
[certamente valorizam,

desonraste, pois, apds tomar, tens o seu prémio honorifico,
[mas ainda também agora

meditemos como possamos persuadi-lo, apos satisfazé-lo,

com presentes amaveis e com palavras doces como mel.'

Na primeira vez em que o termo #o7saparece, mais
precisamente no v. 104 da passagem selecionada, ele vem
acompanhado do verbo que lhe é cognato noein (pensar, projetar),
em uma forma futura que enfatiza bem o sentido de planejamento
inerente ao que esta sendo dito a respeito do que teria sido melhor

10
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para os gregos, no caso a nao feitura do ato de Agamémnon em
tomar Briseida de Aquiles. Em um segundo momento, no v. 108, a
palavra aparece novamente, dessa vez formando uma curiosa
oposicao com O termo #hymds, que aparece NO Verso seguinte
(também ja havia aparecido antes no v. 101). Se seguir o nois seria
pensar da maneira mais ponderada, nio cometendo o excesso de
desonrar Aquiles, ceder ao impeto proprio do thymds é fazer
exatamente ao contrario, deixando-se tomar pela arrogancia. F
interessante observar que o termo #hymds pode até mesmo transitar
entre valores positivos e negativos, enquanto #¢7s nao, uma vez
que o ato de pensar antes de agir sempre é visto como algo
positivo.

Por fim, chega-se a palavra phrén, que pode, algumas vezes,
ser entendida como um 6rgao fisico que esta situado no peito e
bem perto do coragio. E assim que Homero a utiliza (no plural,
phrénes), na seguinte passagem: “MarpokAog: 100 &' oUx GAiov BEAog
EKQUYE XEIPOG, AAN' EBaN' EvB' Gpa Te ppéveg Epxatal Aue' adivov kijp”’
(“a mao de Patroclo nio arremessou a lan¢a em vao, mas lancou-a
onde as phrénes citcundam o musculoso coracio”).'” De fato, uma
consulta ao campo semantico de phrén evidencia um valor mais
fisiolégico do que o visto até agora nos outros componentes da
alma homérica, havendo também, contudo, sentidos relacionados a
vontade e ao intelecto. Assim, o termo possui os significados de
diafragma, pericardio, membrana que envolve o figado, peritonio,
visceras, entranhas (ambas no plural), coragdo, alma, espirito
(como sede dos sentimentos ou da vontade), e, por fim, também
na forma plural, hd os sentidos de razao e espirito (como sede da
inteligéncia).™

Em algumas passagens de l/iada, o termo phrén expressa um
sentimento, mas, na maioria das vezes, indica o que se relaciona
com a mente, o entendimento, como se pode perceber no
momento em que Patroclo se dirige a Heitor: “@AAo 8¢ To1 épéw, OU
O évi @peai BaMAeo ofjoiv-” (outra coisa, porém, quero te dizer, e
lanca tu bem no teu peito (nas phrénes): [..]”."° E importante
destacar aqui uma constru¢do sintdtica, recorrente no estilo
formular de Homero: a utilizacdo da preposicao en?’ regendo a

11
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forma de dativo plural de phrén (phresi). Essa expressao, formada
pela preposi¢ao mais o dativo, desempenha a fungao sintatica de
adjunto adverbial de lugar “onde” por exceléncia na lingua grega,
evidenciando bem o quanto o conceito de phrén pode ser usado, no
ambito humano, para expressar uma interioridade relativa a uma
compreensiao intima e importante para os dois participantes do
contexto literario: um conselho importante da parte de um emissor
(conselheiro) e uma mensagem valiosa a ser compreendida por um
receptor (aconselhado). Tal relagdo é bem enfatizada no uso da
forma verbal bdlleo (imperativo presente médio, segunda pessoa do
singular do verbo bdllein, langar), que determina todo o ato de
linguagem, possibilitando a utilizacao do adjunto adverbial na
interagao intima entre os dois personagens.

Ap6s a discussio dos termos que se relacionam ao
intelecto e as emogdes, é necessario trazer mais algumas
informagdes importantes sobre a palavra psy&hé, que, como visto,
juntamente com as trés ultimas palavras mencionadas e
comentadas, forma o conceito da alma analitica em Homero. A
primeira ocorréncia desse termo, em Homero, esta registrada logo
no comeco da lada:

Mijviv Geide Bed MnAniddew AxIAfog
oUAopévny, i pupi' Axaioig aAye' EBnke,
TTOAAGG O ipBioug yuyag "Aid TTpoiayev
NnPWwv, alToug d¢ EAwpla Telxe KUVETTIV

A ira canta, deusa, do filho de Peleu, Aquiles,

ira funesta, que dores sem conta trouxe aos Aqueus,

e muitas vidas de herdis lancou no Hades,

ficando, eles mesmos, atirados aos cies e as aves de rapina.”

Gual® destaca que a palavra psykhar, em negtito no terceiro
verso, frequentemente traduzida por almas, refere-se as vidas dos
heréis, nao tendo, de forma alguma, no contexto em questao, toda
a carga semantica que a palavra a/ma tradicionalmente vird a ter. De
fato, muitos tradutores optam por traduzir 0 mesmo termo por
vidas, como também apresentado aqui. Gual ressalta ainda que a
palavra psykbai estabelece uma oposi¢ao com axutoiis (eles mesmos),

12
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ou seja, as almas/vidas sio langadas no Hades, e os corpos, a parte
mais importante (“eles mesmos”), atirados aos caes e as aves de
rapina. Em outra passagem, pode-se encontrar a psykhé escapando
do corpo, pela ferida ou pela boca:

Wg Gpa piv gitrévra TéAog BavdTolo KAAUWE:
wuyxn &’ ék peBéwv TITapévn "Aidog B¢ BePNKel
Ov TTéTHoV yodwaoa Mmoo’ avdpoTiiTa Kai fNv.

A estas palavras, envolveu-o o termo da morte.
A psyché evola-se dos membros para o Hades,
a0 deixar a forca da juventude, gemendo a sua sorte.”

O sentido de psykhé como vida ou sopro de vida em Homero
fica evidente nas duas passagens acima. De fato, a palavra adquiriu,
ao longo da Antiguidade grega, uma série de significados, sendo
que um dos mais antigos foi o de borbolta, evidentemente
associado ao sopro sugerido pela enunciagdo do verbo psykbein
(soprar), ja mencionado, pois é voando que a psykhé deixa o corpo
pela boca ou pela ferida do guerreiro, dirigindo-se entdo para o
Hades.

Reale® destaca que no Hades, apsykhé passa a existir
apenas como um espectro do defunto, e, portanto, sem capacidade
de sentir, de querer e de conhecer, ou seja, desprovida de
consciéncia. O mesmo autor ressalta ainda que, dentre as passagens
onde a psykhé retém uma consciéncia, apenas trés podem, efetivamente,
ser consideradas significativas: I/, XX111, v. 57-107, Od., X1, v. 90-99
e Od., X1, v. 204-224.

No primeiro excerto selecionado por Reale, no canto XXiiI
d a [/iada, a psykhé de Patroclo vem até Aquiles enquanto este
dormia na beira da praia e lhe pede para sepultar o seu corpo, pois
as psykhai habitantes do Hades ndo permitem a entrada dos que na
terra ainda tém seus corpos insepultos. O proprio Patroclo adverte
a Aquiles que sua presenga ali s6 é possivel enquanto o seu corpo
nao for cremado, ou seja, a sua psykhé esta dotada de consciéncia
porque ainda nio se desligou totalmente do corpo; esse
desligamento s6 se consumara mais adiante, com os rituais
funebres (IZ, xxu1).” No entanto, fica evidente que apenas o
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espectro de Patroclo aparece a Aquiles, pois este tenta abraga-lo,
mas a imagem do companheiro se esvai como fumaga.

No segundo excerto (Od., X1, v. 90-99), Odisseu encontra-
se no Hades, buscando saber de Tirésias, quando enfim regressara
a0 lar. O adivinho pede ao senhor de Itaca que o deixe beber do
sangue dos animais cujos corpos foram depositados pelo herdi
num fosso cavado na terra, pois, ainda que os deuses tivessem
concedido a ele, Tirésias, algum conhecimento excepcional,
mesmo estando ali, no Hades, s6 ao beber do sangue ele
efetivamente poderia proferir uma profecia.

No terceiro e ultimo excerto levantado por Reale (Od,, X1,
v. 204-224), Odisseu conversa com sua mae, Anticleia. Apés beber
do sangue dos animais sacrificados, Anticleia, quando o filho quer
saber por que ela se esquiva de seus abragos, responde que a psykhé
se assemelha a uma sombra dos sonhos, pois, tao logo o #hymids
abandona o corpo, o fogo o consome inexoravelmente.

Assim sendo, pode-se supor que, salvo nos casos de um
corpo continuar insepulto, como na passagem em que Patroclo
aparece a Aquiles, nos casos de a psykbé ingerir sangue, como o
fizeram Tirésias e Anticleia, e nos casos de os deuses concederem
uma consciéncia, a psykhé vaga a esmo no Hades, aparecendo
como um “nio ser”’, ou seja, um espectro sem consciéncia. Dessa
forma, pode-se perceber que a ideia de continuidade da vida apds a
morte nao ¢ algo presente no mundo homérico: a psykhé que vai
habitar no Hades nido passa de um “nio-ser-mais-do-eu” ou um
“eu-que-nio-é-mais”, para se expressar nos termos de Reale.”

Chega-se a essa conclusio, seguindo os trés exemplos aqui
citados, propostos por Reale. F evidente que o assunto é
extremamente complexo e amplo, de sorte que as opinides dos
especialistas podem variar e até mesmo divergir devido as varias
possibilidades de leitura. Concluiu-se até aqui que, mesmo que se
possa perceber, em algumas passagens da l/iada e da Odisseia, uma
espécie de consciéncia para as psykbai que se encontram no Hades,
tais narrativas podem ser explicadas por determinadas situagoes
que ocorrem na realidade ficcional dessas obras.”
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Fica estabelecido, entio, que o sentido de alma
frequentemente atribuido ao termo psy&hé nos dias de hoje, que, de
certa maneira, pode encontrar as suas rafzes nos séculos
posteriores ao surgimento do género épico na Grécia Antiga (com
mais clareza talvez em conformidade com o desenvolvimento do
pensamento racional, com os pré-socraticos), nao poderia jamais
ser atribuido a psykhé homérica. Nao ¢ possivel encontrar em
Homero uma sé palavra que nos reporte a nocao intelectual de
alma vigente atualmente, visto que o entendimento que se tinha de
vida, morte e pdés-morte, naquele tempo, nio compreendia a
multiplicidade de sentidos que o campo semantico da palavra
psykhé velo a possuir posteriormente.

Nesse sentido, sempre é importante lembrar que Homero é
de um tempo anterior ao nascimento do pensamento filoséfico e
cientifico, que surgiu na parte oriental da Grécia apenas no séc. VI
a.C., na Jonia, mais precisamente na cidade de Mileto. Isso significa
dizer que a construgao de seu pensamento se faz na idealizagdo de
um discurso que se baseia no pensamento mitico, e, assim sendo,
os termos gregos que utiliza se encontram esvaziados em seus
campos semanticos dos significados possiveis apenas a partir do
nascimento da filosofia. Isso explica o fato de a palavra psykhé em
Homero nio expressar ainda os sentidos que, posteriormente, ird
agregar.

No dicionario de Bailly, que sempre remete o pesquisador,
na medida do possivel, aos sentidos primordiais em literatura
presentes nos poemas homéricos, o primeiro significado que aparece
no extenso campo semantico da palavra psykhé é o ja referido sopro.
Logo em seguida, tem-se a especificacao sopro de vida, como uma
extensao do primeiro significado. Esse sopro de vida se
desmembra em varios significados que ocupam a maior parte do
verbete. O primeiro é alma, como principio da vida, e os exemplos
relacionados a [/iada e a Odisseia sao variados. A partir do sentido
de alma, o dicionario arrola os seguintes significados: vida, falando
de pessoas; um vivente, uma pessoa; ser querido (em um tratamento
afetivo). Apenas posteriormente, o termo psykhé apresenta os sentidos
de alma em oposicdo ao corpo e de alma como sede dos

15



Caliope: Presenca Classica | 2022.1 . Ano XXXIX . Numero 43 (s¢parata 3)

sentimentos, das paixoes. Para se verificar significados unicamente do
ambito homérico, pode-se observar no Homeric Dictionary de
Autenrieth o seguinte campo semantico e texto:

psykbé: anima, propriamente sgpro de vida, vida, percebida como
escapando, como uma substancia material, no momento da
morte pela boca, a palavra também ¢ usada no mesmo sentido
de vida de animais; entio, em sentido detivado, e/dolon, a alma
dos falecidos no mundo inferior, desencarnada, e assim sem phrénes,
ainda retendo a aparéncia externa que tinha em vida. Psykhé
nio tem em Homero seu comum significado mais tarde de
alma como a parte mais nobre e imortal do homem, mas denota o
espirito apenas em oposicdo ao corpo.

Um exame do verbete é muito util para perceber as
diferencas e as funcgdes da psykhéhomérica para os outros
elementos que compoem analiticamente o conceito de alma em
Homero. Sendo menos fisiolégica do que as phrénes, que é uma das
partes da alma, citadas no verbete, que é abandonada por ela,
juntamente com o corpo. Também bem significativo ¢ o final do
verbete, ao frisar claramente que a psy&hé nao ¢ em Homero a parte
mais nobre do ser humano (o que evidencia a sua caracteristica
analitica, ao se colocar em pé de igualdade com o #hymds, o noiis e a
phrén ou as phrénes, no plural). Deve-se reiterar, entdo, que a psykhbé,
em seu sentido de anima, ndo corresponde, na realidade ficcional
construida por Homero, a ideias que se relacionem a uma maneira
de ser ou de agir subjetivas a um individuo.

Por tudo o que foi visto até aqui, pode-se dizer que, para
abordar, a psykhé em Homero, talvez nio seja suficiente se deter
apenas no termo em questio que ocorre em passagens de suas
epopeias, mas sim, seguindo uma linha de investigacio
antropolégica, na ideia que Homero, ou um homem de seu tempo,
poderia fazer do conceito de alma. Para tal, ¢ necessario tentar
resgatar a propria maneira arcaica (ou mesmo pré-arcaica) de
pensar, que pode ser depreendida com base nio s6 na analise das
epopeias homéricas, como feito até aqui, mas também em
determinadas tendéncias da acdo humana no tempo de Homero. F
de bom tom mostrar como isso funciona tanto mantendo-se
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focado em Homero, ao tratar um pouco da questao do corpo
nesse autor, que também ¢é importante para entender a alma,
quanto observar esse pensamento analitico em ambitos diversos.

Pode-se perceber em Homero uma disposi¢ao analitica de
percepgao do mundo, que fica bem evidenciada no modo como a
propria figura do corpo do ser humano era representada
pictoricamente no periodo da Grécia Arcaica. E, mais uma vez,
Snell® que o comprova, ao demonstrar que, quanto ao
vocabulario, Homero ndo possui uma palavra para designar o
corpo do ser vivente, sendo que a palavra sdma, usada
posteriormente para esse fim, ¢ utilizada em Homero apenas para
se referitr ao corpo do homem morto, ou seja, ao cadaver
desprovido de psykhé, como foi visto no préprio verbete do termo
psykbé, de Autenrieth. Em estreita relagio com o conceito de alma,
sera possivel perceber que, assim como a alma, o conceito de
corpo, em Homero, também possui um entendimento analitico.

Diferentemente da representagdo contida nos vasos gregos
do periodo classico, que trazem desenhos de homens concebidos
com seus corpos preenchidos com musculos intetligados, a
concepg¢ao arcaica apresenta um homem no qual os bragos, a
cabeca e as pernas sio como que encaixados em um tronco, de
maneira semelhante aos desenhos de criancas, como esclarece
Snell,” em que elas desenham um corpo e depois acrescentam os
membros e a cabec¢a. Tal evidéncia mostra o quanto um homem
arcaico vislumbrava o ser humano analiticamente (e ndo como um
todo inteirico), com cada uma de suas partes representando uma
funcao especifica. Esse modo de pensar vai perfeitamente ao
encontro, obviamente, de como o proprio Homero pensava e
construfa a sua poesia nos momentos de falar do corpo humano
do ser vivente.

Em meio a outros termos possiveis, mas menos notaveis,
para designar o corpo em Homero, Snell” elege duas palavras
como as mais importantes, ambas apresentadas no plural e
pertencentes ao género neutro, a saber gjia e mélea, acrescentando
que a primeira diz respeito aos membros enquanto movidos pelas
articulagdes e a segunda os membros enquanto receptores da forca
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dos musculos. Evidencia-se, assim, que, ao invés de corpo,
Homero fala membros, visto que o corpo vivente para ele é
entendido analiticamente, em uma pluralidade de partes.

Os conceitos de alma e corpo sendo analiticos comprovam
que, mais do que meras defini¢bes, ha por tras desses mesmos
conceitos algo mais abrangente e profundo que justifica o porqué
de a alma e o corpo serem entendidos em uma pluralidade de
partes. Essa tendéncia se explica por meio de um modo de pensar
caracteristico de um tempo que pode ser vislumbrado nos mais
diversos ambitos da acio humana. E o momento de se deter em
um bem especifico, ligado ao contexto bélico.

O guerreiro micénico, no contexto idealizado dos poemas
homéricos, apresenta-se extremamente individualista, lutando pelo
seu nome em prol da manuten¢ao de sua gloria individual, o que ¢é
bem diferente da revolugao bélica decorrente do surgimento das
técnicas hopliticas. Vernant expressa de maneira bem clara tal
caracteristica:

O heréi homérico, o bom condutor de carros, podia ainda
sobreviver na pessoa do hippesis (o cavaleiro); ele ja ndo tem
muita coisa em comum com o hoplita, esse soldado-cidadio.
O que contava para o heréi homérico era a facanha
individual, a proeza feita em combate singular. Na batalha,
mosaico de duelos em que se enfrentam os promakhoi
[combatentes das primeiras filas], o valor militar afirmava-se
sob a forma de uma aristeia [valentia], de uma superioridade
toda pessoal. A audacia, que permitia ao guerreiro executar
aquelas acoes brilhantes, ele a encontrava numa espécie de
exaltacdo, de furor belicoso, a Jissa, onde o langava, como fora
de si mesmo, o ménos, o ardor inspirado por um deus. O
hoplita, no entanto, ja nio conhece o combate singular; ele
deve recusar, se lhe é oferecida, a tentacio de uma proeza
puramente individual. F o homem da batalha de braco a
braco, da luta ombro a ombro, pois ele foi treinado em
manter a posi¢ao, marchar em ordem, langar-se com passos
iguais contra o inimigo, enfim, cuidar, em plena peleja, de ndo
deixar seu posto.”
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Profundo conhecedor dos conceitos gregos associados a
realidade ficcional desenvolvida nos poemas homéricos, Vernant
evidencia o carater analitico, individualista, do guerreiro micénico,
envolto em valores que enfatizam a gloria pessoal. Nesse ponto, tal
guerreiro, moldado em um imaginario micénico, se opoe a figura
do hoplita, cuja existéncia encontra respaldo em fenémenos
sociais, culturais e filosoficos necessarios para compreender a
transicido dos valores homéricos ao novo modo de pensar do
homem grego em seu horizonte arcaico.

Ja no séc. viir a.C., o surgimento de uma nova classe social
nas comunidades gregas, enriquecida com as atividades mercantis
decorrentes do desenvolvimento do comércio e das técnicas
maritimas, foi determinante para o proprio advento de um alfabeto
adaptado a lingua grega e aos interesses do povo helénico;
posteriormente, esse alfabeto serviria a toda cultura grega dos
séculos subsequentes, chegando até mesmo a ser utilizado por
autores gregos pos-classicos pelo motivo de o idioma grego ter se
tornado tao importante culturalmente.” Essa nova classe social de
individuos ricos, inserida entre esses cometrciantes maritimos
responsaveis pelo alfabeto, foi determinante para o aparecimento
de uma nova literatura que atendesse aos seus anseios — a poesia
litica do séc. viI a.C., voltada para o cotidiano do homem grego e
nao para o mundo externo, mitico e distante no tempo, alicercado
na representacao de herdis e deuses. Soma-se a isso, no século
seguinte, o surgimento da filosofia em Mileto, cidade cosmopolita,
culturalmente marcada por uma relativizagao dos mitos, levando o
debate dai decorrente a insatisfacdo com as respostas
proporcionadas pelo pensamento mitico. Dessa insatisfacao, surge
o pensamento filoséfico e cientifico. E interessante perceber que a
poesia lirica, antes da filosofia, é a primeira manifestagao
intelectual artistica dos gregos que se direciona para a physis — acao
de desenvolver de tudo que se encontra no mundo observavel, ao
focalizar a vida cotidiana das comunidades helénicas, buscando,
assim como a filosofia,” no mundo palpavel dos homens, o seu
proprio material poético.
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O desenvolvimento do alfabeto, a nova classe social
baseada em atividades mercantis, a poesia lirica com seus valores
voltados para o cotidiano e o surgimento da filosofia sio
fendmenos sociais e culturais que evidenciam um mundo helénico
em desenvolvimento que deixara para trds muitas tendéncias
arcaicas, entre elas a visio analitica de mundo muito forte em
Homero. Tudo parece pertinentemente légico: com a filosofia, o
mito, que explica o real por forgas divinas politeistas por meio da
existéncia de varios deuses (eis o carater analitico inerente ao
mito), dara lugar ao pensamento filoséfico e cientifico que tenta
explicar o real pela ordenacio do todo. Essa tendéncia nao
analitica e sim sintética vai surgindo na mentalidade da propria
sociedade grega, conforme os pakis se desenvolvem e se organizam, e
assim se explica o fato de a propria concepgao de alma deixar de
ser explicada por meio de quatro termos (psykhbé, thymds, noise
phrén) e passar a ser concentrada em apenas um, elegendo-se a
palavra psykhé para dar conta desse todo.

Voltando ao contexto bélico, é preciso complementar que,
com a presenca do hoplita, este soldado an6nimo que engrossa as
fileiras dos combatentes defensores da pdlis, apropriando-se da
areté homérica em proveito da terra de seus pais, e deixando para
tras o guerreiro individualista homérico ansioso pela gloria nos
campos de batalha, a classe social dos novos ricos se sentiria
representada, uma vez que ela mesma nao se identificava com uma
aristocracia guerreira pautada pela ideia de reis divinos. De maneira
bastante pertinente, Vernant sintetiza nao s6 essa nova virtude
guerreira, mas também a propria nova percep¢ao do homem em
tempos posteriores aos poemas homéricos, como algo que se
insere na ideia da palavra sophrosyne (bom senso), em detrimento ao
impeto expresso pelo #hymds, aqui entendido em sentido negativo,
como visto anteriormente na querela em que Agamémnon desonra
Aquiles, tirando-lhe Briseida:

A virtude guerreira ndo ¢ mais da ordem do #hymds; é feita de
sophrosyne: um dominio completo de si, um constante controle
para submeter-se a uma disciplina comum, o sangue frio
necessario para refrear os impulsos instintivos que correriam
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o risco de perturbar a ordem geral da formacio. A falange faz
do hoplita, como a cidade faz do cidaddo, uma unidade
permutavel, um elemento semelhante a todos os outros, e cuja
aristeta, o valor individual, ndo deve jamais se manifestar sendo
no quadro imposto pela manobra de conjunto, pela coesio de
grupo, pelo efeito de massa, novos instrumentos da vitoria.

A expressio “valor individual” citada por Vernant, mais do
que dizer respeito ao homem homérico que, diferentemente do
também mencionado “permutavel” hoplita, se lanca ao combate
com o objetivo de adquirit para o seu nome uma gloria
imorredoura, pode ser empregada para dar conta de contextos
diferentes do bélico. Poder-se-ia, por exemplo, no caso da alma
homérica, mencionar analiticamente, como foi de fato feito neste
artigo, o valor individual de cada um dos quatro elementos que
compoem a alma homérica, cada um com sua func¢io especifica.
Entdo, da mesma maneira em que se observa tendéncias analiticas
ou nao em varios ambitos de convivéncia humana dependendo da
época investigada, também se percebe essas diferenciacbes no
desenvolvimento de conceitos, com modificagdes nos campos
semanticos das palavras. Como o instrumento de expressao desses
conceitos é o idioma grego, é necessario ainda dizer uma palavra
sobre o assunto.

Se comparada com o portugués ou qualquer outra lingua
romanica da atualidade, o idioma grego se apresenta como uma
lingua bem sintética, devido, sobretudo, ao seu sistema de
declina¢bes, em que uma desinéncia especifica ¢ acoplada a palavra
para determinar a sua funcio na frase.” Contudo, obviamente, esse
sistema de declinagbes do grego existe também nas epopeias
Homéricas, o que seria um problema para o argumento de que o
estilo de Homero possuiria tendéncias analiticas. Ora, mas ¢ claro
que o que torna Homero mais analitico do que, por exemplo,
Xenofonte, na expressao da lingua grega, nao é o uso dos sistemas
de declinagbes, pois ambos os utilizam, nem tampouco a
diferencas entre os dialetos, o jonico em Homero e o atico em
Xenofonte, mas sim a forma como cada um constréi a sua
narrativa. Enquanto Xenofonte faz largo uso da subordinagao,
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Homero se utiliza da parataxe na maior parte de suas construgoes,
e isso pode ser considerado uma caracteristica analitica, ja que
varias frases independentes, cada uma com sua fungao especifica,
se sucedem para formar a poesia propria do género épico.

Uma caracteristica marcante no registro literario dos cantos
do aedo ¢ a sintaxe homérica, com a predominancia da parataxe,
em oposicao a subordinacao, independentemente de a lingua grega
ser, predominantemente, sintética, 0 que mostra O quanto o
conjunto de agbes era resolvido separadamente em cada ato de
linguagem. O exemplo que se segue evidencia a utilizagio da
coordenacao, na lfada. Trata-se de uma passagem decisiva, assinalando o
inicio das ac¢bes que levaram o herdi Patroclo a morte. Em uma
traducao bem literal, evidencia-se a presenca da parataxe, em meio
as oracdes coordenadas:

ot &’ 6mBev, TTAREeV B¢ UeTdppevov eUpée TW DPW

XEIPI KaTaTrpnVel, oTpe@edivnBev d€ oi 600¢E.

100 & &TTO péV KPaTOG KUVENV BaAe DoiBog ATTOMwV- 1 B¢
KUAIVBOUEVN KavaxnV £Xe TTOOCIV U@’ ITTTwV

QUAQTTIG TPpUPAAsia, piavBnoav o€ €Bgipal

aipaT kai kovinal- TTApog ye pév ol BENIG Aev

iTmrékopov TANKa piaiveaBal kovinalv,

A\’ avdpog Beiolo kdpn xapiev Te PETWTTOV PUET’ AXIAAAOG:

Febo Apolo veio por tras e lhe bateu nas costas,

nos ombros largos, com a palma da mio,

e os olhos de Patroclo rodopiaram.

E o deus langou longe o elmo de pele de cio;

e rolou o elmo, sob os cascos, ruidosamente,

e cristas de sangue e poeira o mancharam;

e até entdo, 1SS0 NA0 ocorrera, certamente,

a0 elmo de crina de cavalo coberto de pé,

mas ele protegia, poderoso, a cabega, e, com a viseira,

o semblante de um homem divino, como ele s6: Aquiles.”

A repeticdo de conjungbes ou particulas coordenativas,
como utilizadas na narrativa acima, certamente seria evitada por
um autor do Periodo Classico e mesmo pouco posterior, no
sentido em que esse autor iria tratar as mudangas de aspecto
percebidas nos verbos empregados por Homero em muitas
oracOes subordinadas. Seria esperado, pelo menos em algum
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momento, em autores posteriores, o uso de uma oragio
subordinada reduzida de participio, ou mesmo desenvolvida, com
conjungoes causais ou temporais. Nao é isso o que ocorre na
passagem em pauta, desenvolvendo-se cada ato por si so,
separadamente.

O exemplo selecionado é caracteristico de uma maneira
analitica de pensar; essa visao analitica também esta associada, nos
poemas de Homero, as ideias de alma e de corpo; tanto isso ¢é
verdade que, simplesmente, af nao se encontra uma palavra unitaria
para designar a alma e o corpo. Uma vez que as fungOes relativas a
essas ideias sdao variadas, necessita-se de diversas palavras
portadoras de conceitos e funcdes, para se apreender o todo.

Tao dificil quanto resgatar os conceitos homéricos, em
meio a0 pensar ainda analitico que emana tanto da [/ada quanto da
Odisseia, ¢ apontar as mudangas sociais, filosoficas, religiosas e
histéricas que geraram as diferenciagdes pos-homéricas, frisando-
se aqui que a diferen¢a nada mais é do que uma evolugio légica
desenvolvida das maneiras anteriores de se entender o mundo. F
assim que a mudanca deve ser compreendida, mesmo nos estudos
a respeito das culturas da Antiguidade, nas quais, muitas vezes, 0s
dados nao sao comprovados, dispondo-se apenas de hipoteses.

Nesse amaranhado de questoes, conclui-se, entdo, que nao
havia ainda em Homero os conceitos unitarios de alma e corpo
para os termos psykhé e sima. A psykhé era entendida apenas como
uma parte da alma, juntamente com o #hymds, o nodis € o phrén, nao
havendo, portanto, no pensamento analitico do maior dos aedos,
um termo unico para designar a alma, e nem o conceito de corpo
para o ser humano vivente, uma vez que, no contexto literario
homérico, a palavra sdma, que mais tarde designara tal corpo,
significava apenas o corpo de um individuo morto, ou seja, um
cadaver. Esse modo de pensar analitico, perceptivel até na
predominancia da parataxe no texto homérico, como foi
mencionado, dara lugar, conforme a sociedade grega vai se
desenvolvendo, a uma nova maneira de compreender o mundo.

Além das caracteristicas supracitadas, deve-se dizer ainda
que as leis e a religido também se desenvolvem em solo grego. Isso

23



Caliope: Presenca Classica | 2022.1 . Ano XXXIX . Numero 43 (s¢parata 3)

fica perceptivel, até mesmo em uma comparacao entre a I/jada e a
Odisseia,® comparagdo perfeitamente plausivel, uma vez que a
maioria dos estudiosos defende a tese de que a Odisseia seria pelo
menos cinquenta anos posterior a I/iada (alguns chegam mesmo a
falar de cem anos).” E independentemente de o conceito de psykhé
ser analitico, tanto na [/iada quanto na Odisseza, deve-se frisar que a
segunda epopeia ja reflete muito da nova classe social em
ascensio.”

A realidade ficcional do mundo centrado no oikos,
caracteristico da Odisseia, descreve um cotidiano mais organizado
que o apresentado na cidade de Troia, na [fada. A grande
propriedade inclui simples casas rusticas a volta da casa do senhor
e da senhora, onde se desenvolvem as atividades rurais e pastoris.
O homem comum (kakds, em OpoOsiGA0 a0 agathds), tAo0 pouco
distinguido na l/ada, ja dispde de um espago significativo na Odisseia. O
porqueiro Eumeu e o boieiro Filétio, por exemplo, como fiéis
escravos de Odisseu, enfrentam os pretendentes ao lado do herdi,
portando-se como nobres guerreiros. Assim sendo, ja se anteve,
nesse poema de #dstos (regresso), a ascensao da nova classe social
que se contrapde a aristocracia. O excerto que se segue, em que
Odisseu se dirige aos dois criados, ilustra claramente esse aspecto:

€ X' U’ €uoi ye Beog dapdon yvnoTipag dyauoug,
G&opal dpeoTépolg AAOXOUG Kai KTAPOT OTTAoow
oikia T’ £yyUg éueio TeTuypéva: Kai pol ETTeITa
TnAepdixou £TGpwW TE KAOIYVATW TE E0£0O0V.

Se, por mim, um deus matar os nobres pretendentes,
levarei, para ambos, esposas, e riquezas vos darei,

e uma casa, perto de mim; e, entio, aqui presentes,
companheiros e irmaos de Telémaco sereis.”

Esse ambiente predominantemente agrario caracteriza-se
por um espago muito mais organizado do que na [/iada, em termos
sociais e religiosos. Diferentemente da epopeia guerreira, a Odisseia
apresenta regras mais claras, como, por exemplo, o direito dos
suplicantes; por outro lado, sao mais raras as interven¢oes divinas
na vida cotidiana dos homens. O mundo dos deuses, na I/ada,
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carece de uma justica divina que dé conta do todo (como ¢é
possivel observar, por exemplo, em Esquilo), pois os deuses
tomam partido de uma ou de outra personagem, de acordo com
seus caprichos ou graus de parentesco.” Na Odisseia, por sua vez,
esse quadro se altera um pouco. A relagao entre Odisseu e Atena é
muito mais profunda e intima do que na [/iada, pois o elo que une
o homem e a deusa parece ser estabelecido por regras pré-
determinadas, afigurando-se mais respeitosa a propria devogao
para com os deuses. Na Odisseia, os deuses nao siao feridos pelos
homens, como na [/iada; e, no tocante as leis, este fendomeno que
parece estar estritamente associado ao desenvolvimento da
religiosidade, a Odisseia apresenta um mundo muito mais
organizado; basta chamar a aten¢do para a ja mencionada presenca
comum do direito dos suplicantes. Uma passagem caracteristica
dessa lei se d4 no momento em que Odisseu, ao chegar a caverna
do Ciclope, interpela o monstro a dar acolhida a si e aos seus
companheiros:

fueic & alTe Kixavopevol Ta od yolva
ikopeD’, € T TOpoOIG Eevilov RE Kai GAAWG
Boing dwTivnv, i Te Eeivwv BENIG €TTiv.

AA\’ aideio, pépiaTe, Beole: ikéTal O Toi giey,
Zeug & EmMMIUATWP IKETAWY TE Eeivwv Te,
&eiviog, 0¢ Eeivololv Gy’ aidoiololv OTTNSET.

E ns, entdo, atingindo os teus joelhos,

viemos, que nos concedas um agrado de héspede ou entio
que nos dés um presente, que certamente ¢ lei divina de estrangeiros.
Mas vai, reverencia os deuses; somos suplicantes a ti,

e Zeus ¢ vingador tanto dos suplicantes quanto dos estrangeiros,
protetor dos hdspedes, que acompanha os sagrados estrangeiros. ¥

Na sequéncia da narrativa o Ciclope se recusa a atender a
suplica de Odisseu, assassinando e devorando alguns de seus
homens. Isso exemplifica bem a diferenca entre civiliza¢do, regrada
por leis, e povo selvagem, destituido das mesmas.

Assim, caracteristicas relacionadas a epopeia Odisseia, que a
faz divergir da I/fada em muitos aspectos, mais do que a possivel
existéncia de um autor distinto, mostram que, devido ao tempo
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que separa as duas obras, o desenvolvimento de a¢oes relacionadas
com o aparecimento da nova classe social em ascensio no solo
grego ja se faz perceptivel na realidade ficcional da Odisseia. Tudo
isso contribui para uma nova maneira de pensar o mundo que,
conforme apontado desde o inicio do estudo efetuado, perpassa
pelo entendimento em varios ambitos de um modo de pensar
analitico que, em complexo desenvolvimento, vai aos poucos
adquirindo tendéncias sintéticas, conforme acontece com o
conceito primevo de alma para Homero e o sentido posterior a ser

dado a palavra psykhé.
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ABSTRACT

The paper deals with the creation of soul in the homeric poems, as
having analytical characteristics that evoke a way of thinking of the
greek man of the archaic period. It is observed that the word
psykhé, at a later time conceived as a soul in Greek society, only
appears as a specific part of it in Homer, which will be
complemented by the concepts of thymds, nots and phrén, each
performing a specific function, together with the psykhé. Based
on authors such as Snell and Reale, in order to show that the
analytical view of archaic Greek society, establishing his own
conception of soul in the poems, it appears, in the course of the
study, several characteristics of the analytical way of thinking in
different areas, opposing it to a synthetic tendency that would
come later.

KEYWORDS
Psykhé; Homeric poems; Analytical soul; Archaic period.
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Y Em: SNELLL, Bruno. A eiltura grega e as origens do pensamento enrgpen. Sio Paulo:
Perspectiva, 2001. p. 1-22.

2 A tese foi defendida em 2017, no Programa de Pés-Graduagio em Ietras
Classicas da UFR] e teve como orientador o prof. dr. Auto Lyra Teixeira.

8 sNErIL, 2001, p. 8.

#O campo semantico de anima apresentado foi extraido do Diciondrio escolar latino
portngnés de Ernesto Faria.

® A palavra psykhé possui feigio onomatopaica por conta da consoante dupla ¢
(ps), que, com seu som duplo inicial de uma labial seguida de uma sibilante,
evocaria o som de um sopro. De fato, o verbo psjkhein, cognato a psykbé,
significa “soprar”, “respirat”.

® sNELL, 2001, p. 9.

" Idem, ibidem.

8 Idem, ibidem, p. 8 ¢ seguintes

® O campo semantico apresentado foi extraido do Diciondrio grego-portugués
organizado por Dezotti, Malhadas e Neves. Como se pode observar, ha muitos
significados que vdo ao encontro do préprio campo semantico de psykhé. No
Homeric Dictionary de Autentieth, aparecem os seguintes significados para #hymds:
sangue como veiculo do “anima’”, vida, forca vital, coracdo como sede das emogies, coragem,
apetite (mesmo para comida e bebida), sede da razdo, mente, pensamento, disposigdo.

10 yom., IZ 1v, v. 517-531 (todas as tradugdes de textos gregos pertencem 20s
autores do presente artigo).

1 sNErL, 2001, p. 9.

12 Novamente, o campo semdntico foi extraido do dicionario organizado por
Dezotti, Malhadas e Neves. No Homeric Dictionary de Autenrieth, é possivel
vislumbrar os seguintes significados para noss, ou melhor, ndos (no dialeto jonico,
ainda sem a contra¢do constante no dialeto atico): consciéncia, poder do pensamento,
entendimento, prudéncia, pensamento, desejo ou objetivo.

3 Tdem, 2001, p. 7

% A presenca de sentimento no extenso campo semantico citado evidencia o
quanto é complexo e dificil tomadas de posigdo quanto ao significado dos
termos #hymds, noiis ¢ psykbé. No verbete, o significado de sentimento vem como
uma sequéncia logica a partir do sentido de maneira de pensar. Entao, sentimento
aqui talvez possa ser entendido mais em um sentido racional de percep¢io das
coisas do que propriamente como uma expressio passional.

SR preciso frisar, contudo, que o préprio termo #hymds também aparece em
momentos de expressio intelectual, fora de natrativas de violéncia. Ha até casos
em que thymds e nodis aparecem juntos no mesmo verso, como em lliada 1V, v.
309: 16vde voov kai Bupdv évi otiBecolv Exovieg (“‘com este nodse thymds no
peito”). Também na préxima passagem de I/iada a ser citada no corpo do artigo,
a palavra #hymds aparece juntamente como o termo #o/s, NA0 NO MESMO VErso,
mas na fala de um personagem, no caso, Nestor.

18 pom., I/ 1x, v. 96-113.

¥ pom,, 1/ 1x, v. 480-481.

18 Mais uma vez, a base do campo semantico estd de acordo com o encontrado
no dicionario de Dezotti, Malhadas e Neves. No Homeric Dictionary de
Autenrieth, ha, em ambito homérico, os seguintes significados e texto: apenas no
Pplural “praecordia” (involucro do coragao), barriga ou diafragma, separando o coragdo e
os pulpides dos drgios restantes/ os significados da palavra phrén em Homero ficam entre sen
sentido literal e figurado; ela significa coragio e as partes do coracao, a sede do pensamento,
vontade e sentimento; mente, alma, coracdo, consciéncia, vida.

1 HOM., I/, Xv1, v. 851.

®Forma jonica equivalente ao atico ez, Cf. Bailly.
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2 yom, I/, 1, v. 1-4.

2 GUAL, 2004, p. 47.

2 How., I/, xv1, v. 855-858.

% REALE, 2002, p. 70-74.

2 Poder-se-ia afirmar que a dualidade alma/corpo se evidencia na prépria
homenagem feita ao herdi, Patroclo, ao longo de quase todo o canto XXIIL.
Primeiro, tem-se o tratamento dado ao corpo, com as homenagens associadas a
cremacio; depois, a realizacio dos jogos funebres, com a representacio terrena
da ac¢ao heroica, recuperando-se assim, como uma lembranca perene, o homem,
apenas existente com a unido entre corpo e alma.

% REALE, 2002, p. 74.

% Como visto, um desses casos é perceptivel no aparecimento da psykhé de
Patroclo a Aquiles, em sonho. Claramente, a fala de Patroclo evidencia um nivel
de consciéncia no her6i morto (Ifiada, XX, v. 69-92). Reale (2002, p. 72)
menciona que tal consciéncia se torna possivel devido ao fato de Patroclo
manter ainda determinado lago com seu corpo visto que ainda ndo havia sido
realizada a sua cremacio, sendo que a propria passagem do texto evidencia isso.
Outra ocorréncia de tomada de consciéncia da psykbé, no caso, algumas psycha,
ocorre na catabase de Odisseu a0 Hades, no canto X1 de Odisseia, mas também
aqui Reale (Idem, ibidem, p. 72-74) demostra, em varias passagens desse canto,
que o ritual praticado por Odisseu justifica a consciéncia das psychaz, que passam
a lembrar de determinados acontecimentos apenas depois de beber o sangue dos
animais sacrificados pelo heréi.

8 NELL, 2001. p. 5-7.

2 1dem, ibidem, p. 7.

%0 Tdem, ibidem, p. 6.

31 yERNANT, 2000, p. 50-51.

8 O alfabeto grego foi criado na Grécia como uma adaptagio necessaria 2o
idioma helénico a partir do alfabeto fenicio, que, aparentemente, chegara a
Hélade por intermédio de comerciantes fenicios oriundos da Palestina.
Possivelmente, o contato entre nautas fenicios e gregos se deu, inicialmente, na
ilha de Rodes, solo grego mais proximo do territério palestino. As informagdes
aqui contidas sdo oriundas de Horta, mais precisamente do tomo 1 de seu livro
Os gregos e seu idioma (1978, p. 90-91).

3 Referindo-se 4 concepgio de psykhé dos chamados filésofos naturalistas,
afirma Santos (1999, p. 32) que, excetuando-se pensadores como Empédocles e
Pitdgoras, que adotaram ideias Orficas, de modo geral, “Eles identificavam
logicamente a alma com aquele principio que da vida e movimento ao corpo, que
¢ parte ¢ momento do principio supremo do cosmo. Nesta indagac¢io
eminentemente cosmologica, tais filosofos entendiam, portanto, a psykhé como a
forca vital que move o mundo e move tudo o que, sem ela, seria
necessariamente algo rigido e imével. O homem, como tal, em sua subjetividade,
ndo ¢ objeto ainda de uma pesquisa autbnoma, mas apenas uma parte ou
elemento da natureza. Assim compreende-se por que a tenham identificado com
a agua (Tales de Mileto), com o ar (Anaximenes) e com o fogo (Hericlito)”.
Essa valorizacdo da alma, mais precisamente no que diz respeito ao termo
psykbé, vai minando a visdo analitica da sociedade grega, observada na [/ada (e
também na Odisseia), em um processo em que o homem grego comeca a
entender o mundo como um todo ordenado.

% Uma diferenciagio bem abrangente entre idiomas predominantemente
sintéticos ou analfticos, com um estudo sobre o estilo grego com tendéncias
analiticas da Sepruaginta, esta em Nogueira (2017). Vide bibliografia.

% pom., IZ, xv1, v. 791-799.
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% A maior parte das ideias aqui apresentadas acerca dos poemas homéricos
baseia-se em Romilly (2001).

8 Ja na Antiguidade, mais precisamente no periodo helenistico, havia os
corizontes, estudiosos que atribufam autoria diferente para a I/fadae para a
Odisseia. A terminologia é formada do participio presente do verbo &horizein
(“separar”).

¥ O préprio Odisseu, como um heleno astucioso, que muito aprende 2o
interagir com outros povos, ¢ um bom representante desses novos tempos, ou
seja, um individuo muito mais marcado pela sopbrosyne do que pelo #hymos,
termos que, com a ajuda de Vernant, foram utilizados para expressar esse
contraste no presente artigo.

3 HOM., Od., XX1, v. 213-216.

0 Eneias e Paris, por exemplo, sio favorecidos por Afrodite, nio por seus
méritos, mas simplesmente pelo fato de o primeiro ser filho da deusa, e de o
segundo a ter favorecido no episédio do pomo da discérdia, ndo mencionado na
liada. 1sso é muito diferente do favor divino ou do castigo concedido ao chefe
nas tragédias de Fisquilo, sobretudo em Persas e em Sete contra Tebas.

1 yom., Od., 1x, v. 266-271.
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