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RESUMO

O processo de cristianizagdo do Império Romano dependeu, em larga
medida, de a¢Bes de enfrentamento dos cristdos contra os adeptos do
paganismo e do judaismo, cujos lugares e monumentos ndo apenas
experimentaram um processo de dessacralizacdo, mas foram amiude alvo
de saques e depredacBes. Nesse sentido, os ataques aos edificios greco-
romanos e judaicos, tanto em termos simbaélicos quanto em termos materiais,
foram uma das marcas distintivas da propria cristianizacdo, que néo raro
comportou episodios de coercéo e de violéncia contra individuos e artefatos,
decerto, mas também contra lugares e monumentos. Tendo em vista essas
considerag@es, pretendemos, neste artigo, investigar a maneira pela qual o
assunto é tratado por Libanio na Oratio 30 (Pro templis), elaborada por volta
de 386. Dirigindo-se a Teoddsio, o sofista 0 exorta a adotar uma atitude de
tolerancia em matéria de religido e a preservar as instituicbes pagés, em
especial os templos de Antioquia, submetidos a assaltos rotineiros por parte
dos monges sirios.
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cristianizacdo do Império Romano e, para além

deste, dos territérios agrupados genericamente sob

a rubrica de barbaricum, ou seja, territorios extra

limes sobre os quais Roma ndo exercia controle ou

o fazia de modo indireto, por intermédio de

Estados vassalos ou de aliangas com as tribos
assentadas nas fronteiras (MEnDEs, 2002, p. 102), foi um processo
que se desdobrou com certa lentiddo e comportou um nivel de
complexidade bastante alto, advindo dai boa parte da dificuldade
que temos para formular um modelo explicativo capaz de dar conta
das mdltiplas variantes envolvidas e, a0 mesmo tempo, iluminar as
especificidades das provincias orientais e ocidentais. Em face de uma
situagdo como essa, tem-se tornado cada vez mais comum a opcéao
pelos estudos de caso, que parece impor-se como a melhor alternativa
metodoldgica quando se trata de evitar generalizagbes 0 mais das
vezes abusivas. Seja como for, ndo julgamos inteiramente equivocada
a tentativa de se isolarem algumas variaveis que nos permitam tratar
da cristianizacdo do Império, uma vez que, do ponto de vista das
ciéncias humanas, todo e qualquer conceito sugere a existéncia, em
maior ou menor grau, de determinadas regularidades, razao pela qual
ndo é necessario que forjemos um termo especifico para cada objeto
investigado. Desse ponto de vista, a cristianizagdo do Império Romano
poderia ser definida como um amplo movimento de expansdo da fé
cristd que, embora iniciado grosso modo desde a Idade Apostdlica (séc.
I-11), somente adquiriu maior visibilidade a partir de 312, mediante a
atuacdo de Constantino e sucessores. Se o governo de Constantino,
no entanto, representa um auténtico divisor de aguas no que diz
respeito a difusdo do cristianismo, € muito dificil acompanhar os
ritmos de tal difusdo por todo o orbis romanorum, pois sabemos que
ainda nos séc. vi e vii, momento em que a unidade do Império Romano
ja havia sido irremediavelmente rompida, as autoridades eclesiasticas
ainda se esforcavam, tanto a Oriente quanto a Ocidente, para
submeter as populacdes judias e pagas, de maneira que a cristianizagao,
iniciada em plena era imperial, se prolonga por toda a Primeira Idade
Média. Por outro lado, cumpre observar que a cristianizacdo nao foi
um processo continuo e linear, mas antes eivado de impasses,
contradicOes e retrocessos, o que, inclusive, contribui para tornar
seu estudo ainda mais laborioso, pois, se é verdade que existe uma
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cristianizagdo em curso na Antiguidade tardia, ndo é menos verdade
que verificamos, em algumas ocasifes, uma “judaizagdo” ou mesmo
uma “paganizagdo”, ou seja, uma retomada das crencas judaica e
pagd, com a consequente migracdo de adeptos entre os diferentes
sistemas religiosos, 0 que nos coloca diante de uma realidade
absolutamente dindmica.! Desse modo, com o prop6sito de assinalar
UM Processo que nunca se consuma, ou seja, cujo término é sempre
remetido para o futuro, alguns autores tém preferido se referir a um
Império Romano cristianizante e ndo a um Império cristianizado (Lim,
2012, p. 497).

Entre as variaveis que comporiam o conceito de cristianizagao,
mereceriam destaque, a principio, os seguintes: a) as estratégias
pastorais destinadas a converter os judeus e pagdos, o que implicou
um trabalho continuo de persuasdo ndo raro acompanhado de coercdo
fisica, psicoldgica e mesmo econdmica, como revela o subito
incremento das redes de assistencialismo cristdo; b) o controle do
aparato administrativo imperial, em especial nos ndcleos urbanos,
onde 0s bispos ascendem nao apenas como porta-vozes legitimos do
sagrado, mas como detentores de uma competéncia politica, juridica
e por vezes militar que Ihes permite intervir no gerenciamento das
suas respectivas comunidades; c) a redefinicdo dos usos e costumes,
com destaque para as modalidades de trato corporal, gerando-se assim
uma nova ética nas relacBes publicas e privadas de acordo com uma
doutrina que preconiza o surgimento de um “novo homem” e de
uma “nova mulher” adequados aos Tempora Christiana, que entéo
despontam; d) a regulacéo do tempo por meio da reforma paulatina
do calendario, que, aos poucos, adquire um inequivoco teor cristéo,
pois as antigas celebracdes conectadas a tradicao veterotestamentaria
e evangélica sdo acrescidos, ao longo do séc. 1v, inimeros festivais
em honra aos santos e martires a medida que decrescem os festivais
pagdos; e) o dominio sobre 0 espago, 0 que corresponde a uma dupla
operacdo, pois, se por um lado os cristdos se esforcam por instituir a
sua prépria “geografia do sagrado” mediante a definicdo dos seus
lugares e edificios santos, por outro empreendem um ataque
inclemente aos lugares e edificios cultuados por pagdos e judeus,
num contexto em que os adeptos das distintas crencas digladiam ndo
apenas por convicgdes, mas, como demonstra Shepardson (2014, p.
19), por territorio. E a essa dimensdo topogréfica da cristianizacio
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que desejamos dedicar um pouco mais de atengdo, tomando como
referéncia a Oratio 30, intitulada Pro templis, de Libanio de Antioquia,
texto emblematico quando se trata de investigar 0 quanto a expansao
do cristianismo na Antiguidade tardia comportou em termos de
violéncia e de intolerancia, ndo obstante certa corrente historiografica
que propugna a existéncia, digamos assim, de uma “coexisténcia
pacifica” entre cristdos e pagdos, que, por compartilharem uma mesma
formac&o cultural (paideia), estariam mais préximos do que distantes.
Embora ndo de todo improcedente, tal afirmacéo deve ser decerto
matizada consoante as circunstancias e 0s atores sociais envolvidos.?

OS CRISTAOS E A LUTA PELO CONTROLE DO TERRITORIO IMPERIAL

Ja nos estertores da Grande Persegui¢cdo (305-11), sob o
governo de Galério e Maximino Daia, comegamos a ter noticia de
investidas esporadicas dos cristdos contra os templos, segundo
informag@es contidas na Histéria dos martires da Palestina, de Eusébio,
0 que constitui uma novidade, pois se ha tempos os cristdos vinham
elaborando uma retdrica agressiva contra os idolos pagdos e seus
santuarios, somente no inicio do séc. 1v passa-se do discurso a acao,
sem davida como uma resposta ao clima de animosidade religiosa
entdo em curso (pAcouLATos, 1994, p. 153). No dia seguinte a
proclamacdo do Edito de Tolerancia de Galério, em 311, tem inicio
uma nova e importante fase na Historia do Cristianismo, marcada,
como se sabe, por um conjunto de medidas visando a propagacao da
crenca em Jesus, quando entéo as liderancas episcopais se mostram
incansaveis em obter a conversdo macica das populaces, inicialmente
daquelas assentadas nas cidades, as células da administragdo imperial
e, em seguida, das rurais. Um dos desdobramentos mais formidaveis
desse acontecimento, para o qual a contribuicdo de Constantino
nunca podera ser mensurada de modo adequado, foi a rapida
superacgdo da “discricdo calculada™ que os cristdos haviam observado
ao longo dos trés séculos anteriores ao evitar o investimento numa
arquitetura templaria prépria e em modalidades artisticas de
objetivacdo da crenca, com exce¢do talvez da arte funeraria
(MACMULLEN, 1984, p. 102-3). O séc. Iv, ao contrario, representa um
momento em que 0s cristdos se empenham em alcancar a hegemonia
sobre o territorio imperial mediante a multiplicacdo de suas epifanias,
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enquadradas por monumentos arquitetdnicos cada vez mais arrojados,
como nos revela o programa edilicio de Constantino e de seus
herdeiros, responsaveis pela edificagcdo de santuarios cristdos
exuberantes, como a Basilica Lateranense, em Roma, e a Igreja
Octogonal da ilha do Orontes, em Antioquia, apenas para citar dois
exemplos entre tantos outros.® Ao iniciarem a monumentalizacdo de
seus lugares de culto, os cristdos, todavia, ndo o fizeram numa
superficie desprovida de marcadores do sagrado, pois, tanto nas
cidades quanto nas aldeias, 0s pagdos tinham instituido, havia séculos,
0s seus proprios monumentos religiosos em forma de templos,
santuarios e altares, que cumpriam a funcdo de subtrair um
determinado territério do dominio do profano, de oferta-lo aos deuses,
tornando-o vetor de sacralidade e ao mesmo tempo de identidade
para as popula¢des que gravitavam no entorno (MArkus, 1997, p. 146).
Quanto a isso, o léxico antigo é sem divida bastante revelador, pois,
em latim, o vocabulo templum e seu correlato temenos, em grego, eram
ambos empregados para definir uma parcela do solo consagrado aos
deuses, ao passo que o santuario nele erigido recebia 0 nome de aedes
ou naos, instituindo-se assim uma dependéncia reciproca entre a area
a céu aberto na qual, tendo o altar (ara) como suporte, 0S ritos
sacrificais eram executados, e o edificio que continha a cella, a morada
da divindade personificada 0 mais das vezes por uma estatua entregue
aos cuidados dos sacerdotes (BarToN, 1989, p. 67-68). Assim, quando
falamos de templo, na Antiguidade, ndo estamos nos referindo apenas
ao edificio que abrigava a cella, mas a uma herdade composta por
faixas de terra cultivavel, animais, insumos e agricultores, além,
naturalmente, da propria corporagdo sacerdotal.

E essa organizacdo religiosa, mas a0 mesmo tempo
socioecondmica, que o cristianismo vem desmantelar a partir do séc.
Iv, quando se inaugura uma acirrada disputa por espaco, pelo direito
de controlar fracbes do territorio urbano e rural, o que coloca em
confronto cristdos e pagdos, mas também, e nunca é redundante
assinalar, cristdos e judeus. Em termos topograficos, a cristianizagdo
do Império Romano se fez por intermédio da sacralizacdo de lugares
conectados com a narrativa biblica ou com os herois do cristianismo,
como foram os maértires e santos, mas também da dessacralizagéo
dos lugares e edificios pagdos e judaicos, o que correspondeu, segundo
Caseau (2001, p. 22), a uma dupla operacéo: & devolucéo de artefatos
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tidos como sagrados ao uso rotineiro, profano e, de modo mais
incisivo, “a ruptura das regras de comportamento dirigidas a coisas e
pessoas sagradas” expressa, 0 mais das vezes, por atos deliberados
de profanacdo, como vemos nos ataques aos templos. Importa
salientar, entretanto, que no seu inicio a cristianizacdo ndo implicou
um programa sistematico de erradicacdo dos templos, realidade que,
mesmo desejada por alguns setores mais intransigentes da intelligentsia
cristd, influenciados talvez pelas paginas mais amargas de Tertuliano,
estava fora dos planos dos imperadores, que, por anos a fio, preferiram
concentrar-se na proibicdo dos sacrificios em detrimento da clausura
dos templos ou mesmo da sua destruicdo.* Em lugar de deflagrar
uma ofensiva aberta contra o paganismo, julgaram mais prudente
agir sem alarde, retirando pouco a pouco o0s subsidios e privilégios
imperiais outrora concedidos aos templos e as corporacdes
sacerdotais, ao passo que aprofundavam uma tendéncia ja esbocada
sob a dinastia dos Severos: a anexagéo dos bens dos templos, incluindo
0S Seus eventuais tesouros, a res privata, ou seja, ao patrimonio pessoal
do imperador (TestA, 2010, p. 87). Fruto de uma conjuntura de
excecdo, na qual as autoridades imperiais buscavam reorganizar as
financas a fim de fazer face a crise que entdo se avizinhava, tal
dispositivo juridico foi, no séc. 1v, manejado como um eficaz
instrumento de coacédo religiosa, embora com efeitos bem menos
draméticos no imaginario coletivo do que os episddios de pilhagem e
destruicdo dos templos.

As décadas que separam Constantino de Teoddsio, os dois
grandes herois da narrativa triunfalista cristd e ndo por acaso
agraciados com o epiteto “o Grande”, ndo foram, em absoluto, isentas
de atentados a integridade dos templos. Constantino, ele mesmo,
promoveu a espoliacdo sistematica dos tesouros dos templos, fosse
para sustentar as emissdes do solidus fosse para embelezar sua nova
capital, Constantinopla (BUENAcAsA PEREZ, 1997, p. 30). O imperador
teria também decretado a suspensdo das atividades de santuarios
pagdos em Afaca e Helidpolis, na Fenicia, e em Aigai, na Cilicia. Em
Jerusalém e em Mambré, na Palestina, instalagdes pagds foram
arrasadas para a construgdo da Igreja do Santo Sepulcro e da Basilica
da Trindade, respectivamente.> Opositores ferrenhos dos sacrificios,
Constante e Constancio 11, herdeiros de Constantino, ordenaram, como
dissemos (cf. nota 5), o fechamento dos templos, mas ndo a sua
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destruicdo, fato expressamente proibido por uma lei de 342 ou 346,
na qual os templos situados na regido extra muros sdo reconhecidos
como locais de lazer para a populacdo.® A relativa moderagdo dos
imperadores, todavia, ndo impediu que alguns bispos mais exaltados
se langassem contra os templos de suas comunidades, como o fizeram
Eléusio de Cizico, no Helesponto; Marcos de Aretusa, na Siria Salutaris
e Jorge de Capaddcia, em Alexandria. Por todo o Império, de quando
em quando, templos eram saqueados e ndo raro demolidos. O material
assim obtido costumava ser empregado na construcéo de igrejas e
demais edificios, religiosos ou ndo. Nessas circunstancias, é licito
supor que os cristdos ndo apenas agiriam a revelia do Estado, como
atentariam contra a autoridade do préprio soberano, uma vez que 0s
bens dos templos pertenciam a res privata, ao patrimonio pessoal dos
imperadores, e somente poderiam passar a gestdo da Igreja por decisdo
da corte (BUENACASA PEREZ, 1997, p. 34 e segg.).

Contra uma situacéo visivelmente desfavoravel ao paganismo
instaurada desde Constantino, ergue-se uma personagem controversa
e enigmatica como Juliano, responsavel por deflagrar um ambicioso
programa de restauracdo dos templos e cultos tradicionais, embora
sem sucesso. De acordo com Mufiz Grijalvo (1999, p. 242-3), 0
imperador, em janeiro de 362, teria promulgado seu Edito de
Restauragéo (ou de Toleréncia), do qual, infelizmente, ndo temos o
texto. Entretanto, em linhas gerais, o Edito deveria prescrever o
respeito aos lugares de culto do paganismo, com a subsequente
reativacdo dos templos que porventura se encontrassem
abandonados, mesmo que para tanto fosse necessaria sua
reconstrucao ou seu restauro. No que diz respeito as praticas rituais,
haveria a retomada dos sacrificios sangrentos. A autonomia financeira
dos templos, por sua vez, seria restabelecida. Os materiais subtraidos
aos templos deveriam ser restituidos, podendo os saqueadores optar
pelo ressarcimento em dinheiro. Valentiniano e Valente, por sua vez,
ndo promulgaram nenhuma lei contraria & manutencéo dos templos,
embora tenham eles pretendido recuperar o patriménio cedido por
Juliano as corporag0es sacerdotais, reintegrando-o a res privata. Desse
modo, a situacéo legal dos templos, em finais do séc. 1v, mostrava-se
decerto precaria, mas ndo desesperadora, pois, apesar das dificuldades
enfrentadas havia décadas, muitos templos ainda subsistiam, tanto
nos ndcleos urbanos quanto nas aldeias, onde, em algumas localidades,
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ocorria inclusive a criagdo de novos santuarios com a conivéncia dos
domini, os grandes proprietéarios agricolas, e dos conductores, 0s
administradores das terras imperiais.” Sob Teoddsio (379-95), todavia,
ingressamos numa nova fase que vem desequilibrar de uma vez por
todas a fragil e até certo ponto ambigua solucdo de compromisso
alcancada entre os templos e a casa imperial ao longo das décadas
precedentes, como nos revela Libanio, em sua Oratio 30 (Pro templis),
que veio a publico entre 385 e 387.

MATERNO CINEGIO E A ‘DAMNATIO MEMORIAE’ DOS DEUSES

O Pro templis representa um admirdvel manifesto em favor da
preservagdo dos templos de Antioquia, em especial daqueles situados
na zona rural (chora), frontalmente ameagados pelas incursées
rotineiras dos monges sirios, avidos por pilhar os santuarios das
divindades e por extorquir os camponeses sob o pretexto de que estes
estivessem, ao arrepio da lei, praticando o sacrificio de sangue.
Embora dedicada a Teoddsio, é consenso entre os especialistas que
a Oratio nunca foi pronunciada diante do imperador, que dela sequer
teria tido conhecimento, permanecendo assim restrita a seleta
audiéncia formada pelos compatriotas de Libanio (watTs, 2013, p.
107). A elaboragédo da obra ndo corresponderia, a principio, a tentativa
de o autor interferir nas decisdes imperiais, mais ndo fosse pelo fato
de que, por essa época, Libanio ja ndo gozasse de qualquer influéncia
junto a corte. Na realidade, o Pro templis exprimiria, acima de tudo,
uma tomada de posi¢do do orador sobre os rumos da politica religiosa
de Graciano e Teoddsio, que, na década de 380, se tornam mais
reticentes com relacdo aos ritos pagdos, como manifesto em duas
leis recolhidas no Cddigo Teodosiano, uma de 381 e outra de 385 (C.
Th. 16, 10, 7 e 9). Muito embora, em 382, num rescriptum enderecado
ao Dux de Osroene (C. Th. 16, 10, 8), Graciano e Teodosio
houvessem deliberado em favor da abertura de um templo provincial
localizado, muito provavelmente, na cidade de Edessa, & margens
do Eufrates, o que denotaria certa tolerancia da casa imperial para
com os lugares de culto pagédos, ndo devemos ignorar que, pelo texto
da lei, tal abertura somente poderia ocorrer sob a condi¢do de que o
edificio fosse utilizado apenas para visitagdo publica e reunides
ocasionais e ndo para a realizacdo de sacrificios.® Acontecimentos
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subsequentes nos indicam que a domus imperial, em finais do séc. 1v,
ndo estava disposta a admitir qualquer violacdo a essa medida, num
momento em que, segundo Testa (2010, p. 80), as liderancas
eclesidsticas comecavam a se mostrar mais atentas a cristianizacao
das zonas rurais, tidas como bastido das crengas pagas, culminando
numa atuagdo pastoral mais enérgica, com a finalidade de obter a
conversdo dos aldedes e que incluiu, entre outras medidas, a
destruicdo sistematica dos santuarios rurais.

No Ocidente, o protagonista dessa vigorosa penetracdo do
cristianismo nas aldeias foi Martinho de Tours, que, entre 371 e 397,
liderou uma auténtica campanha de destruicdo dos templos e
santuarios gauleses (TesTa, 2010, p. 85). Ja no Oriente, o principal
responsavel pela execucdo de tal politica foi Materno Cinégio, prefeito
do pretdrio que, contando com o apoio de bispos e monges, demoliu
diversos templos na Siria e na Mesopotamia entre 384 e 388. De
acordo com Z6zimo (Nova Historia, 1v, 37), Cinégio, ao ser nomeado
prefeito do pretério do Oriente, teria recebido de Teodosio a
incumbéncia de fazer valer a legislacdo antipagd, erradicando os
sacrificios e impedindo o acesso aos templos. E bem possivel que,
ao se posicionar de modo téo agressivo contra os templos, Cinégio
buscasse dar cumprimento a uma lei emanada em 385, na qual
Graciano e Teoddsio ameagavam, em duros termos, todos aqueles
que ousassem sacrificar aos deuses com finalidade divinatoria, pois
0 Cddigo Teodosiano (C. Th. 16,10,9) conserva justamente a cOpia da
lei enviada ao prefeito.® Cristdo convicto, Cinégio teria ido além
daquilo que Ihe havia sido solicitado por Teodésio, incentivando
aberta ou tacitamente o saque e a ruina dos templos e santuarios, o
que desencadeou um ciclo de hostilidades contra os lugares de culto
pagdos e judaicos.’* Embora ndo saibamos com exatiddo quais templos
Cinégio destruiu, pela narrativa de Libanio (Or. 30, 44-7), é possivel
supor que o prefeito e sua mulher, Acéantia, estiveram diretamente
envolvidos na destruicéo de, pelo menos, um templo em Edessa. De
qualquer modo, a atuacdo de Cinégio ndo é de modo algum solitaria,
pois, em torno de 386, 0 bispo Marcelo, contando com o auxilio dos
monges sirios e das tropas imperiais, empreende a destruicdo do
templo de Zeus Belos, em Apameia, numa acdo bastante ousada,
por sinal.'* Em 388, uma turba de monges liderados pelo bispo local
incendeia uma sinagoga e uma igreja gnostica valentiniana em
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Calinico, guarnicdo proxima a Antioquia.’? Em 391, é a vez de o
Serapeum de Alexandria perecer sob as investidas de Teo6filo, que arrasa
o edificio (Fowben, 1978, p. 63 e sgg.).

Os exemplos mencionados sédo 0s mais bem documentados de
uma nova etapa do processo de cristianizacdo inaugurada ap6s o
governo de Juliano que Drake (1996, p. 12), seguindo Stroumsa,
descreve como eristica, isto é, “beligerante”, pois nesse momento as
autoridades eclesiasticas, em consércio com as forcas imperiais, se
dedicam a erradicacdo dos monumentos pagaos e judaicos. Alguns,
sem duavida, poderiam questionar a validade de uns poucos
testemunhos para sustentar a existéncia de uma agressao rotineira
dos cristdos contra os templos, qualificando os relatos de destruicéo
como inconsistentes, erraticos ou como pecas de pura retorica
destinadas muito mais a impressionar uma audiéncia ja cristd ou em
vias de cristianizacdo do que a descrever um acontecimento veridico.
Todavia, é impossivel ndo detectar um fundo de verdade entre estes
episadios de intolerancia, que recebem a chancela imperial em 399,
quando Arcadio se pronuncia sobre a matéria nos seguintes termaos:
“Se houver algum templo nos distritos rurais, eles devem ser
demolidos sem distdrbio ou tumulto. Pois quando eles forem
demolidos e removidos, a base material para toda supersticdo tera
sido destruida” (C. Th. 16,10,16). Como argumenta Fowden (1978,
p. 68), a real eficacia dessa politica contida, em teoria, na legislacéo,
mas, na pratica, antecipada em mais de uma década pela atuacdo
discricionaria dos monges, bispos e funcionarios imperiais, pode ser
avaliada por meio da escassez de ruinas dos templos no territorio da
antiga Siria, situacdo que contrasta agudamente com a abundancia
de igrejas bizantinas. Por esse motivo, uma afirmagdo como a de
Saradi-Mendelovici (1990, p. 49), segundo a qual os imperadores
nunca teriam tido a intencéo de promover a supressao dos santuarios
pagdos, que ja haviam sido devotados ao abandono muito antes de
serem demolidos, merece, sem duvida, algum reparo, pois o abandono
dos templos néo foi, em absoluto, um acontecimento fortuito, mas
resultou justamente de uma diretriz politica que retirou pouco a pouco
0s subsidios dos templos ao longo do séc. Iv.

O que a atuacdo de Cinégio nas provincias orientais parece
assinalar ¢ um auténtico turning point na maneira pela qual os
imperadores concebiam o futuro do paganismo, pois doravante a
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destruicdo dos templos se converte numa acéo rotineira que culmina
na supracitada lei de 399. Ao redigir o Pro templis, Libanio se
pronuncia, assim, a respeito de uma situacdo bastante desfavoravel
para 0s pagaos, confrontados pelas autoridades imperiais em consorcio
com as liderangas episcopais e sua “tropa de choque”, 0s monges,
como em certa ocasido definiu Trombley (1985, p. 334). Por mais
que o depoimento de Libanio se encontre saturado de indignacéo e
de parcialidade, ndo convém minimizar a importancia das
informacdes nele contidas, pois, fazendo parte da elite de Antioquia,
o sofista é chamado a esclarecer os seus concidadaos a respeito
daquilo que ent&o se passa. Colocando-se na posicdo de advogado
da causa dos templos, papel que a sua formagdo educacional o
autoriza a desempenhar com singular competéncia, Libanio compde
um discurso de natureza juridica ou apologética, pretendendo
denunciar, mediante um estilo afinado com a retdrica forense, 0s
abusos cometidos pelos funcionarios imperiais e pelos monges contra
0 paganismo, realidade, segundo ele, em franco desacordo com a
legislacéo vigente e que, portanto, ndo encontraria amparo na pessoa
do imperador. Para tanto, retine um conjunto de argumentos em favor
da preservagdo dos templos que nos permite recuperar ndo apenas a
cosmovisdo paga acerca dessa modalidade de arquitetura religiosa,
mas também as implicacGes materiais, ou seja, econémicas, dos abusos
cometidos contra os templos pelos cristaos.

UM APELO EM FAVOR DOS ‘OLHOS DA CIDADE’

De acordo com Libéanio, os templos teriam sido erigidos num
passado remoto pelos primeiros representantes do género humano,
de maneira que sua historia se confundiria com a propria histdria da
civilizagdo. Dirigindo-se a Teodosio, declara:

Os primeiros homens que apareceram na terra, Senhor, ocuparam
regides elevadas e se abrigaram em cavernas e cabanas, e logo
receberam a nogdo da existéncia dos deuses e perceberam o quanto
aboa vontade deles significava para a humanidade. Eles ergueram
o tipo de templo que se poderia esperar de homens primitivos e
fizeram idolos para si proprios. A medida que sua cultura avangava
rumo a urbanizagao e técnicas de construcao se tornavam adequadas
para tal, muitas cidades apareceram no sopé das montanhas ou
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nas planicies, e em cada uma delas os primeiros edificios erguidos
apos a muralha foram os templos, pois eles acreditavam que
mediante esta governanca eles também obteriam a mais importante
protecdo. E se vocé viaja por todo o Império Romano, vera isso
por toda a parte. Mesmo em nossa segunda Capital [i.e.
Constantinopla] alguns templos ainda existem, privados de toda
honra, é fato, mas embora eles sejam poucos dentre muitos, ainda
ndo desapareceram por completo (Or. 30, 4-5).

Nessa passagem, Libanio estabelece um nexo indissoluvel entre
a fundacgdo de templos e a instituicdo dos primeiros agrupamentos
humanos, tratando tais edificios como elementos indispensaveis a
vida em sociedade. No movimento de apropriacdo do espaco, 0s
homens necessitaram, é certo, defender-se contra os eventuais
inimigos, 0 que os levou, num primeiro momento, a habitar os
planaltos e, em seguida, a erigir muralhas nos povoamentos fundados
nas planicies. Todavia, esses primeiros habitantes tiveram também
de instituir um ponto de apoio geogréafico que permitisse a interse¢éo
entre 0 mundo divino e 0 mundo social, uma vez que, conforme a
cosmovisdo antiga, deuses e homens néo se encontrariam confinados
em esferas distintas e impenetraveis, mas repartiriam o mesmo
territorio, que por toda a parte exibiria os signos do sagrado. O que
chama a atencéo no discurso de Libanio ndo é tanto a dependéncia
dos homens para com as divindades, constatagdo mais ou menos
Obvia em se tratando da Welstanchaaung antiga, mas os atributos
misticos do templo ou, melhor dizendo, do aedes ou do naos, tidos
como verdadeiras epifanias, como manifesta¢des tangiveis do divino,
que agiria sobre o mundo por intermédio de estruturas concretas,
palpaveis, tornando-se assim os templos e santuarios elementos de
destaque na paisagem urbana, simbolos onipresentes da cultura paga
que se irradiariam por todo o Império Romano, incluindo
Constantinopla, cidade erigida por um imperador cristdo, mas que
ainda comportaria tracos evidentes do paganismo.** Sacralizando,
protegendo e ao mesmo tempo dominando o territério circundante,
0s templos se convertem em monumentos, ou Seja, em suportes nos
quais se cristalizam a memoria coletiva e 0s lacos de pertenca que
unem uma determinada coletividade, cumprindo uma funcéo
determinante ao orientar o cotidiano dos individuos, ao lhes
proporcionar um gabarito por meio do qual investiriam de sentido o
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seu mundo, como declara Libanio:

Eles [i. e., 0s monges] varrem a zona rural como rios em cheia e,
devastando os templos, devastam as terras, pois, em qualquer
lugar em que removem um templo da terra, esta terra se torna cega
e jaz assassinada. Templos, Senhor, s&o a alma da zona rural: eles
assinalam o inicio da sua ocupacéo e foram legados através de
muitas geracdes aos homens de hoje. Neles, as comunidades
agricolas depositam suas esperancas por maridos, esposas, filhos,
por seus bois e 0 solo que semeiam e plantam. Uma terra que
tenha sofrido assim perdeu a inspiragdo camponesa junto com
suas esperancas, pois [0s camponeses] acreditam que seu trabalho
serd em vao, uma vez que foram privados dos deuses, que guiam
seus labores ao fim devido (Or. 30, 9-10).

O orador se refere aqui aos templos da zona rural de Antioquia,
que estariam sendo depredados pelos monges. O resultado dessa acéo
inconsequente seria, em Ultima instancia, a desorganizacdo simbolica
da comunidade alded, que, privada dos marcadores do sagrado, nao
poderia mais contar com o favor divino na execucdo das fainas
agricolas. A principal preocupac¢do de Libanio, ao denunciar os atos
de violéncia cometidos pelos monges, ndo é tanto impedir ou
dificultar o processo de conversdo ao cristianismo das populacGes
rurais, na medida em que, segundo ele, é simplesmente impossivel
incutir, nas consciéncias, uma crenca recorrendo-se a COercdo, pois
0s atores sociais bem podem continuar, em segredo, a praticar seus
antigos ritos e a invocar 0s seus deuses ancestrais, comportando-se
assim como os atores no teatro, obrigados a portar a mascara de um
tirano, mas sem o ser (Or. 30, 28). Libanio expde seus argumentos
tendo em vista um propésito evidente: garantir a todo custo a
preservacdo dos edificios pagdos, mesmo que privados de sua funcdo
original, como lemos no seguinte excerto:

Se nds devemos proteger nossas cidades em todos os lugares, se
nossas cidades devem a fama aos templos em particular, e se estes
templos sdo, apos as glorias do palécio, seu orgulho principal, n6s
devemos seguramente lhes dar alguma consideracdo e ser zelosos
com sua manutengdo como parte do tecido das cidades. Eles séo
ao menos edificios, mesmo que ndo utilizados como templos.
Taxagdo, presumivelmente, requer escritorios de coleta. Assim,
deixem os templos de pé e que eles sejam o escritério de
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recolhimento de impostos, e os preservem da demoligdo. N&o
nos deixem pensar que é um crime cortar foraa méo de um homem
e um crédito remover os olhos das cidades. Ndo lamentemos a
destruicdo causada por terremotos enquanto nGs mesmos criamos
0 caos dos terremotos quando ndo ocorre a ninguém causar dano.
Os templos, como outras coisas, sdo propriedade imperial. Qual a
necessidade de destruir o que pode ser aplicado para outro uso? E
seguramente desgraca para um exército mover a guerra contra suas
proprias pedras, e para um general no comando dirigi-las contra
estruturas com torres, eretas hd muito tempo com grande zelo
(Or. 30, 42-3).

Libanio admite que, em face da campanha movida pelos
imperadores contra os ritos divinatorios e os sacrificios sangrentos, a
utilizacdo dos templos como lugares de culto talvez ndo seja mais
viavel, optando assim por advogar em favor da conservagdo fisica
dos edificios, mesmo que remanejados para abrigar atividades de
natureza administrativa. E possivel que tal procedimento derive da
compreensdo segundo a qual os templos, uma vez consagrados,
adquiririam a capacidade magica de organizar e proteger o territério
ao redor, como se fossem fardis ou olhos a iluminar o caminho e
guiar os transeuntes. Sendo organicos a cidade, os templos
emprestariam ao territério e a seus habitantes uma dignidade
sobrenatural, pois as pedras que os compunham selariam a alianca
entre deuses e homens, que ndo deveria ser rompida. Evocando o
valor das pedras dos templos, Lib&nio nos permite avaliar o quanto
0 paganismo antigo era dependente dessa face fisica, material, do
aedes, algo que os proprios cristdos ja haviam detectado, como nos
informa o orador:

Vocé [Teodésio] ndo ordenou o fechamento dos templos hem
proibiu o ingresso neles. Dos templos e altares vocé néo baniu
nem o fogo nem o incenso ou a oferenda de outros perfumes.
Mas essa tribo de roupas negras, que come mais do que elefantes
e, pela quantidade de bebida que consome, cansa aos que
acompanham sua bebedeira com o entoar de hinos, que oculta tais
excessos sob uma palidez artificialmente produzida — essas pessoas,
Senhor, enquanto a lei ainda vigora — se apressam em atacar 0s
templos com porretes, pedras e barras de ferro e, em alguns casos,
desdenham destes com as méos e 0s pés. Entdo, a desolacdo
completa se segue, com a remocédo dos tetos, a demolicdo das
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paredes, a quebra das estatuas e a derrubada dos altares, e 0s
sacerdotes devem permanecer calados ou morrer. Apds demolir
um, eles correm para o outro e paraum terceiro, e troféu é empilhado
sobre troféu, em desacordo com a lei. [...]. Esses ultrajes ocorrem
inclusive nas cidades, mas eles séo mais comuns na zona rural (Or.
30, 8-9).

Deixando de lado a afirmacgdo duvidosa de que Teoddsio ndo
teria determinado o fechamento dos templos e a suspensdo das
oferendas de incenso e perfume,’* concentremo-nos na descricéo de
Libéanio acerca da atuacdo devastadora dos monges que, em apoio a
Cinégio, se teriam lancado com tudo ao alcance das méos contra os
templos urbanos e rurais, arrasando-os do teto as fundages e
coagindo os sacerdotes. Ndo obstante as acusacdes previsiveis de
Libanio contra 0s monges, equiparados a uma turba de ébrios e
rufides, cumpre notar que o protagonismo por eles adquirido nos
episodios de demoli¢do dos templos em Antioquia e alhures ndo deve
ser interpretado como fruto da irracionalidade de individuos de
péssima indole contra edificios ja depurados dos sacrificios, mas como
uma acéo deliberada dos cristdos visando a estilhacar um poderoso
vetor de identidade como eram os templos, removendo assim da
paisagem qualquer lembranca do culto aos deuses que pudesse
alimentar o apego aos ritos pagdos. Por esse motivo, é necessario
rever a antiga explicacdo segundo a qual os cristdos, ao se voltarem
contra os templos, tiveram por finalidade primeira converté-los em
igrejas. Muito embora alguns templos tenham sido cristianizados no
decorrer do séc. 1v, a exemplo do que ocorreu em Aretusa, na Siria,
onde o bispo Marcos foi autorizado por Constancio i a destruir um
templo pagéo e a erigir uma igreja no local (Fowben, 1978, p. 60),
parece que vigorou entre os cristdos, a0 menos no inicio, certa
restricdo em reutilizar de imediato o recinto dos templos, mesmo
quando estes haviam sido demolidos, como vemos nos caso do
Serapeum, pois Tedfilo de Alexandria ndo construiu uma igreja na
cella do templo, mas numa &rea contigua (MARTINEZ mMAzA, 2002, p.
145-6).1 Na verdade, para que tal ocupagdo ocorresse, era necessario
gue a memdaria em torno do santuario pagao ja se tivesse esvanecido,
0 que equivalia, na préatica, a dissolucdo da capacidade sobrenatural
contida no edificio ou no terreno adjacente. A destrui¢do ou
abandono do templo, ou seja, a sua dessacralizagdo, ndo seriam assim
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condigdes suficientes para permitir a instalacdo das igrejas, exigindo-
se um intervalo temporal até que uma nova sacralizacdo, em bases
cristas, fosse possivel, razdo pela qual a conversdao de templos em
igrejas nao é algo que ocorra de imediato, mas demanda certo tempo,
como vemos na Peninsula Balcanica (MARTINEZ MAZzA, 2002, p. 146).

Da defesa dos templos efetuada por Libanio, é possivel concluir
que 0s monges buscavam, a principio, eliminar um dos mais
importantes focos de “resisténcia” do paganismo no decorrer do
processo de cristianizagdo. Todavia, importa acrescentar que, ao
atacar os templos, 0S monges ndo apenas operavam uma ruptura
simbdlica na cosmovisdo antiga, privando os pagdos de marcos de
orientacdo cultural bastante concretos, mas também desorganizavam
0 proprio sistema social, na medida em que os templos eram auténticas
unidades agricolas de producdo, comportando propriedades,
trabalhadores e insumos:

Os ultrajes cometidos por aqueles celerados contra as terras
se referem a assuntos vitais do Estado. Eles alegam estar
atacando os templos, mas esses ataques sdo uma fonte de
renda, pois embora alguns ataquem 0s santuarios, outros
saqueiam os miseraveis camponeses daquilo que tém, tanto
do produto da terra armazenado quanto dos animais. E
0s invasores partem com o butim do lugar que arrasaram.
Outros ndo se satisfazem com isso, mas se apropriam da
terra também, argumentando que o que pertence a esse ou
aquele é propriedade do templo, e muitos homens tém
sido privados dos acres de sua familia a este falso titulo
[...]. Se ouvem que uma terra tem algo de valor para ser
pilhado, ela é diretamente envolvida em sacrificios e esta
cometendo toda sorte de crimes: uma visita armada é
requerida, e logo vém os justiceiros [sophronistai], que é o
termo utilizado para descrever estes — na auséncia de uma
palavra melhor — salteadores, pois salteadores ao menos
tentam ndo ser pegos e negam seus malfeitos [...]. Mas essa
turba exibe seus excessos e se gaba deles [...]. E isso néo é
nada mais do que guerra em tempo de paz movida contra
0s camponeses (Or. 30, 11-3).

Segundo Libanio, ao atacar os templos, 0s monges tinham por
intencdo apoderar-se tanto da terra sob controle dos templos quanto
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da terra dos camponeses, submetidos assim a uma expropriacéo ilegal,
uma vez que, como dissemos, 0s templos e suas propriedades faziam
parte da res privata, ou seja, do patriménio pessoal do imperador (Or.
30, 43) e ndo poderiam ser anexados pela Igreja sem uma autorizagéo
especial proveniente da chancelaria, em geral como uma resposta a
uma petitio encaminhada a corte pelas autoridades eclesiésticas
(BUENACASA PEREZ, 1997, p. 45). A parte o controle sobre os bens
imoveis dos templos, a prépria demoli¢do constituiria uma fonte de
lucros, pois, como bem observa Prieto (2007, p. 6), as pedras retiradas
dos templos poderiam ser livremente empregadas na construcéo de
igrejas, martyria, mosteiros e demais edificios cristdos, ao passo que
0s bens mdveis e as estatuas seriam reaproveitados como objetos de
decoracdo, reduzindo-se assim 0s custos da obra, sempre onerosa.
Quanto a isso, ndo é por acaso que Libanio, em seu discurso, compara
0s monges a facinoras, delinquentes e salteadores, esses flagelos que,
com o apoio de Flaviano, o bispo de Antioquia (Or. 30, 11 e 19),
promovem o terror nas aldeias, apoderando-se de tudo o que
encontram e deixando atras de si um rastro de destruicdo e inimeras
mortes, confirmando aquilo que sabemos acerca da acdo predatoria
dos monges na Antiguidade tardia. Desorganizando o sistema
templario, os monges também desferiam um rude golpe contra as
redes de solidariedade pagé, pois as comunidades aldeés ndo poderiam
mais contar com as atividades filantropicas desempenhadas pelos
sacerdotes, que, no séc. 1Iv, muito provavelmente em funcdo das
reformas implantadas por Juliano, comegavam a assistir 0s 6rfdos e
as vilvas, a semelhanca do clero cristdo.® Sobre o assunto, pronuncia-
se 0 orador:

Eu evito mencionar o numero dos que morreram nos
motins dos monges, em completa desatencdo ao nome
que compartilham. [...]. A expulsdo das pessoas que por
seu cuidado pessoal fornecem alivio a pobreza entre
homens velhos, mulheres e criangas sem pai, a maioria delas
sofrendo severas limitacGes, ndo é isso uma execugdo? Nao
é isso sentencid-las a morte, e a uma morte pior do que
todas, por inani¢do? Pois quando os meios de auxilio
tiverem cessado, esse é seguramente o destino delas. Ao
massacrar seus protetores, vocés tém massacrado esses
inocentes, mas vocés ndo sonhariam em o fazer se eles
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tivessem violado a lei. Essa auséncia de cortes de justica
prova que suas vitimas ndo ofereceram sacrificio. Essa
matanga sem julgamento é uma confissdo que ndo ha bases
para julga-los (Or. 30, 20).

Libanio se esmera, portanto, em demonstrar que a destruicéo
dos templos pelos monges é um procedimento que contraria a vontade
imperial e que afronta o status quo juridico, pois as acusacdes de pratica
do sacrificio pelos pagaos seria um mero pretexto para a intolerancia
e avidez dos cristdos, sequiosos por se locupletar com os bens dos
templos e dos camponeses, mesmo que para tanto tivessem de verter
0 sangue de muitos. O cenario descrito por Libanio apresenta
certamente exageros, pois o autor qualifica a campanha contra os
templos nos termos de uma guerra civil. Mesmo que as dendncias de
Libanio contra os monges se encontrem certamente eivadas de rancor,
ndo convém refuta-las por completo, uma vez que, em finais do séc.
Iv, 05 monges integravam auténticas milicias episcopais que, a revelia
do Estado, agiam contra todos os adversarios, quaisquer que fossem
eles (cappis, 2005, p. 219). Todavia, € inegavel que, assumindo a
dianteira na cristianizacdo das zonas rurais, 0S monges se excederam
em mais de uma ocasido, perturbando assim a ordem publica, como
sugere uma lei de Teoddsio datada de 390 (C. Th. 16, 3, 1), na qual o
imperador determina que 0s monges sejam banidos para os desertos
e lugares desabitados, sem dlvida como uma maneira de arrefecer a
sua inclinacdo para promover disturbios e sedi¢des nas cidades e
aldeias. De acordo com Libanio, em face de seu carater
manifestamente ilegal, a agdo dos monges deveria ser prontamente
reprimida pelas autoridades publicas, caso contrério a situacdo
poderia tornar-se ainda mais grave, pois 0s camponeses, afrontados
na sua dignidade e ameagados com a perda do patrimonio, se sentiriam
no direito de revidar, alimentando assim a espiral de violéncia. Ndo
por acaso Libanio encerra o seu discurso num tom bastante grave,
declarando que “se esse povo [i. e., 0S monges], sem a sua permissao
[i.e., de Teoddsio], continuar a atacar qualquer coisa que escapou
deles ou que foi rapidamente restaurada, pode estar certo de que os
proprietarios irdo defender eles mesmos e a lei (Or. 30, 55)”. A
adverténcia de Libanio ndo deve, a principio, ser encarada como mero
artificio retorico destinado a alarmar a audiéncia, certamente
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composta por membros da administracdo publica, pois temos noticia,
na fase tardia do Império, de diversos episddios nos quais 0s pagaos
ndo hesitaram em revidar o ultraje cometido contra os templos.
Sozomeno, em sua Histéria Eclesiastica (vii, 15), nos descreve 0s
distdrbios que irromperam em Pétrea e Aredpolis, na Arabia; em Rafi
e Gaza, na Palestina; em Helidpolis, na Fenicia; e em Apameia, na
Siria, por conta da resisténcia dos pagaos aos assaltos contra 0s seus
templos. No contexto da cruzada de Marcelo contra 0s santuarios
pagdos, por volta de 386, conta-se que 0s habitantes de Apameia
chegaram a armar homens da Galileia e camponeses do Libano,
deflagrando uma operacéo de guerra no decorrer da qual o bispo
veio a perecer, logo apds ter liderado a demolicdo do templo de Zeus
Belos e de outros templos na cidade e nas aldeias.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo do periodo imperial, Roma implementou maltiplas
estratégias com a finalidade de garantir a unidade do Império, dentre
as quais uma das mais importantes foi o investimento na construcéo
e no restauro dos templos, assumindo a domus imperial um papel de
destaque em func¢do do titulo de pontifex maximus revestido pelos
imperadores de Augusto e Graciano. N&o obstante a diversidade de
estatutos concernentes a administracdo dos templos e de suas
propriedades, observa-se, a partir da dinastia dos Severos, 0 aumento
paulatino do controle do Estado sobre o sistema templario, de maneira
que, a época de Alexandre Severo, todos 0s loca sacra sdo absorvidos
pela res privata, que passa entdo a controlar, a0 mesmo tempo, as
financas das municipalidades e as dos templos. Com isso, 0s iura
templorum, ou seja, o conjunto de direitos que os templos tinham sobre
a gestdo de seus rendimentos, ndo apenas 0s provenientes das
propriedades agricolas adjacentes, mas também das doacGes de
particulares, sdo geridos pela casa imperial (Testa, 2010, p. 87-8).
Ndo que isso tenha representado, por si mesmo, um entrave a
reproducdo do paganismo, pois, na condi¢do de pontificis maximi, 0s
imperadores eram encarregados de zelar pela manutencao dos templos
e santuarios, tarefa que ndo deixaram de executar até o séc. v, quando
a ascensdo do cristianismo imprimiu um novo direcionamento a
politica religiosa imperial. Todavia, mesmo diante da rapida

| 63



Gilvan Ventura | Conflito religioso e simbolismo arquitetnico na antiguidade tardia

multiplicacdo de basilicas, martyria, mosteiros, ospitia e nosokomia,
construcdes que assinalam o dominio progressivo dos cristdos sobre
o territorio urbano e rural, os templos ainda cumprem um papel
determinante no sentido de conferir, por meio de seus ritos, € certo,
mas também por meio da propria materialidade que os constituia,
certa unidade a amplas parcelas da populacdo devotas dos deuses
que, por séculos a fio, haviam garantido a supremacia dos romanos,
deuses estes honrados em templos e altares, como faz questéo de
frisar Libanio (Or. 30, 31). Mediante o comparecimento da populacéo
aos templos, onde as divindades do pantedo e os préprios imperadores
divinizados recebiam culto, as imensas distancias do orbis romanorum
eram vencidas, e as diversidades étnicas e linguisticas eram de certo
modo aplainadas, criando-se assim uma “comunidade imaginada”
posta sob a protecdo dos deuses (sizcoricH, 2007, p. 95). Tomados
na sua materialidade, os templos eram poderosos vetores de
identidade para os habitantes do Império, atestando uma pertenca,
sacralizando um lugar, orientando comportamentos e celebrando a
generosidade dos deuses para com Roma.

Pois bem, é exatamente essa conexao entre os templos e a
ordem imperial que o cristianismo busca desfazer. A partir de
Constantino, vemos pouco a pouco o paganismo sofrer inimeras
restri¢des, incluindo a proibicdo dos sacrificios, a suspensdo dos
subsidios as corporacfes sacerdotais e o fechamento dos templos,
até que, em 382, Graciano rejeita o titulo de pontifex maximus, querendo
com isso exprimir o desinteresse da casa imperial para com um sistema
religioso tido como obsoleto, ultrapassado.” Numa conjuntura como
essa, 0 passo seguinte seria, naturalmente, investir contra a prépria
arquitetura templaria, pois mesmo devotados ao abandono ou
adaptados a funcBes que nédo as religiosas, os templos eram ainda
testemunhas da gléria dos deuses, constituindo assim um poderoso
lugar de memoria. Na condicdo de monumenta, ou seja, de simbolos
capazes de evocar uma lembranga, de atualizar uma auséncia e de
anunciar uma devogao, os templos ndo poderiam ser poupados hum
contexto em que um credo monoteista e francamente intolerante,
como era o cristianismo, se esforgava por obter o dominio do tempo
e do espago e por difundir um estilo de vida que, a0 menos em termos
discursivos, constituia o reverso das crencas e praticas pagas e
judaicas.
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Como assinala com propriedade Henri Lefebvre (2000, p. 253),
“0 espaco monumental oferece a cada membro de uma sociedade a
imagem de sua pertenca e de sua face social, espelho coletivo mais
‘verdadeiro’ que um espelho individual”. Desse ponto de vista, 0s
monumentos produziriam um consenso e conformariam o ethos de
determinada coletividade, agrupando os corpos individuais dos
usuarios num corpo total que se resolveria num espago igualmente
total, ndo sendo por acaso que uma das principais estratégias de
aniquilamento da autoestima de uma populacdo, de erosédo da
identidade grupal e de estilhagamento da memdria coletiva seja a
demolicdo dos seus edificios mais importantes, 0 que gera uma
desorientacdo geografica que ndo raro se desdobra numa
desorientagdo psicossocial. E justamente um acontecimento como
esse que presenciamos em meados da década de 380, quando, sob a
prefeitura de Cinégio, tem inicio um movimento sistematico de
destruicdo dos templos, o que desencadeia uma profunda angustia
entre 0s pagdos, cujos santuarios ancestrais sdo subitamente
profanados e reduzidos a destrogos com a conivéncia ou mesmo a
lideranca das autoridades imperiais. As ponderacfes de Libanio no
Pro templis constituem, assim, um inestimavel depoimento acerca dos
novos tempos que se avizinham para 0s pagaos: os da damnatio
memoriae dos deuses mediante a supressao dos seus lugares de culto,
reduzidos a cinzas ou reinterpretados sob influxos cristdos. Nem
esporadica nem incidental, julgamos que tal destruicdo deva ser
interpretada como o resultado inevitavel da propria cristianizacao,
pois aos cristdos ndo bastava suprimir os sacrificios e estimular as
conversdes. Consoante a proposta evangélica de construcdo de um
novo mundo, reformado sob inspiracao divina, era necessario também
produzir uma realocacdo geografica do sagrado, 0 que somente seria
obtido por meio do rebaixamento e da dessacralizagdo dos lugares e
edificios pagdos, em uma disputa na qual a superioridade do
cristianismo era mensurada ndo apenas pela quantidade de seus
adeptos, mas também pelo metro quadrado posto sob o controle dos
bispos e de sua entourage.
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ABSTRACT
Religious conflict and architectural symbolism in Late Antiquity: the
attacks against the temples according to Libanius of Antioch

The process of Christianization of the Roman Empire depended
to a large extent on the clash between the Christians and the pagans
and Jews, whose places and monuments were not only desecrated,
but spoiled and looted to . In this regard, the attacks on the Greco-
Roman and Jewish buildings, in symbolic and material terms, were
one of the main features of the Christianization, a process often
soaked into coercion and violence against people, artifacts, places
and monuments. In the light of such statements, we intend, in this
article, to discuss how this matter is treated by Libanius in his Oratio
30 (Pro templis), written around 386 A.p. Talking directly to
Theodosius, the sophist urges the emperor to adopt religious tolerance
and to protect the pagan institutions, namely the Antiochene temples,
frequently plundered by the Syrian monks.

KEYWORDS
Late Antiquity; intolerance; temples; Libanius of Antioch.
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NOTAS

L A respeito do fortalecimento do judaismo na Antiguidade tardia em resposta ao
avanco do cristianismo, acontecimento por vezes qualificado como judaizagéo, consultar
Scwhartz (2001). Quanto a resiliéncia do paganismo, temos evidéncia de que em
diversas cidades do Oriente, tais como Edessa, Antioquia, Baalbeck e Harran, as
préticas pagds continuavam a ser observadas em pleno séc. vi (TROMBLEY, 1985, p.
346).

2Um dos principais difusores dessa tese do compartilhamento cultural entre cristédos
e pagdos, o que daria margem, na Antiguidade tardia, ndo tanto a relagbes de
concorréncia, mas de cooperacao entre os distintos grupos religiosos €, sem duvida,
Peter Brown, como lemos em Authority and the sacred (1997). Os argumentos do
autor sdo mutatis mutandis replicados por Saradi-Mendelovici (1990, p. 48). Para uma
avaliagdo mais ltcida do problema, consultar Drake (1996).

% Para uma discussao acerca das igrejas inauguradas por Constantino em Roma,
consultar Curran (2002). Quanto a Domus Aurea de Antioquia e as inovacdes
arquitetdnicas implementadas por Constancio 11, consultar Kleinbauer (2006).

* Entre 321, quando se inicia a série de medidas restritivas ao paganismo, até 399, data
em que Arcadio e Hondrio determinam a destruicdo dos templos situados na zona
rural (C. Th. xv1, 10, 16), verificamos apenas uma lei, emanada por Constancio i e
Constante por volta de 346 (C. Th. xvi, 10, 4), na qual os imperadores decretam o
fechamento dos santuarios pagdos. Ao contrario do que se poderia supor, nesse
intervalo temporal ha mais leis que tratam da preservagéo dos templos do que da sua
destruicdo, como vemos em C. Th. xvi, 10, 3; 8; e 15.

% Segundo a tradigdo, a cova do Santo Sepulcro teria sido oculta, na época de Adriano,
pela construcdo de um templo de Afrodite. Atendendo ao pedido de Macério de
Jerusalém, Constantino determinou que o templo fosse destruido e que o sitio fosse
escavado. Apos localizar o suposto timulo de Cristo, fez erigir no local a Igreja da
Anastasi, ou seja, a Igreja da Ressurreicdo, atualmente conhecida como do Santo
Sepulcro. Em Mambré, outra cidade da Palestina, existia um lugar onde lavé teria
anunciado a Abrado a posse da Terra Prometida. Nele, os pagdos ergueram um
santudrio. Constantino decidiu “purificar” o local, destruindo o templo e construindo,
em seguida, uma basilica crista (PrIETO, 2007, p. 3-4).

¢ Imperadores Constancio e Constante a Catulino, prefeito da cidade. Embora toda
supersticdo deva ser completamente erradicada, € nosso desejo que o edificio dos
templos situados fora das muralhas [da “Vrbs'] permaneca intocado e incélume. Uma
vez que algumas pecas de teatro, espetaculos de circo ou competicdes de luta derivam
de alguns desses templos, tais estruturas ndo devem ser demolidas, pois, com base
nelas, ocorre a encenacgdo regular de entretenimentos antigos para 0 povo romano
(anunciado em Constantinopla, em 1 de novembro de 346, 342?) (C. Th. 16,10,3).
" Ao longo do séc. 1v, temos conhecimento, na Peninsula Ibérica, da construgdo de
templos pagdos nas villae por iniciativa dos grandes proprietarios rurais, como vemos
em Milreu, Sdo Cucufate, Quinta do Marim e Carranque (VILLEGAS MARIN, 2012, p.
287). Situagdo semelhante, segundo MacMullen (1984, p. 81) e Buenacasa Pérez (1997,
p. 47), é constatada na Britania.

8 Imperadores Graciano, Valentiniano e Teod6sio Augustos a Paladio, dux de Osroene.
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Pela autoridade do conselho imperial, decretamos que o templo deve continuar aberto,
ja que antes era dedicado a reunido das pessoas e agora é dedicado ao uso comum do
povo, e no qual imagens, diz-se, foram postas devido ao seu valor artistico e ndo
devido a sua divindade. N6s ndo permitimos que nenhuma divina resposta imperial
obtida de modo sub-repticio prejudique esta situacdo. Com o propdsito de que este
templo possa ser admirado pela populagéo da cidade e pelas multiddes frequentes,
Sua Experiéncia deve garantir a celebragéo das festividades e, pela autoridade de nossa
divina resposta imperial, deve permitir que o templo permaneca aberto, mas de maneira
gue a execucdo de sacrificios proibidos até 0 momento ndo ocorra sob o pretexto de
acesso ao templo (anunciado em Constantinopla, em 30 de novembro de 382).

® Imperadores Graciano, Valentiniano e Teoddsio Augustos a Cinégio, prefeito do
pretorio. Nenhum mortal deve assumir a audécia de executar sacrificios, de modo
que, pela inspecdo do figado e pelo pressagio das entranhas das vitimas sacrificais, ele
possa obter a esperanga de uma va promessa ou, 0 que é pior, ele possa saber o futuro
por meio de uma consulta amaldigoada. A tortura de uma punicdo verdadeiramente
amarga deve ameacar aquelas pessoas que, violando Nossa proibicéo, tentem explorar
averdade do presente ou os acontecimentos futuros (anunciado em Constantinopla,
em 25 de maio de 385).

10 Segundo Watts (2013, p. 111), Teoddsio teria encarregado Cinégio de inspecionar as
finangas das provincias orientais e ndo de coibir o paganismo, de maneira que a
atuacdo do prefeito do pretdrio contra os templos teria sido o resultado de uma
decisdo individual, apoiada apenas pelos bispos e monges e ndo pela casa imperial.
Cumpre observar que, a despeito de ndo existir uma lei contemporanea determinando
a demolicdo dos santuarios pagédos, ndo dispomos, em absoluto, de elementos para
concluir que Cinégio teria agido por conta propria, a revelia de Teoddsio, uma vez que
ndo temos conhecimento de nenhuma providéncia tomada pelo imperador no sentido
de coibir a atuagéo do prefeito, que ndo foi afastado de suas fungdes, mas morreu em
pleno exercicio do cargo. Em assim sendo, ndo é de todo improvavel que Cinégio
tenha agido com a anuéncia de Teod6sio, como relata Z6zimo, conclusdo que contraria
igualmente a argumentagao de Libanio (Or. 30, 49), para quem o imperador ndo teria
sido informado dos desatinos cometidos por seus representantes legais. Aqui, €
preciso considerar os artificios de retorica empregados por Libanio, que buscava
preservar aimagem de Teoddsio ao atribuir a violéncia cometida contra os templos e
0s camponeses a um individuo irascivel e rebelde, como Cinégio. Em apoio a
interpretacdo de Z6zimo, Fowden (1978, p. 77) sustenta que a atitude geral contra o
paganismo expressa por Teoddsio teria, sem divida, encorajado a elite episcopal a
agir como bem desejasse contra os templos, desde que isso ndo comprometesse a
ordem publica.

11 Ndo héa acordo entre os especialistas se Cinégio teria cerrado fileiras com Marcelo
quando da destrui¢éo do templo de Zeus Belos. Para Fowden (1978, p. 63-4), embora
Cinégio pudesse estar envolvido na destruicdo de um templo em Bereia e de outro na
fronteira da Pérsia, é improvavel que ele tivesse participado do episddio de Apameia.
JaparaBusine (2013, p. 329), a associagdo entre Cinégio e Marcelo seria uma concluséo
inevitavel, em funcdo do intervalo no qual o primeiro exerceu a prefeitura do pretorio
do Oriente (384-388), 0 que o colocaria na provincia da Siria quando da demolicdo do
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templo de Zeus Belos, opinido aceita por Buenacasa Pérez (1997, p. 41).

2 Muito embora, por volta de 388, Teoddsio ndo tenha instituido nenhuma lei
determinando o fechamento dos templos e sinagogas, seu comportamento no
episodio da destruicdo da sinagoga de Calinino denuncia, de modo inequivoco, o
quanto a corte imperial se encontrava comprometida com as liderancas eclesiasticas.
Tendo sido informado do ocorrido por intermédio do Comes do Oriente, o imperador
interveio em favor dos judeus, determinando que o bispo e a congregacéo da cidade
arcassem com os custos de reconstrucdo do edificio. Ao tomar ciéncia do assunto,
Ambrosio escreve a Teoddsio, recriminando-o pela atitude de benevoléncia para com
o0s judeus. No fim das contas, o imperador cede aos argumentos de Ambrosio,
ratificando assim a intolerancia cristd contra os judeus de Calinico (GONZALEZ SALINERO,
2000, p. 224-5).

3 Para a permanéncia das tradicdes pagds em Constantinopla, consultar Silva (2005).
¥ Muito embora Teoddsio somente tenha discriminado as modalidades proibidas
de reveréncia aos deuses (sacrificios sangrentos, libagGes, aspersdo de perfume, deposigéo
de incenso) numa lei de 392 (C. Th. xv1,10,12), é pouco provavel supor que por volta
de 386 a casa imperial ja ndo se mostrasse reticente diante das oferendas de incenso e
perfume.

5 Os templos pagdos, todavia, foram ocupados com maior frequéncia pelos monges,
que neles costumavam se instalar como parte do seu treinamento ascético, uma vez
que assim podiam dar combate in loco a0s dem6nios (sArRaDI-MENDELoViICI, 1990, p.
54; MmuRiIZ GRIALVO, 1999, p. 248).

16 A atuacdo dos templos como institui¢des de assisténcia em favor dos indigentes e
desvalidos ndo parece ter sido uma caracteristica do paganismo, ao contrario do que
vemos desde cedo ocorrer com as sinagogas e oikoi cristdos. Tudo leva a crer que a
execucdo de atividades assistencialistas pelos sacerdotes pagdos tenha surgido na fase
tardia do Império, como uma resposta ao avango do cristianismo nos meios urbanos,
onde se multiplicam albergues (ospitia) e hospitais (nosokomia) mantidos pelos bispos,
monges e mesmo patronos privados ansiosos em proclamar sua devocdo a fé crista.
7 Alinformagdo segundo a qual Graciano teria recusado o titulo de pontifex maximus
nos é transmitida apenas por Z6zimo, na sua obra Histéria Nova (iv, 36). Recentemente,
Cameron (2011, p. 51 e sgg.) pretendeu refutar a validade da narrativa de Z6zimo,
sustentando que o titulo foi revestido por diversos imperadores até pelo menos 516,
como demonstra a presenca, no cursus honorum de Valentiniano 111, Marciano e Anastacio,
de referéncias ao cargo de pontifex inclitus. A argumentagdo do autor, todavia, se
fundamenta numa suposta equivaléncia entre os adjetivos maximus e inclitus, o que
ndo nos parece, em absoluto, evidéncia convincente.
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