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O presente trabalho se concentra na
investigacdo sobre as aproximagdes teodricas
entre os trabalhos de Giorgio Agamben, em seu
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quais, segundo a hipdtese deste trabalho, seriam
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The article Naked Life and Form-of-Life in Giorgio
Agamben and Karl Marx: Violence and
Emancipation Between Capitalism and State of
Exception investigates the theoretical relationship
between Agamben and Marx, focusing on Agamben’s
Homo Sacer project. It is an attempt to build new
analytical tools to the question of violence and social
emancipation in  contemporary  societies. The
approach between the two theories will be done by
analyzing the concepts of bare life and form-of-life,
which, per the hypothesis of this work, would be
common to both. The objective would be the
articulation of the concept of form-of-life in Agamben
and the classless society in Marx, towards new possible
approaches to emancipation and social justice.
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N&o € o trabalho vivo que se realiza no trabalho material como seu érgédo objetivo; é o trabalho material que
se conserva e se acrescenta pela succao do trabalho vivo, gragas ao qual se converte num valor que se
valoriza, em capital, e funciona como tal.

Karl Marx, capitulo inédito d'O capital

O fato é que a insensatez da sua existéncia se depara com uma Ultima insensatez, sob a qual naufraga toda
publicidade: a morte. Nesta, o pequeno burgués se confronta com a Ultima expropriagcdo, com a Uultima
frustracdo da individualidade: a vida nua, o puro incomunicavel, onde a sua vergonha encontra finalmente
a paz. Desse modo, ele encobre, com a morte, o segredo que deve, no entanto, se resignar a confessar: que
também a vida nua lhe é, na verdade, imprépria e puramente exterior; que ndo ha, para ele, sobre a terra,
nenhum abrigo.

Giorgio Agamben, A comunidade que vem
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ste artigo pretende construir uma articulagdo entre os trabalhos de Karl Marx e de
Giorgio Agamben, relacionando os conceitos de vida nua e forma-de-vida em Agamben
com trabalho vivo, trabalho morto, capital e proletariado em Marx. A abordagem serd
acentuadamente tedrica e visara a esclarecer alguns impasses de pesquisas relacionadas a
criminaliza¢do da pobreza e a violéncia no modo de produgio capitalista. Ainda que se sustente
no campo majoritariamente tedrico, ndo perde de vista a imensa literatura sobre o tema da
violéncia e criminalizagdo da pobreza, sobretudo no Brasil, notadamente em Cano e Santos
(2001), Machado da Silva et alii (2008), Caldeira (2000), Andrade (2003) e Malaguti Batista (2012).

A tentativa sera a de realizar uma leitura da violéncia inerente ao funcionamento do sistema
capitalista ao aparecer acoplada e eclipsada por uma violéncia mais visivel e personalizada do
dispositivo estatal, atuando na “repressao da criminalidade” e buscando seu fundamento na soberania
e no edificio politico-administrativo. Com efeito, o desenvolvimento do trabalho se dara na direcao
da apreensédo do conceito de vida nua e de sua apropriacdo pelo dispositivo soberano, respeitando a
ordem cronoldgica do projeto Homo Sacer, para depois se debrugar sobre o conceito de forma-de-
vida, e no questionamento sobre a pertinéncia de uma aproximacio da forma-de-vida articulada por
Agamben com a sociedade sem classes em Marx: tentaremos apreendé-la e pér em marcha novas
formas de aborda-la para além dos conceitos de apropriacio e em dire¢do ao “uso comum”, como
parece sugerir Agamben em trabalhos mais recentes, como Altissima pobreza (2011; 2014) e o
derradeiro livro da série Homo Sacer, L'uso dei corpi (2014), ainda sem tradugdo para o portugués.

Buscaremos avangar nesses questionamentos e também trazer a leitura de Walter Benjamin
(2012) presente em seu artigo sobre a critica da violéncia, no qual se vislumbram os contornos de
um poder que prescinda do direito vigente, isto ¢, de um poder que se utilize da violéncia com a
finalidade de alterar as relagdes juridicas vigentes — na terminologia de Benjamin, a violéncia
divina em contraposi¢do a violéncia mitica, num momento do trabalho em que delinearemos duas
concep¢Oes distintas de violéncia: uma estrutural-estruturante, latente, outra aparente e
“localizavel”, e mesmo deliberadamente fomentada pelos mecanismos de poder, em individuos e
grupos. O aparecimento de Benjamin, neste momento, se da por ser uma espécie de mediador —
ou “ponto de encontro” — entre as teorias de Marx e de Agamben.

O objetivo geral do trabalho é apreender, na articulagdo dos conceitos articulados, a
insidiosa ligacdo entre: i) a soberania que produz a vida nua e ii) o modo de produgéo
capitalista engendrado pela economia politica moderna, calcada no movimento autotélico
da valorizagdo do capital, em cujo enredo observa-se a extragdo, cada vez mais intensa, de
trabalho humano nao remunerado. E a partir da ténue linha vital formada entre estes dois
pontos que este trabalho procura se formar.

DILEMAS -Vol.9 —-n21-JAN-ABR 2016 - pp. 65-90

Pedro Dalla Bernardina Brocco



Vida nua, biopolitica e trabalho vivo: aproximag¢des entre Agamben e Marx

Agamben vem realizando estudos de longo alcance em sua filosofia politica na série Homo Sacer,
em cujo primeiro volume apresenta os conceitos fundamentais que ddo contorno aos trabalhos
futuros'. Aqui, pretendemos nos ater, sobretudo, ao conceito vida nua e sua captura pelo poder
soberano. Em um segundo momento, buscaremos nos ater ao conceito de forma-de-vida. Com efeito,
parece que estes dois conceitos sdo opostos e pretendem dar conta de fendmenos distintos (CASTRO,
2012, pp. 193-204 passim). Se o homo sacer configura-se pela producao da vida nua pelo aparato
soberano, vida que se torna sacra (isto é, matavel e insacrificavel), percebemos na forma-de-vida uma
espécie de “programa positivo” de vida enquanto rentincia a toda moldura juridica prévia.

Ao proceder a analise do homo sacer, Agamben nos coloca diante da complexidade-
perplexidade do termo, aparentemente uma aporia, pois o sacer designa tanto uma vida matavel
e, portanto, impunivel, como também insacrificdvel. Como seria possivel matar uma vida sem ser
punido? Agamben nos pde diante de duas grandes posicbes modernas, ndo obstante a
perplexidade também dos autores antigos, como Festo e Macroébio: de um lado, ha os que veem
na sacratio o residuo enfraquecido e secularizado de uma fase arcaica na qual o direito religioso e
o penal ndo eram ainda distintos e a condena¢do a morte apresentava-se como um sacrificio a
divindade (aqui estio Mommsen, Lange, Bennett, Strachan-Davidson) e, de outro lado, os que
reconheciam nessa figura do sacro a consagracdo aos deuses inferos, algo analogo a nogédo
etnoldgica de tabu, com sua ambivaléncia de augusto e maldito, digno de veneragdo e horror
(Kerényi e Fowler) (AGAMBEN, 2002, p. 80). Ambas as posi¢es nao logram uma explicacao
correta dos dois fendmenos, tanto a matabilidade quanto a insacrificabilidade. Enquanto
Mommsen, por exemplo, consegue prestar contas sobre a matabilidade, nos termos de uma
execugdo popular, Kerényi parece conseguir explicar a insacrificabilidade, no sentido de o sacer
estar desde ja sob a posse dos deuses. Mas, nenhuma das duas posi¢des consegue uma explicagao
completa, simultaneamente, dos dois fendmenos. Macrébio, por sua vez, faz uma observagao
perspicaz: “enquanto ¢ vetado violar qualquer coisa sacra, seja em vez disso licito matar o homem
sacro” (AGAMBEN, 2002). A hip6tese de Agamben é que a ambiguidade em torno da sacralidade
(uma figura simultaneamente santa e impura, sagrada e condenada aos deuses inferos) surge
como um mitologema cientifico nas ciéncias humanas a partir do final do século XIX e ira impedir
uma andlise do poder soberano subjacente a nogao do sacer. Importante marcarmos que o termo
homo sacer, figura arcaica do direito romano, aparece ja em estudos das ciéncias humanas no
século XX, em uma espécie de cumplicidade tematica entre a antropologia, a sociologia e a

linguistica, trazendo consigo a ambivaléncia do sacro.
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Agamben propde, entdo, interpretar a sacratio como uma figura autdnoma e uma espécie de
estrutura politica origindria, que tem seu lugar em uma zona que precede a distingdo entre o sacro
e o profano, entre religioso e juridico. Esta estrutura autonoma seria a origem da esfera soberana,
pois é nesta esfera que ocorre a dupla exclusao tanto do direito divino quanto do humano: “no
caso do homo sacer uma pessoa ¢ simplesmente posta para fora da jurisdigdo humana sem
ultrapassar para a divina” (Ibidem, p. 89).

A estrutura da sacratio resulta da conjugagdo entre a impunidade da matanca e a exclusdo do
sacrificio. O que define a condigdo do homo sacer ndo é tanto a pretensa ambivaléncia originaria
da sacralidade que lhe é inerente, mas, sobretudo, o carater particular da dupla exclusdo em que
se encontra exposto — a violéncia, isto é, a morte insancionavel que qualquer um pode cometer
em relagdo a ele, ndo é classificada nem como sacrificio, nem como homicidio, nem como
sacrilégio (Ibidem, p. 90). Além, tanto do direito penal quanto do sacrificio, o homo sacer
apresentaria a figura origindria da vida presa ao bando soberano, representando a exclusdo
originaria mediante a qual se constitui a dimensdo politica. Agamben traga como uma das
hipoteses-chave do livro a seguinte: “soberana é a esfera na qual se pode matar sem cometer
homicidio e sem celebrar um sacrificio, e sacra, isto é, matavel e insacrificavel, é a vida que foi
capturada nesta esfera” (Ibidem, p. 91).

Matével e insacrificavel é, originariamente, a vida no bando soberano, e a produgao dessa
vida nua é, para Agamben, o préstimo original da soberania. A captura da vida pelo poder
soberano que se estrutura como bando’ assemelha-se, curiosamente, Agamben reconhece, a
linguagem. Também a linguagem mantém o homem em seu bando, pois, como ser falante, ele ja
entrou desde sempre nela sem que pudesse dar-se conta (Ibidem, p. 58) — e ndo é possivel entrar
ou sair da relagdo com o que pertence a forma mesma da relagao (a linguagem).

Uma observagao importante é feita nesse momento: a sacralidade da vida, que se deseja fazer
valer contra o poder soberano, como um direito humano fundamental, exprimiria, ao contrério,
na origem, a sujei¢do da vida a um poder de morte e sua exposigdo irreparavel na relagao de
abandono (AGAMBEN, 2002).

Para esclarecer este ponto, fundamental é o capitulo de titulo Tienanmen presente em A
comunidade que vem (2013a), obra originalmente publicada em 1990, antes, portanto, do
inicio do projeto Homo Sacer. Aqui, é possivel ler Agamben articulando os conceitos de sacer
e de vida nua ao se referir aos protestos na Praga da Paz Celestial (Tienanmen) na Republica
Popular da China, em 1989, e a violéncia que se seguiu. O capitulo é importante para o
entendimento do alcance destes conceitos para a inteligibilidade da politica contemporanea.
A relativa auséncia de contetidos determinados de reivindicagio (democracia e liberdade,
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nogoes genéricas e difusas demais), o fato de a inica demanda concreta ter sido prontamente
atendida (a reabilitagio de Hu Yao-Bang) e, ndo obstante, ter ocorrido uma manifestagao
estatal violenta, levam Agamben ao questionamento das razdes ocultas da violéncia e da
reagdo estatal e a formulacdo da hipdtese de a desproporgdo ter sido apenas aparente e ter

escondido um licido movimento planejado pelos dirigentes chineses:

Em dltima instancia, de fato, o Estado pode reconhecer qualquer reivindicacdo de identidade que seja — até
mesmo (a histdria das relagdes entre Estado e terrorismo, no nosso tempo, é sua eloquente confirmacgéo) a
de uma identidade estatal no interior de si mesmo; mas, que singularidades facam comunidade sem
reivindicar uma identidade, que homens copertencam sem uma condicao representavel de pertencimento
(mesmo que seja na forma de um simples pressuposto) — eis o que o Estado ndo pode em caso algum
tolerar, pois o Estado, como mostrou Badiou, ndo se funda no lago social, do qual seria a expressao, mas na

sua dissolucdo, que ele interdita (AGAMBEN, 2013a, p. 78).

Nesse sentido, o que é relevante na terminologia de Agamben nao é a singularidade como
tal, mas somente a sua inclusdo em uma identidade qualquer — o Estado ndo suporta a ameaga de

que o proprio qualquer seja retomado sem uma identidade. E continua:

Um ser que fosse radicalmente privado de toda identidade representdvel seria para o Estado absolutamente
irrelevante. £ isso que, na nossa cultura, o dogma hipécrita da sacralidade da vida nua e as declaracées vazias
sobre os direitos do homem tém a tarefa de esconder. Sacro aqui ndo pode ter outro sentido sen&o aquele
que o termo tem no direito romano: sacer é aquele que foi excluido do mundo dos homens e que, embora

ndo podendo ser sacrificado, é licito matar sem cometer homicidio (AGAMBEN, 2013a, p. 79).

O exemplo citado da condi¢do de sacer foi o fato de o exterminio dos judeus nao ter sido
chamado de homicidio nem pelos carrascos e nem pelos juizes, mas sim de crime contra a
humanidade, e o fato de a “repara¢ao” arquitetada pelas poténcias vitoriosas ter sido a concessdo
de uma identidade estatal, fonte de novos massacres. A conclusio do pequeno texto termina com

uma afirmacio atualissima:

A singularidade qualquer, que deseja apropriar-se do préprio pertencimento, do seu préprio ser-na-
linguagem e recusa, por isso, toda identidade e toda condi¢do de pertencimento, é o principal inimigo do
Estado. Onde quer que essas singularidades manifestem pacificamente o seu ser comum, haverd um

Tienanmen e, cedo ou tarde, aparecerdo os carros armados. (AGAMBEN, 20133, p. 79)

A ligagao homo sacer-vida nua seria, assim, a principal caracteristica da maquina soberana, que

teria a funcgdo de separar e isolar a vida nua, vida da “singularidade qualquer”, de uma identidade e

DILEMAS -Vol.9 —-n21-JAN-ABR 2016 - pp. 65-90

Pedro Dalla Bernardina Brocco

69



70

uma condi¢do de pertencimento, seja a nacionalidade ou a pertenca a grupos recortados dentro dos
Estados. A demanda por direitos humanos se formaria, neste sentido, no interior de um engodo
humanitario, isto é, seus destinatdrios, expostos a brutal matabilidade, seriam os restos necessarios
de um banquete de identidades (ja) humanas: seriam o himus do humano.

E assim, em meio ao self-service identitario, uma comunidade radicalmente sustentada pelo
uso comum das coisas e do mundo e pelo ser comum das singularidades, fora de pontuais
manifestacdes como o advento dos protestos de Tiananmen, permanece impensavel.

O elemento politico origindrio, para Agamben, é ndo a simples vida natural (zoé), mas a
vida exposta a morte, sindnimo de vida nua ou vida sacra (AGAMBEN, 2002, p. 96). No inicio
do primeiro livro da série Homo Sacer, Agamben faz mengdo a uma dupla concepgdo de vida
entre os gregos, isto ¢, bios, ou uma forma ou maneira de viver prépria de um individuo ou
grupo, e zoé, ou o simples fato de viver. Para a politica da idade classica, o simples fato de
viver ndo estava em jogo, mas o fato de viver bem, de buscar a vida boa. No limiar da
modernidade, Agamben observa que a vida natural comega, segundo os estudos de Foucault’,
a ser incluida nos mecanismos e nos calculos do poder estatal, e a politica transforma-se em
biopolitica. Ao mesmo tempo, no fim dos anos 1950, Hannah Arendt, em A condi¢do humana
(2013), observa um processo que leva o homo laborans e, com ele, a vida bioldgica, a ocupar,
progressivamente, o centro da cena politica na modernidade (Idem, p. 11).

O percurso, por vezes tortuoso e erudito, de Agamben por entre obras cujo alcance
parece escapar aos debates acerca dos rumos da politica na contemporaneidade serve, ao
contrario, no caso da andlise do poder soberano e de seu inverso, a vida nua, para nos lembrar
dos alicerces das estruturas politicas contemporéaneas. A finalidade de Agamben sera mostrar
que, em ultima instdncia, as democracias liberais, com sua permissividade sedutora,
funcionam tendo como um de seus pressupostos a sacralidade da vida humana. Mas, isto
implica, por sua vez, que todos os seres que vivem sob tal ordem politica estao expostos a
morte, isto é, possuem uma vida matével e insacrificavel.

Podemos citar desde as guerras mundiais que ilustram o século XX como altamente
mortifero, até, no caso da sociedade brasileira contemporéinea, as penas de morte informais que
consistem no assassinio contumaz e indiscriminado de individuos pobres que habitam as favelas
e as periferias pelo Estado, sob o c6digo dos “autos de resisténcia”. Ou mesmo a politica de Estado
em curso no funcionamento e na estrutura das penitencidrias estatais brasileiras, onde a vida é
deixada a sua propria sorte para morrer. Em todos esses casos, a decisdo soberana evoca e ¢é

evocada pela vida nua ou vida exposta a morte, que aparece brutalmente em sua nudez.*
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A mera vida bioldgica ou o mero fato de viver, postos no centro da politica contemporénea,
aparecem também no surgimento de uma série de regras cuja finalidade ¢ a de prolongar a vida no
sentido dado pelo termo zoé, algo que se aproxima muito da citagio de Aristdteles feita por
Agamben quando, na Politica, diz: “é evidente que a maior parte dos homens suporta muitos
sofrimentos e se apega a vida (zoé), como se nela houvesse uma espécie de serenidade (euemeria,
belo dia) e uma dogura natural” (Idem, p. 10). Este trecho talvez faga menc¢io a maior parte dos
homens da época de Aristoteles, privados de liberdade e de existéncia politica’. Segundo Agamben,
hoje, “nds ja ndo podemos distinguir entre zoé e bios, entre nossa vida bioldgica e nossa existéncia
politica” (AGAMBEN apud CASTRO, 2012, p. 136). Assim, a evocagdo dos direitos humanos para
a tutela e protegdo de vidas postas a margem da sociedade pode, na verdade, ocultar a operagao mais
fundamental, que é a produgao da vida nua e o isolamento de uma vida despojada de humanidade,
vegetativa. Agamben escreve em O aberto (2013b) que “questionar-se sobre como - no homem - o
homem ¢é separado do ndo homem e o animal do humano, é mais importante que tomar posi¢ao
sobre grandes questdes, sobre valores e direitos considerados humanos” (p. 34).

Nesse ponto, temos que enfrentar a seguinte questdo: o que é a produgdo da vida nua® ou, em
outros termos, o que pode significar a outra face da mesma moeda, como essa vida ¢ capturada e
se constitui no bando soberano, este bando que se aproxima curiosamente da propria linguagem?

Vamos dar um passo atrds (cronologicamente, a frente) para buscar uma leitura cotejada
com um pequeno porém importante texto de Agamben com o primeiro livro da série Homo Sacer.
Em O que é um dispositivo? (AGAMBEN, 2009, p. 27-51), Agamben situa o problema da captura
da vida pelo que ele chama de dispositivo, em grande parte inspirado nos estudos prévios de
Foucault. Todavia, a visada de Agamben ¢ de maior profundidade e, na metade do texto, ele
propde um afastamento da percep¢do do conceito em relacdo ao dispositivo foucaultiano.

Inicialmente, ele busca em Foucault uma defini¢do de dispositivo, encontrando nele trés pontos
principais: i) ¢ um conjunto heterogéneo, linguistico, que inclui virtualmente qualquer coisa no
mesmo titulo: instituicoes, edificios, leis, medidas de policia, proposicoes filosdficas etc.; ii) o
dispositivo tem sempre uma fungao estratégica concreta e se inscreve sempre numa relagao de poder;
e iii) como tal, resulta do cruzamento de relagdes de poder e de relagdes de saber (idem, p. 29).

Foucault, como Agamben identifica, encontra o fundamento de dispositivo no termo
positivité presente em A arqueologia do saber (FOUCAULT, 2014[1969]) que, por sua vez, deita
raizes na leitura de Jean Hyppolite de textos do jovem Hegel. A “positividade” é o nome que,
segundo Hyppolite, o jovem Hegel da ao elemento histdrico, “com toda a sua carga de regras, ritos
e instituicdes impostas aos individuos por um poder externo mas que se torna, por assim dizer,

interiorizada nos sistemas das crencas e dos sentimentos” (Idem, p. 32).
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Foucault concentra-se no estudo das relacdes entre os seres viventes e o elemento histdrico,
aqui entendido como “o conjunto das institui¢des, dos processos de subjetivagao e das regras que
se concretizam nas relagdes de poder” (Idem). Dispositivo, portanto, ocupa um papel central na
teoria de Foucault, e ndo designa técnicas de poder particulares, mas o conjunto delas: é um
conceito genérico. Todavia, Foucault localizava a “positividade” presente no pensamento do
jovem Hegel num lugar definido criticamente como “os universais”, que Foucault sempre recusou
- o Estado, a Soberania, a Lei, o Poder etc. Ndo obstante, o dispositivo ocupa ai exatamente esse
lugar de “universal” tao criticado: “a rede que se estabelece entre estes elementos” (idem, p. 34).

Agamben marca, entdo, sua distincia em relagdo ao dispositivo foucaultiano ao situar o

dispositivo num novo contexto (Idem, pp. 40-41):

Proponho-lhes nada menos que uma geral e macica divisdo do existente em dois grandes grupos ou classes: de um
lado, os seres viventes (ou, as substancias), e, de outro, os dispositivos em que estes s&o incessantemente capturados.
() Nao somente, portanto, as prisdes, os manicémios, o Pandptico, as escolas, a confissao, as fabricas, as disciplinas, as
medidas juridicas, etc, cuja conexdo com o poder €, num certo sentido, evidente, mas também a caneta, a escritura, a
literatura, a filosofia, a agricultura, o cigarro, a navegacdo, os computadores, os telefones celulares e — por que ndo —a
propria linguagem, que, talvez, é o mais antigo dos dispositivos, em que ha milhares e milhares de anos um primata —

provavelmente sem se dar conta das consequéncias que se seguiriam — teve a inconsciéncia de se deixar capturar.

Aqui, podemos perceber um significativo deslocamento do conceito de dispositivo em relagdo a
Foucault. H4, para Agamben, duas grandes classes: os seres viventes (ou as substancias) e os dispositivos; e,
entre os dois, como terceiro derivado, os sujeitos. O sujeito é o resultado da relagdo e do “corpo a corpo”
entre os viventes e os dispositivos. Com Agamben, a nogdo de dispositivo alarga-se para abarcar tudo o que
possa governar a substdncia vivente do homem. Utilizar ferramentas para arar o solo ¢ uma peculiaridade
humana e fato sem o qual néo teria ocorrido o surgimento de comunidades humanas duradouras.

Deixar-se governar enquanto substdncia vivente por uma série de dispositivos que serdo
incorporados ao “ser social” como uma peculiaridade dos seres humanos é uma leitura que se afina
com a do jovem Marx nos Manuscritos econdmico-filoséficos (2010) e de Marx e Engels em A ideologia
alemd (2007). Se, por um lado, a produ¢io da vida humana, no trabalho e na procriagao, depende da
utilizagdo de ferramentas, da criagdo da industria e das trocas, por outro, com o surgimento do modo
de produg¢io capitalista, a esséncia da riqueza e da propriedade privada passa a ser o trabalho (MARX,
2010, pp. 99-101). Tal estatuto da riqueza, como Marx observa, atinge sua forma com o capitalismo: o
sistema mercantilista somente conheceu como riqueza o metal nobre, e a propriedade feudal possuia
como expressao a renda da terra (MARX, 2010). O “trabalho em geral”, que se torna a esséncia da

riqueza, era antes uma exteriorizagio determinada do homem.
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O capital passa a ser uma espécie de grande dispositivo, para utilizar a nomenclatura de
Agamben, a governar a vida humana. Esta ¢ também, uma afirmagao de Marx, que chega a colocar
o capital sob o registro de um “poder de governo”, ainda nos Manuscritos econémico-filosoficos:
“O capital é, portanto, o poder de governo (Regierungsgewalt) sobre o trabalho e os seus produtos”
(Ibidem, p. 40). Se para Agamben o dispositivo, ao capturar a substancia vivente, causa-lhe uma
espécie de dessubjetivagdo, Marx reconhece o estranhamento ao qual esta submetido o homem
no capitalismo: “com a massa dos objetos cresce, por isso, o império (das Reich) do ser estranho
ao qual o homem esta submetido e cada novo produto é uma nova poténcia da reciproca fraude
e da reciproca pilhagem” (Ibidem, p. 139). A leitura agambeniana do dispositivo, ao se afastar de
Foucault, parece se aproximar, de forma surpreendente, da leitura Marx.

Agamben, em seu primeiro livro publicado, O homem sem contetido, em 1970, realiza analises
da obra de Marx atendo-se a este conjunto de obras do jovem Marx, sobretudo os Manuscritos
economico-filoséficos. Ele observa o reconhecimento de Marx de que, pelo fato de ser capaz de
transformar o mundo objetivo e devotar sua atividade vital consciente a producéo, o homem pode
instaurar um ser genérico (Gattungswesen), e é apenas a capacidade de ter um género que o torna
um produtor. O trabalho, que ocupava o lugar mais baixo na hierarquia da vida ativa na
Antiguidade, ascende a posicdo de centro e denominador comum de toda atividade humana:
Locke o descobre na origem da propriedade, Adam Smith eleva-o ao estatuto de fonte de toda
riqueza e Marx faz dele a expressdo da humanidade mesma do homem (AGAMBEN, 2012, p.
120). Aqui ha uma clara concepgao, por parte de Agamben, de que a primazia do trabalho, na
modernidade, equivale a um descenso da vida politicamente qualificada (bios) em prol da vida

bioldgica (zoé), em fungdo da qual poderemos nos referir ao conceito de “trabalho vivo”, em Marx:

Nesse ponto, todo “fazer” humano é interpretado como préxis, atividade produtora concreta (em oposi¢do
a teoria, entendida como sindnimo de pensamento e contemplacdo abstrata), e a praxis € pensada por sua
vez a partir do trabalho, isto é, da producdo da vida material, correspondente ao ciclo biolégico da vida. E
esse agir produtivo determina hoje, em toda parte, o estatuto do homem sobre a terra, entendido como o
vivente (animal) que trabalha (laborans) e, no trabalho, produz a simesmo e se assegura o dominio da terra.
Mesmo onde o pensamento de Marx é condenado e refutado, o homem é, hoje, em toda parte, o vivente

que produz e trabalha (AGAMBEN, 2012, p. 120).

A andlise do termo proletariado — individuos que néo possuiriam nada, exceto a sua
forga de trabalho e a de seus descendentes — aponta para uma afinagdo deste conceito com
a de trabalho vivo, o trabalho que se opde, mas que, a0 mesmo tempo, é pressuposto da

valorizagdo do capital (trabalho morto):
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O trabalhador tem a infelicidade de ser um capital vivo e, portanto, carente (bedlirftig), que, a cada momento
em que nao trabalha, perde seus juros e, com isso, sua existéncia. Como capital, o valor do trabalhador
aumenta no sentido da procura e da oferta e, também fisicamente, a sua existéncia (Dasein), a sua vida, torna-
se e é sabida como oferta de mercadoria, tal como qualquer outra mercadoria. O trabalhador produz o

capital; o capital produz o trabalhador (MARX, 2010a, p. 91).

Aqui podemos apreender o carater matavel e, ndo obstante, insacrificavel da vida, por meio
da qual, de sua substancia “autémata”, sujeita a injungao teleoldgica de constante valorizagao, o
grande dispositivo do capital funciona. Assim, Marx estd em consonancia com a abordagem
agambeniana do dispositivo quando fala, por exemplo, do processo de valorizagao do capital pela
“succ¢ao do trabalho vivo” (MARX, 1975, p. 42).

Paul Craig Roberts, ex-secretdrio assistente do Tesouro na administragio Ronald Reagan,
publicou, no auge da crise financeira de 2008, um artigo intitulado Marx and Lenin
reconsidered’, cuja epigrafe apresenta a frase de Marx que alude a suc¢io do trabalho vivo pelo
capital: “Capital é trabalho morto que, como um vampiro, vive somente através da sucgdo de
trabalho vivo, e mais vive quanto mais trabalho pode sugar”. Roberts, além de afirmar que se
Marx e Lenin ainda fossem vivos seriam candidatos ao Prémio Nobel de Economia, uma vez
que suas teorias sdo superiores e se aproximam mais da realidade do que a de alguns
economistas laureados, faz observacgdes acerca da perda de valor real dos salarios nos EUA
durante a primeira década do século XXI, bem como da perda de postos de trabalho do
“mercado doméstico” em detrimento de paises estrangeiros, detentores de for¢a de trabalho
mais barata. Sua hipdtese é a de que a pauperizacido dos trabalhadores nao se deu por efeito de
uma crise de superproducio, mas de pressdes do capital financeiro para a realocag¢do da forca
de trabalho “doméstica” para mercados internos em terras estrangeiras.

As soberanias nacionais passam a atuar, portanto, na formagdo de uma cumplicidade com a
esfera da produgéo, a partir da qual ocorre a mobiliza¢do de uma série de dispositivos estatais com
o objetivo de auxiliar o aumento da produgéo e da valorizagao do capital. Esta hipdtese nos leva a
trabalhos como os de Rusche e Kirchheimer (2004), de Foucault (1987), e ,sobretudo, ao do
proprio Marx, que reconheceu a importancia do aparelho estatal para a valorizagdo do capital,

embora, & primeira vista, o trabalho dos agentes do Estado ndo apareca como trabalho produtivo®:

A economia nacional ndo conhece, por conseguinte, o trabalhador desocupado (..) o ladréo, o vigarista, o
mendigo, o desempregado, o faminto, o miserdvel e o criminoso, séo figuras (Gestalten) que nao existem
para ela, mas sé para outros olhos, para os do médico, do juiz, do coveiro, do administrador da miséria,

fantasmas [situados] fora de seu dominio (MARX, 2010a, p. 92).
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A nogéo da soberania, portanto, ligar-se-ia a vida capturada no mecanismo do trabalho vivo
(forga de trabalho) localizada na esfera da produgéo: seria o caso de trabalharmos, simultaneamente,
com as nogoes de vida nua e de trabalho vivo, sendo este um epifendmeno daquela. A produgao, na
esfera da economia politica, é, por sua vez, desdobramento da produgdo da vida nua a partir da
relagdo com o poder soberano. O dispositivo soberano e, em sentido amplo, o direito vigente,
impedem a apreensao da violéncia em sua forma estrutural-econémica, do trabalho e da produgao,
presa ao dispositivo do mercado. A violéncia percebida na tensao entre instituicdo estatal e violacao
de um preceito legal brilha na medida em que a violéncia estrutural do modo de produgao capitalista
fica a sombra. Por mais que ideologicamente o trabalhador venda a sua forga de trabalho em
igualdade de condi¢oes contratuais e a partir de uma liberdade fundamental para contratar, é certo
que na pratica o que ocorre, na producao da mais-valia, é a expropriacdo de trabalho nao pago.

Neste sentido, ver o artigo de Ursula Huws (2014), sobretudo o trecho:

A expropriacédo de trabalho é o ato de violéncia no centro dessa relagdo, e é o tempo de trabalho dos
trabalhadores que constitui o @amago da luta dessa mesma relacdo, de maneira que um entendimento sobre
como e sob quais circunstancias essa expropriacdo se realiza é crucial para a compreensdo tanto do
capitalismo como um sistema quanto para o entendimento sobre que trabalhadores podem ser

considerados como pertencentes a classe trabalhadora (HUWS, 2014, p. 14).

Seria possivel situarmos, a partir disso, uma espécie de complementaridade entre o quadro
juridico-politico a partir do qual funciona o aparelho soberano e a dimensado biopolitica,

conforme reconhece Agamben:

|u

Néo é possivel compreender o desenvolvimento e a vocagdo “nacional” e biopolitica do Estado moderno

nos séculos XIX e XX, se esquecemos que em seu fundamento ndo estd o homem como sujeito politico livre
e consciente, mas, antes de tudo, a sua vida nua, o simples nascimento que, na passagem do sudito ao

cidadao, é investido como tal pelo principio de soberania (AGAMBEN, 2002, p. 135).

O duplo desafio seria, portanto, realizar uma critica da ideologia que sustenta a politica moderna em seu
registro liberal-contratualista, para depois proceder a uma leitura dos conceitos trazidos por Agamben a partir
da teoria classica de Marx, em uma tentativa de cobrir tanto a interpretagio do fendmeno da violéncia
soberana, quanto o da violéncia “estrutural” do funcionamento da economia politica, cujos objetivos seriam
aprodugio da vida nua e a valorizacio do capital mediante o mecanismo da captura da vida nua pelo trabalho
vivo. Assim, a critica da captura da vida nua pelo trabalho vivo levaria a um movimento presente nas teorias
de Marx e Agamben. Para Marx, a aboli¢do da condigdo de trabalhador; para Agamben, a inoperosidade, que

equivaleria ao 6cio sabatico com sua absteng¢io do obrar produtivo (AGAMBEN, 2013a, p. 103).
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Duas concepgoes de violéncia

Se um dos objetivos inerentes a obra de Marx e Engels ¢ a dentncia da violéncia a qual se
submete a classe trabalhadora, que a desumaniza e avilta, devemos analisar detidamente qual o
estatuto e o alcance desta violéncia para verificar se haveria uma no¢ao de violéncia estrutural,
formadora de visao de mundo, por tras do que comumente se chama de “violéncia”, cuja imagem
por exceléncia, mormente nas periferias de grandes metrépoles da América Latina, é a da
criminalidade a ser reprimida e a da violéncia policial repressora.

A aposta deste trabalho é proceder a uma leitura cotejada das teorias de Agamben e Marx
para descobrir um ferramental analitico mais adequado ao trato da violéncia, e isso por dois
grandes motivos: i) a violéncia, sobretudo a violéncia urbana, tende a ser trabalhada como a luta
entre oprimidos e opressores e colocada sob o registro dos direitos humanos - portanto, a solugao
adequada para os oprimidos é a estrita observancia de seus direitos humanos universais,
reconhecidos constitucionalmente e em declaragdes e tratados internacionais —; e ii) 0 manuseio
do conceito de biopolitica pode perder grande parte de sua riqueza analitica caso nao leve em
consideragdo conceitos oriundos da tradigdo marxista, alguns dos quais Agamben articula em
suas obras desde seu primeiro livro, publicado em 1970.

Contudo, o desafio imposto por esta articulacdo é duplo, pois antes de entender como o
trabalho vivo e a forma-mercadoria poderiam se conectar ao conceito agambeniano de vida nua,
temos de investigar em que sentido a poténcia sem ato do ordenamento juridico obnubila a visao
de quem pretende chegar mais perto das relagdes estruturais de poder.

Aqui, pretendemos nos debrucar sobre uma espécie de imbricagdo de violéncias ou modos
de apresentacdo da violéncia: o soberano-estatal e o econémico-politico. Basta lembrarmos que
aparecem ja nos escritos de Marx a referéncia a vigilancia e disciplina do capitalista (MARX, 1975,
p- 40), uma vez que a producéo de mercadorias ndo deve conter trabalho objetivado maior do que
o socialmente necessario. Ou quando Marx revela a verdade do mote liberal da Revolu¢io
Francesa: ao discorrer sobre a esfera da circulagdo ou troca de mercadorias, diz que ali ha o reino
exclusivo da liberdade, da igualdade, da propriedade e de Bentham (MARX, 2013, p. 250). Sugere,
com isso, que compete ao Estado levar a cabo a construgdo do colossal edificio de vigilancia que
atenda a funcionalidade capitalista.

Além disso, a complexidade do processo produtivo vai além da vigilancia e da disciplina,
pois, como o préprio Marx observa, o proprietario da forca de trabalho é mortal: é necessario que
ele possua os meios adequados para aparecer no mercado de trabalho de forma continua e,
portanto, é necessario que se perpetue como todo individuo vivo se perpetua pela procriagdo
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(Ibidem, p. 246). O Estado, mais uma vez, comparece na consecugio deste servi¢o, com a saude
publica, a educagdo, a assisténcia social. E aqui percebemos como, mais uma vez, é possivel
vislumbrar a incidéncia da teoria agambeniana, na medida em que o que se desloca para o centro
da politica passa a ser o mero fato de viver (zoé), com nogoes presentes na obra de Marx como
forga de trabalho, individuo vivo, procriagio etc.

A duragdo da vida dos trabalhadores ndo deixou de ser uma preocupagdo para Marx. Uma
observacdao n’O capital (2013) da conta de que, entre os trabalhadores da grande industria, nos
deparamos com a duragdo mais curta de vida em relagdo a média de vida nas classes abastadas,
seguida da citagdo retirada de um discurso do entdo prefeito de Birmingham na Conferéncia

Sanitaria de 14 de janeiro de 1875:

Dr. Lee, funciondrio de saude publica de Manchester, comprovou que nessa cidade a duragcdo média de vida
na classe abastada é de 38 anos, ao passo que na classe operaria é de apenas 17 anos. Em Liverpool, é de 35
anos para a primeira e 15 para a segunda. Disso se conclui, portanto, que a classe privilegiada tem uma
expectativa de vida (have a lease of life) mais de duas vezes maior do que a de seus concidaddos menos

favorecidos (MARX, 2013, p. 717).

A sobreposi¢io da violéncia econdomico-politica com a soberano-estatal, com efeito,
apareceu em todo o seu brilho mortifero com as duas grandes guerras do século passado. O
cinema pode nos ajudar a apreender tal movimento quando analisamos um filme langado pouco
antes da ascensdo do nacional-socialismo ao poder: M, de Fritz Lang, cujo subtitulo em alemao,
Morder unter uns, “assassino entre nds”, traduzido no Brasil como “O vampiro de Dusseldorf”,
nos fornece um interessante ponto de vista marxista e agambeniano.

O filme, langado em maio de 1931 na Alemanha, retrata a inseguranca latente e generalizada
coagulando-se em um serial killer de criangas. Os pregos das mercadorias sofrem flutuagoes
galopantes, o medo e a suspeita generalizada invadem as esferas mais elementares da vida
cotidiana. Fritz Lang consegue, habilmente, transformar o medo e a violéncia difusa da sociedade
alema da época numa violéncia localizada e personificada pelo assassino de criangas. A policia, no
inicio do filme, passa a fazer inspe¢des arbitrarias em bares e casas noturnas, atenazando os
incautos clientes sem documentos de identifica¢do e irritando os donos dos estabelecimentos: a
ordem estatal é a de invasdo total da privacidade dos cidaddos, sob o pretexto de elucidar os
crimes. Chega-se, entdo, ao ponto de mobilizar mendigos para a vigildncia “de todas as criancas
da cidade”. Neste momento, vé-se a vida em sua totalidade ser dominada pelo aparato estatal, com

a situagdo-limite dos mendigos-espides.
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Para capturar o assassino, uma populagdo de criminosos age a revelia do Estado,
cumprindo a fun¢ao da policia. Ao exercer os papeis de policia, legislador, juiz e advogado (este
pede que, ao invés da execugdo, seja o assassino entregue aos médicos e que o Estado possa
verificar sua responsabilidade em um “real tribunal da lei”), o tribunal popular sentencia o
assassino a morte — e este, por sua vez, na antoldgica cena final, interrompe o burburinho com
uma fala e, neste momento, desloca-se da esfera do ndo humano, da figura monstruosa
possuidora de um assovio que a marca durante o filme, para a do ser falante como os outros
humanos (a utilizagdo deste recurso demonstra o génio de Fritz Lang, pois trata-se de seu
primeiro filme a utilizar a tecnologia da banda sonora). No desenrolar da cena, enquanto todos
pedem a morte do serial killer e avancam em sua direcdo para executar a sentenga, ha uma
tomada em que todos imediatamente param, levam as maos ao alto e se rendem para algo que
estd fora do quadro, portanto excluido, enquanto a cdmera filma a multiddo rendida com as
maos para o alto. Em seguida aparece o serial killer e uma mao que se coloca sobre o seu ombro,
acompanhada de uma voz que diz: “Em nome da lei...” A cena posterior ja se passa em um “real
tribunal da lei”: a camera recorta os membros do poder judicidrio, e agora o que fica de fora,
excluido, sdo os que acompanham a sessdo, o povo. O magistrado que preside o tribunal, em
seguida, diz: “Em nome do povo...” Esta cena ilustra a nogao de vida nua e também a de estado
de exce¢do em Agamben, que inclui a vida nua em seu mecanismo, através do dispositivo
soberano-identitario, em uma zona de indiscernibilidade entre fato e lei.

O estudo de Benjamin sobre a critica do poder como violéncia (BENJAMIN, 2012, pp.
59-82) aparece como um ponto de convergéncia entre os trabalhos de Marx e Agamben. E
aqui que podemos ver um apontamento sobre uma abordagem metodoldgica apta a encarar
a violéncia para além dos marcos juridico-politicos — nessa toada também situa-se Agamben
no trabalho com o estado de exce¢do: este é um corte violento do direito, uma vacuidade
que arrasta consigo toda forma juridica.

A drvore genealdgica da teoria agambeniana encontra, certamente, nestes estudos
benjaminianos, uma fonte tedrica importante. Benjamin, por sua vez, atravessa as dificeis sendas
da articulagdo violéncia-poder-direito com uma no¢do muito precisa do funcionamento da
economia politica derivada do pensamento marxista: ndo é coincidéncia que ele se concentre na
analise da greve do operariado como um exercicio violento temido pelo direito vigente. A greve
traz consigo uma virtualidade de violéncia em seu exercicio. Uma violéncia que ¢, no entanto,
reconhecida e chancelada pelo Estado - e ai situa-se o temor suscitado pelo direito de greve, capaz

de modificar as relagoes juridicas.

DILEMAS -Vol.9 —-n21-JAN-ABR 2016 - pp. 65-90

Pedro Dalla Bernardina Brocco



Uma ambiguidade perpassa o direito de greve: ao mesmo tempo em que é autorizado-
reconhecido, é também temido pelo direito vigente. Benjamin chega a dizer que seu reconhecimento
se imp6s em algum momento, e foi mesmo uma espécie de valvula de escape de conflitos mais
violentos diante dos quais o Estado aparecia em sua posi¢do abertamente burguesa: o caso de
operdrios que promovem suas reivindicagoes através de sabotagens e incéndios as fabricas.

O exercicio do direito de greve, no entanto, traz consigo um poder ameagador, razio pela
qual a tensao que paira sobre situagdes de greve busca esvaziar toda a sua poténcia: a greve traz
em si a poténcia de afirmar um novo direito.

O que Benjamin busca condenar seria a violéncia identificada por ele como a que visa manter
o direito instituido de forma mitica: o direito mitico mina as possibilidades de instauragdo de um
novo direito. A aposta de Benjamin, assim como de Marx e Agamben, é a de um poder que
prescinda do direito (poder puro, poder divino): é a possibilidade de um poder revolucionario.

Slavoj Zizek (2008) oferece uma abordagem interessante sobre o tema da violéncia e da leitura
benjaminiana da violéncia divina. Ele propde que, para evitar uma mistifica¢io obscurantista do
tema da violéncia divina em Benjamin, esta seja identificada com fendémenos histéricos
positivamente existentes: ¢ o caso do terror revolucionario de 1792-1794. Para Zizek, podemos
perceber em Danton, e ndo em Robespierre, a férmula imperceptivel da mudanc¢a de uma “ditadura
do proletariado” para uma violéncia de Estado ou, em termos benjaminianos, da violéncia divina

para a violéncia mitica — algo como “sejamos terriveis para que o povo nao precise ser’:

Para Danton, o Jacobino, o estado de terror revoluciondrio foi uma espécie de acdo preparatdria cujo real
objetivo nédo foi o de buscar uma vinganga dos inimigos mas prevenir a direta “divina” violéncia dos sans-
culottes, do povo ele mesmo. Em outras palavras, deixem-nos fazer o que o povo nos demanda para que ele

ndo o faca ele mesmo (Z1ZEK, 2008, p. 202).

O poder administrado, exercido enquanto meio e que mantém o direito vigente, é qualificado
por Benjamin como desprezivel. Sustenta um direito caduco que, como nas palavras citadas por
Benjamin de Anatole France, proibe, igualmente, os ricos e os pobres de dormir debaixo da ponte.

A desigualdade fundamental presente na luta de classes produzida historicamente ¢ algada
por Marx e Benjamin ao centro das tensdes sociais, e ¢ como o nucleo duro a partir do qual se vao
organizar as formas violentas tendentes a manuten¢do do direito. Marx nos mostra que a
populacdo ociosa, o exército industrial de reserva, é um desdobramento da acumulagio
capitalista: é necessiria para a manutencio do salario a um nivel baixo, e o trabalho nio

remunerado em condi¢des mais favoraveis a sua exploragio.
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No Brasil, uma parte dos tedricos da criminologia critica soube reconhecer a imbricagao
fundamental entre Estado-soberania e economia-mercado. E o caso de Nilo Batista, quando, ao

escrever Punidos e mal pagos (1990), afirma:

Para a grande maioria dos brasileiros — do escravismo colonial ao capitalismo selvagem contemporaneo — a
punicdo é um fato cotidiano. Essa punicdo apresenta-se implacavelmente sempre que pobres, negros ou
quaisquer outros marginalizados vivem a conjuntura de serem acusados da pratica de crimes
interindividuais (furtos, lesdes corporais, homicidios, estupros etc). Porém, essa punicdo permeia
principalmente o uso estrutural do sistema penal para garantir a equa¢do econémica. Os brasileiros pobres
conhecem bem isso. Ou sdo presos por vadiagem, ou arranjem rapido emprego e desfrutem do salério
minimo (punidos ou mal pagos). Depois que ja estdo trabalhando, nada de greves para discutir o salario,

porque a policia prende e arrebenta (punidos e mal pagos) (BATISTA, 1990, p. 39).

Para Batista, o capitalismo recorreu historicamente ao direito penal para realizar duas
operagdes essenciais: i) garantir a mao de obra e ii) impedir a cessagdo do trabalho. O aparelho
estatal, entretanto, tem comparecido as dreas pobres das cidades brasileiras para, de forma brutal,
eliminar vidas, confirmando a hipé6tese agambeniana do estado de excegéo, isto é, uma zona de

indiscernibilidade entre fato e norma, cujo paradigma seria o do campo:

O que aconteceu nos campos supera de tal modo o conceito juridico de crime, que amitde tem-se deixado
simplesmente de considerar a especifica estrutura juridico-politica na qual aqueles eventos se produziram.
O campo € apenas o local onde se realizou a mais absoluta conditio inhumana que se tenha dado sobre a
terra (..) Ao invés de deduzir a definicdo do campo a partir dos eventos que af se desenrolaram, nos
perguntaremos antes: 0 que é um campo, qual a sua estrutura juridico-politica, por que semelhantes
eventos af puderam ter lugar? Isto nos levara a olhar o campo ndo como um fato histérico e uma anomalia
pertencente ao passado (mesmo que, eventualmente, ainda verificavel), mas, de algum modo, como a

matriz oculta, o némos do espaco politico em que ainda vivermos (AGAMBEN, 2002, p. 173).°

Luiz Antonio Machado da Silva, em um livro cujo titulo é interessante para este trabalho,
Vida sob cerco (2008), trata da violéncia urbana e afirma que esta designa o que em linguagem
socioldgica se denomina ordem social (MACHADO DA SILVA, 2008, p. 37). O autor sugere que
ha duas formas de vida incompativeis instauradas pela fragmentagido da vida cotidiana nas
grandes cidades brasileiras: uma orientada para a restricdo da violéncia através de seu monopélio
pelo Estado e outra fundada na for¢a como principio de coordenagdo. No entanto, o monopolio
do uso da violéncia pelo Estado restringiria uma violéncia “fatica”, ndo a potencialidade de seu

aparecimento soberano, nem eliminaria a posi¢ao estratégica do Estado em articulagdo com a
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economia politica capitalista. A visdo de Batista, citada anteriormente, sugere este acoplamento.
No entanto, Machado da Silva reconhece (Ibidem, p. 38), pouco depois, em nota de rodapé, uma
espécie de disjuncao da violéncia ocasionada pelo paradoxo da fragmentagdo da vida cotidiana:
“a ordem da ‘violéncia urbana’ significa uma ‘desconcentra¢do’ e privatizagao da for¢a nas
relagdes sociais, mas isto nao implica a perda de legitimidade e validade da ordem estatal
(institucional-legal) que se assenta sobre o monopdlio da for¢a”.

A dificuldade da andlise da ordem da violéncia urbana enquanto desconcentragio e
privatizagdo da forca nas rela¢des sociais confunde-se com o aspecto da violéncia chamado aqui
de inerente ao desenvolvimento do capitalismo, gerador de tal processo. Todavia, este esforgo é
pressuposto de uma analise da violéncia urbana que evite a localizagdo da violéncia em individuos
e grupos especificos, a0 menos enquanto fonte originaria.'

Nesse sentido, é oportuno e fundamental se pensar uma violéncia inerente ao funcionamento
do modo de produgdo capitalista industrial, que busca sustenta¢ido na soberania estatal. E nesta
encruzilhada entre os esforgos tedricos de Marx e Agamben, que parece situar-se, hoje, a complexa
trama da estrutura politica que nos envolve e chama a a¢éo e 4 compreensio tedrica.

A emancipagdo social sugerida por Agamben e Marx, como serd visto no topico a seguir,
aponta para uma compreensao do significado de dissolugdo das classes e, assim, também, para o

fim da privatizagdo da forga nas relagdes sociais.

Emancipacao: forma-de-vida e sociedade sem classes

O tdpico que concerne a uma possivel teoria da emancipagdo em Agamben alude a passagens e
pontos enfrentados por Marx em seu percurso intelectual. No limite, poder-se-ia afirmar que a nogao de
emancipagdo em Marx coincide com aquela trabalhada por Agamben nos ultimos livros do projeto
Homo Sacer e em um trabalho que marca a aproximagao de sua filosofia com a obra e figura de Sao
Paulo, a saber, Il tempo che resta: Un commento alla Lettera ai Romani (2000)", uma reunido de
seminarios proferidos entre 1998 e 1999 entre o College International de Philosophie em Paris (outubro
de 1998), na Universidade de Verona (semestre invernal de 1998-1999) e, finalmente, na Northwestern
University (abril de 1999) e na Universidade da Califérnia — Berkeley (outubro de 1999), cujo objetivo
seria o de iniciar uma compreensao da escatologia paulina a partir da Epistola aos Romanos, em especial
as primeiras dez palavras de seu primeiro verso. Nas palavras de Agamben, estes seminarios teriam por
objetivo restituir as Epistolas paulinas ao carater de textos messianicos fundamentais para a tradigao

ocidental. As Epistolas foram atravessadas, ao longo dos dois mil anos de tradugdo e comentarios, por

DILEMAS -Vol.9 —-n21-JAN-ABR 2016 - pp. 65-90

Pedro Dalla Bernardina Brocco

81



82

tendéncias anti-messianicas operando dentro da Igreja, “assim como na Sinagoga, em varios tempos e
de diversas maneiras” (AGAMBEN, 2000, p. 9). Assim, segundo ele, a possibilidade de entender as
mensagens paulinas coincide com a experiéncia do compreender e estar em contato com a estrutura do
tempo messidnico e a sua conjugagao particular de memoria e esperanca, passado e presente, plenitude
e falta, origem e finalidade. Com isso, Agamben propde, segundo suas palavras, a interpretagao
messidnica do tempo como “paradigma do tempo histdrico” (Ibidem, p. 11).

Apo6s desenvolver interpretagdes para as epistolas paulinas e fazer referéncias a seus termos, Agamben
nos apresenta o que pode ser chamado de vida messidnica, ou o viver messidnico, dada por Paulo na forma
do “como se ndo” (come non): o uso, para ele, é a definigdo que Paulo da da vida messidnica na forma do
como se ndo: “vivere messianicamente significa ‘usare’ la klésis e la klesismessianica €, per converso, qualcosa
che si puo solo usare e non possedere™ (Ibidem, p. 31). A klésis aqui trabalhada por Agamben remonta ao
termo utilizado por Paulo, originalmente em grego, cujo significado, trabalhado de forma mais minuciosa
ao longo do semindrio, remontaria a “vocagdo”. Ao escrever em grego, Paulo utiliza o verbo klétos, que vem
de kaleo, chamar, significando “chamada”, que Jeronimo traduz ao latim por vocatus. Na tradugdo
portuguesa, assim lemos o primeiro verso da Epistola aos Romanos: “Paulo, servo de Cristo Jesus, chamado
para ser apostolo, escolhido para anunciar o Evangelho de Deus” (2002).

Paulo, assim, contrasta o termo messidnico usus com dominium, que se relaciona com o direito
civil romano (ius utendi et abutendi — direito de usar e abusar) e seria a pedra de toque da nogao de
propriedade. Estar na forma do chamado, vocagao, na forma de como se ndo, significa nunca fazer
do chamado ou vocagdo um objeto de dominio-propriedade, apenas de uso. A vocagdo messidnica
ndo seria um direito nem o estofo de uma identidade: antes seria uma potencialidade genérica
(potenza generica) da qual se usa sem jamais se tornar seu titular. Ser messianico, viver no messias,
significaria a desapropriagdo, na forma do como se ndo, de toda propriedade juridica-facticial
(giuridico-fattizia): circuncidado/ndo circuncidado; livre/escravo; homem/mulher. Mas esta
desapropriagdo nao fundaria uma nova identidade, pois a “nova criatura” seria o uso e a vocagao
messidnica da velha (2 Cor. 5, 17: “se alguém estd no Messias", é nova criatura. Passaram-se as coisas
antigas; eis que se fez realidade nova”), (Ibidem, p. 32). Opto por traduzir “Cristo” por “Messias”,
como indica Agamben a respeito da cristologia paulina: Paulo ndo conheceu Jesus Cristo mas
apenas “Jesus Messias”. Este ¢ um dos cuidados metodolégicos iniciais no conjunto de semindrios
proferidos por Agamben, isto é, marcar que a Vulgata acaba nao traduzindo mas repetindo alguns
termos do grego original: apostolo substitui apdstolos, evangelho substitui euaggélione, o mais
importante, Cristo, como nome proprio, substitui christds, que nao é um nome proprio e, ja na
Septuaginta (a tradugao da biblia hebraica para o grego) ¢ a tradugao grega do termo hebraico
masiah, que significa “o ungido”, o messias (Ibidem, p. 22).

DILEMAS -Vol.9 —-n21-JAN-ABR 2016 - pp. 65-90

Pedro Dalla Bernardina Brocco



O que nos interessa neste trabalho, entretanto, é o aparecimento muito preciso de uma
citagdo a Marx logo apds a exposi¢ao da vida messidnica: ao aproximar o conceito de klésis ao de

classe. Diz Agamben:

Tem sido frequentemente observado que Marx é o primeiro a substituir sem reservas o francesismo Klasse
ao mais utilizado Stand (que é o termo que ainda Hegel usa correntemente em sua filosofia politica). Que
esta substituicdo teria para Marx uma funcéo estratégica é provado do fato que a doutrina hegeliana dos
Standé estd ja na mira de sua Critica a filosofia hegeliana do Estado (1841-42). Mesmo se 0 uso marxiano da
terminologia ndo é sempre consistente, é porém certo que ele investe o conceito “classe” de um significado
que vai bem além da critica da filosofia hegeliana e designa a grande transformacdo que o dominio da
burguesia hd marcado na tessitura politica. A burguesia representa, na verdade, a dissolugcdo de todos os

Standé; esta é radicalmente Klasse e nao mais Stand (AGAMBEN, 2000, p. 34).

Segundo Agamben, enquanto vigorava na sociedade o sistema dos estamentos, a cisdo
produto da divisio do trabalho, entre a vida pessoal de cada individuo e aquela do mesmo
individuo enquanto é subsumido a uma certa condi¢do laborativa e profissional, ndo podia vir a
luz. A classe representaria a cisdo entre individuo e sua figura social, esvaziada do significado que
entdo revestia o estamento e passa a se mostrar como uma mera casualidade.

A classe que encarna em si mesma tal fratura e exibe, por assim dizer, a nua contingéncia de
toda figura e de toda condigdo social, ¢ também a tnica que pode abolir a mesma divisio em
classes para emancipar a um sé tempo a si mesma e toda a sociedade. Para dar apoio a esta
afirmagao, Agamben remete o ouvinte-leitor para o célebre trecho da Critica da filosofia do direito

de Hegel (1844), em que Marx expde a fungao redentora atribuida por ele ao proletariado:

Onde se encontra, entédo, a possibilidade positiva de emancipagao alema? Eis a nossa resposta: na formagéo
de uma classe com grilhées radicais, de uma classe da sociedade civil que ndo seja uma classe da sociedade
civil, de um estamento que seja a dissolucdo de todos os estamentos, de uma esfera que possua um carater
universal mediante seus sofrimentos universais e que nao reivindique nenhum direito particular porque
contra ela ndo se comete uma injustica particular, mas a injustica por exceléncia, que ja ndo possa exigir um
titulo histérico, mas apenas o titulo humano, que ndo se encontre numa oposicdo unilateral as
consequéncias, mas numa oposi¢do abrangente aos pressupostos do sistema politico alemao; uma esfera,
por fim, que ndo pode se emancipar sem se emancipar de todas as outras esferas da sociedade e, com isso,
sem emancipar todas essas esferas — uma esfera que é, numa palavra, a perda total da humanidade e que,
portanto, s6 pode ganhar a si mesma por um reganho total do homem. Tal dissolu¢do da sociedade, como

um estamento particular, é o proletariado (MARX, 1844; 2010b, p. 156).
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Logo apés, Agamben comenta: “ver aqui com clareza como a tese benjaminiana segundo a
qual, no conceito de ‘sociedade sem classes’, Marx havia secularizado a ideia do tempo messiénico
¢ absolutamente relevante” (AGAMBEN, 2000, p. 35). Agamben, alids, escreve um pequeno texto
intitulado “Sem classes” em A comunidade que vem (2013a), no qual condensa em poucas linhas
0 que Marx parece ter pretendido articular com o conceito de proletariado “vocacionado” a
emancipagdo enquanto uma “singularidade sem identidade” ou “singularidade comum”
(AGAMBEN, 2013a, p. 61).

A klesis messianica significaria o esvaziamento e a nulificagdo, na forma do como se ndo e do
uso, de toda divisao juridico-facticial (giuridico-fattizie), o que implicaria, nestes termos, o
esvaziamento e a nulifica¢do das nogdes de propriedade e de identidade.*Uma imagem mais clara

do como se nio aparece na primeira Epistola aos Corintios 7, 29-31:

Eis o que vos digo, irméaos: o tempo se fez curto. Resta, pois, que aqueles que tém esposa, sejam como se
ndo a tivessem; aqueles que choram, como se ndo chorassem; aqueles que se regozijam, como se nao
regozijassem; aqueles que compram, como se ndo possuissem; agueles que usam deste mundo como se

de fato ndo usassem, pois passa a figura deste mundo.

Agamben observa, entretanto, entre parénteses, que, no curso do tempo, o proletariado
terminou por ser identificado com uma determinada classe social, isto é, a classe operaria que
reivindica prerrogativas e direitos ¢, deste ponto de vista, o pior mal-entendido do pensamento
marxiano. Aquela que era em Marx uma “identificagdo estratégica”, a classe operaria como klésis
e figura historica contingente do proletariado, torna-se, ao contrario, uma verdadeira e prépria
identidade social substancial que termina por perder sua vocagdo revoluciondria (idem, p. 35).

Ao tentar responder a uma pergunta legitima, isto ¢, se se puder falar, em Paulo, de uma
“sociedade sem klésis” da mesma forma que “sociedade sem classes” marxiana, Agamben dira que
ha varias interpretagdes possiveis, porém uma que, certamente, nao é possivel: a da Igreja, com
base em Romanos 13, 1, segundo a qual ndo ha autoridade exceto a de Deus, e por isso se deve
trabalhar, obedecer e nao questionar o lugar dado na sociedade: o como se ndo, aqui, seria
reduzido a uma espécie de reserva mental, um “marranismo ante litteram” (idem, p. 33).

A secularizagdo do tempo messidnico por parte de Marx comeg¢a com a nomeagao
do proletariado, na Critica a filosofia do direito de Hegel - Introdu¢do, publicada em
1844 juntamente com Sobre a questio judaica (2010c) nos Anais franco-alemdes®, ponto
que merece ser destacado devido a influéncia, ainda que inconsciente, da relagdo de sua
obra com a cristandade, aqui iluminada por Agamben em sua analise das epistolas

paulinas. Isso quer dizer que, antes de compreendermos a obra de Marx, no que tange a
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relagio de complementaridade do capitalismo com a religido em geral e com a
protestante em particular, seja pela via do préprio inicio da Critica a filosofia do direito
de Hegel (2010b), dos Grundrisse (2011) ou d’O Capital (2013) (a religido como produto
das relagdes sociais, o que funda uma concepgdo materialista de sociologia da religido),
teriamos que ter em mente a emancipadora concep¢do messianica fundamental que guia
o inicio de sua obra (sua obra também como produto do registro messidnico paulino,
isto é, com sua poténcia emancipatoéria). Daniel Bensaid, na escrita da introdug¢do da
edicdo brasileira de Sobre a questdo judaica, cita um trecho de Stathis Kouvélakis (2003)
que se aproxima bastante da concep¢do paulina do tempo messianico para se referir a
Critica do direito de Hegel - Introduc¢do, a qual nomeia o proletariado e desvela o
“mundo novo”: “ela anuncia uma ruptura do tempo histérico, 0 momento em que o
‘ainda ndo’ e o0 ja’, o ‘cedo demais’ e o ‘tarde demais’ se invertem e revelam sua verdade:
a impossibilidade do momento exato, da coincidéncia entre a coisa e seu tempo proprio”
(KOUVELAKIS apud BENSAID, 2010, p. 15).

Em Altissima pobreza (2014), um de seus tltimos livros publicados, sinalizando para o final
do projeto Homo Sacer, Agamben trabalha com o aparecimento de uma série de praticas na Idade
Média tendentes a aproximar a nogdo de regra com a vida, o que o leva a analisar o surgimento
dos monastérios e das comunidades cenobiticas, chegando aos franciscanos, que fundardo uma
forma-de-vida voltada para o uso fatico das coisas (usus facti, usus pauperis) em detrimento de

uma propriedade das mesmas:

Como pensar uma forma-de-vida, ou seja, uma vida humana totalmente subtraida das garras do direito e
um uso dos corpos e do mundo que nunca acabe numa apropriacdo? Ou seja, pensar a vida como aquilo

de que nunca se da propriedade, mas apenas um uso comum (AGAMBEN, 2014, p. 11).

Em outras palavras, uma forma-de-vida que se funda num sentido muito préximo a vida da
klésis messianica orientada pelo uso e pelo como se ndo, o que colocara os franciscanos em rota de
colisao com a Igreja. Trata-se, como para Francisco e Santa Clara, nao tanto de aplicar uma forma
a vida, mas de viver segundo uma forma, em sentido tal que vida e forma se confundem. Para
Francisco, trata-se de “seguir os passos de Nosso Senhor Jesus Cristo”, ja para Santa Clara, “seguir
a vida e a pobreza do Senhor altissimo” (Ibidem, p. 105). Isto indica que os franciscanos
colocavam a proépria vida de Cristo como um paradigma ou exemplo a ser seguido, e, com isto,
colocavam-se a margem de todo direito de propriedade das coisas do mundo - o ius utendi et

abutendi, direito de uso e abuso do direito civil romano.
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Agamben observa que os frades menores efetuam uma inversao e, ao mesmo tempo, uma
absolutizacio do estado de exce¢do'®: “no estado normal, em que aos homens cabem direitos
positivos, eles ndo tém direito algum, mas apenas uma licenga de uso; no estado de extrema
necessidade, eles recuperam uma relagdo com o direito (natural, ndo positivo)” (idem, p. 120).
Isto é, ao produzirem para si mesmos uma forma-de-vida orientada pelo uso fatico das coisas e
pela pobreza, produzem, também, a pobreza que passa a ser produzida artificialmente no

capitalismo e da origem ao proletariado. Nas palavras de Agamben:

O carater escatolégico especifico da mensagem franciscana n&o se expressa numa nova doutrina, mas numa
forma de vida pela qual a propria vida de Cristo torna-se, novamente, presente no mundo, a fim de levar a
cumprimento néo tanto o significado histérico das “pessoas” na economia da salvagédo, mas sua vida como

tal (AGAMBEN, 2014, p. 146).

Ao reduzirem sua propria vida a pobreza e a vida fatica ela mesma, acercam-se do ser

genérico marxiano (Gattungswesen) e da emancipagdo do género humano.

Consideragoes finais

O trabalho procurou articular, entre Agamben e Marx, a compreensao de conceitos que,
ainda que ndo conexos a priori, possuem conexdes subterrdneas, como os de vida nua em
Agamben e a implica¢ao da vida na teoria marxista, quando comega a ser articulada a nogédo de
proletariado e, mais a frente, a contraposicdo entre trabalho vivo e trabalho morto. Também
abordamos a violéncia expropriatéria do desenvolvimento capitalista que une em um mesmo
movimento economia politica e soberania estatal, num banquete entre o capital e o estado de
exce¢do agambeniano (para fazer referéncia a raiz do capitalismo, no processo de acumulagao
primitiva do capital e na expropriagdo do campesinato inglés das terras comunais), bem como
apostas interpretativas para a leitura da violéncia. Em um segundo momento, articulando um
potencial emancipatério que também teria o seu lugar no limiar das teorias de Agamben e Marx,
utilizamos uma importante referéncia feita a Marx em um dos seminérios que compdem Il tempo
che resta: Un commento alla Lettera ai Romani (2000), de Agamben.

Ha, no entanto, mais conexdes a serem estabelecidas e mais estudos e analises passiveis de
serem realizados a partir do que ja foi feito. Um ponto interessante a ser discutido seria a
importancia da concepgdo de tempo messidnico na génese da teoria marxiana, uma espécie de

relagdo que parece se distanciar da concepgao materialista da histéria. Ainda que seja um dilema
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importante, todavia, reputo-o apenas aparente: se as manifestagoes religiosas tém seu ponto de
apoio e chave de leitura nas condigdes materiais das sociedades, isto ndo invalida o uso tardio,
ainda que inconsciente, de conceitos messidnicos de tempo e de uso forjados no inicio da era
cristd. Trata-se, ao contrario, de um potencial emancipatério adormecido, atravessado por
disputas, avangos, retrocessos, sem, no entanto, perder sua caracteristica de poténcia.

Por fim, este trabalho pretende, ainda que de forma reflexa, contribuir para os estudos a
respeito da “criminalizagdo da pobreza” e do conflito social nas sociedades periféricas (e nem téo
periféricas assim, segundo Loic Wacquant [2003]), nas quais, segundo esta chave de leitura, a
pobreza em si passaria a se tornar um problema social a ser combatido e eliminado, e as politicas
publicas de seguranca se deslocariam, cada vez mais, da educagdo e seguranga social para a esfera
penal (ainda que se possa relativizar a afirma¢ao de Wacquant com base em alguns contextos de
configuragido um pouco distinta). Trata-se de levar ao extremo a discussdo com essas leituras de
Marx e Agamben: a forma-de-vida franciscana e a leitura correta do conceito de proletariado
implicam, para ambos os autores, ndo mais uma criminaliza¢ido ou a resolugdo do problema da
pobreza a partir de estratagemas identitarios e sucedaneos entorpecedores, mas tornar a vida em

si mesma a finalidade da emancipagdo humana e o paradigma de uma nova vida.

Notas

' A figura do homo sacer aparece na obra de Agamben ja em 1982, na parte final de Il linguaggio e la morte (AGAMBEN,
2008a, pp. 131-133).

2 Ao se referir ao bando, Agamben evoca a obra de Robertson Smith, o qual, em uma nota adicionada a segunda edigao
das Lectures on the religion of the Semites, de titulo Holyness, uncleanness and taboo, refere-se ao bando (herem) como
uma notavel usanca hebraica “com o qual um pecador impio, ou entdo inimigos da comunidade e do seu Deus, eram
votados a uma total destruicao”.

*Todavia, Agamben estabelece certa distancia em relagao a Foucault ao reconhecer que a contribuigao original do poder
soberano é a producao de um corpo biopolitico, sugerindo, assim, que a biopolitica, longe de ser moderna, tenha, na
verdade, acompanhado de perto o poder soberano: “a biopolitica é, nesse sentido, pelo menos tdo antiga quanto a
excecdo soberana” (AGAMBEN, 2002, p. 14).

*Neste sentido, estariamos vivendo, ainda, sob o signo dos regimes totalitarios nazi-fascistas: “por tras da impoténcia de
Deus, aparece a dos homens, que repetem o seu plus jamais cal, quando ja esta claro que o ¢a estd por todo lado”
(AGAMBEN, 2008Db, p. 30).

* Agamben observa, em O homem sem contetido (2012), que, para Hannah Arendt, a afirmagao de que o trabalho era
desprezado pela Antiguidade por ser reservado aos escravos é um preconceito: na realidade, os antigos entendiam a
existéncia dos escravos como necessdria por causa da natureza servil das ocupagdes que se destinavam ao sustento da
vida: “Eles tinham compreendido, portanto, um dos caracteres essenciais do trabalho, que é o seu remetimento imediato
ao processo biolégico da vida” (p. 119).

6 "A vida nua que é evocada pela soberania passa a se confundir, e esta é uma das hipéteses deste trabalho, com o trabalho
vivo que é evocado pelo capital e com o capital que é evocado pelo trabalho vivo. Portanto, a forca vital, ou forca de
trabalho, que se vende como uma mercadoria, seria uma espécie de epifenémeno da vida nua." (AGAMBEM, 2013b)

7 Artigo disponivel (on-line) em http://www.counterpunch.org/2009/10/07/marx-and-lenin-reconsidered/
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8 A administragao publica figuraria ao lado do trabalho diretamente produtivo da produ¢do de mercadorias: mesmo que
0s agentes publicos ndao ajam no interior dos mecanismos de producao, seria o caso de situar o trabalho presente no
ambito da administracao publica como “trabalho reprodutivo”, ou produtivo para o capitalismo em geral. Ver Huws, 2014.

° Para corroborar a hipétese de Agamben, ha em curso pesquisas no Brasil com o intuito de analisar o fenémeno do
surgimento de campos de concentracdo no Ceara, entre 1915 e 1932. Ver Balloussier, 2014.

19 Neste sentido, ver também a opcéo tedrica de Zizek ao dividir a violéncia entre objetiva (estrutural) e subjetiva (Zizek, 2008.,
p.9).

" Tradugao inglesa: AGAMBEM, Giorgio. (2005), The time that remains: A Commentary on the Letter to the Romans.
Stanford: Stanford University Press.

2Viver messianicamente significa “usar” a klésis e a klésis messianica é, reciprocamente, algo de que sé se pode usar, fazer
uso, e nao possuir (traducao livre).

B Tradugao livre.

' A problemética da identidade pode também ser abordada a partir da Epistola aos Galatas 3, 26-29: “vos todos sois filhos
de Deus pela fé em Cristo Jesus, pois todos vos, que fostes batizados em Cristo, vos vestistes de Cristo. Ndo hd judeu nem
grego, ndo ha escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher; pois todos vds sois um sé em Cristo Jesus”.

> Engels, certamente, o ajuda a compreender a emergéncia do proletariado. Ver Engels, 2010.

'®Segundo Agamben, o estado de exce¢ao possui significado imediatamente biopolitico, como estrutura original “na qual
o direito inclui em si a vida com a sua suspensao” (AGAMBEN, 2003, p. 12). Logo depois, citard como exemplo que emergiu
com clareza do estado de excecdo as “ordens militares” emanadas do presidente dos EUA em 13 de novembro de 2001,
que autorizavam a detencao indefinida e o processo por parte de “comissdes militares” de ndo cidadaos suspeitos de
implicacdo em atividades terroristas.
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