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Resumo: A partir de pesquisa etnografica realizada no arquipélago de Cabo Verde, o presente
ensaio tem por objetivo refletir sobre as convergéncias e divergéncias das teorias antropologicas
sobre género e sexualidade, no que elas auxiliam a analise dos dados sobre a (homo)sexualidade
masculina e o movimento LGBT. O objetivo aqui é conciliar uma perspectiva de modelos tipico-
ideais de sexualidade masculina em Cabo Verde, com a teoria da performatividade queer e os
estudos teoricos e etnograficos da etnologia africana para se chegar a uma sintese possivel. Ao
fim, pretende-se demonstrar como os debates tedricos reverberam nos movimentos LGBT no
continente e as criticas nativas as ideias deles remanescentes.
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Abstract: Based on ethnographic research carried out in Cabo Verde, the present essay aims to
reflect on the convergences and divergences of the anthropological theories on gender and
sexuality in which they help the analysis of the data on the male (homo)sexuality and the LGBT
movement. The objective here is to reconcile a perspective of typical-ideal models of male
sexuality in Cabo Verde with the queer performativity theory and the theoretical and
ethnographic studies of African ethnology to arrive at a possible synthesis. At the end, it is
intended to demonstrate how the theoretical debates reverberate in the LGBT movements in the
continent themselves and the native critics to the ideas of them remnants.
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INTRODUGAO

A sexualidade africana ja fora objeto de pesquisas antropologicas classicas3, interessadas
em determinar quais seriam as praticas sexuais africanas e de outros “primitivos” (LYONS;
LYONS, 2004, p. 5; EPPRECHT, 2008, p. 34). Nesse sentido, ela frequentemente
hipersexualizou os negros do continente (FANON, 1967, pp. 159-60; LYONS; LYONS; 2004, p.
131) e desde entdo contribuiu para a invisibilizacio dos desejos e praticas homossexuais
(SPURLIN, 2001; 185). As pesquisas antropologica e histérica, no entanto, nos ajudam a
compreender que os regimes de masculinidade — assunto caro a este ensaio —variam nao
somente entre os diferentes grupos sociais, mas também ao longo da histéria em todo o
continente africano (UCHENDU, 2008, p. 13).

De acordo com Medrado e Lyra (2008):

As producdes sobre as masculinidades, como objeto de estudo propriamente dito (...) tém inicio
no final da década de 1980, a partir de trabalhos produzidos de maneira ainda pouco sistematica,
com concentracdo em autores especificos e sem necessariamente se desdobrarem em uma
discussao teorica, epistemoldgica, politica e ética ampla e consistente sobre o tema (MEDRADO e
LYRA, 2008, p. 810).

Seria apenas na década de 1990 que os estudos ganhariam uma sistematicidade e um
aprofundamento epistemologico. Em “Handbook of Studies on Men and Masculinities” (2005)
os autores dividem o campo de estudos sobre as masculinidades em quatro categorias: a
organizacao social das masculinidades em suas “inscri¢coes e reproducoes” locais e globais; a
compreensao do modo como os homens entendem e expressam “identidades de género”; as
masculinidades como produtos de interacoes sociais dos homens com outros homens e com
mulheres, ou seja, as masculinidades como expressoes da dimensao relacional de género (que
apontam expressoes, desafios e desigualdades); a dimensao institucional das masculinidades, ou
seja, o modo como as masculinidades sdo construidas em (e por) relacées e dispositivos
institucionais (CONNEL et al. apud MEDRADO e LYRA, 2008:810).

O presente ensaio inscreve-se principalmente no que seriam os trés primeiros focos
descritos pelos autores acima mencionados (CONNEL et al. apud MEDRADO e LYRA, 2008, p.
810), sem deixar de atentar para a dimensdo do movimento LGBT como instituicdo promotora
de novas sensibilidades masculinas. Neste sentido, trata-se aqui de um experimento sobre como
venho lidando teoricamente, dentro do marco da tradicdo antropolégica, com meus dados

acerca das (homo)sexualidades4 masculinas na sociedade cabo-verdiana, em especial aquelas

3 Para uma histéria pormenorizada dos estudos sexualidade em Africa,consultar Hendriks (2015).

4 Coloco o prefixo “homo” entre parénteses para sugerir que a categoria homossexualidade é uma
categoria ocidental que deve ser sempre colocada em suspensao quando se trata das sexualidades e dos
afetos de outros povos. A existéncia dela entre aspas permite relativiza-la, apenas fazendo uso dela
quando os contextos etnograficos especificos de alguma forma sustentem essa traducdo. De qualquer
forma, as categorias analiticas antropologicas que pretendem cobrir a diversidade sexual humana ainda
sao frageis, principalmente quando expostas as analises comparativas transculturais. Faco uso dela

88 ENFOQUES | voL. 15, DEZEMBRO 2016 - pp. 87-110

FRANCISCO MIGUEL



verificadas na Ilha de Sao Vicentes. Portanto, pretendo aqui primeiro conjugar no plano teérico
uma analise de modelagem sistémica e outra performativa a respeito da sexualidade masculina
nativa. Isso significa dizer que trabalharei em principio com modelos de género e sexualidade
tipico-ideais uma vez que eles auxiliam na estabilizacdo e objetificacio de uma dada realidade
social. Quando os modelos nao derem conta de explicar as margens, as transigdoes e os novos
arranjos, acionarei a teoria da performatividade queer, aplicando suas diferentes chaves
interpretativas. E, ao final, quando nem estas forem capazes de dar conta de sujeitos especificos,
acionarei as formulacGes tedricas das ciéncias sociais africanas, assim como as criticas nativas

aos movimentos LGBT no continente, buscando uma sintese possivel entre todos esses saberes.

ANALISE DE MODELAGEM SISTEMICA

Inicio este ensaio com as formulacbes do antropélogo inglés Peter Fry que, na década de
1970, etnografou a relacdo entre homossexualidade e candomblé, na periferia da cidade de
Belém, norte do Brasil (FRY, 1982). Em “Da hierarquia a igualdade: a construcao histérica da

homossexualidade no Brasil”, o autor pretendeu:

Investigar a construcdo das categorias sociais que dizem respeito a sexualidade masculina no
Brasil, numa tentativa de desfocar a discussao da sexualidade do campo da medicina e da

psicologia para coloca-la firmemente no campo da antropologia social (FRY, 1982, p. 87).

Se hoje a antropologia social ji se constituiu como campo legitimo de investigagao
cientifica para a sexualidade, a partir de um processo de “desentranhamento da sexualidade”
para o seu “reentranhamento etnografico” (DUARTE, 2004), darei énfase aqui ao exercicio
empreendido por Fry de sistematizacdo de dois modelos ideais para tratar da sexualidade
masculina em Cabo Verde. Modelos estes que, apesar de serem construidos em outro quadro de
referéncia empirica — o Brasil —, podem nos servir como modelo tedrico eficaz para Cabo Verde.
Esses modelos teriam sido criados a partir do interesse do pesquisador ndo em tratar dos
comportamentos sexuais em si, mas dos discursos e retéricas a respeito do sexo (FRY, 1982, pp.
88-9)s.

entre aspas sempre que tratar tanto da homossexualidade em si quanto da sexualidade, em termos,
mais amplos.

5 Os dados aqui contidos sao frutos da minha pesquisa de mestrado, em que realizei um trabalho de campo de
43 dias, em 2013, nas Ilhas de Santiago e Sao Vicente, cujas principais cidades sao, respectivamente, Praia e
Mindelo. Dei especial atencao para esta Ultima. Entre meus principais interlocutores havia artistas, que
trabalhavam como atores, carnavalescos e costureiros. Havia também estudantes das universidades locais em
cursos de jornalismo, direito, turismo e ciéncias sociais, havia produtores de eventos, um professor de
educacao fisica, outro de inglés, um cabeleireiro e maquiador e um escriturario em uma companhia maritima.
Entre as travestes, ha quem tivesse seu pequeno comércio, outras se prostituiam e algumas delas ainda
estudavam. O intuito da pesquisa era etnografar a homossociabilidade, a homossexualidade e o movimento
LGBT local.

%Em suas proprias palavras: “nao pretendo discutir o comportamento sexual em si. Basicamente estou,
neste momento, interessado em discutir o que é que as pessoas dizem que fazem e o que acham que
deveria ser feito e menos preocupado com o que as pessoas fazem de fato”. Em recente comunicacao
pessoal com o autor, ele fez questao de enfatizar que seus modelos nao seriam exatamente “seus”, mas
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Em minha dissertagdo de mestrado (MIGUEL, 2014), pretendi investigar nao s6 as
retéricas dos meus interlocutores a respeito da (homo)sexualidade masculina, mas também dar
o segundo passo, ou seja, investigar como sdo seus comportamentos sexuais e as sutilezas das
estratégias do dia-a-dia (FRY, 1982:89). A perspectiva de andlise dos discursos, tal como
tomada por Fry (1982), além de colaborar para entender a realidade — uma vez que os discursos
sobre sexualidade também produzem a prépria realidade sexual — permite criar modelos de
referéncia para o enquadramento de padroes aproximados do que encontro em incursées de
pesquisa em duas ilhas de Cabo Verde, Santiago e Sdo Vicente.

A primeira constatacao de Fry é que suas categorias “homossexualidade” e “homossexual”
ndo eram suficientes para descrever o sistema de representagbes encontrado em grupos
populares na Belém de 1974. Aplica-las, diz o autor, seria impor uma visao etnocéntrica sobre
seus dados (FRY, 1982, p. 88). Isso porque, na periferia desta cidade, Fry encontra, em termos
de sexualidade masculina, um sistema em que se dividem “homens” e “bichas”. Em suas

proprias palavras:

A categoria “bicha” se define em relacdo a categoria “homem” em termos de comportamento
social e sexual. Enquanto o “homem” deveria se comportar de uma maneira “masculina”, a
“bicha” tende a reproduzir comportamentos geralmente associados ao papel de género (gender
role) feminino. No ato sexual, o “homem” penetra, enquanto a “bicha” é penetrada (...) o ato
de penetrar e o de ser penetrado adquirem nessa area cultural, através dos conceitos de
“atividade” e “passividade”, o sentido de dominacao e submissao. Assim o “homem” idealmente
domina a “bicha”. Além disso, a relacdo entre “homens” e “bichas” é analoga a que se
estabelece entre “homens” e “mulheres” no mesmo contexto social, onde os papeis de género

masculino e feminino sao altamente segregados e hierarquizados (FRY, 1982, p. 90).

Este sistema, que o autor classifica como “sistema A” ¢ o0 mesmo modelo hegemdnico
encontrado por mim em meu trabalho na cidade do Mindelo, na Ilha de Sao Vicente de Cabo
Verde. Naquela cidade, idealmente, os géneros masculino e feminino sao igualmente segregados
e hierarquizados. Por 14, também os comportamentos sexuais dos “homens” e dos “gays” sdo,
ideal e respectivamente, os de “ativo” e de “passivo”. E por altimo, em Cabo Verde, também os
homens sdo pressupostos agirem de forma “masculina”, enquanto os gays e as travestes?

articulariam muitos dos signos femininos dispostos em sua cultura3.

seriam profundamente devedores das ideias de igualdade/hierarquia do antropdlogo Louis Dumont
(1992).

7 E dificil estabilizar na escrita identidades sexuais que sao etnograficamente fluidas. Assim, em Cabo
Verde, a fronteira que separa gays e travestes é muito ténue e porosa. “Gay” é amplamente utilizado
como categoria de auto identificacdo, mas sobre ela ha pouco controle de significados pela
discursividade nativa. No geral, nomeia-se com ela homens que de alguma forma exibem e carregam
consigo simbolos ligados fortemente ao tido como feminino, mas que, no limite, ndo se percebem
mulheres. A identidade traveste diz respeito ndao somente a classificacbes por intensidades de
masculinizacao/feminilizacao dos corpos, mas também reverbera posicoes de classe. No geral, porém,
as travestes sao aquelas que nasceram com Orgaos genitais masculinos, sdo pessoas mais pobres que, ao
desejarem ser mulher mantém seus corpos ao maximo feminilizados e que advogam, por vezes, esta
identidade para si. A grafia distinta pretende marcar nao somente uma distincdo fonética da lingua
crioula em relacao a lingua portuguesa, mas também demarcar que a identidade traveste se diferencia
das travestis brasileiras, por nunca terem seus corpos transformados por proteses de silicone e por
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Obviamente que h4 deslocamentos e recitaches criativas desses signos de
masculinidade/feminilidade nos corpos dos sujeitos, assim como as performances sexuais nao
sdo sempre tdo cartesianas. Em outras palavras, esse modelo nunca se realiza perfeitamente,
mas opera como uma norma e € neste sentido que tais modelos de sexualidade propostos por
Fry me servem aqui. Um aspecto, porém, que parece singular do modelo hierarquico encontrado
em Cabo Verde é o rito do mandar bocas?®, que inverteria os signos pressupostos no modelo
proposto por Fry, quando os sujeitos gays sao interpelados, a partir do comando “Levam mad b6”

(“Leve-me contigo”) a conduzir o ato sexual com os rapazes nao gays'°:

No caminho, em uma das calcadas da principal avenida do centro, passamos por um grupo de
rapazes que mexeram conosco. Como falaram em crioulo, a principio, eu entendi s6 parte da
abordagem. Assim que passamos por eles, entendi perguntarem: “Vao dar hoje?”. Falaram umas
duas vezes. Perguntei a Didi se era isso mesmo que tinham dito e ele confirmou. Nao
respondemos a provocacdo. Depois os rapazes falaram “levam ma bd”, que Elzo e Didi me

explicaram que em crioulo significava “Me leva contigo” (Diario de Campo, 27/09/2013).

E evidente que nos cortejos haja estratégias e agéncias dos sujeitos. Se os rapazes percebem
que uma provocacao como “vao dar hoje?”* ndo funciona, pois os ignoramos, e eles ainda estao
desejosos de algo, outras estratégias serdo acionadas. Quase sempre a tendéncia das proéximas bocas
é de serem mais brandas, mais claramente elogiosas, até o extremo de levam mad bd, que sugiro
inverter a relacdo de poder existente no ato, ao conceder aos sujeitos gays as rédeas dos proximos
movimentos. Pois estes rapazes nao-gays, bastides da (hetero)norma e por ela protegidos, sdo quem,
a principio, parecem deter a vantagem no embate e na negociagao. Ao solicitarem “me leva contigo”,
invertem entdo o poder, seja pelo receio de nao ter seu desejo atendido — e assumem com isso o risco
da inversdo da hierarquia — seja pela indisponibilidade de perpetuar aquele ritual demasiadamente.
Em outras palavras, ao declararem “me leva contigo”, assumem de maneira quase incontornavel seu
desejo real, sua passividade ritual e com isso perdem sua vantagem inicial. Esse dado relativizaria
(ou desafiaria), inclusive, perspectivas militantes de que tal pratica social seria marcada tnica e

exclusivamente por seu carater homofébico, ofensivo e violento (SILVA, 2015, p. 28).

tratamentos hormonais, tecnologias nem sempre desejaveis, ndao disponiveis localmente e inviaveis do
ponto de vista econdmico para elas.

8 Em relacdo ao enquadramento teorico das praticas sexuais de fato, sobre as recitacdes criativas e os
deslocamentos nos usos dos signos, recorrerei mais tarde a teoria queer.

SMandar bocas é uma expressao idiomatica do crioulo cabo-verdiano que permite um conjunto mais ou
menos alargado de significados. Pode, portanto, se referir tanto a fazer brincadeiras entre amigos, tidas
como inocentes, até operar como deboches, insultos e humilhacdes. As bocas podem ser dirigidas aos
alvos, por 3, tipicos de trocas e gozacbes, como as pessoas gordas, os muito magros, os do interior rural,
os sem dentes, os efeminados, os muito estlpidos e quaisquer outros identificados como socialmente
desviantes. Em minha dissertacao (Miguel, 2014), tratei de algumas bocas mandadas por rapazes contra
outros rapazes na cidade do Mindelo e que, ao olhar desatento, poderiam ser rapidamente classificadas
enquanto insultos “homofdbicos”. Argumentei, porém, que esta ndo € a Unica interpretacdo possivel
localmente e que o mandar bocas, muitas vezes, € uma fase inicial do cortejo homoeroético entre os
rapazes sampadjudus, demandado como perfomatividades viris pelos proprios sujeitos gays.

10 Utilizo o termo “ndo-gay” para me referir a todos os sujeitos que, apesar de habitar o universo
homoerdtico, nao se identificam a partir de uma categoria (homo)sexual.

" Efetivamente, perguntavam sobre a concessao de nossos orificios anais.
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Como venho insistindo até aqui, os modelos propostos por Fry sdo bons apenas enquanto
modelos e, portanto, como um quadro de referéncia tipologico. Eles ndo dao conta — mas
também nao excluem — os aspectos performativos sempre cambiantes dos sujeitos. Assim, se
uma inversao de poder dos papeis de género é constatada, e o representante do “feminino”
emerge como detentor desse poder, isso ndo significa que a inversao de poder sempre operara
desta forma, ou que este seja o Gnico signo de inversdo possivel. Em outras palavras, no ato
sexual em si, os rapazes ndo gays mesmo sendo “ativos” sexualmente podem se “feminilizar” ao
perfomarem a entrega das decisoes do ritual aos gays. Se tais rapazes, a revelia do pressuposto
no modelo, perfomatizam a passividade sexual, incorporam eles o feminino e o conferem eles
mesmos legitimidade e poder a este aspecto do feminino.

Assim, o sistema hierarquico proposto por Fry pressupoe que:

As relacoes realmente desviantes (...) sdao as que ocorrem entre pessoas que desempenham o
mesmo papel de género, isto é, entre uma “bicha” e outra ou entre um “homem” e outro. Essas
relacoes sao consideradas desviantes porque quebram a regra fundamental do sistema que exige
que as relacoes sexuais-afetivas “corretas” sejam entre diferentes papéis de género ordenados
hierarquicamente (FRY, 1982, p. 90).

Sabemos que os papeis de género na vida real ndo possuem a fixidez cartesiana proposta neste
modelo, mas sao construgoes continuas e sem fim. Por outro lado, o modelo hierarquico proposto
por Fry me auxilia a entender a maioria dos dados obtidos no Mindelo atual, se considerarmos que
as categorias “gay” e “traveste” operam como analogas a “bicha”. No exemplo a seguir, quando a
traveste mindelense Bela fala em “Cabo Verde”, esta descrevendo um sistema que é mais encontrado
nas classes mais baixas (RODRIGUES, 2010), mas que, de fato, ndo deixa de ser hegemo6nico no

pais:

- No6s em Cabo Verde, nos é gay, nds é traveste, mas nunca se envolver mais gay. Nds gostar de
se envolver mais homem. Homem que nao gostar de levar na bunda. Homem. lhh... Nos gostar de
homem, nao gostar proprio de gay, diferente dos estrangeiros. No estrangeiro, gay gostar de gay.
Mas nos nado, nos é diferente (Entrevista com Bela. Mindelo, 09/10/2013).

Neste relato da traveste Bela observa-se uma analogia interessante entre as “bichas” da
periferia de Belém e a maioria dos “gays”, “homossexuais” e “travestes”, com quem convivi no
Mindelo. Contudo, Fry assume que o sistema encontrado na periferia de Belém, néo é o tinico no
Brasil, assim como também nao é o tinico encontrado por mim atualmente no arquipélago. La
como c4, ha sistemas coexistindo e em competicio (FRY, 1982, p. 91). Desta forma, um segundo

modelo formulado por Fry, seria o modelo simétrico dos “entendidos”:

Com esta maneira de perceber a sexualidade masculina, as identidades sexuais sao discriminadas
nao mais pelos itens 2 (papel de género) e 3 (comportamento sexual), uma vez que o
“entendido” é definido como um personagem que tem uma certa liberdade no que diz respeito
ao seu papel de género e a sua “atividade” ou “passividade”. O item que discrimina “homens” e
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“entendidos” neste sistema, € o item 4 (orientacdo sexual). O mundo masculino deixa de se
dividir entre homens masculos e homens efeminados como no primeiro sistema, e se divide entre

“heterossexuais” e “homossexuais”, entre “homens” e “entendidos” (FRY, 1982, pp. 93-4).

E o autor frisa que:

O “homem” ndao é o mesmo que no sistema anterior, pois naquele, o “homem” poderia
desempenhar comportamentos homossexuais se se restringisse a “atividade”. Neste novo
sistema, o macho que se relaciona sexualmente com outro macho, mesmo “ativamente”, deixa
de ser “homem mesmo” e vira “entendido” ou “homossexual”. Assim, neste novo sistema as
relacbes sexuais aceitaveis sao diferentes do sistema “A”. Agora, homens s6 devem se relacionar

com mulheres, e “entendidos” com “entendidos” (FRY, 1982, pp. 94, grifo meu).

O trabalho da socibloga cabo-verdiana Claudia Rodrigues (2010) revela este mesmo
sistema ideal emergindo entre seus interlocutores “homoafectivos” da elite da cidade de Praia,
na ilha cabo-verdiana de Santiago. Tal fendmeno € possivel de ser percebido neste depoimento

de Apolo, um de seus interlocutores:

E um espanto e acaba por ser também um choque porque as pessoas nao estao acostumadas a
associar dois rapazes, masculos com atitudes masculinas, a serem gays... porque sempre
associam com papéis efeminados... ou entdo quem come quem... issoO que espanta as pessoas € 0
que os confunde e que os deixa de certa forma na divida (Depoimento de Apolo apud
RODRIGUES, 2010, p. 79).

Parece que na elite da cidade da capital Praia e entre alguns sujeitos do Mindelo, este
“sistema B”, descrito por Fry comeca a ter ressonancia. Como desenvolvi na dissertacdo de
mestrado (MIGUEL, 2014), mesmo no Mindelo, onde o “modelo hierarquico” é hegemonico,
comeca a haver alguma pressdo “modernizante” de substituicao pelo “modelo simétrico”, ainda
que quase nunca tal se realize. Isso devido a pressdes do movimento LGBT internacional e local,
as telenovelas brasileiras expondo os valores da homoafetividade em horario nobre, ao sucesso
de publicizacao das teses cientificas sobre sexualidade, suas experiéncias imigratdrias e devido a
todo fluxo de ideias e valores do mundo ocidental moderno, no qual os gays cabo-verdianos e,
mais especificamente aqueles do Mindelo, incorporam.

Por fim, Fry (1982) faz duas ressalvas importantes que nos conduzirio a teoria queer. Se,
por motivo de sistematizacao e clareza, ele isolou dois modelos ideais — sendo um hierarquico e
outro igualitario — d4 a entender que esses modelos nao se efetivam nunca integralmente,
quando diz que é “rara” a “expressdo total desses modelos”. Na realidade, o que ha sado
estratégias dos sujeitos nos usos desses modelos, marcadas em muitas categorias linguisticas
intermediarias e ambiguas, como “viado”, “homossexual”, “bicha”, “bofe”, “gilete”, “bissexual”
etc. O mesmo poderia ser estendido ao caso cabo-verdiano, pois como ensina Fry, “os principios

bésicos de um ou outro modelo podem ser invocados situacionalmente pelo mesmo ator social”.
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No inicio da pesquisa de campo, achei que a pergunta sobre a identidade sexual do meu
questionario nao era muito boa e percebia isso tanto nas expressoes faciais que faziam meus
interlocutores quase todas as vezes em que eu a formulava, como no embaraco de suas respostas.
Essa pergunta, em certo sentido, impunha uma categoria na qual eles costumavam querer se
desvencilhar, mas fazé-la foi importante, pois me proporcionou enxergar o proprio exercicio de
desvencilhamento. E mais ainda: as categorias de identidade sexual de forma alguma eram
intteis, pois elas operavam muitas vezes entre nds e entre eles, especialmente em situacgoes
menos formais. Mas ndo se trata nesses casos de contradicoes identitarias. Compreendo tais
engajamentos discursivos de construcao do eu como double binds (BATESON, 1972) e processos
de identificacobes (MACHADO, 2014:23) e de subjetivacdo interminaveis, permeados por
variacbes contextuais de posicionalidades, multiplicidades, fantasia, desejos, motivagoes
inconscientes, inteligéncia emocional, imponderaveis e conflitos — inclusive aqueles internos ao
proprio sujeito (KONDO, 1990; MOORE, 2007).

PERFORMATIVIDADE QUEER

Assim, se os modelos s6 resolvem um anseio de objetificacio e estabilizacio de dada
realidade social, eles ndo dao conta do trabalho de bricolagem sem fim que é a construcdo de
género dos sujeitos. Desta forma, utilizarei de forma instrumental aqui parte do arcabouco teérico
da chamada teoria queer para discutir a(homo)sexualidade masculina em Cabo Verde. Neste
sentido, ndo pretendo aqui realizar uma grande sintese ou revisiao da referida teoria, mas apenas
incorporar algumas ideias propostas por essa nova “ontologia de género baseado na
performatividade” (SALIH, 2012, p. 196), na medida em que ela me ajude a pensar o caso cabo-
verdiano.

Para dar inicio a esta secao, trago uma das possiveis origens etimolégicas do termo badiu,
termo crioulo que designa os originarios da Ilha de Santiago em Cabo Verde, narrada por uma

de minhas interlocutoras na cidade da Praia e anotada em meu diario de campo:

Andreza, que é badia, me contou da origem etimologica do termo “badiu”, numa versao da
perspectiva das mulheres “badias”. (Me contou como se fosse historiografia, mas nao posso
confirmar por hora a veracidade dos fatos). Disse-me ela que as mulheres da Ilha de Santiago,
supostamente conhecidas como mulheres mais fortes e lutadoras que as de outros lugares, em
uma das muitas crises de fome do periodo colonial, resolveram juntar-se para saquear os
armazéns de alimentos da costa. Os homens da Ilha, segundo Andreza, nunca ousavam fazer isso,
temendo represarias de seus senhores. As mulheres entdao saquearam e carregaram alimentos
morro acima, para alimentarem seus homens e seus filhos. Os colonizadores, donos dos armazéns,
entdo as chamaram de “vadias” por isso. A partir dai, houve um processo de apropriacao e
crioulizacdo deste termo, que acabou por se positivado até o ponto de se tornar uma denominacgao
regional de uma ilha inteira: os “badius” sao aqueles que nascem na Ilha de Santiago (Diario de
campo, 30/10/2013).
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Ainda em campo, achei interessante tal mito de origem e tracei um paralelo dessa histéria de
ressignificacao linguistica com a recente histéria da marcha das vadias no Canad4, que a jovem
estudante Andreza disse nunca ter ouvido falar. Naquele pais norte-americano, jovens universitarias
ao serem orientadas por policiais a se vestirem de forma mais “adequada”, a fim de evitarem os
recorrentes casos de estupro no campus, criaram um movimento feminista intitulado Slut Walk
(Marcha das Vadias). Defendiam assim que a culpa dos estupros nao estava na forma como se
vestiam, mas nos homens que as violentavam. As histérias sio distintas, mas o interessante, porém,
é a ressignificacdo politica de um termo, antes pejorativo, em um termo, agora, de auto identificacao.

O mesmo aconteceu com a expressao “queer” nos paises angl6fonos. “A expressao ‘queer’
constitui uma apropriacdo radical de um termo que tinha sido usado anteriormente para
ofender e insultar, e seu radicalismo reside, pelo menos em parte, na sua resisténcia a definigdo”
(SALIH, 2012, p. 19). Tratava-se de uma categoria acusatéria que significava “bicha”, “estranho”,
“suspeito” e que a partir de uma enuncia¢io performativa subversiva, se transforma em uma
categoria de autoafirmacao, mas sem defini¢Ges fixas. “Em outras palavras, o queer nao esta
preocupado com a definicdo, fixidez ou estabilidade, mas é transitivo, multiplo e avesso a
assimilagdo” (SALIH, 2012, p. 19). Voltando a Cabo Verde, é nesse sentido que alguns termos
€micos, como fchinda, supostamente teriam uma forte poténcia subversiva para o movimento
LGBT do Mindelo, apesar de, na prética, serem muitas vezes rechacados pelos ativistas locais
porque, segundo eles, homogenizariam-nos (MIGUEL, 2014)2.

Mas a teoria queer é muito mais do que a proposta de uma mera ressignificacdo de
vocativos acusatorios ou de “recitaco”. Um de seus mais caros objetivos é a propria desconstrucio
(ou desnaturalizagdo) do género e do sexo, chegando Butler a querer indistingui-los (BUTLER,
1999, p. 6). “A teoria queer empreende uma investigacao e uma desconstrucdo dessas categorias,
afirmando a indeterminacao e a instabilidade de todas as identidades sexuadas e ‘generificadas™
(SALIH, 2012, p. 20). Butler e outros autores filiados a esta “corrente”, defendem que tanto sexo
quanto género sdo categorias socialmente construidas em uma matriz heterossexual de poder e
que nao pré-existem ao discurso (BUTLER, 1999, p. 30). Neste sentido, o proprio corpo sexuado —
se macho ou fémea — nao existe sem que a linguagem o inscreva numa seméantica sexual binaria.

Para exemplificar, Butler traz o caso dos intersexo, pessoas que nascem com O SEXO
indefinido e que sdo os médicos — junto aos pais — que definem arbitrariamente se, afinal de
contas, tratar-se-ia de meninos ou meninas. Diz a autora que este seria um exemplo claro de que
nao existe um corpo sexuado dado na natureza, mas que é somente no ato de nomeacao (“é

menina!”) — e na série posterior de atos de interpelacdo — que alguém “faz” o género.

A “metafisica da substancia” refere-se a crenca difundida de que o sexo e o corpo sao entidades
materiais, “naturais”, autoevidentes, ao passo que, para Butler, como veremos sexo e género sao

construcdes culturais “fantasmatica” que demarcam e definem o corpo. Butler argumenta que a

12 Tchinda fora supostamente o primeiro “homossexual” assumido em Cabo Verde e se tornou muito
famoso por isso na década de 1990. Didi, outro interlocutor gay do Mindelo, contou-me que o nome
“tchinda” fora entdo usado para designar todos os homossexuais em Cabo Verde. De nome proprio, virou
um nome comum. Os gays sao todos tchindas, porque “as pessoas nao diferenciam os diferentes
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“incapacidade” de [pessoas intersexo como] Barbin em se conformar aos binarismos de género
mostra a instabilidade dessas categorias, colocando em questdo a ideia do género como uma
substancia e a viabilidade de “homem” e “mulher” como substantivos (...) o género é uma
producao ficcional (...) “o género nao € um substantivo, mas demonstra ser performativo” (SALIH,
2012, p. 72).

A concepgao de Butler a respeito da materialidade dos corpos, no entanto, muda depois
de Gender Troube (1999). Se nesta primeira obra ha uma critica severa a “metafisica da
substancia” (1999, p. 24), e uma grande énfase na inexisténcia do corpo fora da discursividade
(1999, p. 114), em posteriores como Bodies That Matter (1993) e Undoing Gender (2004) a
autora reconhece que algo de concretude dos corpos — suas dores, seus reflexos e seus
imponderaveis — escapa a simbolizacao (BUTLER apud SALIH, 2012, p. 87).

Em relacdo a categoria “género”, a maxima de Simone de Beauvoir de que “ninguém
nasce mulher, mas tornar-se mulher” é a grande inspiracdo de Butler. Para esta autora, a
identidade de género pressupde atos de interpelacdo, que nomeiam o sujeito e o tornam um
género, como o obstreta faz com o bebé. Dai em diante, em uma espécie de bricolagem continua
dos signos de género dispostos em sua cultura, o “sujeito” butleriano — se é que a tradicio
nietzschiana de Butler me permite conceber um “sujeito” — se constréi performativamente,
através de atos, em uma dialética hegeliana sem telos (BUTLER apud SALIH, 2012).

A respeito da construcao de género, através da performatividade estilistica, Butler dira

que:

O género é a continua estilizacdo do corpo, um conjunto de atos repetidos no interior de um
quadro regulatério altamente rigido e que se cristaliza ao longo do tempo para produzir a

aparéncia de uma substancia, a aparéncia de uma maneira natural de ser (BUTLER, 1999, p. 89).

Assim, o género seria para a teoria queer um processo que nao tem origem nem fim, de
modo que € algo que “fazemos”, e nao algo que “somos” (SALIH, 2012, p. 67). Em Cabo Verde,
esta dimensao performativa era flagrante na construcao dos corpos de meus interlocutores gays
e travestes, uma vez que eles articulavam, no dia-a-dia, roupas, acessoérios, vocativos e
performances tanto tradicionalmente masculinas quanto tradicionalmente femininas,
misturando-os em criagoes proprias. “Recitando” um batom ou uma bolsa, em seus corpos ao
mesmo tempo masculinizados?3.

Para ilustrar a fluidez da performatividade queer, trago um caso-limite etnografico ndo s
no nivel vocabular, mas no nivel das praticas afetivas e sexuais. Trata-se de uma experiéncia de

namoro entre um dos meus interlocutores “gays” e uma mocga “lésbica”, chamada Rex:

Didi me contou que ja teve um relacionamento de mais de 1 ano com uma lésbica, chamada Rex

(Nome original: Regina, mas ela odiava que a chamassem assim). Os trés [Didi, Elzo e Lunga]

homossexuais que existem” - reclamava Didi. Disse-me ainda que por essa indistincao, esse termo ja o
irritou muito, mas que hoje em dia nao mais.
'3 Para ver mais sobre a construcdo dos corpos travestes em Cabo Verde, ver Rodrigues (2010:63-6).
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concordaram que as lésbicas eram aqui quase sempre muito masculinas e que batiam nas
namoradas. Essa Rex seria um exemplo, disse Didi. Didi contou como foi esse relacionamento.
Que, sexualmente, o combinado é que ela usaria um “dildo”, um pénis de borracha para penetra-
lo, mas que na hora ele nao gostou e depois de uma conversa, acabou que ele a penetrou com
seu proprio pénis e o relacionamento se deu assim enquanto durou. No entanto, apesar do Didi
ter uma postura mais feminina, razao pela qual ele disse Rex ter gostado dele, ele era o ativo
sexualmente. E Rex, apesar da postura masculina, era passivo na relacao sexual. No
comportamento, no entanto, Rex queria “colonizar” Didi, como ele disse. Tinha ciimes dele com
outras mulheres e com homens e “bancava o protetor”. Essa foi uma relacdo muito interessante,
muito queer, no sentido dos papeis e as performances de género nao serem muito intuitivas e
muito fixas. E em relacdo aos vocativos, também é curioso, porque ele se referia a ela no
feminino, mas se referia a si mesmo também no feminino, mas nao eram os dois enquadrados
como “lésbicas”, pelo menos ndo mencionou isso hora nenhuma. Quando lhe perguntei sobre o

sexo, Didi disse que gostava, que o ato sexual era “otimo!” (Diario de campo, 30/09/2013).

Outro exemplo muito forte da dissolucdo desses modelos identitarios-sexuais estanques é
a performance corporal dos meus interlocutores, traduzido na forma como construiam seus
corpos através de roupas e aderecos. A mim, causaram thauma?4 suas performances publicas,
no que tange a composicao bastante diversa do vestuario. Fiquei especialmente surpreso em
uma noite de sdbado em que, ao invés da discreta Praca Dr. Regala, ficamos conversando na
agitadissima Praca Nova, rodeado de centenas de jovens sampadjudus em pleno espaco piblico

e tradicional de sociabilidade e flerte, como extraio de meu diario de campo:

Estavamos, inclusive eu, de gloss nos labios, uma espécie de batom para tornar os labios
brilhosos. (Eles sugeriram que eu o passasse e eu aceitei na condicao de nao colocarem tanto
quanto Cesar havia posto nele mesmo). Cesar estava com um macacao jeans, com os botdes do
peito bem aberto. Elzo estava de roupa social masculina preta, mas usava batom vermelho e
Didi, também de batom, e com muita maquiagem no rosto (alguns de nos ficaram brincando, pois
ele estava muito branco até Cesar tirar um pouco da base) a sua roupa era a de costume, calca

comprida e blusa bem decotada (Diario de campo, 12/10/2013).

Além da performatividade no que tange a construcao de seus corpos, percebi uma grande
fluidez no 1éxico identitario-sexual deles, inclusive daqueles expoentes do movimento LGBT
local. Atualizando em seus discursos a critica queer quanto a essencializacdo das identidades de
género (BUTLER, 2003a, p. 195). Se a aglutinacao de todas as individualidades identitarias no
termo tchinda é rechacada pelos homossexuais sampadjudus, porque “homogeneizante”,
mesmo os termos mais especificos como “homossexual”, “gay”, “passivo” ou “ativo”, “traveste”,
“bissexual” parecem ja ndo atender tdo bem (ou sempre) as expectativas identitarias dos sujeitos,
ainda que o modelo hierarquico proposto por Peter Fry (1982), que separa “homens” e “bichas”,

seja hegemoOnico no Mindelo.

40 termo grego “thauma” é cunhado na filosofia de Platao para indicar a experiéncia que origina o
pensamento filosofico. Significa o espanto, a admiracdo ou a perplexidade primordiais que conduzirdo
ao ato reflexivo.
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Em minha dissertacdo de mestrado (MIGUEL, 2014), ndo me interessei em tratar dos
universais (por isso abro mao de discutir as complexas teorias psicanaliticas e filosoficas de
Butler), mas descrever o sistema de género em Cabo Verde, sob a 6tica dos sujeitos gays, a partir
de algumas ideias da teoria queer. A matriz heterossexual cabo-verdiana guardaria grandes
similaridades com a proposta de Butler, mas possuiria também algumas especificidades como a
ndo proibicao, nem discursiva quanto mais seria pela lei, esta entendida de forma genérica, das
relagcdes homossexuais. No modelo de matriz heterossexual de Butler, o “repudio e a proibicao
requerem a homossexualidade para se constituirem. Longe de eliminar a homossexualidade, ela
é sustentada pelas proprias estruturas que a proibem” (BUTLER apud SALIH, 2012, p. 182).
Para Butler, “A homossexualidade ndo é abolida mas conservada, ainda que conservada
precisamente na proibi¢ao imposta sobre a homossexualidade” (BUTLER, 1997, p. 142).

Apesar de, novamente, nao querer entrar nas discussdes psicanaliticas sobre a
“heterossexualidade melancolica” e ndo crer que se trate propriamente de uma “proibi¢ao” na matriz
heterossexual cabo-verdiana (Em Cabo Verde talvez seja menos uma questdo de proibicio e mais
uma série de regras de discricdo previstas e sancionadas para a sexualidade de uma forma geral), é
coerente o argumento de que o sistema de matriz heterossexual necessita da ideia da
homossexualidade, como contraposto logico. E que a homossexualidade permanecera como
oposicdo binaria necessaria a heterossexualidade, em alguns sistemas de matriz heterossexual. A
cultura cabo-verdiana, assim como outras, forjou esse par de oposicdo (homossexualidade e
heterossexualidade) e agora ndo é possivel abdicar de um dos seus termos, sem que o sistema nio
entre em colapso.

Contudo, na cidade do Mindelo, em Cabo Verde, percebi que os rapazes nao se enxergam
ou querem se enxergar sempre a partir das categorias “homossexual”, “gay”, “tchinda” etc,
ainda que utilizem o acronimo LGBT em seu movimento social. E entre si os questionamentos
sdo se X ou Y gosta ou nao de individuos do mesmo sexo. Quando conversam entre si,
perguntam muito pouco se fulano ou ciclano é “gay”, mas se ele “curte” ou ndo, se “gosta” ou
nao, se “significa” ou nao, se é do “género” ou nao, se é da “pardquia” ou ndo, se é “irma” ou nao.
O que se percebe no uso de algumas dessas categorias é que apesar do uso do verbo “ser”, os
predicados nao sdo substantivos, mas qualidades ou estados. A homossexualidade nao é sempre
substancializada neste contexto cultural, onde inclusive os rapazes nao-gays — que tratarei no
fim deste ensaio — muitas vezes possuem namoradas, filhos e familias mais proximas do ideal de
heteronormatividade e ainda assim se relacionam com os sujeitos gays.

O carater de construcao de si pressupoe intrisicamente a possibilidade de reconstrucao e
é neste sentido que Butler vé a possibilidade de subversdo da hegemonia heterossexual. E por
isso que defendo aqui que os sujeitos gays e travestes do Mindelo, da IlTha de Sdo Vicente, veem
empreendendo politicamente desde pelo menos a década de 1990 uma performatividade que
estd desestabilizando, de certa forma, o tradicional sistema de género cabo-verdiano. Se a
homossexualidade é um pressuposto l6gico para um sistema de matriz heterossexual como o é o

sistema de género cabo-verdiano, a perfomance publica trazida nos corpos dos homossexuais
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sampadjudus’s veem denunciando a falseabilidade das categorias de género tao naturalizadas
em sua cultura, vem denunciando a suposta “hipocrisia” do seu sistema (MIGUEL, 2014)6.
Todavia, se buscarmos uma genealogia (FOUCAULT, 2001) das perfomatividades de
género, chegaremos a conclusdo de ser verdadeiro que desde os carnavais mais remotos, a
pratica do travestismo ja existia em Cabo Verde, como nos descreve o antropélogo cabo-

verdiano Moacyr Rodrigues:

Nos anos 40 toda a gente se mascarava, a euforia era maior. Os que nao pertenciam a nenhum
bloco saiam e ainda saem sozinhos, isolados ou em pequenos grupos mascarados ou fantasiados
conhecidos por mascrinhas, isto é, folides que eram engolidos pela multidao ululante de mirones,
muitas vezes, como se de alguma tribo se tratasse. Na maior parte das vezes, trazem mascaras
de comediante, de farsante, de travesti, dai o nome. (RODRIGUES, 2011, p. 65, grifo do autor)

Rodrigues dird que, mesmo depois dos anos de 1940, a figura travesti permanece no

carnaval, como figura de subversido da moral publica:

Apesar das modificacdes sofridas a partir dos anos 40 do século passado, ainda conserva os seus
palhacos, travestis, que atiram farinha ou um tipo de fuligem para cima dos
espectadores/mirones, e usam bisnagas de agua suja ou lama (o que hoje ja é proibido, por
causa dos abusos), que criticam as instituicoes, que subvertem a moral pUblica, que provocam o

inusitado e pela surpresa do acontecer nunca imaginado (RODRIGUES, 2011, p. 67 grifo meu).

Niao ha como saber desde quando o travestismo existe em Cabo Verde nem quem seriam
essas pessoas que se travestir-se-iam. Provavelmente havia homens heterossexuais que apenas
dramatizavam jocosamente uma inversao social, no caso a de género, caracteristica do carnaval
do Brasil (DAMATTA, 1997), mas também de Cabo Verde (RODRIGUES, 2011, pp. 18-9). E
possivel que estas perfomances drags do carnaval nao passassem de um “entretenimento hétero
de luxo” — “high het entertainment”. Segundo Butler, tais perfomances, como seriam as do
travestimento no carnaval, apenas confirmariam as fronteiras entre as identidades “hétero” e as
“nao-hétero”, como “um escape ritualistico para uma economia heterossexual que precisa
constantemente policiar suas proprias fronteiras contra a invasio do queer” (BUTLER, 1993, p.
126).

Em outros termos, a visibilidade e a experiéncia da homossexualidade, se antes da década
de 1990 era pressuposta na logica e tolerada na pratica (desde que velada, sem estrilo?), ela
agora esta evidenciando a instabilidade da propria categoria “heterossexual”, uma vez que os
sujeitos gays e travestes revelam que entre eles e os chamados “heterossexuais com aspas” ou

“ndo-gays”, ou seja, aqueles que, apesar de nao se identificarem como gays, habitam o universo

5 Sampadjudus € um termo crioulo para aqueles originarios da Ilha de Sao Vicente.

' Em minha dissertacdo de mestrado (Miguel, 2014) tratei dos dois sentidos que a categoria nativa
“hipocrisia” ganha entre os sujeitos gays do pais. Ambos os sentidos sao acusatorios, porém sendo o
primeiro dirigido a sociedade mais ampla, que segundo eles se silenciaria diante da evidéncia empirica
da homossexualidade; e o segundo aos sujeitos nao gays, que apesar de se relacionarem com os sujeitos
gays permaneceriam perfomatizando uma masculinidade heterossexual.

17 “Escandalo” em crioulo.
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do homoerotismo, o crivo ndo é abissal e que, ao se desejarem mutuamente, ambos fazem
bricolagem de suas identidades sexuais, desnaturalizando-as.

Assim, tomo de empréstimo ainda da teoria queer, o conceito de “performatividade
subversiva”, para relatar este momento histérico no Mindelo, em que um grupo de travestes saiu as
ruas de drag em meados dos anos 1990, montando-se nio apenas no carnaval, mas também fora
dele: seja em dias ordinarios seja nos concursos de Miss Gay/Traveste, que nesta década despontam
na Ilha de Sao Vicente. Este marco, que nao foi pacifico e que descrevo com mais detalhes em minha
dissertacao de mestrado (MIGUEL, 2014), foi responsével por uma mudanca concreta no sistema de
género cabo-verdiano, ao (re)instaurar (novas) identidades sexuais e, assim, denunciar nao sb6 os
mecanismos de funcionamento das dinamicas (homo)sexuais masculinas, como o proprio
construcionismo — e, portanto, nio “naturalidade” ou ontologia — das identidades de género e
sexualidade.

No debate sobre identidade de género, se aparentemente as travestes cabo-verdianas,
assim como as drags de Butler, parecem por um lado reforcar o sistema sexista ao quererem
muitas vezes transformar seus corpos para que se aproximem cada vez mais do que é ser mulher,
reafirmando o carater substancial e ontolégico desta categoria (PROSSER, 1998:32); por outro
lado, sua postura em nao conceder ao Estado o poder de reconhecimento de suas afetividades e
corpos parecem de alguma forma realizar o projeto politico defendido por Butler: “Ser
legitimado pelo Estado é aceitar os termos de legitimagdo oferecidos e descobrir que o senso
publico e reconhecivel da pessoalidade é fundamentalmente dependente do léxico dessa
legitimagdo” (BUTLER, 2003b, p. 226).

Sobre os discursos de 6dio contra a homossexualidade tratadas por Butler, aproveito algo
residual de suas formulacoes. Trata-se da ideia basilar em sua teoria sobre a antecedéncia do
discurso sobre o sujeito (BUTLER apud SALIH, 2012, p. 146). Ndo parece existir, de maneira
estruturante, um discurso de 6dio anti-homossexual na Ilha de Sdo Vicente de Cabo Verde.
Razdo pela qual, explorei inclusive as dificuldades de traducao da categoria “homofobia” no
arquipélago (MIGUEL, 2014). Desta forma, seguindo as teorias linguisticas de Butler, ndo me
parece que o mandar bocas, que é o ato de provocar publicamente os “desviantes” sociais —
entre eles, os gays — possa ser algo que é exclusivamente da autoria do individuo que o profere,
mas faz parte de uma cadeia de signos que se realiza nos individuos (SALIH, 2012, p. 146).
Assim, para além de uma estratégia individual no ritual de cortejo homoerético, o mandar boca
faz parte de um discurso de género masculinista que perpassa os cabo-verdianos, mas que nao
tem como intenc¢do tnica a negacdo e aniquilacdo do outro, como demonstra o professor gay

Lunga:

- E sao sempre pejorativos assim?

- Mas eu nem acho que é pejorativo, eu acho que é mais pra fazer graca. Eu ndo... Acho que é
mais pra fazer graca, ndao é no sentido de... De humilhar, por exemplo... Acho que nao. Pelo
menos eu... Que eles sempre com “ah, olha... ele é bicha, é viado...”, sorrindo ndo sei o que,
nao é ndo. Acho que é mais pra fazer troga, pra... Pra brincar. Porque aqui em Sao Vicente as

pessoas gostam muito de... brincar com as outras pessoas. Falam assim “vocé é gordo”, mandam
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boca, se vocé é magro, mandam boca... E s6 mais uma... E, mais um. Pra mim, é nesse sentido
assim (Entrevista Lunga. Mindelo, 30/09/2013).

Ao longo de minha monografia (MIGUEL, 2014), “apliquei” formulacoes da teoria queer
para pensar meus dados de campo. Por hora, basta que fique claro que incorporo como pratica
teérica e metodoldgica: 1) a ideia da ndo naturalidade dos géneros ou dos sexos e de suas
inscri¢Ges necessarias na linguagem, apesar de suspeitar que a oposi¢ao binaria (macho/fémea)
possa ser universal, haja vista que os humanos, assim como outras espécies, sao produtos do
processo evolutivo da divisdo sexuada (HERITIER, 1988); 2) a ideia da construcdo do género
enquanto performatividade (que eu chamaria, em meus termos, de uma “bricolagem corporal
continua dos signos de género dispostos na cultura”); 3) a flexibilidade de quaisquer identidades
de género ou “identificacbes” — categoria que melhor imprime o carater processual do fen6meno
(MACHADO, 2014, p. 23) — ainda que em culturas marcadamente binarias e de matriz
heterossexual como o é a cabo-verdiana; 4) a possibilidade de subversdo politica concreta
através do drag; 5) a preeminéncia dos discursos sobre os sujeitos, que ajudara a entender que
mais do que uma agressao individual, o mandar bocas é um discurso social e uma estratégia

ritualizados.

TEORIAS DE E EM AFRICA: REPERCUSSAO E CRITICA POLITICA DE
ATIVISTAS LGBT

Como observa o antropélogo Thomas Hendriks, em artigo no prelo, muitos tém acusado a
teoria queer de ter, em suas formulacoes mais abstratas, “perdido a conexdo com o mundo 14
fora”. O carater notadamente “liberal” e denunciante das categorias de identidade na teoria
queer também tem criado resisténcia em muitos daqueles académicos que associam suas
pesquisas a militdncia politica feminista e no campo LGBT:8. Além disso, critica-se a falta de
contextualizagao cultural e histérica (BORDO apud SALIH, 2012, p. 205). No entanto, diversos
pesquisadores vém tentando trazer a teoria queer “de volta para a terra” (HENDRIKS, no prelo),
munindo-a de dados empiricos, “antropologizando-a” (BOELLSTORFF, 2007a, p. 2). O
resultado é um esforco de realizacdo e compilacdo de diversas pesquisas em contextos nao
ocidentais que demonstram a mesma fluidez da sexualidade e da construgdo de
género;movimento que ganhou a alcunha de uma “etnocartografia” da sexualidade
(BOELLSTORFF, 2007b, p. 19).

Nessa mesma agenda de pesquisa, em grande medida iniciada na década de 1970 e
intensificada nas décadas seguintes (DUARTE, 2004; MIGUEL, 2015), tentei em Cabo Verde
dar substrato etnografico a chamada teoria queer, demonstrando aproximacoes, mas também

criticas a ela, uma vez que a propria Butler adverte contra uma "abordagem tecnolégica” da

8 A recusa de Butler do “essencialismo estratégico” (1999:4) e a sua posterior postura mais relativa
quanto a questao (2003b e em conferéncia em Sao Paulo em 2015) deixaria os militantes por direitos
LGBT, no minimo, desconfiados.
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teoria em que "a teoria é articulada em sua autossuficiéncia, e entdo muda de registro apenas
com a finalidade pedagbgica de ilustrar uma verdade ja realizada" (BUTLER apud MAHMOOD,
2005, p. 163). Se aplica-la as (des)construgoes de género empreendida pelos sujeitos gays e
travestes fora relativamente produtivo, a teoria queer pareceu ndo ser tao evidente nos
processos de subjetivagdo dos homens nio gayscabo-verdianos, ou seja, aqueles que ainda que
tenham relagOes sexuais com os sujeitos gays ndo se enquadram em uma identidade sexual
subversiva.

Isso me leva a formulagdo da antropdloga Saba Mahmood de que “um encontro entre a
‘generalidade’ filosofica e a ‘particularidade’ etnografica [é] um encontro que deixa claro que o
papel constitutivo dos ‘exemplos’ (...) atua na formulagao dos conceitos teéricos” (MAHMOOD,
2005:167). Assim, podemos parafrasear a pergunta da mesma (MAHMOOD, 2005, p. 163):
Como o entendimento dos ndo-gays cabo-verdianos acerca da sua sexualidade nos faz repensar
o trabalho de performatividade na sua constituigdo de sujeito?

“Nao gays” é categoria na qual pretendi englobar todos os sujeitos que nio se reconheciam a
partir de uma identidade nio heterossexual®. Este critério ndo é apenas uma arbitrariedade do
antropologo, mas dos proprios interlocutores gays que tendiam sempre a enquadrar esses rapazes
“hétero com as aspas” ou “nao gays” sob uma mesma classe. O prefixo “ndo” nfo é a toa: ele é
utilizado aqui porque é justamente na coincidéncia das respostas negativas desses rapazes,
quando perguntados se sdo “gays”, que ha uma possibilidade virtual de classifica-los dentro de um
mesmo grupo, haja vista que outras interseccionalidades como geragao, raca, classe, etc. me eram
muito dificeis de precisar. De qualquer forma, esses sujeitos ainda que nao se reconhegam ou que

»

se “assumam” “gays”, estdo habitando o universo homoerotico e se relacionando sexualmente
com outros homens. Nesse sentido, uma questao de enquadramento tedrico surgiu para mim:

Os rapazes ndo-gays em Cabo Verde, apesar das pressoes da modernidade ocidental e do
movimento LGBT local, recusam uma identidade nao-heterossexual subversiva por que 1) a
despeito do machismo, de fato ndo veem contradicio entre sua identidade e suas performances
sexuais com os sujeitos gays, antecipando um descolamento entre género e sexualidade e/ou 2)
nesta sociedade, a nao identificacdo com uma identidade gay se da pela necessidade de
construcao continua da masculinidade, que pressupoe a negacao violenta do feminino, expresso
fortemente nas identidades gays?

Outras hipéteses poderiam ser levantadas, todavia, esta questdo surge para mim a partir
das duas perspectivas tebricas utilizadas até aqui. Na primeira delas, a perspectiva de modelagem
sistémica do antropé6logo Peter Fry (1982), como vimos, aos homens da periferia de Belém, no
norte do Brasil, ndo parecia haver contradicio entre serem eles “machos” e a0 mesmo tempo

73

terem relacbes com as “bichas”, pois “o ‘homem’ poderia desempenhar comportamentos

999

homossexuais se se restringisse a ‘atividade” (FRY, 1982, p. 94). Em linhas gerais, Fry descreve
modelos de sexualidade masculina que variam entre um tipo “hierarquico” (de dominacao
masculina, em que “mulheres” e “bichas” teriam equivaléncia dentro do sistema, ou seja, ambos

submissos e passivos ao “homem”) e um tipo “simétrico” (de relacbes igualitarias em que aos

19 Sobre quem sdo esses sujeitos especificos e quais suas visdes de mundo em pormenores, ver Miguel (2014).
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homossexuais entre si ndo seriam mais tdo relevantes os comportamentos sexuais “ativos” ou
“passivos”).

Se levarmos em consideracdo os discursos dos meus interlocutores homens “nao-gays”
em Cabo Verde, parece que o modelo nativo corresponde idealmente ao modelo analitico
hierarquico de Fry. De fato, 14, os homens nao expressam uma contradicdo entre ser macho e ter
comz2°0 os gays, apesar de haver para eles uma clara separacao e hierarquia entre essas duas
identificac6es. Haveria um descolamento, portanto, entre género e sexualidade. Desta forma, é
coerente dizer que, idealmente, na sexualidade masculina em Cabo Verde, existe uma
preeminéncia muitas vezes da performance sexual (se “ativo” ou “passivo”), do que do proprio
parceiro ou parceira com quem se efetivam essas performances, desde que esse parceiro ou
parceira se inscreva no comportamento sexual tal como esperado. E isso serve tanto as
expectativas de feminilidade e passividade que os sujeitos “ndo-gays” esperam dos gays, como,
ao contrario, de masculinidade e atividade que esperam os sujeitos gays daqueles “nao gays”2..

Contudo, e passando a segunda perspectiva, pesquisadoras alinhadas a teoria queer,
como Butler (1999) e Salih (2012) parecem ndo dar conta tdo bem desse tipo de sujeito, cuja a
performance ndo é aparentemente subversiva. O mesmo problema encontra Mahmood a
respeito da comparacao entre as perfomatividades das drags em Butler e as perfomatividades

das mulheres do movimento petista islamico do Egito com quem pesquisou:

A exceléncia de sua perfomance [da drag], em outras palavras, expde a vulnerabilidade da norma
heterossexual e coloca a estabilidade natural em risco. Para as participantes da mesquita, por
outro lado, a exceléncia da sua perfomance religiosa ndao coloca a estrutura que governa sua

normatividade em risco, em vez disso, consolida-a (MAHMOOD, 2005, p. 164).

O mesmo poderia ser dito para as perfomatividades dos homens ndo-gays de Cabo Verde,
sobre os quais o conceito liberal de “agéncia” em Butler parece nio ser gramatical. Mahmood
(2005, p. 157) sugere que em vez de pensar em “hipocrisia” entre os sujeitos nao-gays, no que
diz respeito a sua afirmacao masculina heterossexual ao mesmo tempo em que se relaciona com
sujeitos gays, seria mais produtivo pensar este caso como fase de um processo de subjetivacdo
de um devir homem. Académicos ligados a teoria queer, no entanto, t€ém defendido que, em
sistemas de matriz heterossexual, a recusa de alguns homens em incorporar as identidades nao-
heterossexuais e, ao contrario, reforcar signos de um ideal de masculinidade tradicional
heterossexual, ainda que estes se relacionem sexualmente com outros homens e estejam sobre a
égide da dicotomia hétero/homo, é resultado nao de uma conformacio cultural especifica de

sexualidade masculina, mas de um processo violento de manutencdo de uma masculinidade,

2 £ dificil encontrar uma traducao que equivalha a expressao crioula “ter com fulano(a)” dada a sua
pluralidade de significados, pode tanto significar um encontro, um namoro, um “caso” ou mesmo ser
aplicada a um relacionamento de muitos anos, com filhos e coabitacao.

21 Para a maioria dos gays e das travestes no Mindelo, ndo é um problema que um homem goste de ser
passivo sexual. O problema para eles e elas € quando se espera que alguém que se diga “macho” frustre,
por hipocrisia, as expectativas dos gays. Entre os sujeitos gays, por exemplo, fica evidente como eles
demandam dos rapazes uma postura hiper masculina, corroborada na tradicao. E que se nao
performatizada pelos rapazes - como quando estes revelam que preferem ser passivos no ato sexual - é
denunciada e ridicularizada pelos proprios sujeitos gays.

103 ENFOQUES | voL. 15, DEZEMBRO 2016 - pp. 87-110

FRANCISCO MIGUEL



que na matriz da heterossexualidade compulsoria (universal?) costuma ser antagénica ao
feminino e, por isso, permanentemente em risco.

A partir dessa formulacio, poder-se-ia compreender a ndo-identificagdo de alguns rapazes
cabo-verdianos com a categoria “gay”, ainda que eles se relacionem com pessoas do mesmo sexo,
por estes precisarem performatizar uma masculinidade que em hipo6tese alguma pode se arriscar
a contaminacdo do feminino. Suas construgoes de género estariam, assim, sempre preocupadas
com o afastamento estratégico dos signos do feminino22. Desta forma, talvez o que parte dos
tedricos queer faria com meus dados seria reverberar a tese dos sujeitos gays de Cabo Verde de
que alguns homens nao se “assumem” por pressoes da matriz heterossexual compulséria. Porque
esta formulacdo, diferente da formulacido de Fry (1982), nao levaria de fato a sério (VIVEIROS
DE CASTRO, 2002) os discursos nativos que essencializam uma masculinidade, desacreditando
dos processos de subjetivacdo (MOORE, 2007) dos rapazes “nao-gays” em prol de explicagbes
que enfocam as estruturas de poder mais amplas que pressionariam esses homens a uma suposta
nao assuncdo. Postura politica que, de certa forma, contradiz as nogoes de fluidez,
antiessencialismo e performatividade defendidas pela proépria teoria queer.

Saindo finalmente das formulacoes teéricas ocidentais para o tema e buscando uma
solucdo endégena oxigenadora, varios pesquisadores em e de Africa veem apontando
recorrentemente que “siléncio” e “discricdo” sdao duas categorias que parecem ser centrais
quando o assunto é (homo)sexualidade no continente23. Segundo alguns destes pesquisadores,
se o siléncio pode funcionar na “epistemologia do armario” (SEDGWICK, 1990) ocidental como
uma estratégia de supressao da opressao, entre grupos africanos ele pode ser a norma e nao ser
necessariamente algo opressivo (O'MARA, 2013, pp. 165-166; TUSHABE, 2013, p. 149)24.

Uma dessas pesquisadoras é a ugandense Caroline Tushabe, que faz duras criticas aos
movimentos LGBT em Africa. Segundo a autora, a militAncia LGBT em vérios paises do continente
seguiria erroneamente a estratégia de apostar nas identidades de seu acrénimo, a partir do que seria
o “paradigma do armario” (SEDGWICK apud TUSHABE, 2013). A autora defende que este
paradigma importado do Ocidente, ao ser usado para lidar com o que chama de non sex-crossing
sexualities (ou sexualidades néo heterossexuais) em Africa, corrobora com a atitude colonial, ao
pressupor uma identidade sexual civilizada — a homossexual — que é assumida em determinado
momento da vida (na saida do armario), como em um processo linear auto-civilizatério de um
suposto sujeito gay (TUSHABE, 2013, p. 149). De acordo ainda com esta autora, a identidade
homossexual, contraposta a heterossexual, fora imposta pelos impérios coloniais de forma ja
criminalizivel e que ndo corresponderia necessariamente as experiéncias indigenas nativas. Como
demonstracao de seu argumento, a autora revela o mito ugandense do ebihindi, contado na propria

infancia por sua avo, e que parece ter inscrito sua subjetividade dentro de outras premissas:

22 Alguns autores africanos chegam a dizer que, no continente, o medo de ser percebido como gay faz
com que homens exagerem todas as regras tradicionais de masculinidade, o que seria uma das vias de
explicacao para o surto de homofobia local (RATELE, 2014, p. 116).

23 Epprecht, 2013; Pierce, 2007; Gaudio, 2009; Dankwa, 2009; Kendall, 2001; Nyanzi, 2013; Ajen, 2001;
Broqua, 2013; Massaquoi, 2013; Miguel, 2014; Murray, 2001; O’Mara, 2013.

24 Em Cabo Verde, Lobo e Miguel (2015) ja demonstraram como a discricao é a norma, inclusive para os
casais heterossexuais, que também evitam dar demonstracdes publicas de afeto.
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Eu gostaria de proceder aqui com o mito de ebihindi que minha avé me contou quando eu estava
crescendo, como forma de explorar o sentido de contestacao e de relacao com as identidades sexuais
globais. Ebihindi sdo pessoas que transitam de uma forma de ser em outra. Na aldeia em que fui
criada existia uma arvore perto do pantano chamada omusisa. O mito explica que a noite ebihindi se
relinem sob a omusisa e fazem fogo, dancam e mudam de macho para fémea, para meio-fémea e
meio-macho, e no conjunto de quatro partes constituidas por um quarto de cada. No amanhecer,
ebihindi revertem seu ser e se reintegram na comunidade. A ética do mito é que existem
possibilidades de ser e que nds devemos respeitar a existéncia dessa diferenca. Também ha a nocéo
de que as pessoas sabem e que saber nao requer acusacdo ou discussao publica. (...) Ao ouvir este
mito, eu encontrei um lar ‘sélido’ dentro da comunidade. O mito proporcionou para mim um lugar de
pertencimento, um espaco de autoconhecimento e sentido para a minha existéncia na comunidade,
porque meus desejos e diferencas eram articulados na cosmologia de minha cultura (TUSHABE, 2013,
p. 152).

Se a ética relativista do mito pode ser contestada, ndo parecem restar davidas que uma
identidade propriamente “homossexual” ndo é de facil traducio neste contexto. O mesmo cuidado
analitico parece seguir a pesquisadora Kathleen O’Mara para tratar do caso de Gana (O'MARA,
2013). Além de corroborar com a ideia de que entre os indigenas africanos o siléncio sobre a
sexualidade pode ser a norma e nao ser necessariamente opressivo (TUSHABE, 2013, pp. 165-166),
em Gana, diz a autora que o que chamariamos de “homossexualidade” teria mais a ver com um
parceiro ou com uma experiéncia especifica do que propriamente com identidade (TUSHABE,
2013, p. 172). Alguns autores estenderiam essa centralidade da discricdo (homo)sexual inclusive
para toda a América Latina e o Mediterraneo (MURRAY, 1996, p. 246;)25.

Entre intelectuais, ativistas e artistas africanos interessados nesses debates, no entanto, essa
politica ocidental do movimento LGBT de dar visibilidade aos sujeitos com sexualidades
dissidentes, contudo, ndo é ponto pacifico — muito pelo contrario. Produtor de cinema, escritor e
ativista pelos direitos sexuais no Quénia, Kegendo Murungi (2013, p. 239) defende que a autonomia
dos africanos passa pelo respeito ao sigilo de cada um quanto a sua sexualidade. De acordo com a
escritora feminista nigeriana Sokari Ekine (2013, p. 85), em seu pais houvera uma mudanca nos
dltimos dez anos, de quebra do paradigma do siléncio para a visibilidade, o que teria acarretado
sérios problemas. Segundo a advogada e também feminista Sibongile Ndashe (2013, p. 155), a
formula “don’t ask, don't tell” ainda é a inica forma de ativismo em muitos paises africanos, onde
as pessoas sabem que ha pessoas LGBTI em suas comunidades, mas nao ha discusséo a ser tida.

Parte da literatura de e em Africa tem apresentado duras criticas aos movimentos
internacionais de direitos humanos — especialmente aqueles pelos direitos sexuais — pela sua
suposta inobservancia de praticas culturais locais e imposicao de valores etnocéntricos
ocidentais. Na coletanea Queer African Reader (2013) é possivel conhecer muitas dessas criticas.
As editoras Sokari Ekine e Hakima Abbas denunciam as sancoes de doacoes ao Malawi pelo

governo britanico2¢ como moeda de troca para o aprimoramento dos direitos humanos naquele

25 Sobre esta questdao no mundo rural brasileiro, ver Rogers (2006).

26 0 governo da Alemanha também pressionou o Malawi com sancbes econémicas pela melhoria das
condicdes dos direitos humanos neste pais (NDASHE, 2013, p. 160).
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pais. Segundo as autoras, tal medida empobreceu ainda mais o pais e exacerbou a intolerancia
da sociedade mais ampla contra a populacdo LGBT local, pois esta fora culpabilizada pela ma
situacdo econdmica em que o pais ficou depois das sanc¢des (ABBAS e EKINE, 2013, p. 90):

Sancbes econdmicas sdo, pela sua natureza, coercitivas e reforcam dindmicas de poder
desproporcionais entre os paises doadores e receptores. Elas sdo muitas vezes baseadas em
suposicdes sobre as sexualidades africanas e as necessidades dos LGBTI africanos. Elas
desconsideram a agéncia de movimentos africanos da sociedade civil e de suas liderancas
politicas. Elas tendem, como foi evidenciado no Malawi, a exacerbar o ambiente de intolerancia,
no qual as liderangas politicas locais tomam as pessoas LGBTI como bode expiatério para as
sang¢des econdmicas, no intuito de conservar e reforcar a soberania do Estado nacional.

Além disso, as sancoes sustentam a divisdo entre o LGBTI e o movimento da sociedade
civil mais ampla. Em um contexto de violagbes gerais de direitos humanos, onde as mulheres
sdo quase sempre mais vulneraveis ou onde a saiide e a seguranga alimentar nao sao garantidas
para todos, destacar as questdes LGBTI enfatiza a ideia de que os direitos dos LGBTI sdo
direitos especiais e hierarquicamente mais importantes do que outros direitos. Isso também
sustenta a nog¢ao do senso comum de que a homossexualidade nao é africana, mas “patrocinada
pelo ocidente”. E que paises como o Reino Unido s6 atuam quando “seus interesses” forem
ameacados.

A ativista queer queniana Gathoni Blessol também faz uma pesada critica ao que chama
de “colonialistas rosas” (pink colonialists), “feministas cupcake” e os “intervencionistas
visionérios” (BLESSOL, 2013, pp. 222-3), que seriam o outro lado da moeda dos também
criticados religiosos extremistas que atuam em Africa:

Os rivais dos extremistas religiosos sdo os "liberais", os de esquerda, que levantariam
questoes sobre a universalidade das normas e o sistema capitalista opressivo; aqueles que sdo
financiados pelos colonialistas rosas, feministas cupcake e intervencionistas “visionarios". Eles
sdo a burguesia de classe média-para-alta que vem a Africa para "salvar" os povos africanos
"pobres". Eles sao os estudantes universitarios que se oferecem ap6s a graduacao para “ajudar”
e depois voltam mais tarde como membros do conselho e CEOs de ONG (...) com todas as
respostas e as visoes perfeitas. E como aprendemos até agora, a ajuda vem com um prego, nao
importa quio pouco, por isso ao longo do tempo o continente viu o nascimento de intimeras
ONGs que descarrilam os processos de qualquer movimento progressista e mudanca na Africa.

Entre esses e outros autores da coletanea, ainda é possivel encontrar critica as ONGs no
sentido de uma burocratizagio que as levariam a um distanciamento das questoes sociais realmente
importantes (DEARHAM, 2013, pp. 190-1); critica aos pesquisadores estrangeiros que buscam
“provas antropoldgicas” da existéncia da diversidade sexual no periodo pré-colonial como forma de
justificarem seus projetos pessoais salvacionistas (EKINE, 2013, p. 85); criticas a midia
internacional que taxaria os paises africanos de “homofébicos” e com isso contribuiriam
nocivamente para espantar investidores estrangeiros (MWIKYA, 2013); criticas a falta de sentido de

transplantar certas pautas que nao fazem sentido localmente, como o casamento gay em Gana
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(NDASHE, 2013, p. 162)27; e criticas mais epistemoldgicas sobre o acronimo LGBTI, assim como
toda a cosmologia dos direitos humanos, ter sido cunhado e desenvolvido fora das realidades
africanas (MUTHIEN, 2013, p. 212).

Tais autores, no entanto, tém dificuldades ou se esquivam de explicar porque essas “novas”
identidades sexuais e movimentos por direitos sexuais ganham ressonancia politica no
continente, autodenominando-se eles mesmos, muitas vezes, ativistas “LGBT”, “queer”, etc. Pois
se muitas das criticas aos efeitos nocivos da internacionalizacao dos direitos humanos — e entre
eles os direitos sexuais — parecem razoaveis, a pesquisa antropologica também deve estar atenta
ao por que desses movimentos sociais internacionais, como o LGBT, encontrarem solo fértil em
varios locais do continente. Suspeito que em muitos lugares, a existéncia de opressoes
persistentes contra os “dissidentes sexuais” seja a razio.

Por fim, sem abandonar por completo as formulagdes tedricas ocidentais, defendo que as
categorias trazidas pelos pesquisadores de e em Africa como “siléncio” e “discricio” — se ndo
confundidas com o projeto conservador que pretende silenciar e invisilibizar as relagoes de opressao
ja existentes — poderiam ser entao as novas chaves analiticas para compreender o descolamento de
alguns homens cabo-verdianos entre pratica e identidade sexuais dissidentes ou nao-hegemonicas,
algo nem sempre 6bvio na cartilha de grande parte do movimento LGBT ocidental e na gramatica
sexual contemporinea do senso comum. E de um ponto de vista politico, a ndo veiculacao a
categorias identitarias-sexuais estritas pode, em um novo contexto de sensibilidade politicas, ser tdo

transformador quanto j4 foi a adesao a elas (MACRAE, 1982).

27 Para apontamento semelhante ao caso de Cabo Verde, ver Lobo e Miguel (2015).
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