‘Com tanto pau no mato.
Embatba é coronel’’: A histéria
publica e o turismo Comunitario
de Pinheiral - R]

Jodo Alipio de Oliveira Cunha

Este artigo analisa a formacé&o do turismo comunitario no Grupo Jongo
de Pinheiral, enquanto uma forma de reparagdo histérica e
reivindicacéo de direitos no contexto turistico da regido do Vale do
Paraiba, interior do Rio de Janeiro. Esta comunidade faz parte do
territério jongueiro do Vale do Paraiba, regido conhecida pela
producdo de café e escraviddo negra. As antigas fazendas de café vém
desenvolvendo um turismo hegemonicamente voltado para a historia
e a memdria de suas elites agrdrias, realizando encenacdes sobre a
escraviddo. Estas foram denunciadas ao Ministério Publico Federal
(MPF), pela revista online The Intercept Brasil e por movimentos
sociais, gerando o Termo de Ajustamento de Conduta (TAC).
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'With so much wood in the woods. Embatuba is colonel': The
public history and community tourism of Pinheiral — R] analyzes
the formation of community tourism in the Jongo de Pinheiral
group, as a form of historical restoration and rights claim in the
tourist context of the Vale do Paraiba region, Rio de Janeiro’s
countryside. This community is part of the jongueiro territory of the
Paraiba’s Valley, a region known by the coffee production and black
slavery. The ancient coffee farms had developed a tourism
hegemonically focused on the history and memory of their agrarian
elites, performing scenarios about slavery. This were denounced to
the Federal Public Prosecutor (MPF in portuguese), by the online
magazine The Intercept Brasil and by social movements, generating
the Term of Conduct Adjustment (TAC in portuguese).
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‘Pail divino espirito santo, primeiro que sai na guia.
Eu vim sarava terreiro com Deus e a Virgem Maria’%:
o territdrio jongueiro e o Vale do Paraiba

O jongo bom é no Médio Paraiba, oh gente

O jongo bom é no Médio Paraiba, oh gente
Jongueiro corta cana, colhe café e lambica pinga
Jongo de Barra e Pinheiral

Jongo de Barra e Pinheiral

Tem Jongo em Valenca, Vassouras e Arrozal.
Tem jongo em Valencga, Vassouras e Arrozal.
Fonte: Mestre Cosme Aurélio Medeiros

Grupo de Jongo Sementes da Africa- Barra do Pirai-R]

Em todas as rodas de jongo em que estive presente nesses
cinco anos de aprendizado com as comunidades jongueiras do
sudeste brasileiro?, ndo houve sequer um encontro entre jongueiros
e jongueiras que esse ponto ndo tenha sido cantado com muito
sentimento e empolgacdo. Nele estdo presentes histdrias e
narrativas sobre a formacdo de um territorio jongueiro, anterior ao
que chamamos atualmente de Vale do Paraiba. Marquese e Salles
(2015) contextualizam o Vale do Paraiba:

Nessa darea, historicamente construida, as relacGes politicas,
econdmicas, sociais e culturais emprenharam de significados o
acidente geografico que lhe servia de base territorial. Econémica e
socialmente, esse vale se estendia para o conjunto da provincia do
Rio de Janeiro, para o Oeste Velho paulista e para a Zona da Mata
mineira. Ele ainda alimentava economicamente o porto e a praca do
Rio de Janeiro, e, politica e culturalmente estava em estreita simbiose
com a corte imperial (MARQUESE e SALLES, 2015, p. 14).

O Vale do Paraiba foi lugar de lutas, protestos, resisténcias, e
revoltas negras que foram fundamentais para a consolida¢do de um
territorio jongueiro.

O ponto, por meio da memoria e das performances de
jongueiros, revela um territorio jongueiro construido por meio do
processo de retirada forcada de negros africanos de seus lugares de
origem e da experiéncia brutal da escraviddo negra em territorio
brasileiro.

A exposicdo a seguir propde-se incialmente a contextualizar
historicamente a formacdo de um territério jongueiro durante a
escraviddo, buscando formas e caminhos para se compreender os
tipos de enfrentamentos realizados pelos negros escravizados no
seu cotidiano, o que contribuiu para a “reelaboracdo permanente
das relagdes com seus senhores, modificando assim as dindmicas da
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2. Ponto de jongo criado pelo mestre jongueiro
José Sebastido Cabiuna do jongo de Pinheiral e
cantado para abrir a roda.

3. Desde 2012 venho participando das
atividades no Pontdo de cultura do
Jongo/Caxambu na Universidade Federal
Fluminense (UFF) como assessor comunitéario.



dominacdo e do controle social” (GOMES, 2006, pp. 19-20). Em
seguida, é tracado um retrato sobre o turismo histdrico, cultural e
de memdria realizado por meio das fazendas do vale do café.
Naquelas fazendas, grande parte das narrativas historicas
apontavam o0s bardes como grandes empreendedores e
impulsionadores da grandeza do império, tratando a escravidao de
forma espetacularizacdo que amenizava os males e os crimes desse
processo histérico. Tal pratica passou a ser discutida de forma mais
consistente por meio da denuncia de prdticas racistas na atividade
turistica realizada na fazenda Santa Eufrasia, em Vassouras, no
estado do Rio de Janeiro, embora na época houvessem outras
fazendas que realizavam esse tipo de turismo.

Por fim, é analisado o trabalho de turismo comunitario
realizado pelo jongo de Pinheiral, construido em paralelo ao
processo do Termo de Ajustamento de Conduta (TAC) da fazenda
Santa Eufrésia. O jongo tem sido utilizado como uma bandeira de
resisténcia negra quilombola, pelos jongueiros, para formacéo de
um turismo que possa divulgar suas reivindica¢des sociais e
histdricas. Este artigo pretende analisar o ensino de histdria publica
pelas praticas de turismo histérico, cultural e de memoria,
entendendo esse espaco como um lugar de disputas de memorias e
narrativas historicas.

Segundo o Dossié Jongo no Sudeste, organizado pelo Instituto
do Patriménio Historico e Artistico Nacional (Iphan) (2007), esse
patriménio imaterial € uma forma de expressdo que une trés
elementos: os tambores, o canto e a danca. Essa expressdo é
caracteristica da regido Sudeste do pais e foi muito praticada no
periodo da escraviddo pelos negros nas lavouras de café e cana-de-
acucar, como lazer, em alguns momentos e em outros, como
resisténcia, negociagao e luta contra a escravidao.

Os saberes, praticas e valores existentes na manifestacéo
afro-brasileira foram transmitidos por geracdes e adquiriram novos
significados, sem perder o vinculo com a tradicdo africana, ou seja,
passaram por um processo de reatualizardo de praticas do passado
a servico de lutas do presente.

O jongo/caxambu diversos nomes e significados. Em algumas
regides ele é chamado de tambu, batuque, tambor e caxambu
(ABREU e MATTOS, 2007). Mas, a definicdo que melhor se adequa a
este trabalho vem da lideranca jongueira Maria de Fatima da
Silveira, a Fatinha do Jongo, que destaca*:

Pra mim, a verdadeira histéria do povo negro € o jongo. Porque, na
época da escraviddo, o negro ndo tinha lazer nenhum, ele
trabalhava de sol a sol, quando ele chegava a noite na senzala, que
ele iapara aroda de jongo, ali ele namorava, ele cultuava os orixas,

82 | Enfoques, Vol. 16, n° 1, pp. 80-103, 2017

4. Entrevista realizada em 2013 para o trabalho
de conclusdo de curso de graduagdo. Ver Cunha
(2014).



dangava, cantava a saudade da Africa, tudo acontecia na roda de
jongo, entdo, eu vejo que a nossa histéria esta ali. Foi uma forma de
luta deles, lazer. L4 atrds e para a gente hoje em dia, porque
dangamos jongo, cantamos o jongo, mas também buscamos estar
dentro do espago, que se ndo fosse pelo jongo, ndo estariamos tipo
nas universidades, escolas e outros espacos que o0 jongo tem nos
levado, que se ndo fosse o jongo, a gente nunca viveria isso, porque
a situacdo do negro no Brasil continua a mesma. N6s tivemos varios
avancos, mas a nossa luta ainda é muito drdua. Entdo, o jongo pra
nos, hoje em dia, pra além do lazer, de cultura, de contar a nossa
histéria, é uma resisténcia, entendeu? E uma resisténcia que
estamos furando... o que a sociedade nos imp0ds durante esses anos
todos, e nos impde (Fatinha do Jongo apud CUNHA, 2013, p. 41)

A narrativa revela como o jongo e a formacdo do territério
jongueiro, estdo ligados a histéria do povo negro. Partindo das ideias
de Goldman (2005) sobre a formagado das religides afro-brasileiras,
em que o autor influenciado pela andlise de Félix Guatarri (1992, pp.
12-13), sobre o jazz, entende que elas sdo fruto de um processo de
“desterritorializacdo” e “reterritorializacdo”. Podemos analisar o
territorio jongueiro formado no Vale do Paraiba, como o resultado de
um intenso processo de reterritorializagdo realizado a partir da cruel
desterritorializacdo de milhdes de pessoas que viviam em regides da
Africa de diferentes formas e com multiplas relacdes sociais, para
servirem na América ao nascente capitalismo representado pela
plantation e pelo trabalho forcado das lavouras de cana-de-acucar e
café, que culminaram na experiéncia da escraviddo. Como
resisténcias a esse processo histérico, foram construidas formas de
agenciamentos combinadas com diferentes pensamentos vindos da
Africa que se conectaram em solo americano com os contetdos
religiosos e culturais de origem cristds e amerindias, o que
possibilitou novas formas de organizacdo social. Essas novas
recomposicdes e subjetividades foram estabelecidas na experiéncia
da escraviddo em territorios brasileiros e se deram por meio de
diferentes formas de resisténcia e de enfrentamento ao dominio
senhorial. Esse processo de desterritorializacdo e de
reterritorializacdo do africano em continente brasileiro, vivenciado
no tempo do cativeiro, pode ter estabelecido e construido devires
(DELEUZE e GUATARRI, 1997) expressos no encontro de diferentes
grupos de africanos que vieram se estabelecer na regido cafeeira.

Goldman (2005), ao analisar o candomblé, destaca que o
“devir” sdo movimentos em que o sujeito sai da sua prépria condicéo
humana- por meio das relacdes de afetos que se conectam com uma
outra condi¢do que podem ser observados entre os mais diversos
rituais dos orixas, das possessdes e demais procedimentos na religido
afro-brasileira. Assim, como o candomblé, o jongo pode ser
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compreendido ndo apenas como uma identidade étnica auto definida
pelo grupo, mas também, como um devir jongueiro, por meio desses
cruzamentos, agenciamentos e conexdes presentes na sua pratica.

A populacdo negra no Sudeste brasileiro, em grande parte, era
oriunda da regido centro-ocidental da Africa, principalmente, da
regido denominada como Congo-Angola. Os africanos que se
estabeleceram nas fazendas de café eram de diferentes grupos
sociais, tais como: Benguelas, Cabindas e Congos. Mas, pertenciam
ao mesmo grupo linguistico-cultural denominado Bantu. Os negros
bantus vivenciaram a experiéncia do cativeiro e construiram seus
proprios cddigos e linguagens nas senzalas, consolidando e
constituindo um territério jongueiro que desde o periodo da
escravidao, nos fornece um cendrio de articulacoes e de resisténcias
ao processo de eliminacdo da cultura afro-brasileira.

Segundo Robert Slenes (2007) a presenca centro-africana nas
fazendas de café se apresentava por meio de diferentes elementos
que ainda sdo encontrados na roda de jongo. O préprio significado
da palavra jongo é de origem africana e significa nzongo, em
Kikongo, e songo, em Kimbundo, e pode ter o significado de ferir ou
criticar alguém. Em alguns provérbios, jongo pode ser interpretado
como a bala que sai da boca. Além desse elemento africano no jongo,
o historiador nos chama a atencio para a presenca das fogueiras
como um elemento simbdlico da religiosidade africana e do culto a
ancestralidade; a presenca das puitas e dos tambores, semelhantes
ao caxambu ou angoma; e o tambor menor, ngoma, todos
preparados e afinados ao fogo.

‘Corta pau no mato. Quando nao corta limoeiro. O
mau que vem pra pobre. Quando ndo vai pra
fazendeiro’: a escraviddo e os complexos cafeeiros
fluminenses

A primeira metade do século XIX consolida-se como o periodo
de formacdao das grandes unidades cafeicultoras do Vale do Paraiba
fluminense, que avancaram interligadas e conectadas a ilegalidade
do trafico negreiro transatlantico. Contavam como apoio do estado
imperial, que dava seguranca juridica e politica aos senhores
detentores de escravos e que criavam novas estratégias para
continuar o comércio negreiro a fim de garantir a producéo de café
naregido. Ao analisar o processo de escraviddo no vale fluminense,
podemos entender que ha conexdes essenciais entre o contexto
social, econdmico e politico.

Como afirma Muaze (2015), a transformacdo da regido em
complexos cafeeiros fluminenses, nos anos de 1820/1830, e o0 auge
da producdo cafeeira na década de 1870, como maiores
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exportadores mundiais, foram apenas viabilizadas por meio de uma
politica proé-escravista nacional, claramente elaborada com o
intuito de garantir a permanéncia do modelo de escraviddo. Esta
politica fomentou a produgdo de café e a criacio desses complexos
baseados ndo em antigos modelos de escraviddo, colonial e arcaico,
mas fundamentada em uma escraviddo moderna, com novas
dindmicas e relacdes econdmicas estabelecidas, o que alguns
historiadores da escraviddo denominaram de “Segunda
Escravidao”, conceito elaborado pelo historiador norte americano
Dale Tomich. Para Salles e Muaze (2015, p. 15):

(...) a segunda escravidao se expandiu, exatamente no momento em
que a escraviddo colonial era abolida, pela revolu¢do Haitiana, e por
guerras e reformas em outras regides americanas. Ela alimentou e,
ao mesmo tempo, derivou de um conjunto de tendéncias e
acontecimentos historicos, na virada do século XVIII para o XIX, cujo
epicentro foi a Revolucdo Industrial e a consolidagdo da hegemonia
britanica no plano internacional.

H4 um novo modelo de escraviddo que se consolida baseado
na alta lucratividade, em uma relacdo intensa com o mercado
internacional, com o aumento intenso da mio de obra escrava
devido a inovacdo técnica, com uma mudanca na organizagdo da
exploracao, e, por fim, com uma articulacao e ligacdo politica direta
com o poder imperial. (MUAZE, 2015). A construcdo do Vale do
Paraiba como uma regido exportadora de café é um produto social,
resultado de um processo histdrico de disputas politicas e sociais em
torno dos sentidos e significados dados ao territério. Para Muaze
(2015, pp. 60-61):

I- a nogdo de Vale do Paraiba como uma regido eminentemente
cafeeira foi construida, ao longo do século XIX,
concomitantemente com a ascensdo politica e econdmica dos
plantadores de café, atuando como mais um elemento de
identidade da classe senhorial do Vale; II- os agentes sociais que
atuaram na ocupacdo do Vale do Paraiba fluminense bem como o
capital investido na montagem dos complexos cafeeiros tiveram
multiplas origens; III- as plantations do Vale se organizavam como
complexos cafeeiros que mantinham uma din&mica social e de
trabalho hierarquizante a despeito da diversidade de sujeitos
histdricos que viviam e se relacionavam naquele espago.

Portanto, podemos entender que a formagado do Vale como um
lugar importante e grande exportador de café no Brasil imperial
deve-se a construcdo histdrica realizada por sujeitos que estavam
articulados com traficantes de escravos e com o governo imperial,
que garantia por meio de estratégias juridicas, o atraso da abolicdo
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da escraviddo e a protecdo do modelo econdmico e escravocrata
consolidado na regiao.

A ligacdo dos chamados “bardes do café” com o Império
brasileiro ndo se limitava apenas a relagdes econdémicas e politicas,
mas se dava também por meio de uma forma de comportamento
que nos fornece um padréao de civilidade ou civilitd® importado da
Europa, que servia e se constituia como modelo a ser seguido pela
elite agraria, que tinha como um dos objetivos, criar a imagem de
um espaco de grande etiqueta e de glamour, com o intuito de colocar
0 Brasil e o Vale do Paratha no patamar das grandes nacdes,
definindo modos de conduta e de agir. O socidlogo Nobert Elias
(1994) nos faz lembrar que a produgdo dessa civilidade europeia,
conceito que ele trata como civilitd, transforma o comportamento
humano e cria o que o autor define como civilizacdo, considerado
um fendmeno social carregado de dominacdo e que age como um
processo de diferenciacdo de um determinado grupo social.

Havia nessa época, na elite brasileira, toda uma forma de se
comportar e um estilo de vida proprio que possibilitaram a formacéo
e a consolidacdo das grandes familias, assim como a construgdo de
grandes propriedades/fazendas como formas de ostentar todo o
poder que detinham e de se diferenciar da grande parte da sociedade.
Baseadas no modelo de civilidade europeia, tinham como objetivo
definir formas de “bom comportamento” por meio de habitos e
padrdes que essa sociedade passa a exigir e proibir. H4 um processo
de diferenciacdo por meio de cddigos especificos de comportamento
(de como vestir, comer e outras formas de comportamento), que
passam a ser considerados como da alta sociedade, ou melhor, da
classe senhorial. Para Muaze (2015, p. 79):

A histéria da expansdo do café pelas diversas regides do Vale do
Paraiba fluminense se confunde com a prépria histéria da expanséo
da classe senhorial do Império em termos politicos, econémicos e
sociais. Homens e mulheres que, através da exploracdo macica da
mado de obra escrava, da concentracdo da propriedade da terra, do
estabelecimento de redes de sociabilidade e poderes locais, além das
relacbes com a Corte, conseguiram acumular riqueza, prestigio
social e politico fortalecendo, assim, o poder de suas familias nas
localidades em que viviam. Como forma de ostenté-las e de gozar de
um estilo de vida préprio 4 sua classe, muitas familias ergueram
imponentes casas de vivenda em suas terras agregando valor as
imensas fazendas de seus complexos cafeeiros.

Sobre essa formacao das familias importantes no Vale, temos
como exemplo os Breves, principalmente na figura do José de Souza
Breves, um dos maiores produtores de café com ligacdes diretas ao
trafico negreiro e detentor da fazenda Pinheiros, considerado na
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época um imenso empreendimento e com uma infraestrutura
moderna. Sobre o poder de José Breves, o historiador Thiago
Campos (2015) nos descreve que seu complexo de fazendas era
composto por nove propriedades, localizadas nos municipios
fluminenses de Barra Mansa, Angra dos Reis e Pirai. S6 no ultimo
municipio estavam seis fazendas. Além disso, devemos lembrar que
a familia Breves ficou conhecida na época por sua ligacdo direta
com o trafico negreiro que fornecia mao de obra escravizada ao
Vale do Paraiba.

Camila Agostini (2015) destaca que a formacdo das
comunidades escravas compostas por centro-africanos e seus
descendentes crioulos foram a principal méo de obra em Vassouras,
em particular, e no Vale, de forma geral, constituindo uma cultura
do café baseada na producdo em larga escala para o comércio
estrangeiro. Para a autora:

O poder politico sobre esta economia e sociedade estava nas maos
dos grandes proprietarios de escravos, com o dominio da producao
cafeeira que era, a esta altura, a forca econdmica do Império. Estes,
que compunham a comunidade politica, tal como entendida por
Mattos, eram ou se fizeram “bardes”; e também nédo foi incomum
que estivessem ligados diretamente ao comércio negreiro. Vezes
ainda, mesmo associados a praticas ilicitas, no periodo de
clandestinidade do trafico de escravos, tinham a confianca e
solidariedade dos jornais, entre outras forcas politicas que
repercutiam diretamente na vida cotidiana no Vale do Paraiba
oitocentista (AGOSTINI, 2015, pp. 244-245).

Podemos entender que o poder politico e da producdo
cafeeira interligada ao trafico negreiro se encontravam nas maos de
muitos daqueles que se intitulavam e que eram titulados como
bardes e que eram conhecidos pelas suas grandes propriedades de
terra. Seu poder econémico e politico estava, de fato, associado ao
trafico ilegal de pessoas negras escravizadas. Em seguida é
elaborada uma descricio da forma como algumas fazendas
histéricas vem realizando o turismo de cunho histérico, cultural e
de memoria, sobre o Vale do Paraiba e sobre o processo do TAC da
fazenda Santa Eufrdsia que fica no Municipio de Vassouras que faz
parte do estado do Rio de Janeiro.

‘O burro ndo sabe ler’®: o turismo, as fazendas
histdricas, e as memorias do cativeiro

O burro foi na escola
Para aprender o ABC
A professora ensinou
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O burro ndo sabe ler, ndo sabe ler, ndo sabe ler
O burro ndo sabe ler.

Eu quero o burro deputado, o burro ndo sabe ler

Eu quero o burro no senado, o burro ndo sabe ler
Ponha o burro na escola, o burro ndo sabe ler

Tira o burro da favela, o burro ndo sabe ler

Eu quero o burro com mestrado, o burro ndo sabe ler
Eu quero o burro presidente.

O ponto de jongo citado acima é uma denuncia sobre a
exclusdo social do negro na sociedade brasileira, mas também, uma
reivindicacdo por um protagonismo de quem quer contar a sua
propria histéria. No embate das relacbes raciais no contexto
brasileiro, ainda estdo presentes narrativas histdricas influenciadas
pelo conceito de escraviddo cordial e democracia racial elaboradas
pelo socidlogo Gilberto Freyre e outros intelectuais de dentro e fora
da academia que supostamente refletiam uma relacdo harmoniosa
entre negros e brancos, desfrutando das mesmas oportunidades de
existéncia, sem nenhuma interferéncia histérica, mascarando,
portanto, o processo brutal que foi a escraviddo negra no Brasil e o
seu resultado negativo ainda presente para esta populacdo
(NASCIMENTO, 1978, p. 41).

Trato aqui nesse subtitulo das atividades turisticas de cunho
histdrico e pedagdgico realizadas em algumas fazendas historicas
do Vale do Paraiba. Algumas dessas, no passado, contribuiram para
o trafico ilegal de negros escravizados e a escravidao sob a protecédo
do Estado brasileiro. Atualmente, por meio do turismo, elas
ressignificam e atualizam as memorias referentes a histéria das
fazendas e dos bar6es do café.

A valorizagdo deste turismo histdrico por parte do mercado
turistico e do Estado, culminaram com a criacdo do Festival do Vale
do Café’ e a edicdo do Guia Cultural do Vale do Café (PORTELA,
2013). Assim, pretende-se analisar essa forma de contar a histdria
do Vale do Paraiba, por meio do olhar da elite cafeeira dos baroes
como um dos tracos da permanéncia de conceitos, como a
escraviddo cordial e a democracia racial.

As atividades turisticas realizadas nas fazendas histdricas por
meio de visitas guiadas e de atividades de cunho histérico e cultural
sdo feitas desde a década de 90 na regido do Vale do Paraiba.
Segundo Reis (2015), compreender as visitas guiadas produzidas
pelas atividades turisticas nos patrimonios materiais edificados nas
fazendas, pode possibilitar a compreensdo de como a histéria é
entendida e encenada em nossa sociedade fora dos espacos
tradicionais de conhecimento, como a universidade e a escola. Sua
observacdo a respeito do turismo realizado nas fazendas histdricas
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demonstra como essa atividade pode ser entendida como algo que
comunica, ou melhor, como pode contribuir para construir um
conhecimento referente & memoria e a histdéria da escraviddo no
Vale do Paraiba.

Reis (2015) faz uma andlise de cinco fazendas histéricas do Vale
que realizam um turismo de cunho histérico e que trabalham a
memoria da escraviddo na regido, sdo elas: Ponte Alta, Taquara, e
Arvoredo em Barra do Pirai; Sdo Luiz da Boa Sorte em Vassouras; e
Florenca que fica em Conservatoria, distrito de Valenca. A
pesquisadora fez seu trabalho de campo nas fazendas ao longo de
2013, gerando registros audiovisuais e anota¢des sobre as atividades
turisticas que aconteciam no campo. Ao acompanhar as visitas
guiadas nas fazendas, ela destaca que os conteudos abordados nas
mesmas ndo se limitavam apenas a narrar uma histéria sobre a
escraviddo. Em algumas fazendas havia toda uma pedagogia nas
visitas, inclusive com a elaboracao de cartilhas para o publico.

Esses materiais de divulgacdo tratam de formas de narrar a
histéria da fazenda e do Vale do Paraiba. Segundo Reis (2015), sdo
trabalhos feitos por guias turisticos que fazem um retrato historico
do Vale do Paraiba, e que, apenas poucas fazendas, ainda com uma
abordagem pedagdgica construida em conjunto com documentos e
textos da historiografia, respeitam o protagonismo do negro na
histéria da escraviddo. Contudo, o turismo nesses patrimonios
materiais permanece tratando o processo de escraviddo no Vale de
forma superficial e sem uma responsabilidade histérica, tratando a
histéria da regido, prioritariamente, sob a 6tica do café e dos Bardes.

Esses espagos historicos e turisticos que recebem diferentes
tipos de visitantes durante todo o ano, comercializam e publicizam
uma memoaria que exalta as grandes elites proprietarias de terras e
com isso produzem histdrias publicas sobre a regido.

O turismo de cunho histérico e cultural, segundo Reis (2015),
vem crescendo desde a década de 90, pois essas atividades turisticas
vém sendo apoiadas por prefeituras locais e realizadas em parceria
com 6rgdos e instituicdes direcionadas para a historia do Vale do
Paraiba, como o Instituto Cultural Cidade Viva8, que atua em
diversos campos artisticos e age sem fins lucrativos. O Instituto, por
meio da lei Estadual de Incentivo a Cultura, em parceria com a Light,
e sob a coordenacdo técnica do Instituto Estadual do Patrimdnio
Cultural (Inepac/SEC), criou o Inventario das Fazendas do Vale do
Paraiba Fluminense®, tendo como objetivos incentivar as pesquisas
referentes a arquitetura rural fluminense relacionada ao ciclo do
café e sua producdo; a valorizagdo da historia, sociedade e economia
na formacdo do territério da paisagem cultural do Vale; a promocao
do conhecimento sobre o Vale; o fomento ao turismo cultural; e, por
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fim, o acesso a materiais produzidos pelo inventdrio no sitio da
internet do Instituto.

O inventdrio das fazendas histéricas foi uma forma de
fortalecer esses patrimdnios materiais e a consolidacdo de um
turismo voltado para o passado histdrico e cultural da regido. Além
disso, foram sendo criadas outras formas de divulgacdo da regido,
tais como: o Guia Cultural do Vale do Café, no qual é possivel
encontrar os principais pontos turisticos e atra¢bes da regido; e
outra iniciativa que merece uma andlise mais profunda, o Festival
do Vale do Café. Ambas as iniciativas tém como fundo historico a
producdo do café e o tempo dos bardes, imbuidos de uma nostalgia
de um determinado tempo histérico.

O Festival do Vale do Café é um dos eventos que visa reunir
grupos sociais envolvidos com a cultura e a musica da regido. Criado
em 2003, ele acontece em quinze municipios com shows em lugares
publicos e com a visitacdo de turistas nas fazendas historicas, que
se encontram presentes na programacao do evento. Alguns grupos
afro-brasileiros, como os de jongo/caxambu, calango e folia de reis
participaram do evento, mas com o tempo as comunidades foram
desistindo de participar porque o caché foi diminuindo, assim como
o tratamento dado aos grupos foi ficando cada vez mais precario,
sem contar que a participacdo das comunidades tradicionais
permanece ainda muito restrita ao cortejo das tradigdes.

A relacdo entre as comunidades negras e fazendas histdricas
permanecem desiguais, no que tange ao acesso a investimentos pelo
Estado e aos beneficios e lucros trazidos pelo Turismo para a regido
do Vale.

No caso das comunidades jongueiras da regido, o tema da
relacdo com as fazendas ndo é novo, tendo sido abordado pela
primeira vez no coletivo de comunidades jongueiras que se articula
no Pontéo de Cultura do Jongo/Caxambu'® em 2009, em uma reunido
de articulacdo de liderancas'!. Uma lideranga jongueira de Barra do
Pirai destacou a parceria estabelecida entre a Fazenda Ponte Alta e
a comunidade para a realizacdo de apresentacdes e de atividades
culturais, em especial para as escolas que visitam a fazenda durante
todo o ano letivo. Liderancas jongueiras e consultores presentes a
reunido alertaram as liderancas de Barra do Pirai para a complexa
relacdo entre jongueiros e proprietarios de fazendas turisticas e
para o risco da relacdo senhor/escravo ser simbolicamente
atualizada pela relagdo turista/jongueiro.

A época, as liderancas jongueiras apontaram ainda os
inumeros equivocos que poderiam ser cometidos nesta delicada
relacdo, tais como:
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fantasiar os jongueiros de “escravos”, reproduzir situacBes que
colocam o jongo no lugar do ex6tico, da manifestacdo folclérica,
destituindo a discussdo politica em torno da salvaguarda do
patriménio imaterial e da importancia das manifestacdes afro-
brasileiras como espacos de congregacao e de resisténcia no combate
ao racismo na sociedade brasileira (Relatério da 5* Reunido de
Articulacdo do Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu, 2009).

Embora a lideranca jongueira de Barra do Pirai tenha
afirmado que na fazenda as atividades do Jongo eram coordenadas
pelos jongueiros e que tenha ressaltado a importancia da parceria
para a sustentabilidade da associacdo jongueira, com a venda de
produtos da comunidade na fazenda e com o pagamento de um
pequeno caché a cada apresentacdo, o tratamento do tema foi
polémico e retornou vdarias vezes ao coletivo jongueiro.
Especialmente devido ao fato da liderancga ter apresentado na
reunido um folheto de divulgacdo da Fazenda Ponte Alta que
continha tanto a foto do grupo em uma oficina de jongo quanto a de
um “Museu do Escravo”, com a exposicdo de instrumentos de
tortura. Além disso, de acordo com o relato, o caché pago a
comunidade era bastante baixo, provavelmente desproporcional ao
lucro que a fazenda obtinha com as visitas das escolas.

O turismo e a histéria desenvolvidos pelas cidades e fazendas
histdricas do Vale do Paraiba reforcam esse olhar nostdlgico sobre
o periodo histérico do café e dos bardes. Esse movimento néo se
restringe a uma valorizacdo e interpretacdo do passado, mas sim,
como as narrativas da sociedade imperial construidas no processo
histérico foram capazes de produzir uma imagem forte das elites
agrarias e do império e como isso permanece na consciéncia
coletiva dos brasileiros, por mais que ja tenhamos muitas pesquisas
e trabalhos no campo da histdéria com o intuito de demonstrar a luta
e as resisténcias do negro na sociedade escravista. O turismo de
cunho histérico e cultural nas fazendas histéricas, vem
comercializando narrativas historicas sobre o vale com uma
“nostalgia imperial” (SALLES, 1996) sobre a grandeza dos
complexos cafeicultores e a elite agraria.

‘Chama sinha candongueiro chama sinha. Chama
sinha candongueiro chama sinha. Pode me chamar
que eu vou’'’: o processo do TAC fazenda Santa
Eufrasia

No dia 6 de dezembro de 2016, a revista eletrénica The
Intercept Brasil (OLLIVEIRA, 06/12/2016) fez uma matéria sobre a
Fazenda Santa Eufrdsia, no municipio de Vassouras (R]), com
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praticas de turismo que naturalizam o racismo, que mostram como
a histdria da escravidao é abordada de forma cordial e teatralizada,
mascarando o processo brutal pelo qual o povo negro passou e pelo
que se reflete na sociedade brasileira. De acordo com a matéria, a
fazenda é o unico patrimdnio material particular tombado pelo
Iphan-R] na regido do café no Vale do Paraiba.

A fazenda é datada de 1830. Mediante agendamento, ela
recebia diversas visitas didrias guiadas pela proprietaria, que
contava a histéria da fazenda e do Vale, omitindo a histdria da
importancia da populacdo negra para a construcdo da riqueza da
regido e naturalizando a imagem do negro como escravo. A
proprietaria da fazenda se vestia com roupas de época e suas
funciondrias, negras, em sua maioria, estavam com vestimentas de
mucamas e serviam os turistas, que pagavam pela visita a fazenda
de acordo com o programa contratado.

A ampla veiculacdo da referida matéria resultou no TAC
(BRASILa, 2017) assinado entre o Ministério Publico Federal (MPF)
em Volta Redonda e a Fazenda Santa Eufrdsia. Este TAC pode
marcar o inicio do “acerto de contas” com as fazendas histdricas que
tém realizado um turismo de cunho histérico e cultural que
naturaliza o racismo e a escraviddo no Vale do Paraiba. A medida
foi uma reivindicacéo feita por diversas entidades do movimento
negro que estiveram reunidas e articuladas na Comissdo de
Igualdade Racial da Ordem dos Advogados do Brasil, seccional Rio
de Janeiro (OAB/R]). Ali cobraram iniciativas do MPF e da
Defensoria Publica em relacdo as atividades realizadas nas fazendas
histéricas. A consequéncia disso foi uma audiéncia publica
realizada no auditério da OAB de Volta Redonda, no dia 2 de
fevereiro de 2017 com representantes de diversos movimentos
sociais e culturais negros do Vale do Paraiba e do estado do Rio de
Janeiro. Houve um posicionamento com relacdo a matéria e as
praticas racistas instituidas na regido, especialmente nas fazendas
e foram apontadas medidas que pudessem combater essa pratica a
fim de inaugurar novas formas de se fazer um turismo que
respeitasse os direitos humanos e a histdria do negro.
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Figura 1: Assinatura do TAC Santa Eufrasia no Ministério Publico de Volta Redonda - RJ, no

dia 02 de maio de 2017.
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Fonte: Brasil (2017).

A partir da contribuicdo de um grupo de trabalho formado por
liderancas quilombolas, como Maria de Fatima da Silveira, a Fatinha
do jongo, e o Antdonio do Nascimento Fernandes, o Toninho Canecao,
por representantes da Universidade Federal Fluminense (UFF), como
a educadora Elaine Monteiro e historiadora Martha Abreu, o
procurador da republica Julio José Araujo Junior e por mim', A
proposta do TAC foi consolidada em 29 de marco de 2017. Tendo
participado desde o inicio do processo de sua elaboracao, certo que o
documento possa servir como um importante instrumento de
reparacdo das violagdes aos direitos da populacdo negra e como uma
mudanca na forma com que o turismo, em interface com a histdria
da regido, vem tratando as comunidades negras tradicionais e o
holocausto que foi a escraviddo negra no Vale.

Com a elaboracdo do TAC Santa Eufrasia foram definidas as
obrigacdes “de ndo fazer” e “de fazer” que a proprietaria da fazenda
foi obrigada a seguir e cumprir. Dentre elas, sobre as obrigacdes de
“néo fazer”, uma das cldusulas tornava proibida a encenacdo e o
uso de roupas por pessoas que as caracterizassem como mucamas.
Em relacdo as obrigacdes “de fazer”, uma das cldusulas, ficou
responsavel por colocar placas informativas sobre a histdria da
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escraviddo que tenham um conteudo de denuncia e critica sobre o
processo brutal que foi esse holocausto em nossa sociedade, além de
ter que fazer um curso de capacitacdo com as comunidades negras,
jongueiras e quilombolas da regido, com o objetivo de conhecer e
valorizar sua historia de trabalho, luta e resisténcia.

Tendo participado desde o inicio da elaboracdo do TAC Santa
Eufrasia devo salientar que a fazendeira cumpriu e colaborou para
o cumprimento das cldusulas que se encontravam no termo.
Compreendo que o trabalho realizado esteve pautado no combate a
dois conceitos ainda presentes na sociedade brasileira, e
principalmente, na regido do Médio Paraiba que é o mito da
“escraviddo cordial” e de que vivemos em uma “democracia racial”.
Tais conceitos fundamentaram esse tipo de turismo considerado
racista que banaliza a brutalidade e a ilegalidade que foi a
escraviddo negra no Vale, e as suas consequéncias, presentes,
atualmente, na exclusdo social e econémica do negro em nossa
sociedade. Como nos destaca Abdias Nascimento:

Desde os primeiros tempos da vida nacional aos dias de hoje, o
privilégio de decidir tem permanecido unicamente nas maos dos
propagadores e beneficidrios do mito da "democracia racial". Uma
"democracia" cuja artificiosidade se expde para quem quiser ver; s6
um dos elementos que a constituiriam detém todo o poder em todos
os niveis politico-econdmico-sociais: o branco. Os brancos controlam
os meios de disseminar as informacdes; o aparelho educacional; eles
formulam os conceitos, as armas e os valores do pais. Nao esta
patente que neste exclusivismo se radica o dominio quase absoluto
desfrutado por algo tdo falso quanto essa espécie de “democracia
racial”? (NASCIMENTO, 1978, p. 46).

o turismo histérico realizado  nas fazendas,
hegemonicamente por proprietarios brancos, promove valores
inseridos no mito da escraviddo cordial e da democracia racial
ainda presentes na sociedade brasileira. Com o trabalho do TAC
fazenda Santa Eufrasia abre-se um novo caminho para que as
fazendas possam estar trabalhando a histéria do Vale do Paraiba
respeitando o protagonismo negro por meio dos diferentes tipos de
lutas e reivindicac8es, como o proéprio jongo. Esse processo de
combate ao racismo nas fazendas histdricas contribuiu para um
avanco do turismo realizado nas comunidades quilombolas e
jongueiras. A experiéncia no cumprimento do TAC foi fundamental
para o meu engajamento no turismo comunitdrio da comunidade
jongueira de Pinheiral.
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‘Eu vou me embora minha casaca fica ai, quando eu
voltar minha casaca tem que ir''*: o turismo
comunitario e a Feira Criativa do Jongo de Pinheiral
‘A cor do Jongo’

— Aqui em Pinheiral até um determinado tempo [atrds] nédo existiu
um guia turistico, ndo tem guia turistico. Varias pessoas ja formados
em turismo, varias pessoas ja cursando o turismo, mas na pratica ndo
tem [guia turistico]. Mas quem vem fazendo ha mais de 20 anos o
turismo em Pinheiral é o Creasf'>, é o jongo de Pinheiral [que] através
de uma forma oral a gente vem transmitindo para as pessoas, para o
visitante e para os proprios municipios o turismo em todos o0s
aspectos, [para] todos os membros do grupo independente de quem
tem estudo ou ndo. Conseguem transmitir oralmente a histéria do
povo negro e do municipio. (Entrevista realizada em 10/08/2017 com
Maria Amélia da Silveira, lideranca jongueira de Pinheiral, sobre o
turismo comunitario)

A partir da fala da Maria Amélia da Silveira, lideranca
jongueira de Pinheiral, é possivel compreender que a comunidade
ja vem realizando por conta prépria o turismo, de forma autéonoma
e independentemente das instituicGes publicas e privadas. A
comunidade ja vinha desenvolvendo um turismo historico e de
memoéria do cativeiro, por meio do jongo e com visitas guiadas por
meio da exposicdo do projeto “Passados Presentes: memodria da
escraviddo”'® sobre a histéria do jongo de Pinheiral, que se encontra
na antiga ruina do casardo dos Breves?’.

No inicio da minha pesquisa na comunidade jongueira de
Pinheiral, o trabalho de turismo comunitdrio ndo era o tema central,
e tampouco eu pensava que iria tomar a grande proporcdo que
acabou gerando para a cidade. O plano para a dissertacdo era
pesquisar o jongo de Pinheiral, mas em uma perspectiva da
antropologia da danca (CUNHA, 2014). O trabalho de turismo
comunitdrio seria uma forma de troca e contribuicdo com a
comunidade que estava me ensinando um pouco de seus multiplos
saberes ancestrais africanos.

Possuo uma formacdo académica na area de turismo e de
histdria e trabalhava como voluntdrio no Pontdo de Cultura do
jongo/caxambu, realizando um trabalho de assessoria comunitdria
sob a coordenacdo da professora Elaine Monteiro e com a estudante
e bolsista de producdo cultural Rosa Caitanya, ambas vinculadas a
UFF. Construimos, de forma coletiva, em parceria com o Grupo
Jongo de Pinheiral - e especialmente com as liderangas jongueiras
Maria de Fatima da Silveira, a Fatinha do jongo, e a Maria Amélia
da Silveira, a Meméia —, o trabalho de turismo comunitario.

95 | Enfoques, Vol. 16, n° 1, pp. 80-103, 2017

14. Ponto de jongo cantado pelo Jongo de
Pinheiral para encerrar a roda.

15. Centro de Referéncias Afro do Sul
Fluminense (Creasf) criado em 1996 pelo Grupo
Jongo de Pinheiral.

16. Passados Presentes: Memoria da Escraviddo.
Disponivel (on-line) em:
http://passadospresentes.com.br/site/Site/index.
php

17. MOSCARDINI, Gabriela. “Passados Presentes:
Jongueiros se encontram em Pinheiral para
manter forte a tradi¢do do Jongo”. Em: Pontdo
de cultura do jongo/caxambu. Disponivel (on-
line) em:
http://www.pontaojongo.uff.br/passados-
presentes-jongueiros-se-encontram-
empinheiral-para-manter-forte-tradicao-do-
jongo



Contudo, antes de iniciarmos o trabalho de turismo
comunitario em Pinheiral, haviamos organizado um semindrio de
turismo de base comunitdria nos dias 3 e 4 de julho de 2015 no
quilombo de Sdo José em Valenca (R]) com a participacdo da
comunidade quilombola e de outras, como a de Pinheiral e do
Bracui, no municipio de Angra dos Reis (R]). Tinhamos como um dos
objetivos do evento, propor aos detentores o didlogo sobre as
diferentes formas de visitacdo as comunidades e de apresentar os
principios do Turismo de Base Comunitdria, para colaborar com o
fortalecimento dos grupos em seus processos de autogestdo. Esse
evento foi fundamental para compreendermos como era
organizado o turismo nessas comunidades, a relacdo com os turistas
e as suas principais demandas.

Na roda de conversa sobre como se ddo as visitas nas
comunidades, Fatinha do jongo de Pinheiral destacou que a
comunidade recebia muitas escolas publicas, apenas nos meses de
maio e novembro, e que durante as visitas vem sendo realizado um
trabalho de “contacdo” de histérias, mas que era feito sem
remuneracdo. E, por fim, destacou que a comunidade possuia
alguns problemas relacionados ao planejamento das visitas,
principalmente no que se referem a cobranga, o que por
consequéncia ndo tem gerado retorno financeiro para o grupo.
Além disso, a jongueira enfatizou a necessidade de uma formacéo e
preparacdo do grupo para melhor atender as pessoas de fora da
comunidade. Ap6s o fim desse semindrio se produziu um relatdrio
sobre as principais demandas e questdes referentes ao turismo
comunitario. Esse trabalho foi fundamental para que pudéssemos
pensar no turismo em Pinheiral.

Retomando em 2017 os trabalhos referentes ao turismo
comunitario, agora, de forma mais centrada na comunidade
quilombola/jongueira de Pinheiral, no dia 9 de abril se iniciou o
primeiro semindrio de turismo comunitario. Com ele foi realizado o
II Encontro de Incentivo e Fortalecimento as Comunidades
Quilombolas - Terra de Preto, que tinha como objetivo realizar uma
roda de conversa sobre a luta quilombola e questdes referentes a
uma parcela de terra da antiga fazenda Pinheiros que hoje se
encontra por direito na posse do grupo de jongo.

Como o tempo era curto, realizei uma apresentacdo
introdutdria sobre o significado de turismo comunitario, baseados
em principios como: 1) fortalecimento da comunidade; 2) atracdo
turistica enquanto modo de vida do coletivo; 3) sensibilizar a
comunidade para que ela seja a protagonista ou a autogestdo da
atividade; e, por fim, 4) entender o turismo como uma forma de
parceria e troca, o turista ndo é cliente e sim parceria do grupo
(REDE BRASILEIRA DE TURISMO SOLIDARIO, 2010).
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Esse primeiro contato foi fundamental porque foi possivel
compreender quais eram as principais demandas da comunidade
em relagdo ao turismo. No final do semindrio foram propostas as
seguintes demandas que seriam trabalhadas em um préximo
semindrio como: a elaboracdo de um cardapio quilombola, com as
comidas tipicas e tradicionais, o incentivo ao artesanato produzido
no grupo (bolsas, bonecas abayami, batas africanas, licor, etc);
pensar formas de vender o material audiovisual do jongo (dvds e
cds); a elaboracdo de duas oficinas, uma relacionada ao afro
empreendedorismo e outra referente a identidade quilombola; e,
por fim, a organizacdo da primeira feira afro. Além disso,
construimos um calenddrio de atividades e trabalhos que estd sendo
realizado de abril a dezembro na Casa do Jongo.

Figura 2: Calendario de atividades do Jongo de Pinheiral.
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Fonte: Elaboragdo do autor.

A partir dessas demandas a equipe do Pontdo se reuniu e
construiu a proposta do segundo semindrio de turismo comunitario
que foi enviado para as liderancas jongueiras que contribuiram
para que montassemos as oficinas e pensassemos a programacao.
Entre os dias 26, 27 e 28 de maio de 2017 foi realizado o segundo
semindrio de turismo comunitdrio que tinha como um dos
principais objetivos organizar a feira afro, pensando toda a sua
estrutura, como as barracas, os produtos, a programacao, etc., por
meio derodas de conversa e debates que ndo se restringiram apenas
ao planejamento do evento, mas articulando tematicas que estavam
na pauta do grupo como o afro empreendedorismo e a identidade
quilombola.
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Na oficina do afro empreendedorismo, trouxemos varios
exemplos de mulheres negras empreendedoras, como a Ana Paula
Xongani e empresas gerenciadas por negros empreendedores e com
um trabalho voltado para o publico afro-brasileiro. Mesmo que o afro
empreendedorismo ainda esteja muito pautado no desenvolvimento
individual do empreendedor propomos para a comunidade que esse
tipo de modelo pudesse ser ndo apenas uma forma de crescimento
econdmico e social do individual, mas que traga um retorno
consistente para a comunidade jongueira, ou seja, o coletivo.

Outra oficina importante para o seminario foi o
desenvolvimento da roda de conversa sobre identidade quilombola
sobre a coordenacdo da professora Elaine Monteiro e Fatinha. Por
meio da roda foi possivel compreender como a identidade
quilombola é acionada e compreendida pelo grupo. Nas palavras de
Alexandre Belisario:

— N6s estamos tendo essa oportunidade de estar aqui. Eu estive a
beira da morte e Deus estd me dando a oportunidade de ver o jongo
aonde eu quero que ele esteja. A minha alegria é ver que quando eu
saio em qualquer lugar do mundo eu vejo as pessoas falando do
jongo de Pinheiral. Devemos vir na casa do jongo ndo pela Fatinha,
mas porque gosta, é a nossa raca. Tem que gostar de estar aqui. Tem
que mostrar aqui é a sua raca, isso foi construido por pessoas que
morreram e que lutaram por isso. Tem que ter respeito pelas pessoas
que morreram, que foram escravizadas, que morreram em navio por
isso aqui. A gente tem que ter emocdo e coragem para falar que
iremos lutar por isso. O jongo é quilombola porque foi feito por
pessoas que morreram por isso aqui. O jongo foi criado por muita
gente que lutou por isso. A gente tem que dar valor. (Roda de
conversa com o jongueiro Alexandre Belisdrio Augusto sobre
identidade quilombola, realizada em 28/05/2017)

A partir da fala de Alexandre Belisdrio, podemos entender
que o “jongo é quilombola” porque muitos jongueiros viveram a
experiéncia brutal que foi a escraviddo e resistiram para que o
jongo estivesse vivo. Belisdrio é um dos jongueiros mais
participativos na casa do jongo e tem sido fundamental para o
trabalho de turismo comunitdrio.

No final do seminario escolhemos a data da feira afro e a
construimos coletivamente o evento definindo o que cada
componente iria contribuir para que a organizacdo e a feira
acontecessem da melhor forma.

No dia 9 de julho aconteceu a Primeira Feira Criativa do Jongo
de Pinheiral: A cor do Jongo. O evento teve como um dos principais
objetivos narrar a histéria de luta e resisténcia da comunidade
jongueira, por meio da conferéncia de abertura e das rodas de
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capoeira, samba e jongo/caxambu que estiveram presentes na
programacdo do evento. Todas as barracas foram disponibilizadas
para a comunidade, o que contribuiu para o fortalecimento e o
trabalho do coletivo do grupo. O grupo de jongo de Pinheiral participou
ativamente da construcdo e gestdo da feira, o que gerou um resultado
positivo do evento e diretamente na autoestima dos integrantes.

Durante a feira afro a lideranca jongueira, Fatinha falava da
histéria do negro no Vale do Paraiba, da memoria do cativeiro e do
jongo de Pinheiral, como também, destacava as lutas e os
enfrentamentos do presente. Assim, a feira afro se tornou um
espaco de divulgacdo do jongo de Pinheiral e uma importante forma
de contar a histdria do Vale por intermédio do olhar dos jongueiros
e do territorio jongueiro, combatendo o “perigo da histdria unica”
(ADICHIE, 2009) sobre o passado e o presente daquela regiao.

A comunidade jongueira por meio do turismo comunitario em
interface com o turismo histérico e de memoria tem tido um
compromisso com o passado de narrar a historia de opressdo e dos
males da escravidao. A feira é um instrumento de mobilizacéo e de
politizacdo do grupo por meio de uma memodria comunitdria
representada na identidade jongueira.

— Como a estrela maior que chama para a feira é a identidade
jongueira. E incrementar mesmo o turismo porque nds temos o
parque das ruinas, tem as ruinas do casardo dos Breves, tem 0 nosso
memorial. Entdo se a gente consegue, além dos nossos expositores,
abrir para outros expositores de fora, a tendéncia dessa feira é
crescer. E o espaco 14 é bem convidativo para que ela aconteca 14.
Entéo, para o turismo nédo s6 nosso de memaéria comunitario, vai ser
bacana e importante para a cidade e até para a regido porque vai ser
um referencial. (Conversa com Maria de Fatima da Silveira,
realizada em 10/08/2017).

Apos arealizacdo da feira afro aconteceu o terceiro semindrio
de turismo comunitdrio que foi realizado nos dias 15 e 16 de
setembro de 2017 que teve como objetivos avaliar os eventos
culturais e turisticos que o jongo de Pinheiral realizou e participou,
como também, pensar na proxima feira afro. No dia 5 de dezembro
foi realizada a segunda feira criativa do jongo de Pinheiral, agora,
com a participagdo dos jongueiros de outras comunidades como:
Arrozal, Barra do Pirai e Vassouras, ambas, do Vale do Paraiba.
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‘Vou caminhando devagar, é devagar’’: algumas
consideracoes finais

O turismo comunitdrio no jongo de Pinheiral tem
possibilitado aos jongueiros contarem a histéria do vale do Paraiba
na perspectiva do territdrio jongueiro, que perpassa a experiéncia
na escraviddo e os seus diferentes processos de resisténcias e
articulagbes dentro da estrutura opressora, e que hoje ainda
permanecem as consequéncias desse processo no alto grau de
exclusdo do povo negro jongueiro.

Os jongueiros de Pinheiral tém utilizado da “cultura
imaterial” enquanto patrimoénio registrado, possibilitando
movimentos de articulacGes politicas capazes de ocupar espagos
sociais que historicamente essas popula¢fes negras estiveram
excluidas. A “cultura” tem sido um instrumento de luta e
reivindicacOes levantadas por essas comunidades negras. Como
destaca Manuela Carneiro da Cunha:

De todo modo, ndo resta duvida de que a maioria deles adquiriu essa
ultima espécie de “cultura”, a “cultura para si”, e pode agora exibi-la
diante do mundo (..) vdarios povos estdo mais do que nunca
celebrando sua “cultura” e utilizando-a com sucesso obter
reparacées por danos politicos (Cunha, 2009, p. 313).

A nocdo de “cultura” construida pelos jongueiros é fruto de
um “sistema interétnico” que fizeram com que esse conceito fosse
apropriado por essas comunidades tradicionais. O desenvolvimento
do turismo comunitario tendo como protagonismo o jongo foi uma
forma de “cultura para si” no intuito de celebrar a “cultura” como
instrumento de reparacdo social e racial. Esse trabalho tem sido
fundamental para que o Grupo Jongo de Pinheiral visibilize a luta
das terras quilombolas e politicas publicas para o jongo.

O trabalho do TAC Santa Eufrasia e os seus desdobramentos
impulsionados pela participacdo do grupo de trabalho criado
durante o termo gerou um maior interesse das fazendas historicas
e de prefeituras municipais em tratarem com seriedade a
escraviddo como um crime contra a humanidade e um avanco na
forma de narrar a histdria do negro nas atividades turisticas e nos
ensinos escolares, por meio da Lei n. 10.639/03 (BRASILD) que torna
obrigatério o ensino da Africa e cultura afro-brasileira, destacando
0 protagonismo negro, dos movimentos quilombolas e outras
formas de lutas, importantes, para o combate ao mito da escravidao
cordial e da democracia racial.

As atividades turisticas desenvolvidas pelo Grupo Jongo de
Pinheiral tem sido um exemplo de historia publica e de
comprometimento com o “dever de memdria”, onde temos uma
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histéria da escraviddo contada pelos jongueiros, por meio da
memoéria do cativeiro e do jongo, comprometida com a justica e os
direitos sociais. Como nos falam Almeida e Rovai:

Deve-se salientar que fazer histéria publica ndo é s6 ensinar e
divulgar certo conhecimento. Pressupde pluralidade de disciplinas e
integracdo de recursos diversos. E um novo caminho de
conhecimento e prdtica, de como se fazer histdria, ndo s6 pensando
na preservacdo da cultura material, mas em como colaborar para a
reflexdo da comunidade sobre sua prépria histéria, a relagdo entre
passado e presente. Enfim, como tornar o passado util para o
presente (ALMEIDA e ROVAIL 2011, pp. 2-3).
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