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RESUMO: Este artigo busca fazer uma reflexdo das casas de santo em uma leitura
decolonial, libertaria e anarquista. Entendendo que os cultos de matriz africana sobreviveram
a violéncia colonial & margem de um Estado autoritario e racista. Desta forma, os individuos
que estdo inseridos nas suas sociabilidades fazem parte de um estado hegeménico brasileiro
excludente, porém ainda apresentam diversos aspectos que remetem a formas comunais
tradicionais africanas de governabilidade, que resistiram ao epistemicidio colonial. Analise
que parte de um giro epistemoldgico decolonial em que a no¢do de comunalismo africano é
ponto focal ao permitir uma perspectiva das comunidades africanas tradicionais por um viés
anarquista. Formas de governo que buscam uma consciéncia social de grupo em um espirito
de igualdade e de compartilhamento, que Mbah e lgariwey vdo perceber sendo formas
anarquicas propostas na préatica, antes mesmo do conceito ser produzido na Europa. E,
portanto, ainda estdo presentes nos ritos e sociabilidades dentro da casa de santo.

PALAVRA-CHAVE: Casa de santo; decolonial; anarquismo; comunalismo; contra-
hegemaénico.

ABSTRACTO: Este articulo busca reflexionar sobre las “casas de santo” en una lectura
descolonial, libertaria y anarquista. Entender que los cultos africanos sobrevivieron a la
violencia colonial al margen de un estado autoritario y racista. De esta manera, los individuos
que se insertan en sus sociabilidades forman parte de un estado hegemdnico brasilefio
excluyente, pero aun tienen varios aspectos que remiten a las formas tradicionales de
gobernabilidad comunal africana, que resistieron el epistemicidio colonial. Analice que parte
de un giro epistemoldgico descolonial en el que la nocion de comunalismo africano es un
punto focal al permitir una perspectiva de las comunidades africanas tradicionales a través de
un sesgo anarquista. Formas de gobierno que buscan una conciencia de grupo social en un
espiritu de igualdad y participacion, que Mbah e Igariwey percibirdn como formas anarquicas
propuestas en la préactica, incluso antes de que el concepto se produzca en Europa. Y, por
tanto, siguen presentes en los ritos y la sociabilidad dentro de la casa del santo.
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contrahegemanico.

Introducéo

Este artigo busca fazer uma reflexdo acerca das casas de santo em suas complexas e
diversas praticas como uma possivel leitura contra hegemonica, decolonial e libertadora.
Entendendo que os cultos de matriz africana — todas as manifestacGes da espiritualidade
africana na diaspora que preservaram o culto aos Orixas, Voduns e NKisis — sobreviveram, ou
se reinventaram, dentro da violéncia colonial até os dias de hoje. Porém, inseridos a margem
dessa logica ocidental, estadolatrica, igrejista e militarista.

Esse processo ocorre com a desvalorizagdo da cultura, das vestimentas, dos mitos,
das religiGes, e de tudo que o singulariza. Para além disso, a associacdo com os
colonizados representa a perversao, depravacdo, a heresia. O igrejismo cumpre papel
fundamental nesse processo de “demonizac¢do” da cultura do colonizado na sua
cruzada contra a ciéncia. Ao agir dessa maneira, 0 igrejismo, o militarismo e os
governantes em geral emitem um sinal também para os governados brancos que
devem seguir seus valores “superiores” e se sentirem como parte, em unidade, de
uma mesma cultura igrejista, militarista, estadolatrica, autoritaria, hierarquica,

narcisista e destilando profundo édio contra os diferentes. (DE MORAES, 2020: 6-
7)

Perspectiva percebida pelo professor Wallace de Moraes (2020) como a formacdo de
um Estado assassino, excludente, outrocida. Um processo que produziu uma epistemologia de
cunho universalista s6 possivel as custas do processo em que o Estado e o capitalismo se
fortaleceram no acumulo de riquezas e na exclusdo do outro. Dindmica que transforma o
racismo estrutural em motor estabilizante das forcas disciplinares de um mundo
ocidentalizado. Uma politica usada pelas metropoles nas colonias que “tem semelhancas com
a utilizada atualmente nas favelas, periferias e florestas do Brasil. Esses espacos sdo zonas
colonizadas, as novas colbnias, a comecar pelos seus habitantes, ampla maioria de negros,
indigenas e seus descendentes” (DE MORAES, 2020: 7).

Portanto, esta breve reflexdo acerca do espaco sagrado em que se pratica o candomblé
em suas diversas e complexas formas, nada universais, vai além de uma ideia fisica de lugar,
pois sdo focos de producdo ativa de subjetividades que ainda propdem uma forma de

socializagdo comunal, caracteristica das comunidades tradicionais africanas.
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Nessa perspectiva, 0s locais de culto afro-brasileiro sdo protagonistas de um
movimento contra a dominacdo do Estado, possiveis em diversos momentos nas
sociabilidades da comunidade afrodiaspdrica. Promovendo, assim, a manutencdo de discursos
ndo ocidentais, epistemologias diferentes em diversos sentidos de uma saber ocidentalizado e
fechado, como ja propds Abdias do Nascimento (2002) em seu conceito de Quilombismo? em
um referencial tedrico panafricanista, ao propor a cultura africana e de seus descendentes na
diaspora (mesmo sem serem inteiramente africanos, mas com tragos tipicos das comunidades
africanas) como construtores de saberes originais que ndo partem do territério estritamente
cientifico.

(...) Ja que grande parte da “ciéncia” tem-se provado apenas como instrumento de
distorcdo, de opressdo e de alienacdo. De fato, as culturas africanas séo aquilo que
nossos povos criaram e produzem. Por isso, elas sdo flexiveis, criativas e seguras de
si mesmas, a ponto de interagir espontaneamente com outras culturas, aceitando e
incorporando valores “cientificos” ou/e “progressistas” que por ventura possam

funcionar de modo significativo para o homem, a mulher e a sociedade africana.
(NASCIMENTO, 2002: 70)

Um caminhar epistemoldgico que pretende ser decolonial, no sentido de propor outros
pontos de vista acerca da organizacdo do mundo, que consequentemente desconstrua a
universalidade do pensamento eurocéntrico e hegemdnico. Um ponto de vista do
conhecimento que leve em conta as subjetividades dos povos exterminados, vencidos; 0s
excluidos pela forca colonial. E, desta forma, possa propor uma visdo da sociabilidade
religiosa afro-brasileira ndo s6 como resisténcia cultural, mas como uma poténcia anarquica
nos moldes ancestrais africanos. A casa de santo como promotora de um comunalismo
responsavel por uma profunda critica ao estado capitalista. Uma cosmopercepcdo do mundo
que opera na integracdo de diversas percepcdes como validas, e ndo somente uma

cosmovisdo, em que SO a visdo surge como preponderante.

Porém, ndo se trata também de inserir os cultos de matriz africana em uma perspectiva
anarquista, até porque todos os individuos que estdo inseridos nas suas sociabilidades fazem
parte de um estado autoritario, regido pelas hierarquias verticais, e de diversas formas
refletem suas violéncias disciplinares. Mas a reflexdo proposta pretende pensar em aspectos
ainda presentes nestes espacos, que de diversas formas resistiram ao exterminio e apagamento

epistemoldgico exercido pelas formas de se pensar o mundo eurocéntricas, de outros olhares

20 Quilombismo se estruturava em formas associativas que tanto podiam estar localizadas no seio de florestas de
dificil acesso que facilita sua defesa sua organizacdo econdmico-social propria, como também assumiram
modelos de organizacBes permitidas ou toleradas, frequentemente com ostensivas finalidades religiosas
(catdlicas), recreativas, beneficentes, esportiva, culturais onde auxilio matuo. (NASCIMENTO, 2002: 337)
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sobre 0 mundo que extrapolam a hegemdnica percepcdo da necessidade de um Estado
centralizado como Unica forma possivel de se vivenciar o mundo. Propondo, desta forma, uma
analise destas brechas, dessas pequenas crises, que o culto afrobrasileiro gera nas forcas
coloniais ainda em funcionamento em nossa sociedade. Um intricado poder de ruptura que
coloca essas préticas a margem, como indesejadas pelo poder. Reflexos de um dos inUmeros
bracos do racismo epistemoldgico, estrutural, institucional, que é original ao modo de

producéo capitalista colonial.

Metodologia

Neste sentido, a nogdo de comunalismo africano é ponto focal desta analise ao
perceber que existiam movimentos nas comunidades africanas tradicionais, como em diversos
outros locais que ndo tinham como base a necessidade de um Estado centralizador, que
propunham como forma de governo uma consciéncia social de grupo ao promover um espirito
de igualdade e de compartilhamento. Que Mbah e Igariwey (2018) véo perceber sendo formas
anarquicas propostas na pratica, antes mesmo do conceito ser produzido na Europa. Que nao
existiu como filosofia tedrica, mas como pratica social.

Anarquismo como filosofia social, teoria de organizacdo social e movimentos
sociais € remoto na Africa — de fato, quase desconhecido. Ele é subdesenvolvido na
Africa como um corpo de pensamento sistematico e largamente desconhecido como

movimento revolucionario. Seja como for (...) 0 anarquismo como modo de vida ndo
é, de jeito algum, novo na Africa. (MBAH; IGARIWEY, 2018: 14)

Dessa forma, o artigo opera em um giro epistémico decolonial como consequéncia da
formacdo de uma matriz colonial de poder atuando diretamente na construcdo da
modernidade.

O pensamento descolonial se opfe a légica moderna que é fundada através de
racismos, epistemicidios e genocidios de populacdes, e que, na formulacdo das bases
onto-epistemoldgicas de conhecimento colonial, colocam as diferencas culturais

como inferiores, desprovidas de racionalidade e, portanto, passiveis de opressoes,
silenciamentos, invisibilidades e exterminios. (SOUZA; ALVES, 2020: 37)

Uma problematizacdo das categorias solidificadas do pensamento moderno e 0s seus
imaginarios socio-politicos dentro de uma necessaria revisdo de antigos conceitos que se
dirigem a um conhecimento africano-diasporico, como também amerindio. Pois o0 que se
convém chamar de Modernidade se baseia na crenca da existéncia de uma epistemologia

universal, que ruma para um sentido de progresso linear e excludente. Ela naturaliza uma
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concepcao de verdade cristalizada por meio de um conjunto de discursos que produzem uma
realidade baseada “em enunciados racistas, machistas, patriarcais, cisheteronormativos,
eurocéntrico e colonial, que instituem verdades, produzem opressdes e delimitacfes de modos
de vida” (SOUZA; ALVES, 2020: 25). Eliminando em um discurso unificador concepgdes
éticas, ontoldgicas e epistemoldgicas originadas de outros discursos ndo ocidentalizados.

Portanto, esse giro epistemoldgico tem a poténcia de produzir crises nessas verdades
instituidas, que promove uma potencialidade das diversidades, como também sistematiza
conceitos baseado nas experiéncias apagadas ou marginalizadas pelo processo colonizador,
como, por exemplo, a percepg¢do de que o conhecimento mitologico africano sdo “formas
bioafroacentralica de existencialidades no mundo material, e para além dele” (PORTILHO,

2020: 11-12).
Dito de forma mais poetica:

Evocando um protagonismo que vem de dentro, o mergulho uterino na placenta
ancestralica, alimentada astrofisica e metafisicamente, com magia encantada das
mais belas vozes reais que sdo apresentadas neste espaco de afro existencialidades,
tornando-me intimamente ligada a tudo que aqui me reconecta ao sentido primordial
da relacdo comunitaria que vivencio desde o momento que meu Ori® foi parido pela
vagina da deusa que possibilitou meu retorno ao Ayé*. (PORTILHO, 2020: 12)

Como ocorre no culto dos orixas nos diversos modelos Brasil afora, uma das
principais rupturas epistemoldgicas existentes em relacdo a racionalidade moderna ocorre
quando se experimenta em seus rituais, festas, comidas e dancas a relacdo do ser humano com
a natureza por meio de um “entrosamento ecologicamente sabio, visando o equilibrio. Pois no
pensamento hegemdnico, a separacdo da natureza e o ser humano sdo entendidos como
expressdo evolutiva da espécie” (JUNIOR, 2015: 72). Promovendo uma concepgao de mundo
em que tudo possui uma forca vital, um axé. Dentro de uma circularidade que ndo percebe um

conceito de evolucdo de forma linear, no sentido do progresso.

Um dos maiores desafios de uma perspectiva decolonial seria pensar na dimensdo
civilizatoria menos como uma retorica e mais através da tarefa de “pensar fazer-sendo numa
concretude afroaxiolégica e/ou afrofilosofica, traduzindo-se numa comportamentalidade preta
existencial, nas dispersdes transatlanticas” (JESUS; ALVES, 2020: 18). Uma metodologia do

Cruzo, na interpretagdo a partir da observagdo e participagdo “de dentro” das tradi¢des de

30ri é uma palavra lorubé que se traduz por cabeca.

* Ayé é 0 mundo dos Vivos.
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matriz africana, convergindo com alguns conceitos afins (SILVEIRA, 2020). Em que a
analise ndo proponha um debate neutro, pois é preciso colocar o proprio corpo do pesquisador
dentro dos acontecimentos. No caso, revelar as préprias experiéncias do autor, que é iniciado
como Ogan de um de varios candomblés de nagcdo Ketu que existem no Brasil. E desta forma,
“empreender uma filosofia que, como diria Nietzsche, seja feita com sangue, mas, como
ensina Maria Navalha, com o sangue meu e do outro, 0 sangue que é também o das batalhas,
das lutas, dos inimigos” (HADDOCK-LOBO, 2020: 9).

A casa de santo como resisténcia

Pensar na casa de santo como um espago somente fisico ndo d& conta de um
pensamento afroepistémico. O territorio € um elemento importante, pois é nele que se funda a
identidades das religides de matriz afro e onde se “guardam saberes, preservam direitos,
reconhecem crencas e culturas, garantindo a igualdade” (FERRACINI, 2020: 226). Assim, a
casa de santo é uma construcdo histérica organizada politicamente em um sentido religioso de
reconstrucdo de uma ancestralidade africana, como também no sentido de demarcar uma luta
politica de resisténcia. Um espaco que pode ser demarcado geograficamente, mas que produz
sociabilidades proprias que extrapolam as fronteiras e demarcacfes, pois opera em uma
“dinamica de resgate e preservacdo como edificadora de uma ambiéncia educativa, de uma

pedagogia emergente” (SILVEIRA, 2004: 33).

O candomblé é um culto que se origina no Brasil, mas que tem profundas raizes
africanas, nascendo no proprio processo de diaspora quando etnias inteiras foram colocadas
em uma mesma senzala no periodo de escraviddo.® Evento que provocou uma intensa troca
cultural entre essas varias comunidades. Onde os “ritos que eram professados nas longinquas
regibes do continente africano, em termos de divindades, céanticos e culto em geral,
comecaram a ser conhecidos, trocados e acomodados dentro de uma mesma senzala, por
grupos de procedéncias diversas.” (RAMOS, 2011: 17).

> “As organizagdes religiosas com o tempo se fortalecem com a diaspora africana. Entre os povos de origem
africana trazidos a forca para o Brasil, encontramos hotentotes, yakas, bosquimanos, helenos, khoisan, os
iorubds, jejes, bantos, haussas, congos, angolas, sudaneses, dentre outros. Cada grupo possui elementos
diferenciados do ponto de vista linguistico, religido, politico, social.” (FERRACINI, 2020: 224)
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Entre os muitos desdobramentos desse intercambio estd a formacgdo/consolidacdo da
cultura e sociedade brasileiras, fortemente marcadas, ndo s6 pelas injusticas e privacdes que
viveram/vivem 0s negros, mas também pelos saberes africanos na lingua, na religido, nas
artes, nos habitos, na educagdo familiar. Mesmo diante de todas as dificuldades impostas por
esse processo colonial os negros escravizados foram capazes de materializar elementos de
suas culturas no Brasil. Eles “trouxeram e aplicaram conhecimentos especificos e
especializados em &reas como militar, mineracdo, engenharia, arquitetura, metalurgia,
marcenaria, quimica, botanica, agricultura, pecuéria e medicina.” (BRAGA JUNIOR, 2020:
12), como também preservaram uma nocdo de comunidade tradicional africana dentro das

relaces ritualisticas das préaticas religiosas.

Desta forma, a resisténcia africana a escravidao juntou diversas visdes de mundos e
divindades em um acordo diplomatico que recriaria um complexo territério africano mitico
dentro das casas de santo e o0s seus cultos afro-brasileiros - a representacdo de um territério
desterritorializado, reconfigurado e sintetizado, em que a resisténcia do negro, em ndo perder
seu préprio sentido de humanidade, se deu na religacdo com o ancestral africano. Local em
que, por debaixo do sincretismo aparente com 0s santos catdlicos, persistia uma origem

ancestral inabalada, mesmo que configurada a novas realidades.

Essa visdo de mundo presente nos Candomblés, perpassados por africanidades, é parte
importante para se compreender o cidadao brasileiro, mas foi durante boa parte da histéria do
pais retratada por um ponto de vista etnocéntrico, negada como valorizacdo de uma
perspectiva europeia, do colonizador. Produzindo, até os dias de hoje, — “uma vez que as
populacdes negras sofrem um genocidio institucionalizado, e a construcdo da identidade dos
praticantes das religibes de matriz africana €, em alguns casos, negada e negligenciada pelo
Estado” (FERRACINI, 2020: 224) — uma afro-brasilidade com marcas pulsantes na sociedade
e na cultura brasileira, mas uma perspectiva que acaba por ser somente aceita em seu proprio

microcosmo, relegada aos locais de culto ou a momentos de festejos populares.

Como relata Abdias do Nascimento:

A memoria dos afro-brasileiros, muito ao contrdrio do que afirmam aqueles
historiadores convencionais de visdo curta e superficial entendimento, ndo se inicia
com a trafico escravo e nem nos primdrdios da escraviddo dos africanos, no século
XV. Em nosso pais, a elite dominante sempre desenvolveu esforgos para evitar ou
impedir que o negro brasileiro, apés a chamada aboli¢do, pudesse assumir suas
raizes étnicas, histéricas e culturais, desta forma seccionando-o do seu tronco
familiar africano. A ndo ser em funcdo do recente interesse do expansionismo
industrial, o Brasil como norma tradicional ignorou o continente africano. Voltou
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suas costas a Africa logo que ndo conseguiu mais burlar a proibi¢do do comércio da
carne africana imposta pela Inglaterra por volta de 1850. (NASCIMENTO, 2002:
327)

Portanto, o cidaddo brasileiro, ao cultuar o ancestral africano através das praticas
religiosas, assume conhecimentos transmitidos por geraces e reorganiza a realidade ao
modificar os conceitos do individuo com relagdo ao mundo. O iniciado em seu ato religioso
também produz uma resisténcia a essa poderosa forca de invisibilidade e apagamento gerada
por um Estado embranquecedor. O circulo de iniciagdes busca rememorar e repetir a
passagem inaugural, em forma de ritual: “durante o processo, os corpos dos iniciados sdo
transformados em verdadeiros ‘quadros vivos de regras e costumes’ (...) na qualidade de
significantes dos principios sociais” (VOGEL; MELLO; BARROS, 1993: 95). Ritos como o
“raspar a cabeca” iniciam o praticante na hierarquia da comunidade e ¢ simbolo de uma forma
de renascimento, de retorno a vida perpassada por uma experiéncia repleta de simbolos,
revalorizada por conceitos e rituais que ganham vida quando o iniciado participa
subjetivamente deste mundo. Projetando, desta forma, uma identidade que ndo precisa mais
ser baseada no conceito de individualidade do mundo acidental, mas uma identidade que pode

ser diversa, repleta de elementos da natureza e representacGes ancestrais.

Por exemplo, a formacéo do sujeito para os lorubas, povo que tem ligacédo direta com
os rituais do Candomblé no Brasil, por si s6 ja descarta um mundo binario e fixo, erguido por
uma estrutura de opostos, pois o sujeito é tripartidario, compreendido como sendo 0 seu corpo
(ara), a sua mente/alma (emi) e a sua cabeca/ interior (ori) (ADEOFE, 2004). Um ser multiplo
que precisa ser perpassado por rituais para se relacionar com o presente, com 0s devires das
subjetividades humanas que ndo pode ser fixado, um mundo integrado com a natureza e longe
do individualismo judaico-cristdo. “Assim sendo, através de rituais ¢ possivel criar vinculos

compartilhados de intimidade e fortalecer a coletividade” (SOUZA; ALVES, 2020: 35).

Nesta concepcdo, as divindades sdo forcas da natureza que preservam a identidade do
grupo e o proprio sentido da vida, sempre mediados por elementos ritualisticos, musicas,
expressdes, que estdo o tempo todo construindo, interpretando outro mundo que ndo o
material, 0 mundo ancestral, magico, circular. Distantes das l6gicas ocidentais de progresso
em que se baseia toda a ciéncia moderna. “Cada Orisa ganha seus poderes de Olodumarg.
Esses poderes sdo muito especificos, fazendo com que os Orisas e tornem interdependentes
no cumprimento de seus papéis no cosmos. Este é o valor civilizatorio africano da
complementaridade” (SILVEIRA, 2020: 60).

15



REVISTA ESTUDOS LIBERTARIOS - UFRJ | VOL. ‘04 N2 09 | FEVEREIRO 2022 | ISSN 2675-0619

As filosofias conhecidas nas diversas tradicdes africanas “tém em comum a
particularidade de entenderem o Universo ndo como uma entidade estavel, fixa no ser, mas
como um organismo em constante transformacao e crescimento” (LOPES; SIMAS, 2020: 17).
Essa visdo cosmica, que rompe com uma racionalidade cartesiana, é uma das possiveis
leituras em que se pauta 0 que poderia ser nomeado de uma mdaltipla filosofia africana
tradicional, anterior ao dominio colonial europeu, “que fundamenta praticas e agdes
transplantadas para o Brasil (...) as quais até hoje influenciam, redirecionadas pelas
circularidades culturais e as encruzilhadas diasporicas, o cotidiano de comunidades
afrodescendentes e eventuais agregados” (LOPES; SIMAS, 2020: 14). Uma concepgao que
reconhece 0 vinculo existente entre as pessoas e 0 meio ambiente, como a divida de cada
geracdo com 0s seus antepassados, e a responsabilidade com o seu legado e com o seu
proximo. Pois o ser historico proposto por essas perspectivas, € um ser de origem mitica.

Esta é uma ligacdo da nossa arte, que, ao contrario da arte do chamado Ocidente,
tem para no6s o sentido de uma vivéncia, natural e criativa. O alimento e expresséo
de nossas crencas e valores igualitarios, assumimos esse poder do talento e da
imaginacdo como 0 mais poderoso instrumento em nossa comunicagdo social e no

didlogo com as nossas mais profundas raizes no espirito e na histéria.
(NASCIMENTO, 2003:106)

O que poderia ser pensado como uma filosofia afro-brasileira se desenvolve em livros
Vivos, nas proprias experiéncias do corpo, na oralidade, na memoria dos ancifes, nas proprias
contradi¢cdes do reinventar, do recontar. E tem na figura do orixd Exu uma espécie de “canal
de mediacao” (AREDA, 2008: 2), sendo ele o proprio instaurador das narrativas, da propria
filosofia construida na diaspora, que habita o Brasil como resisténcia. E Exu o desarticulador
de uma visdo oficial de Brasil que tenta se apropriar somente de padroes “embranquecidos”, e
que desterritorializado projeta uma Africa que ndo é mais um lugar, é sempre uma outra coisa,
mas ndo uma terceira, mas multiplas. Ou seja, uma perspectiva o tempo todo de resisténcia a

dominacdo universalizante do colonialismo europeu.

Por isso — por estar sempre fora de um lugar, ter contraditérios aspectos, ser de dificil
definicdo —, Exu € o contraponto a um pensamento historico marxista, baseado na dialética
hegeliana, em que 0s movimentos historicos sempre geram sinteses na superacdo das
contradi¢bes que levam ao progresso, evocando uma contradicdo diferente. Ele é a figura que
ndo pode ser contida por uma forca disciplinar centrada, pelo contrario, ele existe para que

esse poder centralizador nunca seja hegemdnico.

Segundo a tradicéo oral:
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Exu faz o erro virar acerto e o acerto virar erro. E numa peneira que ele transporta o
azeite que compra no mercado; e o azeite ndo escorre dessa estranha vasilha. Ele
matou um passaro ontem, com uma pedra que somente hoje atirou. Se ele se zanga,
pisa nessa pedra e ela pdem-se a sangrar. Aborrecido, ele senta-se na pele de uma
formiga. Sentado, sua cabeca bate no teto; de pé, ndo atinge em mesmo a altura do
fogareiro. (VERGER, 1997: 78)

Dentro da tradicdo das casas de santo, ele é o principio dinamizador que faz a
comunicacdo entre as energias da natureza. Ele € o proprio processo de ensino-aprendizagem
ancestral, que ndo é sistematico, mas ligado as circunstancias da vida. Uma dinamica que
pode parecer confusa e indisciplinada, mas é viva através de ensinamentos que se integram
com as experiéncias vividas e ficam profundamente gravadas na memdria. “Assim, qualquer
incidente da vida, qualquer acontecimento trivial pode sempre dar ocasido a maltiplos
desenvolvimentos, pode induzir a narracdo de um mito, de uma histéria ou de uma lenda”
(BRAGA JUNIOR, 2020: 111-12), pois a imagem, ou a danga, ou as comidas, sao formas de
se relacionar com o divino e consequentemente com o mundo material, pois o divino para a

filosofia africana é a natureza.

O que promove uma cosmopercepdo como proposta de comunidade em que as pessoas
compartilham seus dons e por consequéncia também recebem dadivas da natureza, dos
animais, de um familiar proximo. Uma intricada relacdo que Abdias do nascimento
denominou de Quilombismo (2003), e que Mbah (2018) percebe contida nas sociedades

comunais tradicionais africanas.

O comunalismo africano

Importante perceber que o candomblé também agrega muitas das caracteristicas
centralizadoras, violentas, e inUmeras vezes reflete o préprio racismo estrutural, pois a casa de
santo existe dentro das l6gicas do Estado brasileiro. Seus adeptos séo cidadaos que sofrem em
diversos instantes as marcas do que Wallace de Moraes chama de necro-Estado colonialista,
fruto de uma sociedade colonialista, mas que tem ainda o agravante de possuir um cunho
"racista, ultrajante, covarde, invasor, em que o outro, ndo tinha status de humano. Era tido
como um animal” (DE MORAES, 2020: 6).

Moraes percebe que a conjuntura filosofia e politica anarquista pode ser uma das

formas de se lidar com esse abismo que separa 0s negros, e todas as suas formas de
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interpretarem o mundo, das préticas que ele vai chamar de Necrofilia Colonialista Outrocida®.
Podendo “nédo s contribuir para acurar as criticas dessas institui¢oes, pois ja faz parte de seu
DNA, como também no encontro de solugdes com vistas a superacdo dessas agdes racistas”
(DE MORAES, 2020: 6).

Desta forma, o autor assinala algumas das caracteristicas anarquistas potentes para
pensar 0 mundo. Como a possibilidade da acdo direta, sem a necessidade da representacédo
politica. A revolucdo social, quando os explorados se emancipam do Estado. A propriedade
coletiva dos meios de producdo “possibilitando a pratica dos principios do comunalismo
africano e das aldeias indigenas tal como eram antes do colonialismo” (DE MORAES, 2020:
10). A independéncia em todos os sentidos através da autogestdo. O antiteologismo e o
antimilitarismo, que geram prisdes ideologicas tipicas de um pensamento ocidental. E por
fim:

Ajuda mdtua, horizontalidade, igualdade, liberdade, abolicionismo penal,
federalismo e a consequente negacgao das hierarquias, das autoridades, dos governos,
do necro-Estado, das prisdes sdo contribuicBes tedricas anarquistas que servem para
lutar pela emancipacdo do jugo racista, patriarcal, militarista, igrejista,
economicamente liberal, homofébico, em uma palavra: liberdade! Para os povos
escravizados nenhuma palavra faz mais sentido. Esse conceito € o mais importante

para 0 pensamento anarquista, 0 mais preservado, 0 mais exaltado, sem ele
simplesmente ndo ha anarquismo. (DE MORAES, 2020:10)

O conceito de liberdade proposto por um vieés anarquista, como ainda assinala Moraes,
é diferente da liberdade liberal que é seletiva, produzindo o individualismo. Indo para outro
sentido, ao pensar na coletividade, na comunidade com suas multiplas representatividade e
dinamicas. Isso fica evidenciado quando se entende que o liberalismo econémico, mesmo
com suas percepc¢oes de liberdade, fraternidade, e igualdade, “foi o combustivel do regime
escravista economicamente, como conviveu com ele sem nenhum constrangimento,
justificando a escravizacao de seres” (DE MORAES, 2020: 10).

6<Para abreviar, o conceito de Necrofilia Colonialista Outrocida tem por objetivo representar vérias formas de
assassinar literalmente, ou psicologicamente, diversos segmentos sociais de governados da sociedade, sistemas
ambientais, epistemoldgicos, religiosos e animais do planeta, cometendo assim o geronticidio (velhocidio),
negrocidio, indicidio, pobrecidio, feminicidio, homofobicidio, transgericidio, analfabeticidio, epistemicidio,
cienticidio, orixacidio, xamanicidio, ecocidio, animaticidio. Como forma de resumir todos essas posturas,
chamarei de Necrofilia Colonialista Outrocida, cuja caracteristica central € apresentar a critica ao militarismo, ao
igrejismo, ao nacionalismo, ao capitalismo, liberalismo econdmico, ao necro-Estado. Instituicbes que prezam
pela pratica do conceito, pautadas na negacdo da alteridade e no narcisismo ufanista xenofobico.” (DE
MORAES, 2020: 13)
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Voltando para a casa de santo, mesmo que ela reproduza essa légica liberal no seu dia
a dia, também transborda uma cosmopercepcdo de mundo africana, ou afro-brasileira.
Impossibilitando que a centralidade do Estado, esse individualismo capitalista que reflete a
sociedade brasileira, seja completamente coesa. Apontando sempre brechas, frestas
afrodiaspdricas, justamente as estratégias de existir a margem que manteve essas praticas
vivas. H& a todo o momento no culto essa tensdo, que pode ser simbolizada, como ja visto,
pela figura de Exu como poténcia desarticuladora necessaria para que a forca ancestral, o axe,

possa estar presente.

Ou seja, para que o poder das divindades possa existir no mundo, mesmo que
simbolicamente, tem que se desconstruir o necro-Estado colonialista. Esse seria o poder
anarquico das africanidades através de sua poténcia comunal, como, por exemplo, percebeu
Abdias do Nascimento (2003) através do seu conceito de Quilombismo, em que as
comunidades de terreiro resistem justamente por ter esse carater de ajuda multua, de
descentralidade, de participacdo direta, uma perspectiva que ja existia nas comunidades
tradicionais africanas. Um conceito de comunidade onde todos fazem parte de um mesmo
contexto e se ajudam, em uma integrada sensacao de pertencimento. Pois o individualismo
propde um olhar sem a comunidade, em que cada um é responsavel por si, por seus filhos, sua

mulher, seu trabalho, enfraquece e torna vulneravel o ser humano.

Desta forma, as casas de santo funcionam como produtoras e mantenedoras de uma
religiosidade que pode ser pensada através das perspectivas africanas e atuam “como efetivos
centros de luta, de resisténcia cultural africana desde o século XVI” (NASCIMENTO, 2003:
138). Assim, “o candomblé tem desempenhado um papel basico na sustenta¢do do espirito,
das energias da resisténcia e das esperangas da populacdo afro-brasileira” (NASCIMENTO,
2003: 168). Perspectivas que estdo amalgamadas aos rituais e sociabilidades do culto religioso

e podem ser pensados como anarquicas.

Principalmente se forem percebidas pela forma como conceituou o comunalismo
africano dos autores Sam Mbah e I.E. Igariwey (2018) na obra Anarquismo africano: a
histéria de um Movimento, pensando um possivel anarquismo africano. Texto que faz uma
importante ponte entre a teoria politica europeia anarquista a as sociedades tradicionais
africanas, maltiplas e diferentes entre si, mas que podem ser lidas de forma coesa. Portanto,
no texto, os autores vao construir essa ligacao tedrica entre 0 que € 0 anarquismo europeu e as

diversas praticas comunais africanas.
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Portanto:

Anarquismo ndo é tdo derivado de reflexdes abstratas de intelectuais ou fildsofos
como é de condigBes objetivas nas quais se encontram trabalhadores e produtores.
Ainda que alguém possa encontrar tracos do seu inicio, 0 anarquismo como
revolucdo filosdfica surgiu como parte do movimento socialista mundial do século
XIX. A desumana natureza do capitalismo e o sistema de Estados estimulou um
desejo por construir um mundo melhor —um mundo enraizado em uma verdadeira
igualdade, liberdade e solidariedade. As propensas tiranias do sistema de Estados —
qualquer Estado — apoiado em capital privado, tém motivado anarquistas a insistirem
na completa aboli¢do do sistema de Estados. (MBAH; IGARIWAY, 2018: 14)

Como teoria politica o anarquismo surge das lutas de classe’ produzida pela
escravizagdo dos trabalhadores, inspirando sempre a liberdade, portanto nasce em oposi¢édo ao
capitalismo e a todas as instituicdes do Estado, buscando estabelecer uma ordem social
baseada na liberdade individual, cooperacdo voluntaria e comunidades produtivas
autogestionadas. Uma ordem que advém de voluntaria associacdo de grupos autogovernados.
Ele ndo implica em auséncia de organizacdo, como é visto de forma pejorativa em diversos
momentos. Pelo contrario, os “anarquistas aceitam e, de fato, respeitam a autoridade do
‘expert” — uma autoridade de tipo diferente; pautada na “expertise” e experiéncia, € ndo no
poder coercitivo.” (MBAH; IGARIWEY, 2018: 22) Os pensamentos anarquistas sao opostos
a violéncia como mantenedor da ordem, mesmo que essa surja como forma de autodefesa,
tendo a paz como valor principal em que os fins néo justificam os meios, como se propaga na

defesa de um Estado Moderno coercitivo e violento, mas os meios ja sdo os fins.

Importante perceber o anarquismo também vai em uma direcdo completamente

diferente do estado socialista:

O sistema de Estados ndo €, claro, peculiar e nem exclusivo do sistema capitalista:
ele é também uma caracteristica cardinal do socialismo de Estado, isto &, socialismo
marxista representado pelos sistemas da Unido Soviética e da China. E o sistema de
Estados, em qualquer lugar, revela as mesmas caracteristicas autoritarias e
hierarquicas que servem para circunscrever a liberdade do individuo e da sociedade
como um todo. (MBAH; IGARIWEY, 2020: 20)

Diferente do socialismo que pensa mudar a realidade em um futuro revolucionario, e

diferente do capitalismo que cria formas violentas de aprisionar o presente, o anarquismo olha

7 “(Classe, neste sentido, ndo é somente um conceito econdmico e tampouco esta relacionada somente & posse dos

meios de producdo; ela representa de fato o insalubre montante de poder que um pequeno grupo exerce.”
(MBAH; IGARIWAY, 2018: 20)
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para 0 passado na necessidade de pensar outras formas de organizagdes que ndo se baseia na
verticalidade, na universalidade, no progresso tecnocratico; mas em uma organizacao
horizontal, pautada na descentralizacdo, na autonomia, local e individual, igualitaria e
verdadeiramente democratica. Formas de organizagdes que ja existiram® em diversas partes
do mundo, como nas tradigdes comunais africanas. “A verdadeira origem dos principios
anarquistas é longinqua. Compreendido como um modo de vida ou filosofia que se opde a
qualquer forma de governo ou controle Estatal forgado sobre os individuos, o anarquismo tem
sido familiar para a humanidade desde os primoérdios da historia” (MBAH; IGARIWEY,
2020: 25).

Perspectiva que pode ser mais bem percebida quando Mbah e Igariwey comparam a
educacéo tradicional africana com a educagao colonial:
A educacdo africana tradicional, ao contréario, enfatiza a interdependéncia dos
individuos de uma comunidade e ndo a competicdo entre eles. Isto incutia uma
consciéncia social de grupo e promovia um espirito igualitario; o que naturalmente
acarreta em esforcos comuns e compartilhamento dos produtos produzidos. Por
outro lado, a educacdo colonial enfatizou o individualismo e fez da existéncia social
algo competitivo. O espirito comuna foi suplantado por conceitos de “eu” isolado e
ambicioso, materialismo e desejo desenfreado por dominagdo. Consequentemente, a
Africa tem se tornado um continente de grupos atomisticos, antagonicos e

competitivos extremamente comprometidos com lealdades tribais e dominados por
visOes etnocéntricas. (MBAH; IGARIWEY, 2020: 108)

O que permite também fazer uma relacdo direta com uma pedagogia existente nos
ritos afro-brasileiros. Praticas que se desenvolvem na valorizacdo dos ancestrais, em uma
l6gica de aprendizagem circular, onde a oralidade promove a interacdo do mundo sagrado e
seus mitos e arquétipos, com o mundo material. “O candomblg, nas suas diversas filiagdes, se
constitui num alicerce solido de sustentacdo sociocultural do ethos africano” (SILVEIRA,
2004: 110). Um solido alicerce simbolico que é passado de geracdo em geracdo como forma
de resisténcia do povo negro frente as adversidades encontradas no decorrer da histéria do

pais.

Nesta perspectiva, o siléncio, por exemplo, é um ato pedagogico presente nos terreiros
de candomblé, em que a escuta do sensivel € um mecanismo, uma linguagem através da

experiéncia, da vivéncia. De um carater fluido e opaco, “significando muito mais do que a

8 “Entretanto, foi somente a partir de 1840, quando o escritor francés Pierre-Joseph Proudhon escreveu
WhatisProperty? que o anarquismo moderno surgiu como forca no pensamento social. Proudhon rejeitou as leis
e a autoridade em todas as suas ramificacdes e pela primeira vez adotou a palavra anarquismo como um termo

positivo. Ele defendeu uma sociedade sem governo e usou a palavra anarquia para descrever isto.” (MBAH;
IGARIWAY, 2020: 26).
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visdo cartesiana empresta ao termo andlise” (SILVEIRA, 2004: 41). Um didlogo, uma
pedagogia existencial que transmite conhecimentos através de outros dispositivos que ndo é a
classica postura racional elaborada pela pergunta, mas pelas relacbes integradas na

comunidade.

Outro ponto de tensdo entre o Estado e uma perspectiva comunal africana estad no
préprio sentido de religido. A comunidade tradicional africana elabora uma religido que
promove a integracdo do individuo com a natureza, diferente do ocidente que incorpora a
religiosidade “‘caracteristicas hierarquicas e autoritarias similares como o Estado e as
corporacg0es, e sua ideologia e instituicdes sdo igualmente antitéticas a questdes individuais de
liberdade e igualdade” (MBAH; IGARIWAY, 2020: 24).

Mbah e Igariwey percebem que a religido é uma caracteristica importante para a vida
tradicional africana, e que também produz aspectos conservadores e reacionarios. Tanto que
em determinadas comunidades a quebra de algum interdito religioso pode causar
consequéncias terriveis. Produzindo também um controle coercitivo, em alguma medida,
sobre as subjetividades da comunidade, mas que operam no sentido comunal, mantendo uma
proposta de unidade cultural. “O padrao de crenca religiosa era em grande medida baseado na
cultura, e se expressava através de mitos em torno de questdes sobre a vida e a morte”
(MBAH; IGARIWEY, 2020: 112). Muito diferente da dominacdo Judaico-cristd, que

rapidamente usa todo o seu poder reacionario para excluir o diferente.

Ou seja, a religido tradicional existe num imbricado esquema de solidariedade e
identidade, que variando de comunidade para outra, seque poderes mais oOu menos
reacionarios. Como nas comunidades religiosas afro-brasileiras que ndo existe uma regra
fixada de como se exercera essa dindmica, podendo existir lideres religiosos mais
centralizadores que outros. A questdo é que o proprio rito religioso acaba por operar em um

sentido integrado, multiplo.

Neste sentido, é importante assinalar que o anarquismo ndo é contra a religiosidade,
mas contra a religido que surge como pilar de uma violenta forca aniquiladora de outro,

hierarquias autoritarias, patriarcais que dominaram pela violéncia, 0 medo e a irracionalidade.

Em um sentido liberal, pensado nas formas de se viver capitalistas, o anarquismo
surge como sindnimo de caos e de violéncia. Uma perspectiva que ja foi percebida neste texto

como equivocada. Uma relagdo que pode ser pensada, no esfor¢o que este artigo faz de pensar
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as religiosidades afro-brasileiras, na figura deturpada de Exu. Uma entidade, um orixa que
tem origem iorubana, que se revela como uma importante interpretacdo do mundo ancestral,
mas demonizado por uma perspectiva Judaico-cristd, igrejista, colonial. Sendo, desta forma,
lido como inferior, malvado, violento, irracional e demoniaco. Neste sentido, Exu pode ser
entendido como um ancestral anarquista, aquele que sempre propde a desintegracdo do Estado

e, por isso, da mesma forma como as teorias anarquicas, ele é colocado de lado, excluido.

Percepgdes contra hegemdnicas no espacgo sagrado

Neste ponto do texto, se abre um espago para colocar na escrita a voz do pesquisador,
em um breve relato de suas vivéncias dentro de uma comunidade religiosa afro-brasileira.
Operando de forma decolonial, como propds a metodologia. Portanto, permitindo que se
coloque em primeira pessoa, sem artificios literarios de uma invisibilidade neutra esperada em
um trabalho de viés académico, o relato particular do escritor. Rompendo propositalmente a
imagem de um pesquisador eurocentrada, e de forma anarquica e exulica apresenta uma

perspectiva Unica, desarticuladora de um pensamento universal de progresso.

Minha experiéncia em uma casa de santo se inicia ainda jovem tendo uma mae
iniciada. Mas s0 na fase adulta que realmente renasco como filho de santo, e
consequentemente confirmo o meu cargo de Ogan. O que me permite encontrar,
experimentar, vivenciar, muitas situacGes que corroboram para a perspectiva apresentada
neste artigo: de que ha nos rituais, como também nas vivéncias do dia a dia das casas de
santo, esse aspecto anarquico, comunal, que se relaciona numa dindmica as vezes confusa,
mas que pode ser traduzida em resisténcia politica, com um estado oficial brasileiro. Ou seja,
a casa de santo que conheco, e a que se mostra para mim, apresentam essa imbricada relacdo
de autoridade, centralidade, convivendo com a desarticulacdo dos poderes, das hierarquias

verticais inerentes a todo uma multipla filosofia afrodiaspdrica.

Por outro lado, ndo se pretende nesta breve reflexdo expor os segredos restritos aos
iniciados através da explanacéo dos ritos, e praticas religiosas. Muito menos apresentar uma
descricdo de como funciona a casa de santo, caminho que pode estar presente em uma
pesquisa maior. Mas propor pequenos relatos que possibilitem entender que a vida de santo,

ou seja, as sociabilidades existentes nesses locais sagrados, coabitam, operam, dois espacos
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simbdlicos, entre o Estado na sua forma mais violenta e um anarquismo exulico, promovido

pela necessidade de se desarticular o que esté a principio certo, firme, rigido, coeso.

As multiplas comunidades que compdem um aglomerado afro-brasileiro tém suas
particularidades e regras diferentes entre si, sdo produtoras de identidades diversas, e ndo
formam uma unidade como a religiosidade cristdo. Apesar de se reconhecerem dentro de uma
perspectiva africana, com diversas semelhancas (divindades, rituais, cargos, comidas roupas).
No meu caso, sou iniciado no candomblé da nacdo ketu, que pela tradi¢do oral se refere a uma
cidade que hoje se localiza na republica do Benim, um dos muitos povos que respondiam pela
cultura loruba. Ou seja, cada comunidade vai ter em sua diversidade a dindmica de se regular

de acordo com a sociabilidade dos adeptos e das tradi¢des e ritos por elas incorporados.

Por exemplo, apesar da casa de santo ter uma figura centralizadora, h4& uma
enormidade de cargos e funcbes que enfraquecem esse poder dominante. Minhas
experiéncias, e escutas, e andancas pela cultura dos orixas iorubanos no Brasil, nas poucas
casas de santo que tive o privilégio de entrar (poucas pois a quantidade em todo o Brasil €
enorme), apresentam essa centralidade na figura dos pais de santo. Individuos que em certos
locais podem exercer um poder regulador, mantendo uma rigida organizacdo hierarquica.
Como podem ser somente figuras de respeito, sem tanto poder de comando, pois seu poder
pode estar dividido por outros participantes, como as ekedis, 0os ogans, os ebomis (mais

velhos).

O pai de santo, que em ioruba é chamado de babalorixa, tem a responsabilidade de
responder pelo orixa, cultuar esta divindade, e ndo necessariamente controlar o espaco como
um estadista moderno. O interessante é que na cultura ioruba ele é responsavel por um culto
especifico, e suas denominagdes sdo compartimentadas com outros sacerdotes, como o
babalossain (responsavel pelo culto as folhas), o babalad (responsavel pelo culto de Ifd), e
muitas outras figuras, que no Brasil se centralizam em uma ideia universalizante de pai de

santo. Um movimento que deixa explicitas as marcas ocidentais nas praticas afrodiaspdricas.

Um répido olhar nos locais de culto acessados por mim permite analisar que ndo existe
uma regra, um manual de como se deve organizar socialmente as dindmicas de uma casa.
Existe uma tradicdo oral, imprecisa, e por isso reconfigurada por cada grupo. Poténcia oral
que justamente reforca essa ideia de descentralidade. Por mais que existam livros que

discursam sobre a histéria, a préatica, os segredos; trabalhos académicos, filoséficos, nada
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substitui o poder do momento em que a oralidade marca o individuo, em que a palavra dita,
em sua entonacdo e tonalidade, atinge o corpo do outro. Uma l6gica de conhecimento que
comunga muito mais com o sensivel, o estético, e por isso € imanente ao mundo, a

experiéncia. Do que um conhecimento hermético, metafisico, racional.

A escuta das vozes do terreiro pode aparecer, desta forma, nesta breve reflexdo. Em
um relato presenciado por mim, mas recontado pelos proprios participantes, uma ekedi
presenciou um ogan ser maltratado pelo pai de santo durante algumas fungdes da casa. O
homem que se sentiu humilhado era importante para o ritual por ser um Axogun, aquele
responsavel pelos sacrificios. Ele ficou tdo nervoso e chateado que quase foi embora. A ekedi,
conhecendo os rompantes de furia do zelador da casa, conversou com ele e 0 convenceu a ndo
ir embora, esperar. Mais tarde, na festa de Candombleé, o orixa do pai de santo incorporado se

colocou nos pés do ogan, demonstrando que ali quem comandava era a ancestralidade.

Por mais que ndo se acredite que uma forca divina pode incorporar em um individuo,
pois esta crenca esta no dominio da fé, o que se pode perceber no ocorrido € que mesmo em
momentos de uma violéncia centralizadora, — afinal os individuos que comungam essa
vivéncia religiosa, também vivem suas vidas dentro das légicas hegemonicas e acabam por
projetar esse poder autoritario — outros elementos da sociabilidade do terreiro agem para
desarticular essa centralidade. No caso, consciente ou ndo, o pai de santo acaba por
reconhecer o ogan como parte integral da casa em um ato corporal de submissdo. N&o se trata
de achar quem estaria com a razdo, mas de entender que o Estado autoritario, que oficialmente
se revela no Estado brasileiro, faz parte da casa de santo, e seus adeptos ndo podem fugir
desta realidade. No entanto, dentro dessa rede de relacbes sempre vao existir brechas
anarquicas. Por fim, a ekedi ainda revela que depois deste ato era como se nada houvesse

acontecido.

Em um outro momento, que desta vez nao participei, e em outra casa de santo, essa
mesma ekedi conta que estava dancando em uma festa religiosa com um individuo
incorporado em seu orixa. Pelo fato de a pessoa incorporada ser uma pessoa reconhecida
como importante pela comunidade, outra figura da casa, que tinha relacdes familiares com o
pai de santo desta respectiva casa, tomou o lugar da ekedi na danca. Reivindicando sua
importancia na hierarquia da casa e se colocando no lugar de destaque. No entanto, orixa (ou

o individuo incorporado) parou e ndo quis mais dancar, s aceitando a ekedi na danca.
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Situagdo que demonstra uma hierarquia nas sociabilidades de uma casa de santo, que a

principio é rigida, verticalizada, mas pode ser também desarticulada em diversos momentos.

Afinal, mesmo que a casa de santo tenha no seu comando um regente, no sentido de
ter em suas mdos uma autoridade centralizada, que tenta através de diversos mecanismos,
como a forga, manter seu poder; as préoprias praticas e rituais propagados pela tradicdo dos
terreiros acabam por colidir com essa autoridade. Pois, os rituais, a mitologia, as diversas
formas de interpretar os orixas, o tempo todo rompem com uma légica linear, disciplinadora.
A prépria razdo de existir de um terreiro é ser esse ponto de crise, essa outra experiéncia que
foge das praticas oficiais de um estado racista e autoritario. O que faz lembrar Mbah:

Em lugar da sociedade organizada em classes e marcada por hierarquia e autoridade,
0 anarquismo advoga em nome de uma sociedade autogestionada e independente
baseada na cooperacdo, associacdo voluntaria de ajuda mutua, e desprovida de
governo (por exemplo, coercdo). Em tal sociedade, a posse dos meios de producéo
ndo é preservacdo exclusiva de nenhum individuo ou grupo, e trabalho assalariado
ndo existe, permitindo ao individuo ampla liberdade e iniciativa para o total
desenvolvimento. ‘“Ndo haverd semideuses, mas também nao havera escravos.
Semideuses e escravos se tornardo homens; o primeiro terd que descer do Olimpo, e
o segundo tera que subir consideravelmente.” Na ampla varredura da historia, o

anarquismo vai tomar seu lugar de ordem social fundada e orientada para o pds-
capitalismo, sociedade p6s-governo. (MBAH; IGARIWAY, 2020: 112)

Claro que o trecho se refere a uma sociedade anarquista, que como visto anteriormente
no artigo, podem ser pensadas em uma estreita ligacdo com as formas de sociabilidades
comunais tradicionais em Africa. No entanto, esse trecho vem sempre a minha cabeca quando
lembro dos relatos apresentados. Em que em breves momentos esse quadro anarquista se
configura como devir, como subjetividades aberrantes. Se pensadas na forma como o estado
tenta de todas as formas garantir e controlar as subjetividades dos individuos. Potencialidades

que existem e resistem na casa de santo.

Conclusdo: para uma possivel pratica libertaria

Pensado em uma perspectiva tedrica liberal, o candomblé surge quase como um virus,
um bug no sistema capitalista. Mas articulado de forma decolonial e libertaria, um potencial
antidoto para uma sociedade injusta e racista. Compactuando com Abdias do Nascimento
(2003) ndo se trata de esquecer a escraviddo, de se apagar a dor da violéncia, mas deixar ela

exposta, pois ela é parte do que é ser negro no Brasil.
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Neste sentido, a casa de santo é o oposto do esquecimento que tenta se avantajar em
politicas de embranquecimento, de uniformizacdo das subjetividades através de uma
epistemologia eurocéntrica, colonial. O candomblé, o samba, a umbanda, e as mais diversas
manifestacdes brasileiras sdo um importante lugar de memdria, mesmo que mitica, que nao
deixa a ancestralidade se apagar, nem mesmo sob a injdria que foi a escraviddo. Pois este
infeliz passado ainda estd presente no dia a dia do brasileiro, como marca de um racismo
estrutural que destréi familias, jovens, sonhos, desejos, humanidades. Deve ser lembrado
projetando e potencializando um homem negro rebelde, no sentido contra hegemonico, um
homem negro consciente que ainda precisa se libertar das amarras da escraviddo, sem
esquecé-la. Como também um homem branco que entende a necessidade desta ruptura, do fim

de uma tal irracionalidade que o proprio colonialismo so consegue justificar pela violéncia.

Violéncia que o candomblé ndo coloca como estratégia, como também ndo é estratégia
propria de uma perspectiva anarquista, o que ndo faz dos individuos que operam neste sentido
pacifistas. “O modo de combater tal violéncia repressiva ndo ¢é através de terrorismo ou pela
criacdo de organizacdes militares hierarquicas, mas sim através da criacdo de comunidades de
defesa e organizacdes educacionais que estardo dispostas a defender suas proprias estruturas
sociais” (MBAH; IGARIWEY, 2020: 22). De forma como defendeu Abdias do Nascimento
(2003) em seu Quilombismo, ao constatar que o negro escravizado nunca foi pacifico, mas
privilegiava acdes rebeldes que beneficiassem a comunidade, como a criacdo de quilombos,
ou a unido em irmandades religiosas, perspectiva que mais tarde funda as casas de santo.

Escraviddo ndo significa para ndés um vocabulario petrificado nas paginas da
Histéria. Nao é longinqua nem abstrata. Antes é uma palavra que nos devolve parte
viva e dindmica da nossa propria carne e espirito: 0s nossos antepassados, a
violéncia que eles sofrem é a violéncia que tem se perpetuando em nds, seus
descendentes. A opressdo de ontem forma uma cadeia no meu espago, uma
sequéncia ininterruptamente, no tempo, e das feridas em nosso espirito, nos vém as
vozes da esperanca. Embalados na esperancga, os negros brasileiros ndo perdem sua

alegria e este gosto de cantar e de dancar a vida, e assim se preparam para 0S
momentos de luta mais dificil que vira. (NASCIMENTO, 2003: 121)

Desta forma, € possivel pensar nas diversas praticas sociais existentes nas casas de
santo através de uma proposta de anarquismo comunal que se origina da manutencdo de
tradicGes africanas reinterpretadas pela sociedade brasileira. Propostas que rompem com a
hegemonia do capital através de uma perspectiva descentrada e plural de ajuda matua. Pois a
resisténcia africana no Brasil foi impossibilitada na esfera de uma macropolitica pelas
maquinas de guerra coloniais, mas se espalha como raizes, rizomas, que por debaixo da terra,

a margem da visdo periférica, produziram uma poderosa micropolitica. Politica que mesmo
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sem poder criar forgas para mudar por completo um estado assassino e intolerante,

possibilitou a permanéncia de uma visdo de mundo paralela e possivel.
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