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EDITORIAL

O ano de 2022 comega com uma nova variante de Covid-19 que continua matando
pessoas, impedindo a plena sociabilidade e aumentando as desigualdades. Os mais ricos
enriqueceram-se ainda mais e 0s mais pobres empobreceram-se ainda mais. O Brasil possui
hoje cerca de 14 milhdes de desempregados. Essas pessoas sofrem dia e noite. Muitas ficam
com baixa autoestima e sérios problemas psicoldgicos. O desemprego certamente € um
problema de economia, mas deveria ser tratado como um problema de saide publica. No
entanto, nenhum politico tem preocupacdo com isso. Esse problema é deixado para o plano
individual de cada um, seguindo uma linha tipicamente liberal, pois individualiza um

problema que é coletivo.

No Brasil, teremos campanha eleitoral esse ano e certamente nenhum candidato

propora:

o fim da propriedade privada dos meios de producéo, a distribuicdo igual da riqueza, moradia

e comida para todos.
uma educacéo libertaria, horizontal, autogerida, integral para nossas criancas e adolescentes.

a criacdo de mais hospitais e programas de saude em casa em todos os bairros de modo a

prevenir as doencas com acompanhamento continuo.

que as fabricas, industrias, empresas sejam autogeridas por seus trabalhadores e os lucros

sejam igualmente distribuidos.

melhor acolhimento para nossos aposentados que nesse periodo da vida devem ndo soO ter
reconhecimento das suas contribuices bem como melhor atencdo com bens para que possam

viver melhor.

o fim das incursdes das forcas policiais nas favelas e periferias e 0 consequente assassinato

indiscriminado que atinge mais negros e pobres.
Nenhum candidato proporéa o abolicionismo prisional e penal.

criaré instituicdes para protecdo das nossas florestas, matas, fauna, flora e povos indigenas e

quilombolas que la vivem.
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9) Tomara medidas efetivas contra o racismo, a LGBTQIAP+fobia, o preconceito de classe, o

preconceito académico-cientifico, da estética-produtiva.

A pauta da campanha eleitoral deve girar, infelizmente, em torno de liberacdo de
armas, diminuicdo dos gastos com aposentados, corrupgdo no Estado, mais pena para 0s que
desrespeitam as leis. Um ou outro pode até falar em verbas para salde e educacdo, mas
nenhum deles dird como devem ser 0s gastos, nem propora que em cada sala de aula deve ter
um ar condicionado e que em cada escola deve ter uma ou mais piscinas e outras formas de
entretenimento para seus alunos la se sentirem bem. Alias, nenhum candidato proporad que
devemos rever por completo os programas escolares de modo a incluir saberes indigenas e

negros e minimizar o saber ocidentalizado.

Nossa Revista Estudos Libertarios tem por objetivo defender o que os politicos da
esquerda e da direita ndo fardo porque estdo absolutamente compromissados com o poder

estabelecido, moderno e colonialista, e um com o outro.

Pelo exposto, nossa revista é orgulhosamente decolonial e anarquista e pretendemos

arejar o conhecimento com saberes que ndo sdo pautas das campanhas eleitorais.

Iniciamos a edicao com o artigo “UMA CASA DE SANTO ANARQUISTA: UMA
PERSPECTIVA DECOLONIAL E LIBERTARIA NAS PRATICAS RELIGIOSAS AFRO-
BRASILEIRAS”, de Rafael Garcia Madalen Eiras. O autor pensa as casas de santo e os cultos
de matriz africana por uma perspectiva decolonial e libertaria, criticando o epistemicidio
colonial que caracteriza o Estado moderno, autoritario e racista. Utilizando como principais
referenciais tedricos Sam Mbabh, I. E. lgariwey e Wallace de Moraes, Eiras compreende o
carater anarquico das casas de santo e propde um giro epistemolédgico decolonial em relagédo
ao comunalismo africano, que seria, em suas palavras, um “ponto focal ao permitir uma

perspectiva das comunidades africanas tradicionais por um viés anarquista”.

Temos, entdo, o artigo “VEGANISMO ENQUANTO IMPORTACAO COLONIAL:
UM FENOMENO DE CONSUMO DO CAPITALISMO”, de Martina Davidson. Em seu
artigo, e autore estuda o surgimento do conceito de Veganismo em rela¢do ao colonialismo,
ao capitalismo, ao racismo, sexismo e a cis-heteronormatividade. Em oposicdo a uma
perspectiva do capitalismo do consumismo, Davidson propde repensarmos O veganismo
“como algo além do consumo: posturas ético politicas antiespecistas e comprometidas com

uma visdo antiopressdo”, em suas palavras.
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Em seguida, temos “FILOSOFIA COMO ABERTURA DE CAMINHOS:
CONTRIBUIC}AO AO PROCESSO DE DESCOLONIZAQAO LIBERTARIA DO
PENSAMENTO, (EN)CRUZANDO PRATICAS POLITICAS E CONCEITUAIS”, de Yan
Gabriel Souza de Oliveira. Neste artigo, o autor relaciona a filosofia yanomami com a
perspectiva decolonial e libertaria, em vias de se articular uma filosofia “exusiaca”. Dentre
seus principais referenciais teoricos, temos Antonio Bispo dos Santos, Isabelle Stengers,
Renato Noguera, Piotr Kropotkin, Wallace de Moraes, Pierre Clastres, Muniz Sodré, Mbah &

Igariwey.

Logo apds, apresentamos o artigo “CAPOEIRA, UMA EXPERIENCIA
ANARQUISTA”, de Renata Giovana de Almeida Martielo. A capoeira ¢ analisada
juntamente com ‘“a constru¢do de uma sociedade igualitaria, livre e justa, através de um
projeto que enfrente as colonialidades do saber e do ser”, nas palavras da autora. Integrando a
pratica da capoeira, sdo valorizados corpos negros, LGBTIs, excluidos, em defesa de sua
autodeterminagdo e de sua resisténcia. O artigo apresentado em seguida, “DEIXA FALAR:
UMA PROPOSTA QUILOMBISTA”, de Carlos Augusto da Conceicao Junior, segue o
mesmo raciocinio de seu antecessor, na medida em que compreende a escola de samba
enquanto um quilombo. O foco central do artigo € a apresentacdo da fundacdo Deixa Falar,

que seria a primeira Escola de Samba, fundada por Ismael Silva.

Logo em seguida, temos o artigo “SINDICALISMO E ANARQUISMO: A
PERSPECTIVA GOLDMINIANA EM FOCO”, de Nilciana Alves Martins, que analisa o
sindicalismo em relacdo ao anarquismo na perspectiva goldminiana. Seu referencial tedrico
principal ¢ o artigo “Syndicalism: It’s Theory and Practice”, escrito por Emma Goldman em
1913, em comparacdo com 0s pensamentos de Pierre Monatte (1881-1960) e Errico Malatesta
(1853-1932).

Em seguida, apresentamos “OS MOSCOSO E VASCONCELOS ENTRE O
PRIVADO E O PUBLICO: A CRONICA DE UMA FAMILIA LIBERTARIA”, de Thiago
Lemos Silva. Neste artigo, o autor relaciona a cronica da familia libertaria Moscoso e
Vasconcelos, no Brasil e em Portugal, com a perspectiva de Neno Vasco sobre questbes de
género. Por ser uma familia libertaria, Silva questiona se 0s Moscoso e Vasconcelos seguiam
a perspectiva de Neno Vasco sobre género e familia, através das crénicas dos Moscoso e

Vasconcelos na imprensa anarquista e operaria luso-brasileira, entre 1901 e 1919.
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O ultimo artigo deste volume é de autoria de Marcos Lucas Abreu Braga, e intitula-se
“A MEMORIA DE FRANCISCO FERRER Y GUARDIA NA CONSTRUCAO DA
IDENTIDADE OPERARIA NA AMAZONIA: A REPERCUSSAO DA MORTE E DAS
IDEIAS DO PROFESSOR ESPANHOL ENTRE OS TRABALHADORES DE BELEM E
DE MANAUS NA DECADA DE 1910”. O autor analisa os impactos e a memoria do
assassinato de Francisco Ferrer y Guardia, pedagogo espanhol, durante 0 movimento operario
de Manaus e Belém, que ocorreu na década de 1910. Braga analisa jornais, a imprensa

operéria, comercial e diaria para mapear a memoria sobre Ferrer e sobre seu assassinato.

Por fim, apresentamos a traducdo do primeiro capitulo do livro Poésied'unrebelle, de
Isabelle Felici, na versdao intitulada “A POESIA DE GIGI DAMIANI DURANTE O
PRIMEIRO EXILIO NO BRASIL (1897-1919)”. A apresentacdo do artigo é de autoria de
Gabriela Ribeiro e Carlo Romano, e a traducdo que segue a apresentacdo € de autoria de
ambos os autores. O artigo de Felici se concentra na poesia de Gigi Damiani, jornalista e

anarquista italiano.
Desejamos uma excelente leitura, saide, anarquia e decolonialidade!
Rio de janeiro, 29 de janeiro de 2022

Wallace de Moraes e Cello Latini
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UMA CASA DE SANTO ANARQUISTA: UMA PERSPECTIVA
DECOLONIAL E LIBERTARIA NAS PRATICAS RELIGIOSAS AFRO-
BRASILEIRAS.

Rafael Garcia Madalen Eiras!

Mestre em Humanidades, culturas e Artes (PPGHCA - UNIGRANRIO (2020).

Graduado em Historia pela Universidade Candido Mendes (2015) e Graduado em Cinema e
Audiovisual pela Universidade Estacio de Sa (2007). Especializado em Fotografia e Imagem
pela Universidade Candido Mendes (2009).

RESUMO: Este artigo busca fazer uma reflexdo das casas de santo em uma leitura
decolonial, libertaria e anarquista. Entendendo que os cultos de matriz africana sobreviveram
a violéncia colonial & margem de um Estado autoritario e racista. Desta forma, os individuos
que estdo inseridos nas suas sociabilidades fazem parte de um estado hegeménico brasileiro
excludente, porém ainda apresentam diversos aspectos que remetem a formas comunais
tradicionais africanas de governabilidade, que resistiram ao epistemicidio colonial. Analise
que parte de um giro epistemoldgico decolonial em que a no¢do de comunalismo africano é
ponto focal ao permitir uma perspectiva das comunidades africanas tradicionais por um viés
anarquista. Formas de governo que buscam uma consciéncia social de grupo em um espirito
de igualdade e de compartilhamento, que Mbah e lgariwey vdo perceber sendo formas
anarquicas propostas na préatica, antes mesmo do conceito ser produzido na Europa. E,
portanto, ainda estdo presentes nos ritos e sociabilidades dentro da casa de santo.

PALAVRA-CHAVE: Casa de santo; decolonial; anarquismo; comunalismo; contra-
hegemaénico.

ABSTRACTO: Este articulo busca reflexionar sobre las “casas de santo” en una lectura
descolonial, libertaria y anarquista. Entender que los cultos africanos sobrevivieron a la
violencia colonial al margen de un estado autoritario y racista. De esta manera, los individuos
que se insertan en sus sociabilidades forman parte de un estado hegemdnico brasilefio
excluyente, pero aun tienen varios aspectos que remiten a las formas tradicionales de
gobernabilidad comunal africana, que resistieron el epistemicidio colonial. Analice que parte
de un giro epistemoldgico descolonial en el que la nocion de comunalismo africano es un
punto focal al permitir una perspectiva de las comunidades africanas tradicionales a través de
un sesgo anarquista. Formas de gobierno que buscan una conciencia de grupo social en un
espiritu de igualdad y participacion, que Mbah e Igariwey percibirdn como formas anarquicas
propuestas en la préactica, incluso antes de que el concepto se produzca en Europa. Y, por
tanto, siguen presentes en los ritos y la sociabilidad dentro de la casa del santo.

! E-mail: eiras.rafael@ gmail.com. Lattes iD: http:/lattes.cnpq.br/9152399332013877. Rio de Janeiro, Brasil.
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PALABRA-CLAVE: Casa de santo; decolonial; anarquismo; comunalismo;

contrahegemanico.

Introducéo

Este artigo busca fazer uma reflexdo acerca das casas de santo em suas complexas e
diversas praticas como uma possivel leitura contra hegemonica, decolonial e libertadora.
Entendendo que os cultos de matriz africana — todas as manifestacGes da espiritualidade
africana na diaspora que preservaram o culto aos Orixas, Voduns e NKisis — sobreviveram, ou
se reinventaram, dentro da violéncia colonial até os dias de hoje. Porém, inseridos a margem
dessa logica ocidental, estadolatrica, igrejista e militarista.

Esse processo ocorre com a desvalorizagdo da cultura, das vestimentas, dos mitos,
das religiGes, e de tudo que o singulariza. Para além disso, a associacdo com os
colonizados representa a perversao, depravacdo, a heresia. O igrejismo cumpre papel
fundamental nesse processo de “demonizac¢do” da cultura do colonizado na sua
cruzada contra a ciéncia. Ao agir dessa maneira, 0 igrejismo, o militarismo e os
governantes em geral emitem um sinal também para os governados brancos que
devem seguir seus valores “superiores” e se sentirem como parte, em unidade, de
uma mesma cultura igrejista, militarista, estadolatrica, autoritaria, hierarquica,

narcisista e destilando profundo édio contra os diferentes. (DE MORAES, 2020: 6-
7)

Perspectiva percebida pelo professor Wallace de Moraes (2020) como a formacdo de
um Estado assassino, excludente, outrocida. Um processo que produziu uma epistemologia de
cunho universalista s6 possivel as custas do processo em que o Estado e o capitalismo se
fortaleceram no acumulo de riquezas e na exclusdo do outro. Dindmica que transforma o
racismo estrutural em motor estabilizante das forcas disciplinares de um mundo
ocidentalizado. Uma politica usada pelas metropoles nas colonias que “tem semelhancas com
a utilizada atualmente nas favelas, periferias e florestas do Brasil. Esses espacos sdo zonas
colonizadas, as novas colbnias, a comecar pelos seus habitantes, ampla maioria de negros,
indigenas e seus descendentes” (DE MORAES, 2020: 7).

Portanto, esta breve reflexdo acerca do espaco sagrado em que se pratica o candomblé
em suas diversas e complexas formas, nada universais, vai além de uma ideia fisica de lugar,
pois sdo focos de producdo ativa de subjetividades que ainda propdem uma forma de

socializagdo comunal, caracteristica das comunidades tradicionais africanas.
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Nessa perspectiva, 0s locais de culto afro-brasileiro sdo protagonistas de um
movimento contra a dominacdo do Estado, possiveis em diversos momentos nas
sociabilidades da comunidade afrodiaspdrica. Promovendo, assim, a manutencdo de discursos
ndo ocidentais, epistemologias diferentes em diversos sentidos de uma saber ocidentalizado e
fechado, como ja propds Abdias do Nascimento (2002) em seu conceito de Quilombismo? em
um referencial tedrico panafricanista, ao propor a cultura africana e de seus descendentes na
diaspora (mesmo sem serem inteiramente africanos, mas com tragos tipicos das comunidades
africanas) como construtores de saberes originais que ndo partem do territério estritamente
cientifico.

(...) Ja que grande parte da “ciéncia” tem-se provado apenas como instrumento de
distorcdo, de opressdo e de alienacdo. De fato, as culturas africanas séo aquilo que
nossos povos criaram e produzem. Por isso, elas sdo flexiveis, criativas e seguras de
si mesmas, a ponto de interagir espontaneamente com outras culturas, aceitando e
incorporando valores “cientificos” ou/e “progressistas” que por ventura possam

funcionar de modo significativo para o homem, a mulher e a sociedade africana.
(NASCIMENTO, 2002: 70)

Um caminhar epistemoldgico que pretende ser decolonial, no sentido de propor outros
pontos de vista acerca da organizacdo do mundo, que consequentemente desconstrua a
universalidade do pensamento eurocéntrico e hegemdnico. Um ponto de vista do
conhecimento que leve em conta as subjetividades dos povos exterminados, vencidos; 0s
excluidos pela forca colonial. E, desta forma, possa propor uma visdo da sociabilidade
religiosa afro-brasileira ndo s6 como resisténcia cultural, mas como uma poténcia anarquica
nos moldes ancestrais africanos. A casa de santo como promotora de um comunalismo
responsavel por uma profunda critica ao estado capitalista. Uma cosmopercepcdo do mundo
que opera na integracdo de diversas percepcdes como validas, e ndo somente uma

cosmovisdo, em que SO a visdo surge como preponderante.

Porém, ndo se trata também de inserir os cultos de matriz africana em uma perspectiva
anarquista, até porque todos os individuos que estdo inseridos nas suas sociabilidades fazem
parte de um estado autoritario, regido pelas hierarquias verticais, e de diversas formas
refletem suas violéncias disciplinares. Mas a reflexdo proposta pretende pensar em aspectos
ainda presentes nestes espacos, que de diversas formas resistiram ao exterminio e apagamento

epistemoldgico exercido pelas formas de se pensar o mundo eurocéntricas, de outros olhares

20 Quilombismo se estruturava em formas associativas que tanto podiam estar localizadas no seio de florestas de
dificil acesso que facilita sua defesa sua organizacdo econdmico-social propria, como também assumiram
modelos de organizacBes permitidas ou toleradas, frequentemente com ostensivas finalidades religiosas
(catdlicas), recreativas, beneficentes, esportiva, culturais onde auxilio matuo. (NASCIMENTO, 2002: 337)

10
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sobre 0 mundo que extrapolam a hegemdnica percepcdo da necessidade de um Estado
centralizado como Unica forma possivel de se vivenciar o mundo. Propondo, desta forma, uma
analise destas brechas, dessas pequenas crises, que o culto afrobrasileiro gera nas forcas
coloniais ainda em funcionamento em nossa sociedade. Um intricado poder de ruptura que
coloca essas préticas a margem, como indesejadas pelo poder. Reflexos de um dos inUmeros
bracos do racismo epistemoldgico, estrutural, institucional, que é original ao modo de

producéo capitalista colonial.

Metodologia

Neste sentido, a nogdo de comunalismo africano é ponto focal desta analise ao
perceber que existiam movimentos nas comunidades africanas tradicionais, como em diversos
outros locais que ndo tinham como base a necessidade de um Estado centralizador, que
propunham como forma de governo uma consciéncia social de grupo ao promover um espirito
de igualdade e de compartilhamento. Que Mbah e Igariwey (2018) véo perceber sendo formas
anarquicas propostas na pratica, antes mesmo do conceito ser produzido na Europa. Que nao
existiu como filosofia tedrica, mas como pratica social.

Anarquismo como filosofia social, teoria de organizacdo social e movimentos
sociais € remoto na Africa — de fato, quase desconhecido. Ele é subdesenvolvido na
Africa como um corpo de pensamento sistematico e largamente desconhecido como

movimento revolucionario. Seja como for (...) 0 anarquismo como modo de vida ndo
é, de jeito algum, novo na Africa. (MBAH; IGARIWEY, 2018: 14)

Dessa forma, o artigo opera em um giro epistémico decolonial como consequéncia da
formacdo de uma matriz colonial de poder atuando diretamente na construcdo da
modernidade.

O pensamento descolonial se opfe a légica moderna que é fundada através de
racismos, epistemicidios e genocidios de populacdes, e que, na formulacdo das bases
onto-epistemoldgicas de conhecimento colonial, colocam as diferencas culturais

como inferiores, desprovidas de racionalidade e, portanto, passiveis de opressoes,
silenciamentos, invisibilidades e exterminios. (SOUZA; ALVES, 2020: 37)

Uma problematizacdo das categorias solidificadas do pensamento moderno e 0s seus
imaginarios socio-politicos dentro de uma necessaria revisdo de antigos conceitos que se
dirigem a um conhecimento africano-diasporico, como também amerindio. Pois o0 que se
convém chamar de Modernidade se baseia na crenca da existéncia de uma epistemologia

universal, que ruma para um sentido de progresso linear e excludente. Ela naturaliza uma

11
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concepcao de verdade cristalizada por meio de um conjunto de discursos que produzem uma
realidade baseada “em enunciados racistas, machistas, patriarcais, cisheteronormativos,
eurocéntrico e colonial, que instituem verdades, produzem opressdes e delimitacfes de modos
de vida” (SOUZA; ALVES, 2020: 25). Eliminando em um discurso unificador concepgdes
éticas, ontoldgicas e epistemoldgicas originadas de outros discursos ndo ocidentalizados.

Portanto, esse giro epistemoldgico tem a poténcia de produzir crises nessas verdades
instituidas, que promove uma potencialidade das diversidades, como também sistematiza
conceitos baseado nas experiéncias apagadas ou marginalizadas pelo processo colonizador,
como, por exemplo, a percepg¢do de que o conhecimento mitologico africano sdo “formas
bioafroacentralica de existencialidades no mundo material, e para além dele” (PORTILHO,

2020: 11-12).
Dito de forma mais poetica:

Evocando um protagonismo que vem de dentro, o mergulho uterino na placenta
ancestralica, alimentada astrofisica e metafisicamente, com magia encantada das
mais belas vozes reais que sdo apresentadas neste espaco de afro existencialidades,
tornando-me intimamente ligada a tudo que aqui me reconecta ao sentido primordial
da relacdo comunitaria que vivencio desde o momento que meu Ori® foi parido pela
vagina da deusa que possibilitou meu retorno ao Ayé*. (PORTILHO, 2020: 12)

Como ocorre no culto dos orixas nos diversos modelos Brasil afora, uma das
principais rupturas epistemoldgicas existentes em relacdo a racionalidade moderna ocorre
quando se experimenta em seus rituais, festas, comidas e dancas a relacdo do ser humano com
a natureza por meio de um “entrosamento ecologicamente sabio, visando o equilibrio. Pois no
pensamento hegemdnico, a separacdo da natureza e o ser humano sdo entendidos como
expressdo evolutiva da espécie” (JUNIOR, 2015: 72). Promovendo uma concepgao de mundo
em que tudo possui uma forca vital, um axé. Dentro de uma circularidade que ndo percebe um

conceito de evolucdo de forma linear, no sentido do progresso.

Um dos maiores desafios de uma perspectiva decolonial seria pensar na dimensdo
civilizatoria menos como uma retorica e mais através da tarefa de “pensar fazer-sendo numa
concretude afroaxiolégica e/ou afrofilosofica, traduzindo-se numa comportamentalidade preta
existencial, nas dispersdes transatlanticas” (JESUS; ALVES, 2020: 18). Uma metodologia do

Cruzo, na interpretagdo a partir da observagdo e participagdo “de dentro” das tradi¢des de

30ri é uma palavra lorubé que se traduz por cabeca.

* Ayé é 0 mundo dos Vivos.
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matriz africana, convergindo com alguns conceitos afins (SILVEIRA, 2020). Em que a
analise ndo proponha um debate neutro, pois é preciso colocar o proprio corpo do pesquisador
dentro dos acontecimentos. No caso, revelar as préprias experiéncias do autor, que é iniciado
como Ogan de um de varios candomblés de nagcdo Ketu que existem no Brasil. E desta forma,
“empreender uma filosofia que, como diria Nietzsche, seja feita com sangue, mas, como
ensina Maria Navalha, com o sangue meu e do outro, 0 sangue que é também o das batalhas,
das lutas, dos inimigos” (HADDOCK-LOBO, 2020: 9).

A casa de santo como resisténcia

Pensar na casa de santo como um espago somente fisico ndo d& conta de um
pensamento afroepistémico. O territorio € um elemento importante, pois é nele que se funda a
identidades das religides de matriz afro e onde se “guardam saberes, preservam direitos,
reconhecem crencas e culturas, garantindo a igualdade” (FERRACINI, 2020: 226). Assim, a
casa de santo é uma construcdo histérica organizada politicamente em um sentido religioso de
reconstrucdo de uma ancestralidade africana, como também no sentido de demarcar uma luta
politica de resisténcia. Um espaco que pode ser demarcado geograficamente, mas que produz
sociabilidades proprias que extrapolam as fronteiras e demarcacfes, pois opera em uma
“dinamica de resgate e preservacdo como edificadora de uma ambiéncia educativa, de uma

pedagogia emergente” (SILVEIRA, 2004: 33).

O candomblé é um culto que se origina no Brasil, mas que tem profundas raizes
africanas, nascendo no proprio processo de diaspora quando etnias inteiras foram colocadas
em uma mesma senzala no periodo de escraviddo.® Evento que provocou uma intensa troca
cultural entre essas varias comunidades. Onde os “ritos que eram professados nas longinquas
regibes do continente africano, em termos de divindades, céanticos e culto em geral,
comecaram a ser conhecidos, trocados e acomodados dentro de uma mesma senzala, por
grupos de procedéncias diversas.” (RAMOS, 2011: 17).

> “As organizagdes religiosas com o tempo se fortalecem com a diaspora africana. Entre os povos de origem
africana trazidos a forca para o Brasil, encontramos hotentotes, yakas, bosquimanos, helenos, khoisan, os
iorubds, jejes, bantos, haussas, congos, angolas, sudaneses, dentre outros. Cada grupo possui elementos
diferenciados do ponto de vista linguistico, religido, politico, social.” (FERRACINI, 2020: 224)
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Entre os muitos desdobramentos desse intercambio estd a formacgdo/consolidacdo da
cultura e sociedade brasileiras, fortemente marcadas, ndo s6 pelas injusticas e privacdes que
viveram/vivem 0s negros, mas também pelos saberes africanos na lingua, na religido, nas
artes, nos habitos, na educagdo familiar. Mesmo diante de todas as dificuldades impostas por
esse processo colonial os negros escravizados foram capazes de materializar elementos de
suas culturas no Brasil. Eles “trouxeram e aplicaram conhecimentos especificos e
especializados em &reas como militar, mineracdo, engenharia, arquitetura, metalurgia,
marcenaria, quimica, botanica, agricultura, pecuéria e medicina.” (BRAGA JUNIOR, 2020:
12), como também preservaram uma nocdo de comunidade tradicional africana dentro das

relaces ritualisticas das préaticas religiosas.

Desta forma, a resisténcia africana a escravidao juntou diversas visdes de mundos e
divindades em um acordo diplomatico que recriaria um complexo territério africano mitico
dentro das casas de santo e o0s seus cultos afro-brasileiros - a representacdo de um territério
desterritorializado, reconfigurado e sintetizado, em que a resisténcia do negro, em ndo perder
seu préprio sentido de humanidade, se deu na religacdo com o ancestral africano. Local em
que, por debaixo do sincretismo aparente com 0s santos catdlicos, persistia uma origem

ancestral inabalada, mesmo que configurada a novas realidades.

Essa visdo de mundo presente nos Candomblés, perpassados por africanidades, é parte
importante para se compreender o cidadao brasileiro, mas foi durante boa parte da histéria do
pais retratada por um ponto de vista etnocéntrico, negada como valorizacdo de uma
perspectiva europeia, do colonizador. Produzindo, até os dias de hoje, — “uma vez que as
populacdes negras sofrem um genocidio institucionalizado, e a construcdo da identidade dos
praticantes das religibes de matriz africana €, em alguns casos, negada e negligenciada pelo
Estado” (FERRACINI, 2020: 224) — uma afro-brasilidade com marcas pulsantes na sociedade
e na cultura brasileira, mas uma perspectiva que acaba por ser somente aceita em seu proprio

microcosmo, relegada aos locais de culto ou a momentos de festejos populares.

Como relata Abdias do Nascimento:

A memoria dos afro-brasileiros, muito ao contrdrio do que afirmam aqueles
historiadores convencionais de visdo curta e superficial entendimento, ndo se inicia
com a trafico escravo e nem nos primdrdios da escraviddo dos africanos, no século
XV. Em nosso pais, a elite dominante sempre desenvolveu esforgos para evitar ou
impedir que o negro brasileiro, apés a chamada aboli¢do, pudesse assumir suas
raizes étnicas, histéricas e culturais, desta forma seccionando-o do seu tronco
familiar africano. A ndo ser em funcdo do recente interesse do expansionismo
industrial, o Brasil como norma tradicional ignorou o continente africano. Voltou
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suas costas a Africa logo que ndo conseguiu mais burlar a proibi¢do do comércio da
carne africana imposta pela Inglaterra por volta de 1850. (NASCIMENTO, 2002:
327)

Portanto, o cidaddo brasileiro, ao cultuar o ancestral africano através das praticas
religiosas, assume conhecimentos transmitidos por geraces e reorganiza a realidade ao
modificar os conceitos do individuo com relagdo ao mundo. O iniciado em seu ato religioso
também produz uma resisténcia a essa poderosa forca de invisibilidade e apagamento gerada
por um Estado embranquecedor. O circulo de iniciagdes busca rememorar e repetir a
passagem inaugural, em forma de ritual: “durante o processo, os corpos dos iniciados sdo
transformados em verdadeiros ‘quadros vivos de regras e costumes’ (...) na qualidade de
significantes dos principios sociais” (VOGEL; MELLO; BARROS, 1993: 95). Ritos como o
“raspar a cabeca” iniciam o praticante na hierarquia da comunidade e ¢ simbolo de uma forma
de renascimento, de retorno a vida perpassada por uma experiéncia repleta de simbolos,
revalorizada por conceitos e rituais que ganham vida quando o iniciado participa
subjetivamente deste mundo. Projetando, desta forma, uma identidade que ndo precisa mais
ser baseada no conceito de individualidade do mundo acidental, mas uma identidade que pode

ser diversa, repleta de elementos da natureza e representacGes ancestrais.

Por exemplo, a formacéo do sujeito para os lorubas, povo que tem ligacédo direta com
os rituais do Candomblé no Brasil, por si s6 ja descarta um mundo binario e fixo, erguido por
uma estrutura de opostos, pois o sujeito é tripartidario, compreendido como sendo 0 seu corpo
(ara), a sua mente/alma (emi) e a sua cabeca/ interior (ori) (ADEOFE, 2004). Um ser multiplo
que precisa ser perpassado por rituais para se relacionar com o presente, com 0s devires das
subjetividades humanas que ndo pode ser fixado, um mundo integrado com a natureza e longe
do individualismo judaico-cristdo. “Assim sendo, através de rituais ¢ possivel criar vinculos

compartilhados de intimidade e fortalecer a coletividade” (SOUZA; ALVES, 2020: 35).

Nesta concepcdo, as divindades sdo forcas da natureza que preservam a identidade do
grupo e o proprio sentido da vida, sempre mediados por elementos ritualisticos, musicas,
expressdes, que estdo o tempo todo construindo, interpretando outro mundo que ndo o
material, 0 mundo ancestral, magico, circular. Distantes das l6gicas ocidentais de progresso
em que se baseia toda a ciéncia moderna. “Cada Orisa ganha seus poderes de Olodumarg.
Esses poderes sdo muito especificos, fazendo com que os Orisas e tornem interdependentes
no cumprimento de seus papéis no cosmos. Este é o valor civilizatorio africano da
complementaridade” (SILVEIRA, 2020: 60).
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As filosofias conhecidas nas diversas tradicdes africanas “tém em comum a
particularidade de entenderem o Universo ndo como uma entidade estavel, fixa no ser, mas
como um organismo em constante transformacao e crescimento” (LOPES; SIMAS, 2020: 17).
Essa visdo cosmica, que rompe com uma racionalidade cartesiana, é uma das possiveis
leituras em que se pauta 0 que poderia ser nomeado de uma mdaltipla filosofia africana
tradicional, anterior ao dominio colonial europeu, “que fundamenta praticas e agdes
transplantadas para o Brasil (...) as quais até hoje influenciam, redirecionadas pelas
circularidades culturais e as encruzilhadas diasporicas, o cotidiano de comunidades
afrodescendentes e eventuais agregados” (LOPES; SIMAS, 2020: 14). Uma concepgao que
reconhece 0 vinculo existente entre as pessoas e 0 meio ambiente, como a divida de cada
geracdo com 0s seus antepassados, e a responsabilidade com o seu legado e com o seu
proximo. Pois o ser historico proposto por essas perspectivas, € um ser de origem mitica.

Esta é uma ligacdo da nossa arte, que, ao contrario da arte do chamado Ocidente,
tem para no6s o sentido de uma vivéncia, natural e criativa. O alimento e expresséo
de nossas crencas e valores igualitarios, assumimos esse poder do talento e da
imaginacdo como 0 mais poderoso instrumento em nossa comunicagdo social e no

didlogo com as nossas mais profundas raizes no espirito e na histéria.
(NASCIMENTO, 2003:106)

O que poderia ser pensado como uma filosofia afro-brasileira se desenvolve em livros
Vivos, nas proprias experiéncias do corpo, na oralidade, na memoria dos ancifes, nas proprias
contradi¢cdes do reinventar, do recontar. E tem na figura do orixd Exu uma espécie de “canal
de mediacao” (AREDA, 2008: 2), sendo ele o proprio instaurador das narrativas, da propria
filosofia construida na diaspora, que habita o Brasil como resisténcia. E Exu o desarticulador
de uma visdo oficial de Brasil que tenta se apropriar somente de padroes “embranquecidos”, e
que desterritorializado projeta uma Africa que ndo é mais um lugar, é sempre uma outra coisa,
mas ndo uma terceira, mas multiplas. Ou seja, uma perspectiva o tempo todo de resisténcia a

dominacdo universalizante do colonialismo europeu.

Por isso — por estar sempre fora de um lugar, ter contraditérios aspectos, ser de dificil
definicdo —, Exu € o contraponto a um pensamento historico marxista, baseado na dialética
hegeliana, em que 0s movimentos historicos sempre geram sinteses na superacdo das
contradi¢bes que levam ao progresso, evocando uma contradicdo diferente. Ele é a figura que
ndo pode ser contida por uma forca disciplinar centrada, pelo contrario, ele existe para que

esse poder centralizador nunca seja hegemdnico.

Segundo a tradicéo oral:
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Exu faz o erro virar acerto e o acerto virar erro. E numa peneira que ele transporta o
azeite que compra no mercado; e o azeite ndo escorre dessa estranha vasilha. Ele
matou um passaro ontem, com uma pedra que somente hoje atirou. Se ele se zanga,
pisa nessa pedra e ela pdem-se a sangrar. Aborrecido, ele senta-se na pele de uma
formiga. Sentado, sua cabeca bate no teto; de pé, ndo atinge em mesmo a altura do
fogareiro. (VERGER, 1997: 78)

Dentro da tradicdo das casas de santo, ele é o principio dinamizador que faz a
comunicacdo entre as energias da natureza. Ele € o proprio processo de ensino-aprendizagem
ancestral, que ndo é sistematico, mas ligado as circunstancias da vida. Uma dinamica que
pode parecer confusa e indisciplinada, mas é viva através de ensinamentos que se integram
com as experiéncias vividas e ficam profundamente gravadas na memdria. “Assim, qualquer
incidente da vida, qualquer acontecimento trivial pode sempre dar ocasido a maltiplos
desenvolvimentos, pode induzir a narracdo de um mito, de uma histéria ou de uma lenda”
(BRAGA JUNIOR, 2020: 111-12), pois a imagem, ou a danga, ou as comidas, sao formas de
se relacionar com o divino e consequentemente com o mundo material, pois o divino para a

filosofia africana é a natureza.

O que promove uma cosmopercepdo como proposta de comunidade em que as pessoas
compartilham seus dons e por consequéncia também recebem dadivas da natureza, dos
animais, de um familiar proximo. Uma intricada relacdo que Abdias do nascimento
denominou de Quilombismo (2003), e que Mbah (2018) percebe contida nas sociedades

comunais tradicionais africanas.

O comunalismo africano

Importante perceber que o candomblé também agrega muitas das caracteristicas
centralizadoras, violentas, e inUmeras vezes reflete o préprio racismo estrutural, pois a casa de
santo existe dentro das l6gicas do Estado brasileiro. Seus adeptos séo cidadaos que sofrem em
diversos instantes as marcas do que Wallace de Moraes chama de necro-Estado colonialista,
fruto de uma sociedade colonialista, mas que tem ainda o agravante de possuir um cunho
"racista, ultrajante, covarde, invasor, em que o outro, ndo tinha status de humano. Era tido
como um animal” (DE MORAES, 2020: 6).

Moraes percebe que a conjuntura filosofia e politica anarquista pode ser uma das

formas de se lidar com esse abismo que separa 0s negros, e todas as suas formas de
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interpretarem o mundo, das préticas que ele vai chamar de Necrofilia Colonialista Outrocida®.
Podendo “nédo s contribuir para acurar as criticas dessas institui¢oes, pois ja faz parte de seu
DNA, como também no encontro de solugdes com vistas a superacdo dessas agdes racistas”
(DE MORAES, 2020: 6).

Desta forma, o autor assinala algumas das caracteristicas anarquistas potentes para
pensar 0 mundo. Como a possibilidade da acdo direta, sem a necessidade da representacédo
politica. A revolucdo social, quando os explorados se emancipam do Estado. A propriedade
coletiva dos meios de producdo “possibilitando a pratica dos principios do comunalismo
africano e das aldeias indigenas tal como eram antes do colonialismo” (DE MORAES, 2020:
10). A independéncia em todos os sentidos através da autogestdo. O antiteologismo e o
antimilitarismo, que geram prisdes ideologicas tipicas de um pensamento ocidental. E por
fim:

Ajuda mdtua, horizontalidade, igualdade, liberdade, abolicionismo penal,
federalismo e a consequente negacgao das hierarquias, das autoridades, dos governos,
do necro-Estado, das prisdes sdo contribuicBes tedricas anarquistas que servem para
lutar pela emancipacdo do jugo racista, patriarcal, militarista, igrejista,
economicamente liberal, homofébico, em uma palavra: liberdade! Para os povos
escravizados nenhuma palavra faz mais sentido. Esse conceito € o mais importante

para 0 pensamento anarquista, 0 mais preservado, 0 mais exaltado, sem ele
simplesmente ndo ha anarquismo. (DE MORAES, 2020:10)

O conceito de liberdade proposto por um vieés anarquista, como ainda assinala Moraes,
é diferente da liberdade liberal que é seletiva, produzindo o individualismo. Indo para outro
sentido, ao pensar na coletividade, na comunidade com suas multiplas representatividade e
dinamicas. Isso fica evidenciado quando se entende que o liberalismo econémico, mesmo
com suas percepc¢oes de liberdade, fraternidade, e igualdade, “foi o combustivel do regime
escravista economicamente, como conviveu com ele sem nenhum constrangimento,
justificando a escravizacao de seres” (DE MORAES, 2020: 10).

6<Para abreviar, o conceito de Necrofilia Colonialista Outrocida tem por objetivo representar vérias formas de
assassinar literalmente, ou psicologicamente, diversos segmentos sociais de governados da sociedade, sistemas
ambientais, epistemoldgicos, religiosos e animais do planeta, cometendo assim o geronticidio (velhocidio),
negrocidio, indicidio, pobrecidio, feminicidio, homofobicidio, transgericidio, analfabeticidio, epistemicidio,
cienticidio, orixacidio, xamanicidio, ecocidio, animaticidio. Como forma de resumir todos essas posturas,
chamarei de Necrofilia Colonialista Outrocida, cuja caracteristica central € apresentar a critica ao militarismo, ao
igrejismo, ao nacionalismo, ao capitalismo, liberalismo econdmico, ao necro-Estado. Instituicbes que prezam
pela pratica do conceito, pautadas na negacdo da alteridade e no narcisismo ufanista xenofobico.” (DE
MORAES, 2020: 13)
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Voltando para a casa de santo, mesmo que ela reproduza essa légica liberal no seu dia
a dia, também transborda uma cosmopercepcdo de mundo africana, ou afro-brasileira.
Impossibilitando que a centralidade do Estado, esse individualismo capitalista que reflete a
sociedade brasileira, seja completamente coesa. Apontando sempre brechas, frestas
afrodiaspdricas, justamente as estratégias de existir a margem que manteve essas praticas
vivas. H& a todo o momento no culto essa tensdo, que pode ser simbolizada, como ja visto,
pela figura de Exu como poténcia desarticuladora necessaria para que a forca ancestral, o axe,

possa estar presente.

Ou seja, para que o poder das divindades possa existir no mundo, mesmo que
simbolicamente, tem que se desconstruir o necro-Estado colonialista. Esse seria o poder
anarquico das africanidades através de sua poténcia comunal, como, por exemplo, percebeu
Abdias do Nascimento (2003) através do seu conceito de Quilombismo, em que as
comunidades de terreiro resistem justamente por ter esse carater de ajuda multua, de
descentralidade, de participacdo direta, uma perspectiva que ja existia nas comunidades
tradicionais africanas. Um conceito de comunidade onde todos fazem parte de um mesmo
contexto e se ajudam, em uma integrada sensacao de pertencimento. Pois o individualismo
propde um olhar sem a comunidade, em que cada um é responsavel por si, por seus filhos, sua

mulher, seu trabalho, enfraquece e torna vulneravel o ser humano.

Desta forma, as casas de santo funcionam como produtoras e mantenedoras de uma
religiosidade que pode ser pensada através das perspectivas africanas e atuam “como efetivos
centros de luta, de resisténcia cultural africana desde o século XVI” (NASCIMENTO, 2003:
138). Assim, “o candomblé tem desempenhado um papel basico na sustenta¢do do espirito,
das energias da resisténcia e das esperangas da populacdo afro-brasileira” (NASCIMENTO,
2003: 168). Perspectivas que estdo amalgamadas aos rituais e sociabilidades do culto religioso

e podem ser pensados como anarquicas.

Principalmente se forem percebidas pela forma como conceituou o comunalismo
africano dos autores Sam Mbah e I.E. Igariwey (2018) na obra Anarquismo africano: a
histéria de um Movimento, pensando um possivel anarquismo africano. Texto que faz uma
importante ponte entre a teoria politica europeia anarquista a as sociedades tradicionais
africanas, maltiplas e diferentes entre si, mas que podem ser lidas de forma coesa. Portanto,
no texto, os autores vao construir essa ligacao tedrica entre 0 que € 0 anarquismo europeu e as

diversas praticas comunais africanas.
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Portanto:

Anarquismo ndo é tdo derivado de reflexdes abstratas de intelectuais ou fildsofos
como é de condigBes objetivas nas quais se encontram trabalhadores e produtores.
Ainda que alguém possa encontrar tracos do seu inicio, 0 anarquismo como
revolucdo filosdfica surgiu como parte do movimento socialista mundial do século
XIX. A desumana natureza do capitalismo e o sistema de Estados estimulou um
desejo por construir um mundo melhor —um mundo enraizado em uma verdadeira
igualdade, liberdade e solidariedade. As propensas tiranias do sistema de Estados —
qualquer Estado — apoiado em capital privado, tém motivado anarquistas a insistirem
na completa aboli¢do do sistema de Estados. (MBAH; IGARIWAY, 2018: 14)

Como teoria politica o anarquismo surge das lutas de classe’ produzida pela
escravizagdo dos trabalhadores, inspirando sempre a liberdade, portanto nasce em oposi¢édo ao
capitalismo e a todas as instituicdes do Estado, buscando estabelecer uma ordem social
baseada na liberdade individual, cooperacdo voluntaria e comunidades produtivas
autogestionadas. Uma ordem que advém de voluntaria associacdo de grupos autogovernados.
Ele ndo implica em auséncia de organizacdo, como é visto de forma pejorativa em diversos
momentos. Pelo contrario, os “anarquistas aceitam e, de fato, respeitam a autoridade do
‘expert” — uma autoridade de tipo diferente; pautada na “expertise” e experiéncia, € ndo no
poder coercitivo.” (MBAH; IGARIWEY, 2018: 22) Os pensamentos anarquistas sao opostos
a violéncia como mantenedor da ordem, mesmo que essa surja como forma de autodefesa,
tendo a paz como valor principal em que os fins néo justificam os meios, como se propaga na

defesa de um Estado Moderno coercitivo e violento, mas os meios ja sdo os fins.

Importante perceber o anarquismo também vai em uma direcdo completamente

diferente do estado socialista:

O sistema de Estados ndo €, claro, peculiar e nem exclusivo do sistema capitalista:
ele é também uma caracteristica cardinal do socialismo de Estado, isto &, socialismo
marxista representado pelos sistemas da Unido Soviética e da China. E o sistema de
Estados, em qualquer lugar, revela as mesmas caracteristicas autoritarias e
hierarquicas que servem para circunscrever a liberdade do individuo e da sociedade
como um todo. (MBAH; IGARIWEY, 2020: 20)

Diferente do socialismo que pensa mudar a realidade em um futuro revolucionario, e

diferente do capitalismo que cria formas violentas de aprisionar o presente, o anarquismo olha

7 “(Classe, neste sentido, ndo é somente um conceito econdmico e tampouco esta relacionada somente & posse dos

meios de producdo; ela representa de fato o insalubre montante de poder que um pequeno grupo exerce.”
(MBAH; IGARIWAY, 2018: 20)

20



REVISTA ESTUDOS LIBERTARIOS - UFRJ | VOL. ‘04 N2 09 | FEVEREIRO 2022 | ISSN 2675-0619

para 0 passado na necessidade de pensar outras formas de organizagdes que ndo se baseia na
verticalidade, na universalidade, no progresso tecnocratico; mas em uma organizacao
horizontal, pautada na descentralizacdo, na autonomia, local e individual, igualitaria e
verdadeiramente democratica. Formas de organizagdes que ja existiram® em diversas partes
do mundo, como nas tradigdes comunais africanas. “A verdadeira origem dos principios
anarquistas é longinqua. Compreendido como um modo de vida ou filosofia que se opde a
qualquer forma de governo ou controle Estatal forgado sobre os individuos, o anarquismo tem
sido familiar para a humanidade desde os primoérdios da historia” (MBAH; IGARIWEY,
2020: 25).

Perspectiva que pode ser mais bem percebida quando Mbah e Igariwey comparam a
educacéo tradicional africana com a educagao colonial:
A educacdo africana tradicional, ao contréario, enfatiza a interdependéncia dos
individuos de uma comunidade e ndo a competicdo entre eles. Isto incutia uma
consciéncia social de grupo e promovia um espirito igualitario; o que naturalmente
acarreta em esforcos comuns e compartilhamento dos produtos produzidos. Por
outro lado, a educacdo colonial enfatizou o individualismo e fez da existéncia social
algo competitivo. O espirito comuna foi suplantado por conceitos de “eu” isolado e
ambicioso, materialismo e desejo desenfreado por dominagdo. Consequentemente, a
Africa tem se tornado um continente de grupos atomisticos, antagonicos e

competitivos extremamente comprometidos com lealdades tribais e dominados por
visOes etnocéntricas. (MBAH; IGARIWEY, 2020: 108)

O que permite também fazer uma relacdo direta com uma pedagogia existente nos
ritos afro-brasileiros. Praticas que se desenvolvem na valorizacdo dos ancestrais, em uma
l6gica de aprendizagem circular, onde a oralidade promove a interacdo do mundo sagrado e
seus mitos e arquétipos, com o mundo material. “O candomblg, nas suas diversas filiagdes, se
constitui num alicerce solido de sustentacdo sociocultural do ethos africano” (SILVEIRA,
2004: 110). Um solido alicerce simbolico que é passado de geracdo em geracdo como forma
de resisténcia do povo negro frente as adversidades encontradas no decorrer da histéria do

pais.

Nesta perspectiva, o siléncio, por exemplo, é um ato pedagogico presente nos terreiros
de candomblé, em que a escuta do sensivel € um mecanismo, uma linguagem através da

experiéncia, da vivéncia. De um carater fluido e opaco, “significando muito mais do que a

8 “Entretanto, foi somente a partir de 1840, quando o escritor francés Pierre-Joseph Proudhon escreveu
WhatisProperty? que o anarquismo moderno surgiu como forca no pensamento social. Proudhon rejeitou as leis
e a autoridade em todas as suas ramificacdes e pela primeira vez adotou a palavra anarquismo como um termo

positivo. Ele defendeu uma sociedade sem governo e usou a palavra anarquia para descrever isto.” (MBAH;
IGARIWAY, 2020: 26).
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visdo cartesiana empresta ao termo andlise” (SILVEIRA, 2004: 41). Um didlogo, uma
pedagogia existencial que transmite conhecimentos através de outros dispositivos que ndo é a
classica postura racional elaborada pela pergunta, mas pelas relacbes integradas na

comunidade.

Outro ponto de tensdo entre o Estado e uma perspectiva comunal africana estad no
préprio sentido de religido. A comunidade tradicional africana elabora uma religido que
promove a integracdo do individuo com a natureza, diferente do ocidente que incorpora a
religiosidade “‘caracteristicas hierarquicas e autoritarias similares como o Estado e as
corporacg0es, e sua ideologia e instituicdes sdo igualmente antitéticas a questdes individuais de
liberdade e igualdade” (MBAH; IGARIWAY, 2020: 24).

Mbah e Igariwey percebem que a religido é uma caracteristica importante para a vida
tradicional africana, e que também produz aspectos conservadores e reacionarios. Tanto que
em determinadas comunidades a quebra de algum interdito religioso pode causar
consequéncias terriveis. Produzindo também um controle coercitivo, em alguma medida,
sobre as subjetividades da comunidade, mas que operam no sentido comunal, mantendo uma
proposta de unidade cultural. “O padrao de crenca religiosa era em grande medida baseado na
cultura, e se expressava através de mitos em torno de questdes sobre a vida e a morte”
(MBAH; IGARIWEY, 2020: 112). Muito diferente da dominacdo Judaico-cristd, que

rapidamente usa todo o seu poder reacionario para excluir o diferente.

Ou seja, a religido tradicional existe num imbricado esquema de solidariedade e
identidade, que variando de comunidade para outra, seque poderes mais oOu menos
reacionarios. Como nas comunidades religiosas afro-brasileiras que ndo existe uma regra
fixada de como se exercera essa dindmica, podendo existir lideres religiosos mais
centralizadores que outros. A questdo é que o proprio rito religioso acaba por operar em um

sentido integrado, multiplo.

Neste sentido, é importante assinalar que o anarquismo ndo é contra a religiosidade,
mas contra a religido que surge como pilar de uma violenta forca aniquiladora de outro,

hierarquias autoritarias, patriarcais que dominaram pela violéncia, 0 medo e a irracionalidade.

Em um sentido liberal, pensado nas formas de se viver capitalistas, o anarquismo
surge como sindnimo de caos e de violéncia. Uma perspectiva que ja foi percebida neste texto

como equivocada. Uma relagdo que pode ser pensada, no esfor¢o que este artigo faz de pensar
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as religiosidades afro-brasileiras, na figura deturpada de Exu. Uma entidade, um orixa que
tem origem iorubana, que se revela como uma importante interpretacdo do mundo ancestral,
mas demonizado por uma perspectiva Judaico-cristd, igrejista, colonial. Sendo, desta forma,
lido como inferior, malvado, violento, irracional e demoniaco. Neste sentido, Exu pode ser
entendido como um ancestral anarquista, aquele que sempre propde a desintegracdo do Estado

e, por isso, da mesma forma como as teorias anarquicas, ele é colocado de lado, excluido.

Percepgdes contra hegemdnicas no espacgo sagrado

Neste ponto do texto, se abre um espago para colocar na escrita a voz do pesquisador,
em um breve relato de suas vivéncias dentro de uma comunidade religiosa afro-brasileira.
Operando de forma decolonial, como propds a metodologia. Portanto, permitindo que se
coloque em primeira pessoa, sem artificios literarios de uma invisibilidade neutra esperada em
um trabalho de viés académico, o relato particular do escritor. Rompendo propositalmente a
imagem de um pesquisador eurocentrada, e de forma anarquica e exulica apresenta uma

perspectiva Unica, desarticuladora de um pensamento universal de progresso.

Minha experiéncia em uma casa de santo se inicia ainda jovem tendo uma mae
iniciada. Mas s0 na fase adulta que realmente renasco como filho de santo, e
consequentemente confirmo o meu cargo de Ogan. O que me permite encontrar,
experimentar, vivenciar, muitas situacGes que corroboram para a perspectiva apresentada
neste artigo: de que ha nos rituais, como também nas vivéncias do dia a dia das casas de
santo, esse aspecto anarquico, comunal, que se relaciona numa dindmica as vezes confusa,
mas que pode ser traduzida em resisténcia politica, com um estado oficial brasileiro. Ou seja,
a casa de santo que conheco, e a que se mostra para mim, apresentam essa imbricada relacdo
de autoridade, centralidade, convivendo com a desarticulacdo dos poderes, das hierarquias

verticais inerentes a todo uma multipla filosofia afrodiaspdrica.

Por outro lado, ndo se pretende nesta breve reflexdo expor os segredos restritos aos
iniciados através da explanacéo dos ritos, e praticas religiosas. Muito menos apresentar uma
descricdo de como funciona a casa de santo, caminho que pode estar presente em uma
pesquisa maior. Mas propor pequenos relatos que possibilitem entender que a vida de santo,

ou seja, as sociabilidades existentes nesses locais sagrados, coabitam, operam, dois espacos
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simbdlicos, entre o Estado na sua forma mais violenta e um anarquismo exulico, promovido

pela necessidade de se desarticular o que esté a principio certo, firme, rigido, coeso.

As multiplas comunidades que compdem um aglomerado afro-brasileiro tém suas
particularidades e regras diferentes entre si, sdo produtoras de identidades diversas, e ndo
formam uma unidade como a religiosidade cristdo. Apesar de se reconhecerem dentro de uma
perspectiva africana, com diversas semelhancas (divindades, rituais, cargos, comidas roupas).
No meu caso, sou iniciado no candomblé da nacdo ketu, que pela tradi¢do oral se refere a uma
cidade que hoje se localiza na republica do Benim, um dos muitos povos que respondiam pela
cultura loruba. Ou seja, cada comunidade vai ter em sua diversidade a dindmica de se regular

de acordo com a sociabilidade dos adeptos e das tradi¢des e ritos por elas incorporados.

Por exemplo, apesar da casa de santo ter uma figura centralizadora, h4& uma
enormidade de cargos e funcbes que enfraquecem esse poder dominante. Minhas
experiéncias, e escutas, e andancas pela cultura dos orixas iorubanos no Brasil, nas poucas
casas de santo que tive o privilégio de entrar (poucas pois a quantidade em todo o Brasil €
enorme), apresentam essa centralidade na figura dos pais de santo. Individuos que em certos
locais podem exercer um poder regulador, mantendo uma rigida organizacdo hierarquica.
Como podem ser somente figuras de respeito, sem tanto poder de comando, pois seu poder
pode estar dividido por outros participantes, como as ekedis, 0os ogans, os ebomis (mais

velhos).

O pai de santo, que em ioruba é chamado de babalorixa, tem a responsabilidade de
responder pelo orixa, cultuar esta divindade, e ndo necessariamente controlar o espaco como
um estadista moderno. O interessante é que na cultura ioruba ele é responsavel por um culto
especifico, e suas denominagdes sdo compartimentadas com outros sacerdotes, como o
babalossain (responsavel pelo culto as folhas), o babalad (responsavel pelo culto de Ifd), e
muitas outras figuras, que no Brasil se centralizam em uma ideia universalizante de pai de

santo. Um movimento que deixa explicitas as marcas ocidentais nas praticas afrodiaspdricas.

Um répido olhar nos locais de culto acessados por mim permite analisar que ndo existe
uma regra, um manual de como se deve organizar socialmente as dindmicas de uma casa.
Existe uma tradicdo oral, imprecisa, e por isso reconfigurada por cada grupo. Poténcia oral
que justamente reforca essa ideia de descentralidade. Por mais que existam livros que

discursam sobre a histéria, a préatica, os segredos; trabalhos académicos, filoséficos, nada

24



REVISTA ESTUDOS LIBERTARIOS - UFRJ | VOL. ‘04 N2 09 | FEVEREIRO 2022 | ISSN 2675-0619

substitui o poder do momento em que a oralidade marca o individuo, em que a palavra dita,
em sua entonacdo e tonalidade, atinge o corpo do outro. Uma l6gica de conhecimento que
comunga muito mais com o sensivel, o estético, e por isso € imanente ao mundo, a

experiéncia. Do que um conhecimento hermético, metafisico, racional.

A escuta das vozes do terreiro pode aparecer, desta forma, nesta breve reflexdo. Em
um relato presenciado por mim, mas recontado pelos proprios participantes, uma ekedi
presenciou um ogan ser maltratado pelo pai de santo durante algumas fungdes da casa. O
homem que se sentiu humilhado era importante para o ritual por ser um Axogun, aquele
responsavel pelos sacrificios. Ele ficou tdo nervoso e chateado que quase foi embora. A ekedi,
conhecendo os rompantes de furia do zelador da casa, conversou com ele e 0 convenceu a ndo
ir embora, esperar. Mais tarde, na festa de Candombleé, o orixa do pai de santo incorporado se

colocou nos pés do ogan, demonstrando que ali quem comandava era a ancestralidade.

Por mais que ndo se acredite que uma forca divina pode incorporar em um individuo,
pois esta crenca esta no dominio da fé, o que se pode perceber no ocorrido € que mesmo em
momentos de uma violéncia centralizadora, — afinal os individuos que comungam essa
vivéncia religiosa, também vivem suas vidas dentro das légicas hegemonicas e acabam por
projetar esse poder autoritario — outros elementos da sociabilidade do terreiro agem para
desarticular essa centralidade. No caso, consciente ou ndo, o pai de santo acaba por
reconhecer o ogan como parte integral da casa em um ato corporal de submissdo. N&o se trata
de achar quem estaria com a razdo, mas de entender que o Estado autoritario, que oficialmente
se revela no Estado brasileiro, faz parte da casa de santo, e seus adeptos ndo podem fugir
desta realidade. No entanto, dentro dessa rede de relacbes sempre vao existir brechas
anarquicas. Por fim, a ekedi ainda revela que depois deste ato era como se nada houvesse

acontecido.

Em um outro momento, que desta vez nao participei, e em outra casa de santo, essa
mesma ekedi conta que estava dancando em uma festa religiosa com um individuo
incorporado em seu orixa. Pelo fato de a pessoa incorporada ser uma pessoa reconhecida
como importante pela comunidade, outra figura da casa, que tinha relacdes familiares com o
pai de santo desta respectiva casa, tomou o lugar da ekedi na danca. Reivindicando sua
importancia na hierarquia da casa e se colocando no lugar de destaque. No entanto, orixa (ou

o individuo incorporado) parou e ndo quis mais dancar, s aceitando a ekedi na danca.
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Situagdo que demonstra uma hierarquia nas sociabilidades de uma casa de santo, que a

principio é rigida, verticalizada, mas pode ser também desarticulada em diversos momentos.

Afinal, mesmo que a casa de santo tenha no seu comando um regente, no sentido de
ter em suas mdos uma autoridade centralizada, que tenta através de diversos mecanismos,
como a forga, manter seu poder; as préoprias praticas e rituais propagados pela tradicdo dos
terreiros acabam por colidir com essa autoridade. Pois, os rituais, a mitologia, as diversas
formas de interpretar os orixas, o tempo todo rompem com uma légica linear, disciplinadora.
A prépria razdo de existir de um terreiro é ser esse ponto de crise, essa outra experiéncia que
foge das praticas oficiais de um estado racista e autoritario. O que faz lembrar Mbah:

Em lugar da sociedade organizada em classes e marcada por hierarquia e autoridade,
0 anarquismo advoga em nome de uma sociedade autogestionada e independente
baseada na cooperacdo, associacdo voluntaria de ajuda mutua, e desprovida de
governo (por exemplo, coercdo). Em tal sociedade, a posse dos meios de producéo
ndo é preservacdo exclusiva de nenhum individuo ou grupo, e trabalho assalariado
ndo existe, permitindo ao individuo ampla liberdade e iniciativa para o total
desenvolvimento. ‘“Ndo haverd semideuses, mas também nao havera escravos.
Semideuses e escravos se tornardo homens; o primeiro terd que descer do Olimpo, e
o segundo tera que subir consideravelmente.” Na ampla varredura da historia, o

anarquismo vai tomar seu lugar de ordem social fundada e orientada para o pds-
capitalismo, sociedade p6s-governo. (MBAH; IGARIWAY, 2020: 112)

Claro que o trecho se refere a uma sociedade anarquista, que como visto anteriormente
no artigo, podem ser pensadas em uma estreita ligacdo com as formas de sociabilidades
comunais tradicionais em Africa. No entanto, esse trecho vem sempre a minha cabeca quando
lembro dos relatos apresentados. Em que em breves momentos esse quadro anarquista se
configura como devir, como subjetividades aberrantes. Se pensadas na forma como o estado
tenta de todas as formas garantir e controlar as subjetividades dos individuos. Potencialidades

que existem e resistem na casa de santo.

Conclusdo: para uma possivel pratica libertaria

Pensado em uma perspectiva tedrica liberal, o candomblé surge quase como um virus,
um bug no sistema capitalista. Mas articulado de forma decolonial e libertaria, um potencial
antidoto para uma sociedade injusta e racista. Compactuando com Abdias do Nascimento
(2003) ndo se trata de esquecer a escraviddo, de se apagar a dor da violéncia, mas deixar ela

exposta, pois ela é parte do que é ser negro no Brasil.
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Neste sentido, a casa de santo é o oposto do esquecimento que tenta se avantajar em
politicas de embranquecimento, de uniformizacdo das subjetividades através de uma
epistemologia eurocéntrica, colonial. O candomblé, o samba, a umbanda, e as mais diversas
manifestacdes brasileiras sdo um importante lugar de memdria, mesmo que mitica, que nao
deixa a ancestralidade se apagar, nem mesmo sob a injdria que foi a escraviddo. Pois este
infeliz passado ainda estd presente no dia a dia do brasileiro, como marca de um racismo
estrutural que destréi familias, jovens, sonhos, desejos, humanidades. Deve ser lembrado
projetando e potencializando um homem negro rebelde, no sentido contra hegemonico, um
homem negro consciente que ainda precisa se libertar das amarras da escraviddo, sem
esquecé-la. Como também um homem branco que entende a necessidade desta ruptura, do fim

de uma tal irracionalidade que o proprio colonialismo so consegue justificar pela violéncia.

Violéncia que o candomblé ndo coloca como estratégia, como também ndo é estratégia
propria de uma perspectiva anarquista, o que ndo faz dos individuos que operam neste sentido
pacifistas. “O modo de combater tal violéncia repressiva ndo ¢é através de terrorismo ou pela
criacdo de organizacdes militares hierarquicas, mas sim através da criacdo de comunidades de
defesa e organizacdes educacionais que estardo dispostas a defender suas proprias estruturas
sociais” (MBAH; IGARIWEY, 2020: 22). De forma como defendeu Abdias do Nascimento
(2003) em seu Quilombismo, ao constatar que o negro escravizado nunca foi pacifico, mas
privilegiava acdes rebeldes que beneficiassem a comunidade, como a criacdo de quilombos,
ou a unido em irmandades religiosas, perspectiva que mais tarde funda as casas de santo.

Escraviddo ndo significa para ndés um vocabulario petrificado nas paginas da
Histéria. Nao é longinqua nem abstrata. Antes é uma palavra que nos devolve parte
viva e dindmica da nossa propria carne e espirito: 0s nossos antepassados, a
violéncia que eles sofrem é a violéncia que tem se perpetuando em nds, seus
descendentes. A opressdo de ontem forma uma cadeia no meu espago, uma
sequéncia ininterruptamente, no tempo, e das feridas em nosso espirito, nos vém as
vozes da esperanca. Embalados na esperancga, os negros brasileiros ndo perdem sua

alegria e este gosto de cantar e de dancar a vida, e assim se preparam para 0S
momentos de luta mais dificil que vira. (NASCIMENTO, 2003: 121)

Desta forma, € possivel pensar nas diversas praticas sociais existentes nas casas de
santo através de uma proposta de anarquismo comunal que se origina da manutencdo de
tradicGes africanas reinterpretadas pela sociedade brasileira. Propostas que rompem com a
hegemonia do capital através de uma perspectiva descentrada e plural de ajuda matua. Pois a
resisténcia africana no Brasil foi impossibilitada na esfera de uma macropolitica pelas
maquinas de guerra coloniais, mas se espalha como raizes, rizomas, que por debaixo da terra,

a margem da visdo periférica, produziram uma poderosa micropolitica. Politica que mesmo
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sem poder criar forgas para mudar por completo um estado assassino e intolerante,

possibilitou a permanéncia de uma visdo de mundo paralela e possivel.
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UM FENOMENO DE CONSUMO DO CAPITALISMO
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RESUMO: A origem eurocéntrica do conceito e fendmeno do Veganismo (aqui tratado com
letra mailscula para simbolizar sua predominancia a nivel global), faz que sejam carregados
em sua teoria e préatica, o colonialismo e um posicionamento despreocupado com o combate
das opressbes — ou que seja sensivel a uma abordagem interseccional. Quando esse
Veganismo, enquanto forma de consumo do capitalismo, se apresenta no mundo, temos um
Movimento acritico que ndo é capaz de contemplar minorias politicas. Inclusive reedita
diversas formas de opressdo ao pregar 0 consumo, estética ou o estilo de vida sem uma visao
anti-hierarquica. Assim, com selos veganos, campanhas sexistas, racistas, colonialistas, cis-
heteronormativas, nos deparamos com a necessidade de repensar 0 Veganismo como algo
aléem do consumo: posturas ético politicas antiespecistas e comprometidas com uma visao
antiopresséo.

PALAVRAS-CHAVE: Veganismo; decolonizacdo; Vegan-washing; nicho de mercado.

ABSTRACT: The Eurocentric origin of the concept and phenomenon of Veganism (here
treated with a capital letter to symbolize its predominance at a global level), makes it bear in
its theory and practice, colonialism and a carefree position with the fight against oppression -
or that it is sensitive to an intersectional approach. When this Veganism, as a form of
consumption of capitalism, presents itself in the world, we have an uncritical Movement that
is not capable of contemplating political minorities. It even reissues various forms of
oppression by preaching consumption, aesthetics or lifestyle without an anti-hierarchical
vision. Thus, with vegan labels, sexist, racist, colonialist, cis-heteronormative campaigns, we
are faced with the need to rethink Veganism as something beyond consumption: anti-
speciesist ethical political postures and committed to an anti-oppression vision.

KEYWORDS: Veganism; decolonization; Vegan-washing; market niche.

1.0 INTRODUCAO

O termo Vegan (ou Vegano, na traducdo pro portugués) foi definido em 1944, no
Reino Unido, por Donald Watson e Dorothy Morgan, como sendo uma alimentacdo que
exclui produtos de origem animal . J& o Veganismo, para Watson — marcado no cabecalho de
uma newsletter publicada pelo mesmo - incentivaria também a fabricagdo e o uso de

alternativas aos produtos de origem animal. Tal conceito teve origem a partir de um grupo de
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pessoas que compunha a Vegan Society (Sociedade Vegana, na sua livre traducdo), no Reino

Unido, que publicava newsletters sobre o tema desde 1944.

O termo e tal Movimento Vegano®, definidos e materializados no coragdo da
Europa,ndo reconhecem a necessidade de dialogos e integracdo do mesmo com as lutas dos
demais movimentos sociais. Assim, 0 Veganismo da Sociedade Vegana se torna um
fenbmeno e um conceito inacessiveis, eurocéntricos/coloniais e excludentes de grupos sociais
que ndo tem a escolha de ndo lutar de forma integrada, ja que sdo atravessados pelo que é o
conceito e fendmeno nomeado interseccional (BRUECK, 2017).

O fim do colonialismo politico ndo significou a decolonizacdo do conhecimento.
Segundo Piza e Pansarelli,
O dominio epistemolégico tem na razdo sua fundamentacdo. A razdo, nessa
perspectiva soberana, totalitaria, tornou-se, no Ocidente, a racionalidade cientifica
que, como modelo totalitario, nega o carater racional de todas as outras formas de
conhecimento que néo tiverem como critério os principios epistemolégicos e regras
metodoldgicas da epistemologia dominante. 1sso nos leva a crer que 0s processos de
descolonizacdo que se iniciaram, historicamente, como um processo de libertacdo
das colbnias e formacdo de Estados-nacBes independentes, hoje, devem continuar
com a libertacdo de uma colonizacdo epistémica que, se efetivada, abriria espacgo
para a concepcao de outra razao, de outra racionalidade. A descolonizacdo colocaria

fim a um processo histérico de implantacdo de dado tipo de poder, a colonizacdo do
saber, como nomeada por Mignolo. (PIZA; PANSARELLI, 2012, pp. 30-31)

O capitalismo global é hoje um regime cultural e civilizacional que descredibiliza e
suprime todas as praticas sociais de conhecimentos que contrariam os interesses das nacdes do
Norte global (SEGATO, 2018). Desta forma, ao trazer um conceito de Veganismo, tal qual
forjado nos moldes europeus, € necessario reconhecer que ele pode trazer aspectos
colonizadores criticados amplamente por movimentos sociais (como o feminismo decolonial
latino-americano). Por isso, este conceito pode se tornar incapaz de representar e dialogar com
grupos politicos que, muitas vezes com razdo, o acusam de ser elitista, branco, racista, cis-

heteronormativo, masculinista e eurocentrado.

Entender a praticabilidade da definicdo atual e eurocéntrica e como as diferentes
opressdes impactam nas escolhas politicas de cada pessoa, resulta na necessidade de uma
abordagem interconectada, consistentemente antiopressdo e compreensiva das diferencas

culturais existentes entre as comunidades.

% Utilizado em letras mailsculas para marcar que esse é o Movimento Vegano amplamente difundido e tido
como referéncia pela midia e grande coletivos e grupos animalistas/antiespecistas. Ndo busca anular a
pluralidade de movimentos que também abragcam o veganismo enquanto posicdo ético-politica.
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E importante reconhecer a existéncia de vertentes discordantes do Veganismo
propulsionado por Donald Morgan, a exemplo do veganarquismo, do afroveganismo, entre
alguns outros. No entanto, o que trata-se de fazer aqui, € uma andlise ético-politica e histdrica
que explique o ndo protagonismo constante desses veganismos e 0 advento de sucesso, no

lugar, do Veganismo brevemente caracterizado anteriormente.

Sugere-se aqui, entdo, que a Sociedade Vegana do Reino Unido ndo se comprometia
com uma luta antiopressao, incluindo o proprio combate ao especismo. Pelo contrario, o
especismo parece ser um ator secundario ou terciario, quando comparado as propagandas,
dicas sobre o lar ou qualquer noticia que tivesse algum tipo de alinhamento com uma politica
estatal da epoca (isto a partir de uma breve anélise das edigdes de The Vegan News e The
Vegan, entre 0s anos de 1944 e 1952, presente no Anexo 1). Ficamos, desta forma, diante de
um Veganismo com primdrdios acriticos, destituidos de um comprometimento ético-moral
antiopressdo, mas sim como uma manifestacdo de uma tendéncia pré-existente na sociedade

hegemoénica capitalista inglesa da década de 1940.

2.0 VEGANISMO ENQUANTO FENOMENO DE CONSUMO CAPITALISTA

Uma vez estabelecidas as origens do Veganismo enquanto conceito e Movimento — ao
menos enquanto Sociedade Vegana do Reino Unido-, nos deparamos, assim, com um
Veganismo com (quase?) nenhum poder de transformacdo social em termos de desafiar as
estruturas de opressdo que acometem minorias politicas, inclusive no caso dos animais ndo
humanos. Trata-se de um fendmeno e conceito atrelados a saude, alimentacdo e mudancas nas
praticas de consumo. O que seria esse Veganismo, entdo? E sera que € este 0 Veganismo que
segue predominante nos meios de divulgacdo, no imaginario popular e nas organizagdes que

carregam seus valores e ideais? Minha hipotese é que sim.

2.1. Sociedade de Consumo

Ao se falar de Veganismo, torna-se imprescindivel tratar da situacdo ligada ao

consumo e ao Capitalismo®®. N&o apenas por que muitas pessoas e organizacdes apresentam o

10 bado que, desde sua origem em 1944 no Reino Unido, o Veganismo opera no Capitalismo.
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Veganismo enquanto um boicote do consumo de produtos de origem animal, mas por que
desde suas origens o fendbmeno girou em torno da alimentagdo e salde, dois campos (por
assim dizer) altamente conectados ao consumo e mercado no mundo globalizado atual. Por
exemplo, Pinto (2011) afirma que veganos, além de promoverem um ativismo através de
campanhas e manifestacfes pelos animais, assumem uma luta que se expressa no cotidiano

através do consumo.

Com a reducdo da necessidade de mdo-de-obra produtora devido a crescente
industrializacdo, criou-se a necessidade de formar consumidores (FARIAS, 2018), isto por
que, segundo Portilho (2010, p. 72) a matriz da sociabilidade passou a ser a interacdo social,
deixando de ser o trabalho. O consumo, desta forma, ocupando papel central na sociedade,
ndo se trata de uma escolha, mas de uma obrigacéo cidadd (FARIAS, 2018). Obrigacdo esta

que ndo cessa de existir caso uma pessoa decida ser ou ndo Vegana.

Porém, podemos ir alem. Segundo Campbell (2001), o Romantismo, com auge datado
entre 1790 e 1830, teria fomentado ideais como: o0 desejo; a rejeicdo da realidade e o interesse
pela novidade, sendo assim responsavel por formar uma base estética de sustentacdo para o
consumidor moderno. Nessa l6gica o Veganismo poderia se encaixar tanto na obrigatoriedade

do consumo, quanto no hedonismo estético romancista.

A organizacao social do consumo deu origem a estilos de vida que, segundo Chaney
(1996), podem ser entendidos como todos os tipos de atividade social que as pessoas fazem
que sdo capazes que caracterizd-las ou torna-las identificaveis independentemente de suas
atividades laborais. Nesse sentido, 0s Veganos e 0 Veganismo se configura enquanto um
estilo de vida por apresentar uma caracteristica especifica altamente ligada ao consumo: o

boicote a produtos de origem animal.

2.2. Capitalismo, Consumo e Veganismo

Diante do Veganismo enquanto um novo estilo de vida originado na Inglaterra em
1944, a sociedade de consumo se deparou com a potencialidade de um novo nicho de

mercado, isto é

uma parcela de um mercado consumidor, em que os compradores podem claramente
ser identificados por suas necessidades especificas e que geralmente ainda é pouco
ou mal explorada comercialmente. A estratégia de aproveitamento de nichos esta
justamente na identificacdo das bases de segmentacdo que, quando exploradas,
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representam o diferencial ou vantagem competitiva econémica. (PROJETO E-
COMMERCE, 2012)

Considerando que a natureza do Capitalismo € o crescimento permanente e infinito
(NOGUEIRA, 2019), as empresas ja existentes (e sim, poucas novas) passaram a buscar
atender a esse novo nicho de mercado, de forma a ndo apenas produzir e vender os produtos ja
estabelecidos no mercado, mas também produtos sem ingredientes de origem animal. E
importante ressaltar, no entanto, que essas empresas ndo adotaram o Veganismo enquanto
estilo de vida, forma de promover salde, forma de alimentacdo e muito menos como atitude
ética. Elas apenas se aproveitaram de um novo nicho de mercado para gerar mais lucro, ndo

abandonando de forma alguma a exploragéo de animais ndo humanos (ou do meio ambiente).

Na verdade, cabe ressaltar que o Capitalismo ndo pode existir sem exploracéo e, por
conseguinte, sem opressdo. Isso ocorre devido ao modo de producdo estabelecido que
depende da acumulacéo de um excedente por meio da mais-valia, que nada mais € que 0 mais-
valor obtido pelo dono do meio de producdo através da exploracao do trabalho do assalariado
(SAFFIOTI, 2013, p. 53) e “que engendra relagdes sociais mediadas por mercadorias em que
as necessidades humanas sdo substituidas pela producao de ‘“coisas” alheias a estas”

(BARROSO, 2018).

Porém, o Capitalismo ndo é apenas um padrdo de producéo: trata-se de um amplo,
complexo e expansivo processo histdrico-social e politico-econémico (FEDERICI, 2017).
Segundo a autora, ndo existe

apenas uma relagdo simbidtica entre o trabalho assalariado contratual e a escravidao,
mas também, e junto com ela, a dialética que existe entre acumulacdo e destruicdo
da forca de trabalho através da apropriacdo, opressdo e exploracdo de corpos,

trabalho e vida. Dai subentende-se a indissociabilidade entre exploracdo e opresséo,
imprescindiveis para o Capitalismo. (FEDERICI, 2017, p. 107)

Todavia, 0 Veganismo pode ser visto como uma origem interessante de lucro para o
sistema capitalista ndo so porque permite a oferta e venda de novo produtos sem que se abra
mdo do comércio de produtos ja estabelecidos no mercado (com ingredientes de origem
animal e logo, exploracdo e opressdo dos animais ndo humanos e/ou meio ambiente), mas
porque permite a invencdo de novas demandas (POVOA E CABELLO, 2016). Essas novas
demandas sdo geradas através da manipulacdo dos nossos desejos para vender ndo apenas
produtos que precisamos, mas também produtos supérfluos ou que servem para a manutencao
de uma estética ou status quo (FERREIRA, 2016).
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No entanto, diante de uma sociedade de consumo extremamente estética, a situacdo se
torna ainda mais sofisticada. Se usarmos das teses de Mueller e Passadakis (2008) sobre o
capitalismo verde!!, associando-as ao Veganismo, nos deparamos com uma realidade crua: os
selos animal-friendly (amigos dos animais, na livre tradugdo) ou cruelty-free (livres de
crueldade, na livre traducdo) como estratégia de venda. Mesmo que vocé ndo seja vegano,
vocé com certeza ja entrou em contato com esses termos, selos ou figurinhas de coelhinhos
bonitinhos em embalagens de shampoo. Porém, exploremos o que esta escondido por detréas
disso...

Os consumidores irdo pagar por esses produtos Veganos animal-friendly ou cruelty-
free desde que acreditem que €& uma responsabilidade deles fazer isso: seja uma
responsabilidade estética, com a saude, com a alimentacdo ou com o planeta/meio ambiente.
“Assim, quando a cultura capitalista diz ‘salve o planeta’ [ou ‘salve os animais’] de fato ela
esta dizendo ‘salve a economia’ (CONTRACIV, 2020), uma vez que a preocupagdao do
Capitalismo néo ultrapassa a capacidade de gerar lucro e mover a economia. E isso ndo quer
dizer que a crueldade ou a exploracdo animal ndo sejam problemas reais, mas sim que o

capitalismo verde ndo esta, de fato, preocupado com essas questdes.

O capitalismo verde, inclusive, ndo para por ai. Ao introduzir esses selos e palavras
em seus produtos, faz uma aposta da supervaloragdo mercadoldgica, levando a um aumento
de preco. Esse aumento de preco, por sua vez, esconde uma escolha: o consumidor € obrigado
a escolher entre ser uma pessoa ‘“civilizada” e gastar mais naquele produto supostamente
politicamente correto ou ser uma pessoa “cruel” e poupar seu dinheiro. Isso deixa uma
mensagem para todos nds: deveriamos estar dispostos a pagar a mais pelas nossas escolhas de

consumo, ligadas a satde ou alimentacéo.

Assim, quem € capaz de se localizar no que se considera mais “civilizado” ou
politicamente correto na sociedade? As classes mais abastadas, com maior capacidade
aquisitiva (DALZIELL & WADIWELL, 2016). Dessa forma, o Veganismo ja traca, por si S0,
uma linha de classe quando divulgado desta maneira: excluindo do seu escopo determinadas
pessoas da populacdo que se sentem acusadas de serem piores pessoas por simplesmente ndo
poderem comprar a op¢do mais cara que carrega 0 selo Vegano. Ndo é por acaso que a

impressdo popular é de que Veganismo € coisa de rico.

11 E uma concepgdo do capitalismo na qual se incorporam os principios doecologismoaos da economia de
mercado (ATTAC, 2014). Disponivel em: https://attac.es/2014/05/17/que-es-el-capitalismo-verde/
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Os veganismos tém se ocupado de tentar resolver essa questao a partir da discussao da
agroecologia, do consumo de produtos mais baratos e acidentalmente veganos, de alimentacéo
menos industrializada, de um consumo mais local, entre outras — o que acessa populacoes
periférica e pobres, mesmo que em menores escalas. Porém, o Veganismo e suas organizacdes
mais difundidas ainda sdo vistas comemorando o lancamento de novos tipos de leite vegetal
no mercado?, sem uma preocupagdo politica com algo além do consumo de produtos de
origem animal. Essa falta de preocupacéo abre espaco para contradi¢fes, hipocrisias ocultas e
para um Veganismo nada comprometido com um posicionamento antiopressdo — ja que ainda

se encaixa no Capitalismo.

2.3. Estudos de Caso

Para ndo permanecer apenas na teoria, sugiro que mergulhemos em dois estudos de
caso gque ajudem a localizar na pratica como 0 Veganismo originado da Sociedade Vegana do
Reino Unido ainda é (0 mesmo) o encontrado, difundido e abragado amplamente ao redor do

mundo. Os estudos de caso sdo: a PETA e o Vegan-washing de Israel

2.3.1. Caso PETA

Ao se pensar no cenario mundial do Movimento Vegano é impossivel ndo fazer uma
conexdo quase que automatica com a PETA (People for the Ethical Treatment of Animals ou
Pessoas pelo Tratamento Etico dos Animais, na traducdo em portugués). Considerando o
amplo alcance das campanhas e propagandas elaboradas e difundidas pela PETA me parece
interessante usa-las como objeto de estudo, ja que elas se apresentam como um territorio fértil
que nos permite identificar concretamente como as violéncias simbdlicas e materiais podem

se apresentar em nome de uma luta especifica.

A PETA é considerada a maior organizacgdo de direitos dos animais existente no globo,
contando com mais de 6,5 milhdes de membros e apoiadores espalhados ao redor do mundo
(PETA, 2018). De acordo com seu site oficial, 0 grupo tem como proposta denunciar e lutar

contra a crueldade e instrumentalizagéo dos animais ndo humanos (PETA, 2018) e, para tais

12 Marco aqui, que n3o é necessariamente um problema beber esse leite, mas sim fazer da sua causa a
conquista por um mercado exclusivamente vegano para conquistar a libertacdo animal — conforme serd
desenvolvido adiante.
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fins, utiliza campanhas midiaticas de grande orcamento e performances publicas que ocorrem
em diferentes partes do globo. Essas produgdes, supostamente, tém como principais objetivos:
provocar choque e reflexdes no grande publico e ser veiculos de dendncia e critica ao

especismo presente na sociedade.

No intuito de chamar a atencéo e alcancar esses objetivos, a PETA alega que ndo tem
medo de utilizar a sexualidade e a nudez em suas intervencbes, mesmo que isso tenha
resultado algumas vezes no banimento de anuncios da organizacdo na televisdo americana
(por motivos de atentado ao pudor ou do conteldo ndo ser considerado adequado para todas
as faixas etarias).

No entanto, os anlncios e performances “controversas ndo se restringem ao solo
americano: em 2016, durante os Jogos Olimpicos realizados no Rio de Janeiro, a PETA
langou a campanha publicitaria intitulada “Como Ficar Pelada nas Olimpiadas Pode Ajudar a
Salvar o Mundo”. A campanha se baseava na ocorréncia de performances ao redor das
cidades de Niteroi e Rio de Janeiro nas quais duas modelos ficavam seminuas — usando
apenas tapas-sexo — tomando banho em banheiras cheias de espuma enquanto seguravam
cartazes denunciando a quantidade de agua utilizada para a producdo de um bife bovino (ver

Imagem 11).

A performance hiperssexualizada atraiu muitos espectadores - em sua grande maioria
homens cis - que se concentravam ao redor das duas modelos, prestando pouca atencdo aos
cartazes e muita atencdo nas brincadeiras com agua e espuma que estavam sendo realizadas
pelas duas modelos. As mocgas que estavam dentro da banheira eram mulheres brancas, cis,
magras e feminilizadas do Norte Global e permaneceram sem falar até o fim da performance.
Além da objetificacdo um tanto 6bvia do corpo feminino, a performance em questdo também
reforcou violentos padrbes de beleza instituidos, padrdes esses que oprimem pessoas nao-

brancas, heterodiscordantes, gordas, entre outras.

Outros exemplos da postura nada comprometida com o combate ao machismo por
parte da PETA é a presenca de uma secdo no site internacional da organizacdo intitulada
“NSFW/Anuncios Banidos”, na qual podem ser encontradas todas as propagandas do grupo
que foram banidas da televisdo americana. Nessa se¢do ndo se encontra qualquer autocritica
com relacdo as propagandas expostas — aqui deixo marcado que a critica ndo precisaria vir de

um julgamento moral para com a nudez ou 0 sexo, 0 que elucidarei no decorrer deste
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trabalho--, mas sim um tipo de vangloriacdo, quase como uma comemoragdo por terem sido
tdo controversos a ponto de serem banidos do ar. Segue a descricdo de algumas delas: 1)
campanha “Seja vegetariano”, na qual varias mulheres - brancas e magras - usando apenas
lingerie esfregando vegetais no corpo. Essa campanha publicitaria tinha como slogan a frase:
“Vegetarianos sdo melhores no sexo”; 2) campanha “Couro ¢ uma engana¢ao” (Imagem 12),
na qual havia a foto de uma mulher negra nua tendo sua pele arrancada. Na mesma foto se

encontrava a frase “Essa jaqueta ou estofamento eram a pele de alguém”.

LEATHER
IS A RIP-OFF

Imagens 11 (a direita) el2 (a esquerda). Respectivamente: Foto Oficial da Campanha
“Como Ficar Pelada nas Olimpiadas Pode Ajudar a Salvar o Mundo”. Disponivel em:

https://tv.estadao.com.br/cidades,ativistas-da-peta-tomam-banho-em-publico-no-rio,615235.

(Acesso em: 19 ago. 2019); Campanha da PETA “Couro ¢ uma enganacao”. Disponivel
em:https://www.peta.org/media/psa/type/billboard/?category_name=skins. (Acesso em: 19
ago. 2019)

Cabe aqui reconhecer a necessidade de falar sobre o racismo presente nas propagandas
da PETA. Na campanha referente ao uso de couro citada anteriormente, por exemplo, isso fica
bem evidente. Segundo Aph e Syl Ko(2017), a utilizacdo de comparacdes entre animais ndo
humanos e pessoas negras € reprobatdria, racista e complicada. 1sso ocorre uma vez que essas
comparacdes utilizam o mesmo principio e discurso usados por variados opressores ao longo
da histdria, no qual se colocava o carater moral da populagdo negra no mesmo patamar que o
dos animais ndo humanos, justificando assim muitas formas de exploracéo e violéncia. Como
existem muitos outros recursos para falar de especismo e sua conexao estrutural com outras

opressdes, as irmds Ko (2017) sugerem que esse tipo de comparagdo seja substituido por
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outro recurso discursivo. Além disso, Aph Ko (2019) , explora a no¢do de que a supremacia
branca seria responsavel por originar o especismo e 0 racismo e que, por isso, as comparacdes

entre essas opressdes devem ser cuidadosas, sempre atentando-se a essa origem comum.

A partir dos exemplos citados - e reconhecendo que existem centenas de outros aqui
nao expostos especificamente — torna-se bem facil identificar que os direitos humanos ndo sdo
pauta e nem uma preocupacdo para a PETA, uma vez que ela reproduz a logica opressiva
machista/sexista, racista e heterocentrada na maioria de suas agdes de divulgacao e ativismo
midiatico. Alegando que o foco da organizacdo € ajudar a salvar e diminuir o sofrimento dos
animais ndo humanos, a PETA ajuda a manter e/ou acaba por reproduzir manifestacdes da
soberania e dominancia masculina, sem fazer qualquer reflexdo acerca da conex&o estrutural

entre as opressoes.

Ao analisarmos a manutencdo da soberania e dominancia masculinas dentro do
movimento animalista — ou na PETA, mais especificamente-, assim como a objetificacdo e
subjugacdo das mulheres como uma das consequéncias de tal caracteristicas, € importante
invocar: 1) a Politica Sexual da Carne e o referente ausente de Carol J. Adams e 2) o conceito
de carnofalogocentrismo de Derrida para entendermos ndo apenas a relacao entre as diferentes
formas de opressdo (nesse caso 0 machismo e o especismo), mas tambem para reconhecer que

ndo se pode abrir mdo da interconectividade nas lutas sociais.

No livro Politica Sexual da Carne (2012), Carol J. Adams faz uma denuncia
ecofeminista que evidencia a relacdo entre o carnivorismo e a dominancia masculina. Para
isso, a autora introduz o recurso analitico que chama de referente ausente, sendo aplicado
tanto no caso do consumo dos corpos de animais ndo humanos, quanto na objetificacdo dos

corpos das mulheres.

No caso dos animais ndo humanos, eles se tornariam referenciais menos inquietantes
por meio de uma operacdo simbdlica que renomeia 0s corpos mortos e fragmentados antes de
que cheguem até os consumidores. Porcos, por exemplo, depois da morte e de serem
fragmentados, se tornam bacon, carré e salsicha, referenciais menos explicitos e violentos e
que acabam por invisibilizar o animal ndo humano do qual provém. Da mesma forma que
animais ndo humanos com vida, as mulheres, uma vez individuos em sua integralidade,

também seriam transformadas em referentes ausentes. Para Adams, através de um mecanismo
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comum que também objetifica, ocorreria um esvaziamento de identidade dos corpos

femininos ao retalha-los em partes sexualizadas (seios, pernas, bundas, etc.).

O conceito de referente ausente de Adams &, entdo, o recurso heuristico que estabelece
as conexdes entre o consumo de carne e a dominancia masculina e, de certa forma, que
demonstra que os significados de género extrapolam as relagdes humanas, manifestando-se
também nas relacfes que mantemos com os animais ndo humanos. Tal reflexdo, segundo
Bonetti e Carmo (2013), € capaz de ilustrar e assentar a teoria dos Estudos Feministas de que

todo fendmeno social € gendrado ou atravessado por significados de género.

Diante disso, as campanhas e performances da PETA parecem, de certa forma, buscar
romper com o referente ausente, com a objetificacdo e com a invisibilizacdo no caso dos
animais ndo humanos. No entanto, ao tentar fazer isso, acabam por reproduzir ou manter essas
mesmas relacdes no caso das mulheres, que sdo sempre retratadas como partes de seus corpos
(retalhados nus, cis, magros, feminilizados) e como objetos a serem usados para uma causa
maior — que no caso seria a luta contra o especismo. Essas campanhas, entdo, acabam por
manter a mesma logica que acomete e violenta justamente aqueles seres que a PETA pretende

salvar.

No entanto, ndo é necessario recorrer ao ecofeminismo do referente ausente de Adams
para relacionar o consumo dos corpos de animais ndo humanos a soberania ou dominancia
masculinas. Através da filosofia animalista proposta por Derrida (1994), torna-se evidente a
importancia da interseccionalidade para descontruir todas as manifestacdes de violéncia
politica e simbdlica que se exercem sobre 0s animais ndo humanos. Para isso, 0 autor introduz
o termo carnofalogocentrismo, conceito referente a prépria violéncia politica gerada e
mantida pelas instituicdes e estruturas de poder atuais no Ocidente. Nota-se aqui que quando
Derrida (2006) prop6e o carnofalogocentrismo, ele deixa implicita a necessidade da
construcdo de um Feminismo Animalista e de um animalismo antissexista, tornando assim

indissociaveis as lutas antiespecista e a feminista.

O carnofalogocentrismo nomeia o sacrificio animal/carnivoro pelo qual o homem é
responsavel quando da fim a vida dos animais ndo humanos no intuito de se apropriar de suas
vidas e ingeri-los. Além disso, tal conceito fundamenta-se no privilégio absoluto que o
Ocidente atribui a razdo (e a palavra) - ao logos - que é requisito para participagdo na

sociedade e ainda permanece como invenc¢do do poder masculino. Neste instante marca-se o
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falogocentrismo que representa dois dos pilares que sustentam a filosofia animalista
derridiana. Segundo Llored (2016), o poder politico no Ocidente é encampado pelo ser
humano do sexo masculino, que se considera racional e que expressa tal racionalidade por
meio da palavra considerada como propria do homem. Porém, esse poder sé pode ser exercido
quando se realiza o sacrificio carnivoro e se demarca mais uma vez a dualidade homem
(expressdo usada ¢ “homem” e ndo ser “humano”) x animal ou besta, racional x irracional, a
qual permite a violéncia e o poder masculino animalesco, mas ainda assim ndo abre mao do

antropocentrismo e da ldgica da superioridade humana.

Desta forma, pode-se interpretar que a tentativa de uma ruptura com o sacrificio
carnivoro (principalmente no caso de homens cis heteronormativos) acabe por gerar um
sentimento de uma ruptura com a masculinidade e com a soberania masculina. Diante disso,
ao se parar de comer animais ndo humanos ou ao tentar convencer homens a fazer isso, é
comum que se utilizem meios que reforcem exageradamente a soberania e dominancia
masculinas. E como se dissessem: “vocé ndo se torna menos homem, menos poderoso ou
menos machdo por parar de comer carne. Ao contrario! Vocé faz mais sexo e continua

podendo agir e reproduzir o sexismo nas suas relagdes sociais”.

Nas campanhas da PETA isso fica bastante evidente... A utilizacdo e reproducédo de
objetificacdo e hiperssexualizacdo de mulheres parece ser usada para tentar evitar que o
homem espectador se sinta obrigado a romper também com o falogocentrismo. No entanto,
admitindo a indissociabilidade do sacrificio carnivoro e do falogocentrismo, nota-se que desta
forma se cria uma pratica — nesse caso 0 vegetarianismo/veganismo dos homens espectadores
— gque ndo se ancora em uma base pratica, tedrica, politica e estrutural que garanta a
manutencdo da mesma. Pode ser que parem de comer carne, mas nada garante que O

especismo de fato foi combatido de vez.

E impossivel analisar de forma separada a cultura da carne e a cultura que invisibiliza
e violenta as minorias politicas: elas sdo manifestacdes da mesma estrutura comum que

justifica as soberanias, poderes e opressdes.

A ndo revolta diante das propagandas, campanhas e performances da PETA vem dessa
cultura (da carne, do consumo, capitalista) que justifica, naturaliza e invisibiliza as violéncias
e 0 consumo de produtos que também as mantém. Quando a PETA produz recursos

midiaticos pro-vegetarianismo ou ditos animalistas, mas ndo rompe com o sexismo, ela esta

41



REVISTA ESTUDOS LIBERTARIOS - UFRJ | VOL. ‘04 N2 09 | FEVEREIRO 2022 | ISSN 2675-0619

justamente fazendo parte do sistema de invisibilizacdo que acaba contribuindo para a
perpetuacdo do carnismo. Sem lutar contra a estrutura cultural que mantém as ideologias
opressivas, sejam elas quais forem, se torna impossivel pensar num mundo estavelmente justo

bem como antiespecista.

2.3.2. Caso Vegan-washing e Israel

Jasbir K. Puar, em 2003, desenvolveu o “homonacionalismo” como uma ferramenta
metodoldgica para perceber como os direitos LGBTI+ sdo utilizados pelos Estados para
demonstrar seus niveis de democracia e civilidade moral. Para a autora, a dicotomia inventada
entre paises LGBTI-friendly *(paises civilizados) e ndo LGBTI-friendly (paises tratados
enquanto barbaros) € o que se usa enquanto desculpa para realizacdo de intervengdes

soberanas em territérios alheios.

Assim, quanto mais um pais se projetar internacionalmente enquanto LGBT -friendly,
maior sera sua imagem enquanto povo e local civilizado e maior sera sua liberdade para

intervir em um territorio lido internacionalmente enquanto barbaro (menos LGBT -friendly).

A atitude de uma projecdo internacional enquanto LGBT-friendly ou queer-friendly €
bastante comum por parte de Estados ao redor do mundo inteiro e Israel ndo é excecdo dessa
tendéncia. O governo israclense se orgulha de sua nagdo ser “um paraiso de seguranga” no
quesito dos direitos LGBT. No entanto, o caso de Israel se torna o primeiro caso de um

Estado que realiza ativamente o Vegan-washing. O que seria iss0?

Sandra Guimardes, em uma entrevista para a Sul21 em 2018, define Vegan-washing

como.

[...] uma estratégia de usar 0 veganismo como uma cortina ou um mecanismo pra
“lavar”, de alguma maneira, 0s crimes cometidos por Israel. Eles promovem Tel
Aviv como a capital vegana do mundo e o exército israelense como 0 mais vegano
do mundo, onde os soldados que se declaram veganos tém direitos a botas de couro
sintético, boinas de 13 sintética e a refeicBes veganas. N&o € questionado o fato de
que esses mesmos soldados vdo cometer crimes contra humanos. Essa é uma arma
de propaganda bastante usada por Israel. O governo est4d pagando viagens para
blogueiras veganas do mundo inteiro irem pra Israel e descobrirem a capital vegana
do mundo, distraindo a atengdo em relagdo a ocupacdo e colonizagdo que estd
acontecendo na Palestina. (GUIMARAES, 2018)%

13 Na livre traduc3o significa “amigéaveis com LGBTI+”.
14
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Entdo, o Vegan-washing seria comparavel ao caso do uso dos direitos LGBTI+ pois,
em ambos 0s casos, causas supostamente relacionadas a minorias politicas e justica social s&o
utilizadas como meras ferramentas de projecdo de imagem positiva no cenario politico
internacional. No entanto, Israel reivindica um titulo que nem faz sentido: segundo a Liga
Animal Palestina (PAL) o consumo per capita de carne no pais é de 80kg, sendo assim
considerado o maior consumidor de carne do mundo. Além disso, a PAL (2019) aponta que a

experimentacdo animal em Israel estd numa curva crescente.

Isso reafirma a hipdtese de que adotar uma alimentacdo Vegana, deixar de usar
produtos com ingredientes de origem animal ndo necessariamente compromete um individuo,
um grupo ou até um Estado a assumir uma postura antiopresséo. Neste caso é o contrério,
inclusive. Diante de um Veganismo global t&o neutro politicamente, Israel langcou mao dele
como uma campanha publicitaria para mostrar como tratam bem seus animais ndo humanos,
projetando uma imagem de ‘“‘abracadores de porquinhos”, enquanto oprimem a populagdo

palestina, colonizam terras, assassinam epistemologias etc.

Foi em uma reportagem, em 2016, da BBC sobre a Forcas de Defesa de Israel (IDF),
chamada Introducing Israel's 'vegan Warriors (Introduzindo os ‘guerreiros veganos’ de
Israel, na livre traducdo), que o Vegan-washing realizado pelo pais assumiu grandes
proporcdes internacionais. E importante ressaltar, que apds a recepcao positiva da noticia ao
redor do mundo, muitas organizacbes e grupos Veganos difundiram positivamente essa
informacdo, mostrando que o Veganismo que elas difundem ¢, de fato, acritico, nédo
preocupado com uma postura antiopressdo, ja que nunca fizeram retratacbes de tais

posicionamentos.

A seguir, vemos nas Imagens 15 e 16 exemplos dessas organizacdes: a PETA e a
Mercy for Animals. Mesmo ndo sendo surpreendente dado a interpretacdo que foi construida
nesta dissertacdo, € importante pensar que muitos Veganos ou pessoas interessadas no
Veganismo fazem leituras do Movimento a partir dessas organizacdes maiores... Desta forma,

mais uma vez, é entendivel que o Veganismo seja visto enquanto um reprodutor de violéncias.
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ANIMALS ARE | ©oeperine
NOT OURS | Sbse oy

Features Videos Action News Issues Living Students Shop Investigations Media J

GET PETA
Here's Why Israel Is the Vegan Capital of
the World

Imagem 15. Site da PETA com manchete apoiando a nocdo de que Israel € a capital
Vegana do mundo. Ao ler a reportagem, encontra-se também alguns trechos de reproducéo
racista para com darabes. Disponivel em: https://www.peta.org/blog/israel-vegan-

capital/(Acesso em: 19 de ago. 2019)

MERCY P
(@) o A

Israel Experiencing Vegan Boom

Imagem 16. Site da Mercy for Animals com uma reportagem falando positivamente e
difundindo informagdes provadas falsas (ja que Israel é o pais que mais consome carne no
mundo, segundo a PAL) acerca da “Israel Vegana”. Disponivel em:

https://mercyforanimals.org/israel-experiencing-vegan-boom (Acesso em: 19 de ago. 2019)

2.4. Os problemas do Veganismo enquanto Consumo: € por isso que temos um

Movimento especista e opressivo

Os estudos de caso apresentados permitem enxergar o comprometimento do
Veganismo com o boicote ao consumo/utilizacdo de produtos de origem animal. No entanto,
também permite ver que essa postura ndo vem alinhada com nenhuma postura politica ou
ética, 0 que leva a um ndo comprometimento com uma postura antiopressdo, ja que vemos o

sexismo, colonialismo, racismo e cis-heteronormatividade presentes nos exemplos citados.
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A exclusdo de preocupagdes antiespecista (de forma radical e marcada) e para com as
minorias politicas ndo se trata meramente de um caminho tomado ao acaso pelo Veganismo.
Se da devido ao ndo comprometimento, desde o inicio, com uma perspectiva ética que tome
como importancia incluir em sua comunidade moral os animais ndo humanos e as identidades
politicas subalternizada. Por isso a justificacdo ética proposta neste trabalho, a partir da
Perspectiva dos Funcionamentos de Maria Clara Dias (2015), é tdo importante: pois é a parte
dela, a partir da construcdo de veganismos comprometidos eticamente com um projeto
inclusivo e atento aos diferentes sistemas funcionais — independentemente de quais forem-,

que se torna possivel ultrapassar o Veganismo apolitico e de nicho de mercado.

Os veganismos politizados e antiopressdo sempre precisam estar comprometidos,
conceitualmente, com uma perspectiva ética que reflita aspectos politicos de fato radicais e
revolucionarios. Caso contrario, trata-se de uma reedicdo do Veganismo que permite a
manutencdo das caracteristicas originais presentes em seu projeto, que de fato ndo se
preocupava em ser inclusivo, pelo contrario, encontrava-se alinhado com o Estado e suas
politicas de guerra, ndo era contracultural e apenas dialogava com uma porcao privilegiada e

de elite da sociedade inglesa.

Além disso, 0s casos citados tornam-se ilustrativos de como o Veganismo, ainda com
caracteristicas como aquelas presentes na Sociedade Vegana da Inglaterra entre 1944-1954, se
encaixa num projeto Capitalista e serve a sociedade de consumo. Mais que isso, 0 Veganismo
também serve para a sociedade de consumo como fonte de lucro através da criacdo de
demandas que ndo obrigam a abrir méo da exploracdo e opressdo de animais ndo humanos ou

outros corpos subalternizados®®.

Existem variadas razdes pelas quais o Veganismo que gira em torno de préticas de

consumo vegano nao € vantajoso e elas serdo apresentadas a seguir.

2.4.1. Razoes Préaticas, Sociais e Filosoficas

O Veganismo aborda apenas o contetdo (ou seja, produtos de origem animal) e ndo a

forma/estrutura (ou seja, capitalismo) do mercado global que facilita a exploragdo de animais

15 Justamente porque o préprio Veganismo de ampla difusdo tampouco se preocupa com os demais corpos
subalternizados, dada a reproducdo de opressdo machista, colonialista, racista, entre outras, em suas
campanhas, manifestagdes, pelos seus membros etc. (vistos nos estudos de caso).
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como mercadorias e impede as pessoas de transformar a sociedade (SEITER, 2014). Isso é

evidente de varias maneiras.

Primeiramente, muitos Veganos tendem a considerar os préprios culpados da
exploracdo animal como parte da solucdo. O Veganismo agora € vendido para pessoas na
forma de produtos (as vezes explicitamente rotulados como vegan, animal-friendly, cruelty-
free) pelas préprias corporacfes (Unilever, Nestlé, Burger King, etc.) que existem e lucram
com a exploragdo de animais ndo humanos. Embora a disponibilidade e conveniéncia desses
produtos sejam celebradas como vitdrias, apoia-los apenas sedimenta o controle que essas
corporagdes tém sobre 0 mercado e 0 governo (ATLAS, 2014).

Essas corporagcdes em parceria com o0 agronegdcio possuem, produzem e distribuem a
maior parte de nosso suprimento de alimentos tém um tremendo poder politico. Inclusive a
maioria delas ganha subsidios do governo, acumulando ainda mais poder e afastando ainda
mais a populacdo de obter quaisquer mudangas politicas rumo a abolicdo de praticas de
exploracdo animal (SEITER, 2014).

Em segundo lugar, mesmo que os consumidores veganos estendam seu boicote
individual ao consumo de determinada empresa que lucra com isso sem também desafiar a
atual ordem politico-econdmica do Capitalismo em que 0s interesses das corporagdes superam
persistentemente os interesses do publico em geral, os Veganos permanecem cumplice do
sistema que autoriza as empresas a explorar outros animais e seres humanos. Ou seja, um
Vegano jamais tera uma lista fixa de empresas para o boicote, uma vez que o Capitalismo
literalmente permite a exploracdo como base expansiva do lucro, estando sempre sujeitos a

um consumo antiético segundo suas proprias convic¢oes (CORMAN, 2014).

Além disso, ndo é como se a pecudria fosse um fendbmeno isolado; é sustentado pelo
que Barbara Noske (2013) chama de “complexo industrial animal” — um conjunto sélido de
empresas produtoras de ra¢fes e produtos quimicos, a industria farmacéutica, representantes e
funcionarios do governo, instituicdes publicas de pesquisa e educacdo, etc. que sdo
mutuamente dependentes uns dos outros por meio do capital. O agronegdcio ndo sera
derrubado até que esses regimes e o que lhes da poder sejam transformados (ANARCHIST
LIBRARY, 2014).

Mesmo se 0s Veganos consumidores fossem capazes de provocar danos significativos

no mercado nacional, tudo isso seria revertido pelo aumento da classe abastada de comedores
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de animais no mundo em desenvolvimento para a qual os animais criados nacionalmente
seriam exportados ou para onde a industria seria exportada - deslocando agricultores,
prejudicando a vida selvagem e deixando danos ambientais decorrentes da producéo para as
suas comunidades (GELDERLOOS, 2008).

Em terceiro lugar, o Veganismo como boicote de consumo nem mesmo permite que
todas as pessoas possam pratica-lo. Uma vez que os alimentos saudaveis sdo considerados
uma mercadoria ao invés de um direito sociopolitico, grandes populacdes de pessoas
desfavorecidas tém pouco ou nenhum acesso financeiro e/ou geografico a alimentos
(DURAN, 2013) e bens veganos e, portanto, seriam severamente prejudicadas por viver uma

vida vegana sem suprir todas as necessidades nutricionais.

Os alimentos continuardo a ser cultivados para o lucro antes das necessidades e
preferéncias das pessoas, enquanto os alimentos continuarem a ser uma mercadoria (GREEN,
2013). Um mundo vegano ndo sera criado pelo mercado antissocial e amoral, mas por pessoas
inseridas no que Vandana Shiva (2005) chama de “democracia alimentar” - quando a
producdo e o0 acesso aos alimentos sdo determinados pelas pessoas, ndo pelo imperialismo do

mercado.

Em suma, o discurso Vegano e o foco do ativismo no consumo séo problematicos nao
s0 porque sdo ineficazes, mas porque sdo insuficientes. Sem desafiar a estrutura politica,
econémica e social da sociedade, 0 Veganismo como um movimento ndo fara progresso na

reducdo e abolicdo da exploracao animal.

Entender o Veganismo como uma abstengdo do consumo de produtos de origem animal
facilita uma série de préaticas sociais questionaveis: hipocrisia, colonialismo, classismo,
racismo, machismo/sexismo, LGBTIfobia, capacitismo, etc. e consumismo privilegiado
(SEITER, 2014). Isso porque, sem uma visdo estrutural das opressdes e suas conexdes,
inclusive a manutencdo delas por intermédio do Capitalismo, ndo ha uma preocupacdo em nao

reproduzir essas violéncias.

Se o0 Veganismo, entdo, oprime minorias politicas enquanto encampa sua luta de
boicote ao consumo de produtos de origem animal, o Veganismo sera visto, com razdo, como
um movimento contra os direitos humanos, potencialmente afastando minorias politicas da
causa antiespecista (ATLAS, 2014).
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Além disso, muito aliados em potencial descartam o Veganismo por enxergé-lo como
uma preocupacdo dos homens cis-heterossexuais brancos de classe media de exercer seus
privilégios de agirem de forma humanitaria em nome de animais sem voz, indefesos e
inocentes, sem nunca ter que lidar com seus privilégios que vem as custas de pessoas
racializadas, mulheres, LGBTI+ e trabalhadores (GELDERLOQS, 2008).

Exemplos de privilégio de classe sdo frases Veganas populares como “toda vez que
VOCé se sentar para comer, vocé pode escolher a compaixdo em vez da crueldade”
(ANARCHIST LIBRARY, 2017). Presume-se, nessa frase, que temos qualquer escolha sobre
0 que comer, 0 que ndo € o caso para qualquer um. E se a escolha é possivel agora, € um
privilégio recentemente adquirido e parece que aquele que o detém ha muito tempo quer

retira-lo de quem recém o obteve.

O Veganismo baseado na sociedade de consumo ndo garantiria nem a libertacéo
animal. Peter Gelderloos (2008) propde que pensemos em um mundo em que 0S Veganos
conseguissem, através do boicote de consumo, implementar a dieta vegana como realidade

global, ou quase. Ele diz:

E se todos ou quase todos nos paises ricos adotassem uma dieta vegana? A indUstria
da carne entraria em colapso, mas outras industrias e o capitalismo como um todo
continuariam deixando-nos com a contradicdo de uma sociedade vegana libertando
animais no sentido limitado compreendido pela critica da pecuéria industrial, mas
destruindo o meio ambiente mesmo assim, e todos os animais com ele.
(GERDERLOOS, 2008, p.8)

Conforme desenvolvido durante este capitulo, o Capitalismo nao carrega uma ética, se
baseia na exploracdo e busca apenas o crescimento infinito e o lucro. Logo, se cessasse a
pecudria, se acabasse 0 consumo de carne e produtos de origem animal, o Capitalismo, de

toda forma ndo pararia enquanto sistema.

Isto &, encontrar-se-iam novos nichos de mercado, criar-se-iam novas demandas e
desejos e continuar-se-ia com a devastacdo ambiental para dar conta da geracdo do lucro
infinito ao qual se aspira. A devastacdo ambiental ndo leva apenas ao desmatamento, mas
também a destruicdo e assassinato de animais selvagens, levando, pela légica de Gelderloos
(2008), a uma falsa abolicdo do especismo. Além de que, obviamente, o Capitalismo
continuaria operando de forma a oprimir as demais minorias politicas que ndo o0s animais nao

humanos.
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Entdo, o Veganismo centralizado no consumismo vegano sustenta um sistema
capitalista que oprime todos (exceto homens brancos ricos cis-heterossexuais do Norte-
global), assim como sustenta a propria l6gica especista que supostamente busca combater.
Quando o Movimento Vegano ndo adota uma postura radical de combate as estruturas
violentas mais facilmente combativeis por aqueles que detém privilégios sociais e passa a
adotar a alimentagdo e 0 consumismo como posturas centrais de acdo, se determina que o
Veganismo ndo desafia o especismo, 0 colonialismo, o imperialismo, o capitalismo, o
racismo, a cis-heteronormatividade, o machismo, o classismo, o capacitismo, e assim por

diante.

E porque seria importante que, além do especismo, o Veganismo desafiasse toda e
qualquer forma de opressédo? Devido ao fato da conexao entre opressoes. Walker explica que

toda opressdo estd conectada assim como toda diferenca é imprescindivel: “[...]

Sermos sapatas Negras juntas ndo era suficiente. Nos éramos diferentes. [...] Levou

um tempo antes que chegassemos a perceber que nosso lugar era a propria casa da

diferenca, ndo a seguranca de uma diferenca qualquer em particular. (WALKER,
1979,p.7)

O que Walker (1979) quer dizer é que a diferenca é aquilo que nos torna passiveis de
sermos oprimidos. E se somos oprimidos, podemos ser explorados, mercantilizados,
coisificados, violentados. A diferenca se determina em funcéo daqueles que detém o poder de
decisdo sobre quem ou o que explorar (FEDERICI, 2017), ou seja, quanto mais diferente um
individuo for de um humano, homem cisgénero, heterossexual, branco, rico, do Norte Global,
maior vai ser seu saldo social de perda de privilégios. Os animais ndo humanos se incluem

nessa légica, assim como as pessoas Veganas que compde 0 Veganismo.

O compromisso com o combate de todo tipo de opressdo dentro da construcdo do
Veganismo, sO é possivel a partir do momento em que considera-se uma perspectiva ética
comprometida com a inclusdo dos animais ndo humanos na comunidade moral assim como
das demais minorias politicas. E através dessa base ideoldgica, que compreende o resultado da
estrutura correlacional das opressfes, que torna-se possivel superar o Veganismo acritico,
especista e opressivo. Isto é necessario e urgente pois afastar minorias politicas da luta
antiespecista sé afasta a todos da libertacdo animal — e humana, ja que trata-se da proposta de

uma perspectiva ética que acolha também a libertacdo humana.

Nota-se que a argumentacdo apresentada ndo busca defender um posicionamento

antiboicote, ou seja, ndo busca apontar para um direcionamento do Veganismo ao consumo de
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produtos de origem animal. O ndo consumo desses produtos esta sustentado pela
argumentacdo ética oferecida pela Perspectiva dos Funcionamentos de Dias (2015) e politica
desenvolvida a partir dela. Consumir produtos de origem animal seria ndo reconhecer o
direito de que cada sistema funcional subjetivo, neste caso cada animal ndo humano, viva uma
vida plena com todos seus direitos basicos respeitados. O apontamento aqui realizado é o de
que um Veganismo que gire apenas em torno do boicote ao consumo desses produtos é

insuficiente como ferramenta de combate ao especismo e as demais formas de opresséo.

3.0 CONCLUSAO

O Veganismo, entdo, originario no coragdo da Inglaterra, em 1944, focado em
questdes atreladas a alimentacdo e saude, de forma principal, ndo sofreu até os dias de hoje,
tantas mudancas radicais enquanto pratica. Conforme mostrado, ndo apenas por exemplos e
estudos de caso, mas através da argumentacdo logica ao redor da sociedade de consumo e do
Capitalismo, estabelecendo assim o Veganismo enquanto um nicho de mercado, estamos
diante de um Veganismo e Movimento Vegano de ampla difusdo totalmente acritico,
antropocéntrico e sem um posicionamento comprometido com outras minorias politicas e suas

lutas sociais.

Sua inacessibilidade criticada constantemente faz sentido quando enquadrada dentro
da logica de leitura Veganismo = consumo, ja que, enquanto para ser ético ou Vegano for dito
que ha necessidade de se ter poder aquisitivo, excluindo, de antemdo, grande parte da
populacdo. No entanto, sua inacessibilidade é ainda mais complexa para um individuo,
comunidade ou grupo que nao podem participar de algo que ndo se comprometa também com
o0 reconhecimento das opressdes que recaem sobre eles mesmos. Nestes casos, 0 Veganismo é

consequentemente um projeto impossivel.

Por exemplo, uma pessoa palestina ndo podera fazer parte do Veganismo difundido
pela PETA se esse Veganismo diretamente se identifica com seu opressor. 1sso vale para toda
e qualquer minoria politica ou pessoa comprometida em erradicar as injusticas sociais, sejam
elas atreladas aos direitos humanos ou ambientais. Na verdade, poderiamos até incluir o
especismo, dado que o Veganismo, conforme argumentado, tampouco apresenta

comprometimento com o abandono antropocéntrico e a luta antiespecista.
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Focando no Veganismo, muitas vezes especista e nada antiopressdéo como um todo,
considerando sua origem, seus protagonistas iniciais e atuais (e suas preocupagdes) e pela sua
manifestacdo fenomenoldgica enquanto parte do Capitalismo, podemos concluir que: ele
possui raca — que é branca; género e sexualidade — que é cis-heteronormativo e masculinista;
uma classe — que é alta ou média; e uma marca colonizatoria — dado sua origem e falta de

mudancas desde entdo.

A presenca de uma figura metafdrica é imponente, marcante e fere o Veganismo. Por
iISSO a movimentacao ao redor de novos veganismos, antiopressédo, que falam a partir de novos
lugares e em direcdo a novas pessoas, pode ser a saida. No entanto, é necessario pensar numa
critica e solucBes contundentes ao Veganismo que permitam repensar uma difusdo em maior
escala que ndo afaste mais 0s agentes com verdadeiro poder de transformacao social e, assim,
aproximarmos de um mundo mais justo para as minorias politicas incluindo animais néo

humanos.
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ggc;; ada Ed, | Vol. iztggao ca Ano | Contetido
The Introdygéo do grupo; Donald Watson Unico autor (§e autoproclama tesoureiro,
Vegan | 10 ) 1944 secretario e aud|t~or); usaa pa_layra Vegan e faz alusBes constantes d,esFa palavra
News com allmenta(;_ao e restricbes de dieta; sem ruptura drastico com
ovolactovegetarianos.
Aquelas pessoas que ndo podem assinar, deve seguir a Unica regra: se
The comprometer a ndo consumir produtor de origem animal e se comprometer a
Vegan | 20 Inverno 1945 | consumir produtos de origem vegetal (wholesome) no lugar; quem ndo puder
News pagar deve seguir alimentacdo vegana; Receita de Pudim de Arroz de autoria
de mulher; Satide como foco; Reportagem contra consumo de leite.
Comité/conselho formado: 3 casais; 1 mulher (Mrs.), 2 homens (Mr) e Donald
The Watson no comando; Inclusdo do mel e do uso de materiais de origem animal
Vegan | 3° Primavera | 1945 |na discussdo; matéria grande sobre cultivo do solo; teméatica salde muito
News presente, sal e alimentacdo; Receitas de autoria de uma mulher; Propaganda
para caravana local.
Formagao de um grupo da “Vegan Society” em Londres, com homens nas
The posicdes de chairman e de secretario, com o conselho contendo: 3 homens e 2
Vegan | 40 Verdo 1945 | mulheres; foco na salde; organizagdo de uma lista com produtos que ndo
News contém nada de origem animal sera produzida; carta de conversa com o
Ministro dos Alimentos; receita escrita por mulher.
Comega com uma citagdo de uma mulher, doutora, que fala sobre maternidade,
The mesmo que Iigada a questdo d.o~ consumo de leite; comunicacdo de que a
Vegan | 50 Outono 1945 Doutora falara em uma das reunides da schdade. “MOTHERS NOW HA\/:E
News THEII_:Z_OWN l\/_IILK-BA_NK ; comega a hstz_1~dos produtos que contém ou ndo
materiais de origem animal; primeira reunido anual da Sociedade Vegana;
receitas de autoria de mulher; discussdo sobre compostagem e fertilizantes.
Trata de diversos assuntos sobre dieta, consumo de leite, higiene atrelada ao
consumo de produtos de origem animal; reportagem sobre fertilidade do solo;
doengas em animal ndo humanos; vantagens econémicas em ser vegano; uma
mulher escreve um artigo sobre o consumo de mel, outra, um artigo sobre
The ) algas; a mesma mulhgr Que escreve sob_re mel,~ escreve sobre receitas e
Vegan I |1° Primavera | 1946 | conselhos de alimentacéo, incluindo para qllmentagao de |nfar_1tes; falla sobre 0
encontro anula que ocorreu e quem foi eleito para o que: presidente é homem;
editor e secretario € homem; investigador de comida é homem; investigador de
commodities &€ homem; executivo € homem (5); assistente de secretério é
mulher; responsavel por receitas é mulher; responsavel pela midia e contato é
mulher (3); muitas propagandas.
Reportagem sobre a "fome", mas pede mudangas no sistema alimentar apenas,
na producdo e na utilizagdo da terra para producdo apenas de grdos e produtos
de origem vegetal; Donald escreve sobre um produto, que é um bife a base de
levedura; economia, citando como se gasta muito mais em produzir produtos
The no | Verio 1946 de origem animal do que de origem vegetal, utilizando mais um argumento
Vegan econdmico de justificativa para uma mudanca sistémica para o Veganismo; em
contrapartida, o dilema ético dos teste atdbmicos em animais ndo humanos é
citado, fazendo paralelo com a legalidade da vivissec¢do e do consumo de
animais ndo humanos; Baby Bureau por uma mulher; reportagem sobre soja e
receitas por uma mulher.
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30

Outono

1946

Primeira reportagem sobre substituicdo de alimentagdo de bebés com leite
vegetal X leite de vaca; segunda reportagem sobre situacdo de doenca,
sofrimento dos animais da induUstria e dos maleficios de saide desse consumo
para a humanidade; carta sobre teste de bomba atémica em animais por parte
de um oficial americano, no qual ele justifica que os médicos ordenaram e que
€ com muito pesar que eles tiveram que fazé-lo; grande foco desta edigdo nos
bebés que ndo podem ser veganos; anunciam que vendem 1500 exemplares da
revista; Food e commaodities investigators; receitas de mulheres; propagandas.

The
Vegan

40

Inverno

1946

Matéria desmantelando que vegetarianismo tem sim nutrientes suficientes para
sobreviver, ao contrario do que a matéria de um médico sugeria; Dr. Bircher’s
Benners Method; Baby Bureau; matéria de ciclista vegano; matéria do
Ministério dos Alimentos com bons resultados quanto a producdo de frutas;
propagandas e classificados.

The
Vegan

50

Primavera

1947

Comega atualizando as taxas de membros; artigo afirmando Sociedade se
preocupa PRINCIPALMENTE COM A EXPLORACAO, CRUELDADE E
ABATE de animais ndo humanos e que substituic6es sdo possiveis e devem ser
feitas, mas que sim, descobertas tem sido feitas de que melhora a sadide e citam
os quatro pilares de um médico; Donald Watson sai do cargo de tesoureiro e
editor; aumenta o preco da revista “devido ao aumento do custo e da
qualidade” e consideram aumentar a propaganda; A importancia da
amamentagdo € outra reportagem de longa extensdo; reportagem espiritual
sobre veganismo escrita por mulher; matéria de um minerador de carvdo
vegano; Baby Bureau; VEGAN AGRICULTURE; receitas aumentam de
tamanho e ganham destaque, ainda escritas por mulher; propagandas se tornam
graficas.

The
Vegan

60

Verao

1947

Saude; maleficios e asco relacionado ao consumo do leite; vacas e ovelhas
morrem no frio e eles citam o sofrimento desses animais, mas ndo deixam de
citar o sofrimento do fazendeiro pelo ocorrido, na matéria em questao, feita por
Watson; Vegan Baby Bureau; FOOD HINTS AND RECIPES por mulher;
propagandas gréficas de produtos, incluindo a de que HA OUTRA REVISTA
“VEGAN RECIPES”a ser langada;

The
Vegan

70

Outono

1947

Reportagem "Slaves" de Marion Reid; Food investigations; apelo a uma vida
mais natural, no campo, na qual se fala sobre saide, solo, etc; reportagem
sobre a fala de Watson no Congresso Internacional de Vegetarianismo: quatro
conclus@es veganismo pode acabar com desnutri¢do e fome; veganismo pode
resolver infertilidade do solo; humanidade deve voltar a uma dieta
predominantemente frugivora como antes; veganismo é sobe a relacdo dos
homens com animais ndo humanos; Baby Bureau; receitas sazonais, escritas
por mulher; vegan overseas, mas sO citando o Norte-Global branco;
propagandas.

The
Vegan

80

Inverno

1947

Reportagem sobre o aspecto espiritual do veganismo; apelo de Watson para
que pessoas sejam veganas; mulher falando de assuntos bem esteriotipados;
reportagem "ndo mataras", de cunho religioso, por um homem; reportagem de
Watson com um apelo revolucionério em que ele fala de trabalho justo, de
acabar com fome, de direitos, de acabar com a exploragdo, falando do
veganismo como parte do projeto; Baby Bureau; anunciaram que em alguns
lugares ja comercializavam a SOYLAC; propagandas e classificados.

The
Vegan

90

Primavera

1948

Abaixo do nome da revista, na capa, vem as palavras “ADVOCATING
HEALTH WITHOUT DAIRY PRODUCE; convite ao Ministro da Agricultura
para convida-lo a um dos centros da Sociedade; reportagem sobre “as pestes”,
e sobre a sacralidade da vida, apelando para um discurso religioso sobre como
ndo se deve matar ou violar a vida para comer ou nada; reportagem sobre
Gahndi e consumo de leite de cabra, por Marion Reid; veganismo relacionado
com ciéncia e a necessidade de manter isso; THE VEGAN BABY BUREAU;
HORTI-VEGAN NOTES; POT POURI com dicas de comidas, substitutos,
sazonalidades, comer aquilo local, por mulher; propagandas.
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10°0

Verao

1948

FRASE DEBAIXO DO TITULO DA CAPA MUDA PARA “ADVOCATING
LIVING WITHOUT EXPLOITATION; reportagem contra a crueldade a qual
o0s bezerros sdo submetidos na producéo do leite e importancia de veganismo;
reportagem de um HOMEM, falando sobre o estilo de vida, lei divina,
harmonia, crueldade e veganismo; "Life andArt" de Marion Reid; adubo e
compostagem veganos; QUESTIONARIO: primeiras perguntas sdo sobre a
salide ; maior problema sendo a sociabilidade; alguns dizem ser mais caro e
mais trabalhoso, outros o inverso (mas Donald relaciona isso a depender do
tamanho do jardim da pessoa, tambhém, devido aos tempo vividos); receitas por
uma mulher; VEGAN BABY BUREAU; HORTI-VEGAN NOTES;
propagandas com o dorbro do tamanho regular.

The
Vegan

11°

Outono

1948

Comega com um editorial sobre o aumento da producdo de leite por
inseminacéo artificial e uso de horménio e breve comentério sobre engenharia
genética de galinhas e galos, com questionamentos sobre os limites da
manipulagdo sexual e até onde os homens sdo capazes de ir; reportagem de
Marion Reid; reportagem pelo presidente, enfocando ovos e por que ndo seria
correto consumi-los, ja que parece que sempre falam de leite e raramente do
consumo e produgdo de ovos; receitas, por mulher; VEGAN BABY BUREAU,;
HORTI-VEGAN NOTES; HEALTH ADVICE BUREAU; propagandas.

The
Vegan

12°

Inverno

1948

Marion Reid com reportagem sobre nutricdo extraida de um livro; Watson
escreve sobre fertilidade do solo; “WE HAVE BEEN WARNED” , de uma
mulher, falando sobre responsabilidade individual de plantar, crescimento
populacional, problema da comida ecomo veganismo pode contribuir; VEGAN
BABY BUREAU; receitas, por mulher; HEALTH ADVICE BUREAU;
poema, por mulher; HORTI-VEGAN NOTES; avisos anuais; propagandas.

The
Vegan

13°

Primavera

1949

WATSON NAO E MAIS PRESIDENTE; editorial com a necessidade de se
emancipar do animalismo, seria como se emancipar da dependéncia de
explorar e consumir animais, assim como parar de fazé-lo; apelo aos beneficios
das frutas e vegetais e de consumi-las; o resto das reportagens é focado em
proteinas, salde, consumir ou ndo algo; receitas, por uma mulher; VEGAN
BABY BUREAU; HORTI-VEGAN NOTES; propagandas e classificados.

The
Vegan

14°

Verao

1949

Receitas, por uma mulher; mesmos temas de sempre abordados; VEGAN
BABY BUREAU; “INSERACH OF VEGANISM - 1”7 DE UM HOMEM
CHAMADO LESLIE CROSS e é interessante pois reflete sobre defini¢éo de
veganismo e se a sociedade definiu um principio ou pratica; "Noneso Blind" de
Marion Reid; FOOD INVESTIGATION; HORTI-VEGAN NOTES;
propagandas.

The
Vegan

15°0

Outono

1949

Reportagem de dieta vegana para criangas,escrita por mulher; receitas, por
mulher; “In Search of Veganism — 2” do autor Leslie, que diz buscar o
principio de veganismo, mas um que represente sua visdo e ndo a da Sociedade
Vegana como um todo (trata bastante da questdio da emancipacdo da
exploragéo, buscando uma defini¢do de veganismo como direitos dos animais e
ndo mais como uma dieta, como a sociedade vegana fez até esse momento);
BABY VEGAN BUREAU; HORTI-VEGAN NOTES; propagandas e
classificados.

The
Vegan

16°

Inverno

1949

Definicdo de homem (como ser humano) é mencionada em reportagem;
“COMPOST GROWN FOOD”; Textos mais poéticos e poemas; VEGAN
BABY BUREAU; prestacédo de contas; propagandas.

The
Vegan

10

Primavera

1950

Reportagem sobre solugdo econdmica que parece imbricar com veganismo;
reportagem marcando como 0 mundo era bom e pacifico até a domesticagdo e
violéncia para com animais ndo humanos; artigo sobre crudivorismo; "On a
False Conception of God", reportagem por mulher sobre o que uma boa mulher
crista faia, inclusive com relagdo aos animais ndo humanos; receitas, por uma
mulher; VEGAN BABY BUREAU; reportagem sobre adubacgdo e esgoto;
conservagdo de frutas, por mulher; piada; propagandas.
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20

Verao

1950

Reportagem sobre nutrigdo mineral nas dietas vegana e ndo vegana, por dois
médicos; VEGAN BABY BUREAU; reportagem sobre leite de soja na China;
WHOLESOME FOODS, de uma mulher, com receitas e falando de comidas
integrais e saudaveis; HORTI-VEGAN NOTES; HEALTH ADVICE
SERVICE; propagandas.

The
Vegan

30

Outono

1950

Reportagem sobre nutricdo mineral, continuacdo de edicdo anterior;
WHOLESOME FOODS; VEGAN BABY BUREAU; HORTI-VEGAN
NOTES; HEALTH ADVICE SERVICE; cura da natureza e veganismo;
propagandas.

The
Vegan

10

Primavera

1951

Primeira reportagem ¢ “THE NEW CONSTITUTION”: seriam abolicionistas e
ndo bem-estaristas; aumento da anuidade; na reunido anual os papéis de
importancia ficam estabelecidos como: presidente é o Frank Mayo; vice é o
Leslie J Cross; 5 homens e 15 mulheres no conselho/comité; receitas, por
mulher; VEGAN BABY BUREAU; HORTI-VEGAN NOTES; salde e deixar
os germes viverem; “A VEGAN AT THE IVU CONGRESS” que tem a foto
classica s6 com gente branca, da Marion Reid; propagandas.

The
Vegan

20

Outono

1951

Edicdo é menor, comeca comunicando o afastamento da editora; segue
informando a morte do presidente e o afastamento de Cross (no momento era
vice-presidente executivo); HEALTH ADVISE SERVICE; receita, por um
menino de 11 anos de idade; HORTI-VEGAN NOTES; receitas de jantar de
Natal vegano, por mulher; poema; propaganda.

The
Vegan

10

Primavera

1952

“EASTER MESSAGE” ¢é a primeira reportagem, marcando a revista do
mandato da presidente Elsie B. Shrigley; poema de Marion Reid sobre a
Pascoa; reportagem sobre dieta; nota sobre a tesouraria; alternativas veganas,
com tabela apontando o que pode ser substituido pelo que; HOSPITALITY”
uma secdo em que ha, uma mulher oferecendo espago de moradia em seu
jardim em troca de méo de obra de trabalho para trabalhar no mesmo; VEGAN
BABY BUREAU; ArtsandCrafts, por mulher; propagandas; anlncio do
ntmero de membros, que caiu de 600 (no inicio da Sociedade) para 357.

The
Vegan

20

Verao

1952

Inicia-se com CARTA ABERTA DOS VEGANOS (atestando serem 700 no
pais) para o Ministro dos Alimentos; receitas, por mulher; salde e felicidade,
por mulher; anincio de noivado; ANNETTE MILLS E BEM-VINDA AO
GRUPO NUMA NOTA PROPRIA E DESTACADA, que parece ser uma
celebridade com programa de televisdo de culinéria; propagandas.

The
Vegan

30

Outono

1952

HEALTH ADVICE; NUTRIQAO; reportagem cientifica de mulher; receitas,
por mulher.

The
Vegan

40

Inverno

1952

A revista para a se centrar muito na editora, Vera, da época, que tem uma
pegada new age, escrevendo sobre &gua, espiritualidade, etc; nota sobre guerra
e comida, mas sem dados concretos; receitas, por mulher; propaganda.

The
Vegan

50

Primavera

1953

A NEW FOOD SERVICE” fala sobre como nem todos tem jardins e acesso a
comidas frescas e de boa qualidade; VEGAN COMMODITIES, por uma
mulher; receitas de Pascoa, por uma mulher; VEGAN BABY BUREAU SERA
PASSADO AO HEALTH SERVICE, AVISA KATHLEEN MAYO,;
propagandas.

The
Vegan

60

Verao

1953

MUDANGCA DE EDITOR, PASSA A SER JOHN HERON. Na sua nota, ele
parece retornar um pouco as mudancas feitas por CROSS nas regras e
principios sobre veganismo; BIRCHER BENNET DIET, por mulher; VEGAN
COMMODITIES, por mulher; HEALTH SERVICE; receitas, por mulher;
reproducéo de reportagem sobre fertilizagdo in vitro de bovinos; propagandas.

The
Vegan

70

Outono

1953

Heron volta a enfatizar os trés tipos de pessoas que comem dieta a base de
planta: higienistas (preocupados com a sadde), veganos (empatia) e veganos
espiritualistas; VEGAN CMMODITIES, por mulher; VEGAN BABY
BUREAU, por um conjunto de mulheres; propagandas.
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80

Inverno

1953

VEGAN TALK, reproduzindo palestra de um homem, reforcando a visdo de
direitos dos animais; VEGAN BABY BUREAU, por homem, dando um tom
cientifico e alterando o tamanho, que passa a ser maior; VEGAN
COMMODITIES, por mulher; receitas, por mulher; CROSS VOLTA AO
COMITE; propagandas.

The
Vegan

90

Primavera

1954

BABY BUREAU, por homem, mas com tamanho reduzido; THE GOOD LIFE
IN SCHOOL, reportagem de um menino narrando sua experiéncia em um dia
de escola, citando muito Deus e a Biblia, as rezas feitas, enfim, citando como
isso e esse dia poderiam ser melhores e mais compassivos se conectados com
vegetarianismo; resenha de livro que fala sobre alimentagdo do mundo, mas é
sobre uma passagem que foca na religiosidade/espiritualidade como forma de
emancipagdo e sua conexdo com 0s Vveganos, em especial; VEGAN
COMMODITIES, por mulher; receitas, por mulher; REVISTA AUMENTA
DE PRECO; propagandas.

The
Vegan

10°

Outono

1954

Nota do editor sobre como manter um pensamento positivo ajuda na salde do
corpo; VEGANISMO E NUTRICAO, por homem médico; VEGAN
COMMODITIES, por mulher; receitas de Natal, por mulher; reportagem sobre
a pecuaria no futuro; Baby Bureau, por homem; GOSPEL AND THE HOLY
TWELVE; nota de desculpas: sem dinheiro; juntaram duas edicOes; editor se
casou e viajou também, assumiu o conselho editorial nessa edi¢do; MUDA
TESOUREIRO; VEGAN ALTERNATIVE TO VEGAN PRODUCE, por
mulher; propagandas.

The
Vegan

11°

Inverno

1954

VOLUME ESPECIAL. CROSS FALANDO SOBRE O QUE E LIBERDADE:
ELSIE A PRESIDENTE, faz retrospectiva dos dez anos da Sociedade;
Poemas; Reportagem sobre tour na América do Norte, por HERON; VEGAN
COMMODITIES, por mulher; RECEITAS SIMPLES por mulher;
RESENHAS DE LIVROS; BABY BUREAU; classificados e propagandas.

Disponivel em: https://issuu.com/vegan_society
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FILOSOFIA COMO ABERTURA DE CAMINHOS:

CONTRIBUICAO AO PROCESSO DE DESCOLONIZACAO
LIBERTARIA DO PENSAMENTO, (EN)CRUZANDO PRATICAS
POLITICAS E CONCEITUAIS.

Yan Gabriel Souza de Oliveira

Graduado em Historia pela UFF e Mestre em Filosofia pela UFRRJ,
atualmente, esta cursando o doutorado em Filosofia na UFRJ.

“Nas ruas, nas favelas, na pista, na praga, nos apartamentos, chega junto
cem por cento.../ O tempo voa e 0 som segue firme na proa,/ cé balancga,
emite groove, balanca e ndo enjoa.../ Lute pelo seu direito de festejar!/
Festeje o seu direito de lutar,/na vida, pra cima, e ja!” (BNegdo& Seletores
de Frequéncia)

RESUMO: Este ensaio promove uma releitura de minha dissertacdo de mestrado (2019,
sobre filosofia yanomami), impulsionada pela disciplina “Por um paradigma filoséfico negro,
indigena, decolonial e libertario”, cursada no primeiro semestre de doutorado (2021).
Entrelacando tais discussdes com 0s objetivos da pesquisa atual: articular uma filosofia
“exusiaca” para as perspectivas decoloniais e anarquistas, entendendo-as como elementos
indissocidveis da praxis libertaria e cosmopolitica. Compreendendo a filosofia enquanto
pratica criativa, procurei resumir conceitualmente os caminhos da dissertacdo, refletir
(auto)criticamente sobre seus equivocos e lacunas e construir uma escrita dialogica, aberta e
plural. Orientados pela metodologia dos “cruzos” (Simas & Rufino) ensaiamos uma danca
tedrica, no meio de uma encruzilhada conceitual e militante, onde “baixassem” as palavras de
referéncias muito distintas entre si (sobretudo, Anténio Bispo dos Santos, Isabelle Stengers,
Renato Noguera, Piotr Kropotkin, Wallace de Moraes, Pierre Clastres, Muniz Sodré, Mbah &
Igariwey), aproximadas pela experiéncia do pensamento critica e criativa de propor/abrir
novos caminhos aos textos e praticas antirracistas, anticapitalistas e anticoloniais.

PALAVRAS-CHAVE: Contracolonizacdo; Decolonialidade; Anarquismo; Filosofia
Exusiaca; Cosmopolitica.

ABSTRACT: This essay promotes a re-reading of my master’s dissertation (2019, on
Yanomami philosophy), driven by the subject “For a black, indigenous, decolonial and
libertarian philosophical paradigm”, taken in the first semester of my doctorate (2021).
Intertwining such discussions with the objectives of current research: to articulate an
“exusiac” philosophy for decolonial and anarchist perspectives, understanding them as
inseparable elements of libertarian and cosmopolitical praxis. Understanding philosophy as a
creative practice, | tried to conceptually summarize the ways of the dissertation, reflect
(self)critically on its mistakes and gaps and build a dialogic, open and plural writing. Guided
by the methodology of the “cruzos” (Simas & Rufino), we rehearsed a theoretical dance, in
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the midst of a conceptual and militant crossroads, where they “downloaded” the words of very
different references (especially Anténio Bispo dos Santos, Isabelle Stengers, Renato Noguera,
Piotr Kropotkin, Wallace de Moraes, Pierre Clastres, Muniz Sodré, Mbah & Igariwey),
brought together by the experience of critical and creative thinking to propose/open new paths
to anti-racist, anti-capitalist and anti-colonial texts and practices.

KEYWORDS: Counter-colonization; Decoloniality; Anarchism; Exusiac Philosophy;
Cosmopolitics.

1. Escrita e Didlogos: uma ressalva inicial para retomar a respiracéo.

Tenho o costume (para ndo dizer o vicio) de escrever por linhas excessivamente
dialdgicas, por textos que parecem, mais do que artigos cientificos, uma espécie de cartas aos
leitores. Ou melhor, algo entre as formas das cartas, dos ensaios e das notas para
comunicagdes (sempre esperando um debate posterior). Textos sempre preocupados em evitar
conclusdes definitivas e, também, permeados de apontamentos que (sabidamente) ndo teriam
espaco para, em seus proprios limites, se desenvolverem com a profundidade necessaria. E
que, por isso, apresento, na maioria das vezes, como notas sugestivas — para os leitores que se
interessem em dialogar para além da leitura, seja diretamente comigo pelas vantagens de
comunicacdo possibilitadas pela Internet, ou, indiretamente, ao desenvolver tais temas em
suas proprias pesquisas e textos. Em suma, sO consigo escrever na busca, incessante e
incontrolavel, de paginas que, apds a leitura, terminem por (ou, no minimo, procurem)
inspirar e instigar os leitores a nos usarem como pontos de partida para irem além, com suas
proprias elucubracdes e palavras. Tal estilo de escrita foi muitas vezes criticado, ao longo de
minha trajetoria académica, obviamente, e muitas vezes por razGes pertinentes. E porque,
entdo, insisto nessa busca? N&o basta dizer que isso me é inevitavel, mais importante é

perceber de onde emerge e no que se sustenta esta inevitabilidade discursiva de meus ensaios.

Depois de muito lutar contra (e me esforcar para controlar) tal tendéncia dialdgica de
minha construcdo textual, percebi que ela me € inescapavel, justamente, por se originar na
concepcao de Filosofia que me € intrinseca. Refiro-me, aquilo que me fez escolher esse oficio,
de filosofar, como forma de lutar e viver: escrevo em busca de aliados (pessoas ou palavras)
gue me ajudem a respirar neste mundo cada vez mais sufocante e sufocado. O oxigénio
intelectual e dialdégico que procuro inspirar e expirar por/nos meus escritos € aquele que
permita, possibilite, potencialize-nos a viver, respirar, dangar, lutar epensar de maneira

critica e combativa neste mundo — dominado e movido pelas estruturas racistas, colonialistas,
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patriarcais, capitalisticas e autoritarias do aparelho de Estado Necrofilico e Outrocida (Cf.
Moraes 2020a). A filosofia que me interessa é aquela em vias de descolonizagdo: critica
libertdria dos conteudos e das formas de produgdo de conhecimento, necessariamente
antirracista, antipatriarcal, marcada pela alteridade e dedicada a criacdo de conceitos que
sirvam como armas ou aliancas na luta por outros mundos possiveis. Se recusando a aceitar a
identificacdo entre o real e o dado, a aceitar como unico mundo possivel de conceber a vida
este no qual (sobre)vivemos e resistimos cotidianamente sob o julgo das mais diversas e

sofisticadas formas de opressdo, submissdo e/ou exterminio.

Este mundo que nos asfixia (corpos e pensamentos) a cada dia mais, metaférica e
literalmente!®, com suas estruturas econdmicas e politicas (Capital e Estado) fundadas e
fomentadoras do racismo, da misoginia, da homofobia, da exploracdo e expropriacdo das
forcas de trabalho alienadas, de todas as formas de preconceito e opressdao, do genocidio,
escravizagdo e invasdao dos territorios (geopoliticos e/ou corporeo-existenciais) alheios.
Escrevo pela/com a urgéncia de criar filosofias outras que se oponham e/ou desvinculem a
Filosofia candnica, da mentalidade colonial e/ou colonizada, as “razées intransigentes”’(Simas
& Rufino, 2018)que suprimem (seja pelo exterminio epistémico, epistemicidio, ou pela
assimilacdo comercial, axiomatica) todos os Sistemas-Mundos incompativeis & dominacéo do
par — inseparavel em suas concepcdes e praticas de poder — Capital-Colbnia; em relacéo
intima e imediata, nos Ultimos séculos, de retroalimentacéo e desenvolvimento das estruturas

de dominacéo.

Uma filosofia descolonizada e libertaria, creio, deve orientar-se pela prerrogativa de ir
aléem da dendncia e das retoricas estéreis, potencializando e criando conceitos, préaticas e
teorias que sirvam de instrumentos na luta pela libertacdo das amarras da colonialidade, este
“fendmeno de longa duragdo que esta até hoje ai operando suas artimanhas” (Simas & Rufino,
2018: 111). Encaro, portanto, a atividade filoséfica como pratica de criacdo, ndo apenas da

criacdo de conceitos, mas, também, da criacdo de dialogos, de pontes, movimentos e

16 A tarefa que “nos forga a pensar” e (re)criar a filosofia como pratica critica e criativa orientada pela urgéncia
de “criar conceitos para retomarmos a respiragdo” me foi proposta, pela primeira vez, por um artigo dedicado a
analisar criticamente “o racismo antinegro do cogito da mercadoria” a partir do “grito de Garner” e “através da
filosofia de Deleuze” (Noguera, 2016). Tal tarefa/metafora - que na dissertacdo se via impulsionada pelo
“genocidio dos povos amerindios [...que] se estende, as vezes, mais explicita ou veladamente, desde os primeiros
contatos com os europeus, até os dias de hoje” (Autor, 2019: 47) - sO se torna mais urgente (e mais atual e
literal) a cada ano que passa, ecoando nos gritos de George Floyd e/ou, no atual contexto pandémico, no pranto
dos familiares das mais de meio milhdes de vidas perdidas, gragas a (ndo) gestdo negacionista e (neo)fascista do
atual (des)governo brasileiro. Cf., a respeito desse contexto pandémico e uma leitura filosofica e descolonial do
mesmo, novamente: Moraes, 2020a;
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encruzilhadas!’. Mas dialogar e criar encruzilhadas (tanto entre agdes quanto pensamentos)
demanda tempo, espaco, cautela e abertura que ndo cabem nas estruturas engessadas do que

costuma definir um artigo cientifico.

Por isso, meus textos procuram, consciente ou instintivamente, se inscreverem de
maneira ambigua, parcial e dialégica, como um primeiro passo ensaistico no sentido de criar
novas encruzilhadas — entre 0s conceitos, entre as préaticas, entre 0s autores, mas, sobretudo,
entre discurso e leitores. Ou seja, mais do que uma tendéncia dialégica, este estilo discursivo
estd intimamente relacionado a uma concepgdo coletiva e construtivista da producdo de
conhecimento, pois de nada adianta escrever se meus escritos ndo forem lidos. De nada
adianta criar conceitos e teorias libertarias se ndo servirem como armas praticas e dialogicas
na luta pela “desintoxicacdo”® ao menos, de nossas “universidades ocidentalizadas”
(Grosfoguel, 2016) e/ou de nosso “pensamento curto e obscuro, cheio de esquecimento”
(Kopenawa & Albert, 2015). Resumindo, de nada vale todo o esforgo cansativo e desgastante
gue 0 pensamento promove para a criacao de textos filosoficos, se eles ndo afetarem o leitor,
se eles ndo forem um primeiro passo (para movimentos do pensamento e da linguagem) que

caminhe e dance para (muito) além dos textos em si.

2. Encruzilhada: cosmopoliticas de contracolonizacao e filosofias decoloniais.

“Que me perdoem, se eu insito nesse tema/ Mas ndo sei fazer poema ou
cancao/ Que fale de outra coisa gue nao seja 0 amor/ Se o quadradismo dos
meus versos/ Vai de encontro aos intelectos/ Que ndo usam 0 cora¢ao como
expressdo...”’(Antonio Carlos e Jocafi)

17 Vale Cf. Deleuze & Guattari (2011) e confessar esta heranca, com a qual procuro me relacionar, sempre, de
maneira ambigua, com uma atencao critica constante para desvinculd-la de pressupostos euro-centrados. Para
uma abordagem desta concepcéo pelo ensino de filosofia critica na educacédo basica, Cf. Araljo & Ceppas, 2017.
E para uma abordagem da atividade filosofica enquanto pratica de criagdo de “uma politica da existéncia”
sustentada na nogdo tedrica de “encruzilhada” e partindo, a0 mesmo tempo, de uma militdncia anarquista e de
uma apropriacao brasileira do pensamento de Guattari, Cf: Lima, 2019;

18 A apresentacdo daquilo que entendemos por decolonialidade como uma forma de desintoxicacdo do
conhecimento filosdfico, como ficara claro algumas paginas a baixo, é uma referéncia direta ao artigo de Moraes
(s/ data), mas ecoa, implicitamente, as percepgdes de Fanon (a respeito da “desaliena¢do” do negro e/ou do
colonizado) sobre a importancia do combate, na/pela linguagem. Combater a “verdadeira intoxicacdo” da
linguagem colonizada ¢ tarefa fundamental para que a filosofia ndo (nunca) mais sirva para “perpetuar uma
situagdo conflituosa em que o branco infesta o negro com corpos estranhos extremamente toxicos” (FANON,
2020: 36 e 50, respectivamente), mas sim, para a criacdo de praxis libertarias horizontais e diversas;
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Tais percepcOes se evidenciaram durante a escrita da dissertacdo em incontaveis
“apontamentos para desenvolvimentos de pesquisas futuras” (Autor, 2019). Outrossim, iniciei
0 presente artigo/ensaio com aquela ressalva por dois motivos: por um lado, comegar a
tentativa/proposta de didlogo com os leitores partindo, justamente, da reflexdo sobre a
estilistica (estatica e esterilizante) com a qual nos acostumamos (por comodidade ou por
imposi¢do) a construir nossos textos académicos. Pois, avalio que de nada adianta
balancarmos as bandeiras, urgentes e justissimas, de uma descolonizacdo do pensamento se
esta luta/criacdo ndo estiver imbricada em nossos estilos de escrita e producdo de
conhecimento. Creio que a decolonialidade ndo pode ser, apenas, uma teoria panfletéaria de
embates e denuncias; mas, também, uma pratica de descolonizacdo das criacGes e
movimentos discursivos. Neste sentido, peco emprestadas as palavras de Rufino (2019) para
elucidar o sentido praxologico com que encaro as tarefas decoloniais e, também, para saudar e

pedir agd ao Senhor das Encruzilhadas e de todas as formas de comunicacdo transgressiva:

[...] a descolonizacdo deve emergir ndo somente como um mero conceito, mas
também como uma pratica permanente de transformacdo social da vida comum, é,
logo, uma acéo rebelde, inconformada, em suma, um ato revolucionério. Por mais
contundente que venha a ser o processo de libertacdo, é também um ato de ternura,
amor e responsabilidade com a vida. A colonizacdo acarreta o destrocamento dos
seres subordinados a esse regime, os colonizados, mas também a bestializacdo do
opressor, o colonizador. Sobre a colonizacdo ndo se ergue civilizagdo, mas sim
barbarie. [...] o termo descolonizacdo seré reivindicado ndo como a subtracdo da
experiéncia colonial, mas como agdo que encarna forca utopica, politica e
pedagdgica para a transgressao de obras/efeitos/herancas coloniais (colonialidade) e
a remontagem dos seres/saberes em prol de outro projeto mundo. Assim, a
descolonizagdo, aqui empregada, preserva os sentidos fanonianos e compartilha
também dos principios da decolonialidade. Assim, ao longo do texto descolonizacéo
e decolonialidade aparecerdo imbricadas como parte de um mesmo processo e acéo.
[...] o fenbmeno € o proprio principio explicativo do conceito. A descolonizagdo néo
pode se limitar a se banhar na beirada. Para uma virada do conhecimento que
combata de forma incisiva as injusti¢as cognitivas/sociais produzidas ao longo do
tempo, haveremos de nos arriscar em mergulhos mais profundos. O
descadeiramento, o tombo na ladeira, o “tapa sem mao” contra os privilégios da
supremacia branca sdo, a meu ver, inevitaveis [...]; porém, nos cabe o compromisso
e a responsabilidade para que essas a¢Bes sejam continuas a ponto de avangarmos
com equidade. [...] O dono da encruzilhada é a poténcia a ser encarnada por uma
pedagogia que desloca o orixa (forca cdsmica) de uma leitura centrada nos limites
religiosos. Essa perspectiva se da [...] neste projeto encruzado [..] dialogam
diferentes praticas de saber codificadas na diaspora que tém como identificagdo as
multiplas formas de invenc¢do na linguagem. (Rufino, 2019: 11-19)

Creio ter esclarecido a primeira razdo que me obrigou a iniciar o presente artigo-
ensaio com a ressalva, ou melhor, a (auto)reflexdo expositiva sobre minha escrita dialdgica:
entendé-la como parte fundamental, ao mesmo tempo mobilizadora e devedora, de meu
interesse em contribuir com a construcdo de praticas criativas para descolonizacao filosofica.

Contribuir para o desenvolvimento de uma filosofia exusiaca, assentada na encruzilhada
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entre a decolonialidade do saber e uma praxis politica libertaria'®. Houve, porém, outra
razdo: a de abrir os caminhos para 0 movimento das paginas que se seguem. Ou seja, mais do
que uma divulgacdo de minha dissertacdo, o objetivo do presente artigo sera sintetizar (ou ao
menos ensaiar) uma releitura resumida daquele trabalho de mestrado, sob a luz das reflexdes,
autocriticas, desenvolvimentos e reelaboragfes impulsionadas pela disciplina do professor
Wallace de Moraes?.

Desenvolvi minha pesquisa de mestrado em torno do livro “A Queda do Céu: palavras
de um xama yanomami” (Kopenawa & Albert, 2015), dando origem a dissertacdo que teve
seu titulo composto por uma provocacdo irbnica e um resumo conceitual (Cf. Autor, 2019). A
provocagdo reside na primeira parte?l, pois, a0 anunciar 0 xamanismo yanomami como um
“devir outro da filosofia”, procurei inverter a maneira como hegemonicamente o pensamento
ocidental encarou as sociedades amerindias, desde fins do século XV, quando se criou a
categoria epistemologica do Outro — agora imputada (provocativamente) a propria filosofia
enquanto campo do pensamento: “A invengdo do indigena € a invencao do outro pelo europeu
[...] aquele que passa a ser o outro é generalizado pela acusagdo de ser menos civilizado, logo

inferiorizado diante o nivel de sua suposta civilidade” (Simas & Rufino, 2018, p. 98).

A esta inversdo provocativa somou-se, no subtitulo, uma sintese do texto: uma série de
ensaios de recepcdo filosdfica a uma obra que, percebemos ao longo da pesquisa, poderia ser

apresentada conceitualmente pelos pares ‘contracolonialidade filosofica’ e ‘cosmopolitica

9Principal objetivo proposto para minha pesquisa de doutorado, iniciada em marco de 2021;

20 Refiro-me a disciplina que tive o prazer de cursar neste primeiro semestre de doutorado: “Por um paradigma
filosofico negro, indigena, decolonial e libertario”. Jamais seria possivel apresentar todas as contribuicdes,
aprendizados e reflex@es proporcionadas pela mesma, ou dimensionar o quanto sou grato e devedor, ndo s6 ao
professor Wallace de Moraes, mas, também, a todos os colegas. Procurarei, contudo, nas préximas paginas
apresentar aquelas que incidiram mais diretamente para o desenvolvimento de minha pesquisa. Cabe a esta nota
registrar que haveria ainda muito mais a se falar sobre a disciplina e sua extrema diversidade de debates, leituras
e ensinamentos, do que o que cabera no presente trabalho. E mencionar, ainda, as “lives” do professor, em
louvavel esforco de publicitacdo, transparéncia e arquivamento de suas aulas e da producdo (decolonial e
libertaria) do conhecimento para além dos muros (fisicos ou virtuais) da Academia. Entre estas aulas/lives
citaremos, aqui, as duas que foram mais fundamentais para a redagao deste trabalho (Cf. Moraes, 2021a; 2021b),
mas creio ser valido indicar aos leitores uma visita ao canal do CPDEL no YouTube e a conferencia de seus
conteudos;

21 Sem deixar de apontar, implicitamente na provocago, também, para uma das principais conclusdes a que

chegara este trabalho de mestrado: Cf. Autor, 2019: 158;
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xamanica’. Nao cabe, aqui, (re)apresentar tais conceitos, com a calma e intensidade
promovidas pela dissertacdo, mas apenas introduzi-los resumidamente, posto que remetem
aquelas discussdes que encaro como fundamentais (embora ainda pouco exploradas) para o
desenvolvimento de teorias politicas e filos6ficas que se proponham descolonizantes e
libertarias. A cosmopolitica xamanica pode ser apresentada, inicialmente,enquanto o conceito
interpretativo encontrado para tratarmos do sistema particular de se pensar o mundo e a vida,
na tradicdo ativa e na producdo coletiva de filosofia yanomami (discursos xamanicos
enderecados aos napé’?)que originou os “desenhos de palavras”? publicados por Davi

Kopenawa e Bruce Albert.

Ja aquilo que (re)interpretei sob o termo contracolonialidade filosofica aludiu ao
conceito proposto por Antonio Bispo dos Santos (2015) — a rigor, “contracolonizacdo” — para
tratar dos saberes tradicionais (cosmovisdes) e préaticas politicas daqueles povos que reexistem
cotidianamente (ha séculos) ao epistemicidio colonialista: quilombolas e amerindios, “povos
contracolonizadores” que possibilitariam a proposicdo da alianga entre “povos
afropindoramicos”. Observo o pensamento de Bispo dos Santos®* como o um dos mais
potentes para a criacdo de teorias politicas libertarias empenhadas no processo de
descolonizacdo do pensamento. Contracolonizacdo €, talvez, a mais importante entre as
diversas criagbes conceituais?® que dancam pelo pensamento e palavras deste mestre
quilombola, pioneiro do Projeto Encontro de Saberes — autodeclarado “poeta e lavrador™; e,
acrescento eu, também fil6sofo, ou seja, lapidador de conceitos para uma praxis antirracista,

anticolonial e libertéria.

22Napé é a palavra yanomami que fora traduzida por Bruce Albert como “os brancos”, mas que significa,
literalmente, “forasteiro” ou “inimigo”. Ou seja, quando Kopenawa fala sobre e para os “brancos”, esta se
referindo aos ndo-yanomami ou aos “néo-indigenas”; talvez, uma tradugdo mais precisa desta “outra gente” com
a qual Kopenawa procura dialogar — por meio da amizade e do livro que surgira desta — seria os “ocidentais” ou
“modernos” (Cf. KOPENAWA & ALBERT, 2015: 520 e 610; Autor, 2019: 18-19);
23 “Desenhos de palavras” é o termo mais recorrente de Kopenawa para se referir & escrita — identificada, na
andlise contra-antropoldgica que tece a respeito dos napé como um dos principais fatores técnicos para o
pensamento ocidental(izado) ser percebido como “curto e obscuro, cheio de esquecimento...”. Tais expressdes
podem ser compreendidas como uma espécie de ritornelos que sdo tantas vezes repetidas ao longo da obra que
seria impossivel e indtil procurar referencia-las por paginas;
24 Expresso ndo apenas em sua obra escrita, mas, sobretudo, em suas incontaveis falas em eventos politicos e/ou
académicos e, mais recentemente, nas diversas “/ives” que participara durante a pandemia em curso. Todavia,
me parece, este pensamento plural e transbordante de poténcias, infelizmente, é ainda pouco visibilizado, lido ou
escutado, nos circuitos académicos de Filosofia — inclusive entre aqueles dedicados a promover a
decolonialidade do saber, como a ja citada disciplina, por exemplo;
25 Poderiamos citar, a titulo de exemplo, os conceitos e/ou analises: Comunidades Tradicionais Contemporaneas
(Cf. Santos, 2015: 65-80), Biointeracao(ldem: 81-88) ou, ainda, a oposic¢do entre confluéncias x transfluéncias
(Idem: 89-104);
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E no seu livro (Santos, 2015) que encontramos o primeiro movimento de criagio do
conceito de contracolonizagdo — ou contracolonialidade, reinterpretacdo algada pela leitura
cruzada desta obra com as teorias sobre a colonialidade do saber e do poder?®— pelo qual o
autor conecta as sabedorias dos “povos originarios” aos “saberes afrodiasporicos”?’. No
mestrado, procurei, ainda, cruzar estes conceitos com a Pluriversalidade de Mogobe Ramose
(2011); o que foi essencial para defender “A Queda do Céu”enquanto obra propriamente
filosofica e contracolonial, talvez o primeiro grande ‘tratado’ escrito sobre/pelas filosofias
amerindias.Interpretacdo epistemoldgica baseada em uma concepcdo antieurocéntrica, ou
melhor, descentralizada do que compreender enquanto Filosofia, derivada daquela
interlocucdo tedrica ou leitura cruzada. Ou seja, orientei-me pela “confluéncia”(Cf. Santos,
2015: 89-104) da concepcao formulada por Ramose — de especulagdo filosofica enquanto
atividade pluriversal do pensamento — com a teoria da Contracolonialidade. Um altimo ponto
que vale destaque nesta leitura, essencial a todos aqueles que se interessam pela
descolonizacdo do pensamento teorico e/ou das praticas politicas, estd na percepgdo e
fundamentagdo da incompatilidade ontoldgica das diversas matrizes filoséficas dos “povos
afropindoramicos” com as nogdes capital-colonialistas de “trabalho” ¢ “posse”, analisadas

por Bispo dos Santos a partir da leitura cruzada da Biblia e de Marx (Santos, 2015: 37-46)%.

Por outro lado, aquela distingdo praxologica e conceitual entre
contracolonizacao/contracolonialidade e descolonizacdo/decolonialidade (palavras que, a meu
ver, travam um jogo brincante, sagrado e profano, enquanto ensinam a lutar e a se defender —
como nas rodas de capoeira) nao se apresentou por escrito. No livro (Santos, 2015) privilegia-
se quase sempre o primeiro par conceitual, tendo os termos do segundo aparecido apenas uma
vez e em breve nota®. Surgira oralmente. Transcrevo:

[...] eu estou dizendo contracolonialista, eu ndo estou dizendo descolonialista,
descolonizado... Eu ndo uso esse termo descolonizado, porque ndo sou eu que devo
usar esse termo, sdo outras pessoas... porque? Eu s6 acreditaria na descolonizagéo se
os préprios colonizadores desistissem de continuar colonizando e fossem desfazer a

besteira que eles fizeram, mas isso ndo é possivel... porque muita gente j& morreu,
entdo... primeiro que eles ndo desistiram de colonizar, eles continuam colonizando

26 Concepgao que resumimos, no inicio deste artigo, com a primeira frase citada de Simas & Rufino (2018), mas
que remete a inumeraveis discussdes, desenvolvimentos e debates impulsionados, pelo menos, desde a coletanea
organizada por Lander (2005) — aonde destaco o artigo de Quijano (2005);

27 Cf.: “Apresentacdo, por José Jorge de Carvalho — Uma voz quilombola na contracolonizagio da academia”
(In: Santos, 2015: 9-18) ¢ a “Introducé@o” (Idem: 19-24);

28 Cf. também, a esse respeito — de uma critica contracolonial do trabalho sob o regime capitalista — Cf.
Kopenawa & Albert, 2015: 294, 302, 312, 390, 435-438, 526 e 561;

29 “Utilizarei alternativamente colonizagdo afro-pindordmica para denominar a colonizagdo nas Américas,
enquanto um exercicio de descolonizagdo da linguagem e do pensamento.” (Santos, 2015:20);
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ao extremo, com muito mais sofisticagdo, entdo se eles ndo desistiram de colonizar
eles ndo vao descolonizar. E nés ndo vamos descolonizar, por que nés ndo sabemos,
por que nds ndo colonizamos... Eu ndo sei desmanchar uma coisa que eu também
ndo sei fazer, eu posso até destruir, mas desmanchar ndo. Agora, nds vamos
contracolonizar! Porque a contracolonizacdo € a resisténcia e nao a desisténcia... e
eu ndo acredito na desisténcia desse povo perverso.Entdo, o que é o termo
Quilombo? Quilombo é contracolonizagdo, ndo cabe no marxismo, nao cabe...
(SANTOS, 2017: 19’ 25” — 21" 03”)

Tal distin¢do, entretanto, fora fundamental para o desenvolvimento da minha pesquisa
de mestrado ao se propor enquanto articuladora de uma filosofia descolonizante, por meio de
uma investiga¢do analitica e imanente de “A Queda do Céu”que a encarasse, por sua vez,
enquanto uma obra de filosofia contracolonial. Apesar de ndo fugirmos das contradi¢des e
possiveis equivocos, procurei propor experimentagdes para uma filosofia que “desistisse” da
verticalidade colonialista — marcante do “pensamento euro-cristao” (Santos, 2015)e, também,

de toda filosofia com pretensdes universalizantes, inclusive as ditas ateistas e/ou laicas.

Visando “desintoxicar-se dos primados ocidentais” (Moraes,s/data: 1); para poder
construir (ainda que por “desenhos de palavras”) confluéncias com as circularidades
filosoficas dos povos contra colonialistas e sua producéo (oral) de conhecimento ancestral
(Santos, 2015); movimentos (en)cruzados que enxergo como tarefas fundamentais para a
decolonialidade. Postura que — apesar das autocriticas e reformulacdes desenvolvidas nos dois
anos que separaram a redacdo deste artigo e daquela dissertacdo — continuo acreditando ser a
mais honesta, responsavel®® e potente para um pensador branco e com uma formagio
ocidentalizada que, ainda assim, procura romper — ou, no minimo, descontruir
(auto)criticamente — com as herancas da colonialidade eurocéntrica, racista, patriarcal,

homofobica, estadolatrica e epistemicida.

H4, ainda, uma ultima influéncia que move meus trabalhos (tanto na dissertacédo
quanto neste artigo), inerente a intencdo/tarefa de contribuir para a “produg¢do de uma
descolonizacdo filosofica inspirada nos saberes contracoloniais” (Autor, 2019: 68). Para além
daquela atitude de “desisténcia/desintoxicagdo” frente a verticalidade colonizadora do
pensamento, outro componente que vejo como essencial para um processo continuo de
descolonizagéo da filosofia é: 0 que Renato Noguera apresentou como “exercicio de desfarsar

o controle” do pensamento colonial sobre a producao filosofica.

30 Quando me refiro as responsabilidades politicas da producdo e/ou ensino de filosofia penso no processo
continuo de construgdo de “um conceito de responsabilidade radical alternativo” e suas ponderagdes, conforme
impulsionadas em: Ceppas, 2014: 244. Cf. Autor: 2019: 41;
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Em certa medida, o verbo desfarsar aparece aqui como um neologismo para indicar
0 desmascarar da farsa do controle, isto €, uma denlncia do disfarce do dragdo
avassalador em pele de ovelha (branca). [...] Se o regime social de controle € cinico,
se 0 cogito da mercadoria é hipdcrita, farsante e audaz em se manter
embranquecendo a tudo e todos, o devir-negro contido nos gritos das ruas é para
desfarsar, desfazer a farsa. (Noguera, 2016: 64)

Descolonizar a filosofia é desfazer a farsa de sua exclusividade sob os moldes do
canone ocidental, desfarsar suas relagdes intimas com o poder e o projeto colonialistas. E, por
isso, as filosofias, lutas e tradigdes daqueles povos que (re)existem contracolonialmente a
essas farsas, ha séculos, sdo inspiracdes essenciais para uma descolonizacdo filosofica, ou
seja, para um préatica continua de criacdo de novos primados éticos que pensem/lutem por

outros mundos possiveis.

Peco desculpas pela extensdo desses comentarios sobre bases e inspiracfes. Todavia,
me parece fundamental resumir os caminhos percorridos — para (re)abrir os trabalhos e
defumar nosso texto-encruzilhada — esclarecendo aqueles dois conceitos presentes no
subtitulo da dissertacdo. A respeito da contracolonialidade filosofica, creio, ja falei o
suficiente. Resta, por fim, retomar sinteticamente o que chamei cosmopolitica xamanica —
para particularizar a tradigdo filosdfica yanomami inscrita em “A Queda do Céu”. Penso que
essa cosmopolitica poderia ser facilmente exemplificada e compreendida se
ouvirmos/refletirmos com respeito e atengdo sobre o protagonismo (tedrico-discursivo e
pratico-politico) que Kopenawa atribui aos xapiri, tanto no que diz respeito as suas lutas e

sonhos, quanto as suas palavras e ideias.

Tal centralidade cosmico-metafisica e, a0 mesmo tempo, politico-cotidiana que essas
entidades xamanicas tem na preservacdo e reproducdo da filosofia, da sociedade e dos
mundos yanomami atravessa todo o conjunto da obra. Mas podemos apontar como um dos
pontos em que tais atividades filosoficas se tornam mais evidentes, com toda a sua
complexidade poética e politica, sugerindo a leitura de “As flores do sonho” (Kopenawa &
Albert, 2015: 454-467). Este vigésimo segundo capitulo se inicia com a afirmacdo de que

apenas quem conhece a “forca do pé de ydkoana®![...] pode de fato conhecer a floresta”

31 0 p6 de yakoana é um alucindgeno consumido pelos xamas yanomami para entrar em contato com 0s xapiri.
Estando, inclusive, nas bases tanto de sua pedagogia cosmopolitica quanto de seu modo onirico de criagdo de
conceitos. N&o nos cabe, aqui, infelizmente, tecer grandes comentarios a seu respeito, posto que a profundidade
que abordar tal questdo demanda esgotaria os limites do presente artigo. Vale sublinhar, todavia, a descricdo de
seus efeitos, sempre feita por uma “for¢ca” ou “poder” em rela¢do direta com o verbo nomai[literalmente,
“morrer”]. Para os leitores que se interessem pela questao, remeto a leitura de: Kopenawa & Albert, 2015: 93-98,
145, 167, 231, 351, 352, 376, 391, 458, 471, 500, 507, 510 e 608; e Autor, 2019: 20, 54, 78, 87, 88, 94-104, 111-
115, 119, 121, 126, 137, 139 e 143-149;
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(Idem: 455), leia-se, o Mundo®2. Na sequéncia, tal centralidade da relagdo xama-xapiri
(mediada pelo “poder do pé de ydkoana”) mostra-se como fundamental para a intuicdo do
carater estético/onirico da criacdo xamanica de conceitos. Ao mesmo tempo, remete a
relacdo escrita-esquecimento como a origem epistemoldgica do etnocentrismo epistemicida,
marcante das concepg¢des napé de Filosofia — o “pensamento curto e obscuro”, a “egopolitica
do conhecimento” (Grosfoguel, 2008) e/ou as “razdes intransigentes” (Simas & Rufino,
2018).
[os xamas...] Bebem yéakoana para poder contemplar suas imagens [dos xapiri], em
vez de reduzi-las a alinhamentos de tragos tortuosos. Seu pensamento guarda as
palavras que viram sem ter de escrevé-las. Os brancos, ao contrario, ndo param de
fixar seu olhar sobre os desenhos de suas falas colados em peles de papel e de fazé-
los circular entre eles. Desse modo, estudam apenas seu proprio pensamento e,
assim, s6 conhecem o que ja esta dentro deles mesmos. Mas suas peles de papel ndo
falam nem pensam. Sé ficam ali, com seus desenhos negros e suas mentiras. [...] Por
manterem a mente cravada em seus proprios rastros, os brancos ignoram os dizeres
de outras gentes e lugares. Se tentassem escutar de vez em quando as palavras dos
Xapiri, seu pensamento talvez fosse menos tacanho e obscuro. Nao se empenhariam

em destruir a floresta enquanto fingem querer defende-la com leis que desenham
sobre peles de arvores derrubadas! (KOPENAWA & ALBERT, 2015: 455)

Ou, ainda, ao fim do posfacio (Kopenawa & Albert, 2015: 499-511), que teve — na
dissertacdo — o papel de consolidar definitivamente a leitura proposta do xamanismo enquanto
filosofia amerindia. Intitulado “Palavras de Omama”, apresentou diversos trechos que
permitiram a consolidacdo da hipoOtese que orientara minha pesquisa de mestrado. Um dos
principais: quando Kopenawa evidencia que (aquilo que chamei) o devir xamanico e as
“palavras dos xapiri” sdo, assim como a filosofia acumulada em nossas bibliotecas (ainda que
apontem a caminhos/“dire¢des” bastante distintas), uma pratica de criacdo do conhecimento
e/ou atividade inesgotavel do pensamento, em eterna relacdo soOcio-pedagdgica de
(re)aprendizagem e ensino coletivo. Ou seja, uma passagem que potencializa, também, uma
relacdo direta com ja citado conceito de “Pluriversalidade” criado por Ramose. (Cf.
Kopenawa & Albert, 2015: 505)

Ao contrario, quando bebemos o pé de ydkoana como Omama nos ensinou a fazer,
nossos pensamentos nunca ficam ocos. Podem crescer, caminhar e se multiplicar ao
longe, em todas as dire¢cBes. Para nds, é esse o0 verdadeiro modo de conseguir
sabedoria. [...] nunca mais quero ouvir mas palavras sobre os xapiri! Omama 0s
criou depois de ter desenhado nossa floresta e, desde entdo, eles continuaram

cuidando de nos. [...] Seus cantos fazem nosso pensamento aumentar em todas as
dire¢Bes e ficar firmes. E por isso vamos continuar fazendo dancar suas imagens e

32 para uma explicacdo mais aprofundada da unidade conceitual (linguistica e metafisica) yanomami - essencial
ao pensamento xamanico expresso nos discursos de Kopenawa - entre aquilo que, n6s napé (ocidentais),
estariamos mais acostumados a pensar por termos distintos de Floresta e de Mundo, Cf.: Kopenawa & Albert,
2015: 106, 125, 144, 152, 157, 189, 195, 196, 204, 329, 420, 432, 461, 478, 484, 496 e 501; e/ou Autor, 2019:
53,91, 94, 97, 99, 104, 123, 127, 137 e 139;
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defendendo suas casas, enquanto estivermos vivos. Somos habitantes da floresta. E
esse 0 nosso modo de ser e sdo estas as palavras que quero fazer os brancos
entenderem. (KOPENAWA & ALBERT, 2015: 510-511)

3. Filosofias que dangcam entre mundos: visiveis e invisiveis, reais ou possiveis.

’

“E preciso estar atento e forte, ndo temos tempo de temer a morte...’
(Caetano Veloso e Gilberto Gil)

Uma contribui¢do essencial da j& mencionada disciplina foi: sublinhar a necessidade
de uma atencdo constante as influéncias de nossos referenciais tedricos sobre nossas
hipoteses, objetivos e conclusdes de pesquisa. Em suma, a percepcao e reflexdo (auto)criticas
e permanentes sobre nossas herancas teoricas (ocidentalizadas) — o “carrego colonial” que
Kopenawa chamaria de “rastros de ensinamento™® — e a forma como elas incidem em nossas
praticas de/por uma producdo do conhecimento descolonizado e/ou descolonizante.
Movimento de responsabilidade e honestidade intelectual que, a primeira vista, pode parecer
um simples cliché, mas que apresenta toda a sua forga, poténcia e complexidade quando o
assumimos em nossa praxis de pesquisa. Na releitura de minha dissertacdo, organizando a
construcdo do presente artigo, saltou-me aos olhos a radical influéncia que (minhas leituras
entusiasmadas de) Deleuze & Guattari operaram sobre minha anélise da obra de Kopenawa &
Albert.

Influéncia esta que acreditava estar minimizada pelos tensionamentos com outras duas
‘concepgoes de filosofia’, apresentadas algumas paginas a cima — a pluriversalidade de
Ramose e a contracolonizacdo de Bispo dos Santos. Entretanto, relendo aquele texto a luz das
discussdes promovidas neste primeiro semestre de doutorado, meu “rastro”deleuze-
guattariano apareceu com muito mais forca do que imaginava durante o processo de redacéo.
Sobretudo no que diz respeito as investigaces/interpretacdes de um Plano de Imanéncia
Xamanico e/ou dos discursos filos6ficos de Kopenawa como construidos pelos modos
oniricos de criacdo de conceitos e devires-xamanicos, onde os xapiri eram identificados (para
ndo dizer reduzidos) ora como personagens conceituais, ora como intercessores (Cf. Deleuze
& Guattari, 2011: 45-102; Deleuze & Guattari, 2012b: 11-120; e Deleuze, 2013: 155-172).

33 Sobre a nogio de “carrego colonial”: Cf. Simas & Rufino, 2019: 17-24; 2018: 21-22; 2020: 13-14; Rufino,
2019; e sobre o conceito xamanico de “rastros de ensinamento”, ou simplesmente “rastros”, e as diversas e
incontaveis formas que aparece na obra de Kopenawa & Albert, creio ser valido: Cf. Autor, 2019: 74-79, 88-89,
98, 106, 116, 133, 137 e 147;
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Todavia, a preocupacdo por ndo deixar meu referencial tedrico operar de forma
reducionista (e, ao fim e ao cabo, colonialista) sobre o pensamento e as palavras de Kopenawa
ja se fazia presente e, por isso mesmo, procurei tenciona-lo com aquelas duas outras
concepcdes. E se faco mais esta ressalva, aqui, ndo é para negar de todo a importancia
dialogica desta alianca, ou melhor, desta encruzilhada filoséfica/interétnica que procurei
construir como base referencial para abordarmos as “palavras de um xama yanomami”. Ao
contrério: apontar os limites da abordagem, no interior da encruzilhada, como algo que s6
pude perceber quase dois anos apés a defesa. E, ainda, afirmar que — apesar dessa percepcao
(auto)critica — continuo a avaliar/defender a perspectiva deleuze-guattariana como, entre as
filosofias ocidentais, a mais interessante e disponivel para um processo de descolonizacao
filosofica; a partir do (en)cruzamento tedrico, seja por meio do enfrentamento das
contradi¢des ou da construcdo de aliangas, com as teorias de/contracoloniais. Ainda assim,
este é apenas um dos varios caminhos possiveis aquele processo que procuro contribuir:
desenvolver “exercicio[s] de descolonizacdo permanente do pensamento” (Viveiros de
Castro, 2015: 32), pratica continua e coletiva de criacdo de novos rastros teoricos,

decoloniais, libertarios, antirracistas e horizontais.

Viveiros de Castro foi, por sua vez, outra referéncia basilar da dissertacdo, ndo apenas
pela sugestao desse processo continuo e experimental, defendido como sendo “a verdadeira
missdo da antropologia” (Idem); e que procurei expandir como uma tarefa urgente a filosofia
e todas as ciéncias humanas. Mas, também, por sua teorizacdo a respeito do perspectivismo
multinaturalista® que marcaria os sistemas filosoficos amerindios (ou, no minimo, os
amazobnicos) — outra teoria ocidentalizada que percebo, hoje, influiu exageradamente na
dissertacdo. Contudo, pareceu-me preciso citar tal teoria por uma necessidade pontual: a de
apresentar, enfim, a inspiracdo que me levou a sintetizar no termo cosmopolitica xamanica o
“pensamento que se estende em todas as dire¢des” de Kopenawa e suas constantes afirmagoes
de que “para nds [yanomami] a politica é outra coisa...”®. Investigando como poderiamos
compreender estas expressdes constantes e o que tal compreensdo poderia contribuir para a
construcdo de uma descolonizagdo das teorias politicas ocidentalizadas, concordei, em grande

medida, com a analise ou definicdo do perspectivismo amerindio enquanto: “uma teoria

3% N&o cabe, aqui, apresentar tal teorizagdo. Entretanto, ja o fiz em outro artigo (Autor, 2020), e na prépria
dissertacdo (Cf. Autor, 2019: 35-48). Sobre estes textos, vale registrar que, apesar da data de publicacéo, o
primeiro foi redigido em 2017 (primeiro ano do mestrado) e viria a ser esbogo da segunda parte do capitulo
inicial da dissertacdo. Contudo, acredito, j& apresentava 0s pontos mais importantes para uma introducdo do
conceito de perspectivismo amerindio nos circulos filosofico-académicos.

35 Mais dois exemplos daqueles ritornelos discursivos de Kopenawa (Cf. nota 8);

73



REVISTA ESTUDOS LIBERTARIOS - UFRJ | VOL. ‘04 N2 09 | FEVEREIRO 2022 | ISSN 2675-0619

cosmopolitica que imagina um universo povoado por diferentes tipos de agéncias ou agentes

subjetivos, humanos como ndo-humanos” (Viveiros de Castro, 2015: 43).

O ponto que nos interessa aqui, € apresentar a propria nocdo de cosmopolitica
xamanica como mais um dos pontos em que minha convic¢do, no minimo, titubeara, apds o
reencontro com o texto a partir da criticidade decolonial, (re)absorvida e radicalizada nos
debates da disciplina recente. Entretanto, assim como afirmei em relagdo ao “rastro” teorico
deleuziano, a percepcdo (auto)critica da permanéncia de caracteristicas ocidentalizadas
naquele texto, ndo deve significar um simples descarte e renlincia dos movimentos e
caminhos ali percorridos. Pelo contréario, tal percepcdo serve sobretudo para marcar a
complexidade e a profundidade necessarias a tarefa urgente de descoloniza¢do do pensamento
filosofico — esclarecendo, enfim, a importancia de se encara-la como movimento constante e
processual de leituras e releituras, de revisdo e (auto)critica, em suma, de desconstrucéo,
desisténcia, desintoxicacdo, descarrego da colonialidade — “a descolonizagdo ndo pode se

limitar a se banhar na beirada”.

Com tais percepcdes, encontrei a sugestdo/poténcia de outro caminho possivel para
pensarmos aquilo que denominei cosmopolitica xamanica, imanente as “palavras de um xama
yanomami” ¢ sua relacdo de retroalimentagdo com os xapiri, ndo tdo preso as concepcoes e
tradicdes ocidentalizadas do conhecimento. E, provavelmente, mais proficuo e coerente com a
intencdo de promover uma descolonizacdo filosofica inspirada e assentada nas tradicdes
contracoloniais. Refiro-me a aproximacéo teorica, ou melhor, a alianga conceitual e analitica
entre a (cosmo)politicaque para 0s yanomami “é outra coisa” (sempre orientada pelos “cantos
dos xapiri~’®®), contracolonial, e as potencialidades de transgressio libertaria e descolonizante
que nos foi apresentada pela “ciéncia encantada das macumbas” (Simas & Rufino, 2018), a
partir dos ensinamentos incorporados nos Caboclos e/ou por Exu. Tal potencia dialogica foi
percebida e sugerida, em minha dissertacdo, sobretudo pelo conceito de supravivéncia, mas
talvez de maneira muito apressada e, a0 mesmo tempo, atravessada pelas referéncias do

perspectivismo multinaturalista e do devir deleuziano (Cf. Autor, 2019: 31-34).

Desenvolver tal potencialidade de relacdo dialdgica, ou melhor, de cruzo conceitual
(Rufino, 2019) é um dos objetivos a ser percorrido nos proximos anos de

doutorado.Entretanto, creio ser valido um resumo de como ela surgiu no texto do mestrado.

3¢ |dem notas 8 e 20;
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Servindo, assim, como mais um apontamento dialégico aos leitores, indicando uma trilha
percebida naquela cartografia conceitual, mas que ainda esta por ser percorrida com a devida
calma; e, a0 mesmo tempo, esbocar algumas linhas para minha tese futura. O termo
supravivéncia foi criado no capitulo dedicado a construgao do “conceito de caboclo” (Simas
& Rufino, 2018: 97-104), enquanto componente deste e se referindo a sua condicéo
existencial, cosmopolitica, de seres ao mesmo tempo metafisicos e politicos. Aproximacgéo
dialdgica fundamental, portanto, para a compreensdo da espécie de “dupla cidadania” que os

xamas apresentariam as “condi¢des de vivo e morto” (Viveiros de Castro, 2015: 63).

No texto de Simas & Rufino, por sua vez, tal condicdo de supravivéncia se revelou a
partir da relacdo de oposicdo (e, a0 mesmo tempo, de desqualificacdo) das ja mencionadas
“razOes intransigentes” — definidas pela “indisponibilidade ao transe” que marca a imensa
maioria das construcdes filosoficas pensadas e difundidas pelo pensamento ocidental(izado) e

pelas politicas de colonizagédo-capitalista:

[...] que nega[m] a mobilidade e os cruzos das experiéncias e das tessituras de saber.
Percebe qualquer possibilidade fora de seu eixo como algo a ser combatido. Por
isso, as razfes intransigentes sdo avessas ao transe como também o significam como
possessao, descontrole e irracionalidade. Contrarios as modalidades, esse modelo de
razdo criva o transe como uma perda de dominio do ser, que para ser salvo deve
expulsar a experiéncia do movimento em troca da seguranca da fixidez. (SIMAS &
RUFINO, 2018: 100).

Ja o “carater supravivente” dos “caboclos que baixam nas macumbas brasileiras”

define-se enquanto:

[...] empreendimento inventivo da travessia. Essa perspectiva afronta o
desencanto do projeto colonial e o esculhamba quando abre a possibilidade do ser
em cruzo continuo, o caboclo.Ele, o caboclo, é o ser-disponivel, o ser-no-mundo, o
que esta ai. O ser indisponivel para a caboclizacdo é aquele que ndo se dispde a ir; é
0 normatizado nas regras da civilidade. [...] Se o caboclo, todavia, ndo é um vivente
e ndo é um espirito, o que ele seria? O caboclo é supravivente; aquele que esta
além da nossa concepg¢éo de vida bioldgica, filoséfica e historica. A condi¢do do
encante é a da experiéncia enquanto existéncia, superando assim as nogoes
fechadas de vida e morte. A supravivéncia ndo é a vida nem a morte. Ela é a
existéncia experimentalmente alterada. O supravivente ndo teme a morte e nao
navega nas aguas do pecado. A morte se torna um enigma de continuidade na
presenca. (SIMAS & RUFINO, 2018: 101, grifos meus)

Na dissertacdo apontei a potencialidade de aproximacéo entre os xapiri de Kopenawa
e os caboclos, de Simas & Rufino (Cf. Autor, 2019: 31-34, 98, 103-104, 113 e 160). No
minimo, por compartilharem esta condi¢ao de supravivéncia e por percebemos, nos discursos
de Kopenawa, que a propria funcdo cosmopolitica do xamd@ também o aproximava de tal

condi¢do, descrita por Simas e Rufino a partir da ‘“ciéncia encantada das macumbas”.
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Possibilitando, assim, a conclusdo de que o ‘ser xama’ seria, em si, ndo apenas uma abertura
da “possibilidade do ser em cruzo continuo”, mas propriamente a atualizacdo dessa
potencialidade virtual. Tanto o “ser xamanico” quanto o “conceito de xapiri”, proprios ao
Xamanismo yanomami, parecem confluir com o “conceito de caboclo, como ser supravivente,
multitemporal e uma antinomia da civilidade, [que nos] revela[m] outras veredas das
reflexfes acerca da existéncia e da natureza do ser e das suas producdes de conhecimento.”
(Simas & Rufino, 2018: 102).

Tal potencialidade dialégica se faz, ainda e mais uma vez, com a teoria de Bispo dos
Santos, pois: tal cruzo/confluéncia aproxima “as palavras de um xama yanomami”, “a ciéncia
encantada das macumbas” e as “guerras da colonizagdo” (Cf. Santos, 2015: 47-80). As trés
obras/concepgdes parecem concordar, ao investirem contra a colonizacdo do pensamento
filosofico, naquilo que os “pesquisadores-cambonos” sugerem pelaidentificagao entre “campo
de batalha e campo de mandinga”®’. Ou seja, uma confluéncia entre militancia politica e
cosmovisdo “encantada” do Sistema-Mundo, um dos componentes fundamentais aquilo que
procurei esbogcar com o conceito de “cosmopolitica contracolonial’. O que podemos
traduzir/resumir como uma identificacdo entre resisténcia e religiosidade na construcdo de
toda e qualquer cosmovisao — inclusive a cristd/colonial/monoteista, como demonstrou, muito
bem, a analise de Santos (2015: 38-39); ponto que se aproxima, também, da critica xamanica
de Kopenawa acerca da proximidade pratica e tedrica entre cristianismo e colonizacédo (Cf. “A
Missdo”, Kopenawa & Albert, 2015: 254-273). Perceptivel mesmo nas cosmovisdes
disfarcadas por contornos laicos e/ou ateus (Cf. Bernasconi, 2002; Autor, 2019: 32-35, 47, 56-

59, 67 e 128); e que considero uma das estratégias mais hipocritas da colonialidade do saber.

Apontando para novas necessidades urgentes as propostas de descolonizacdo do
pensamento: por um lado, de desfarsar do ideal de laicizacdoda producdo filoséfica; e por
outro lado, perceber (com a atencdo que deve ser dada a todos os movimentos do inimigo no
campo de batalha) que a estruturacdo do Sistema-Mundo colonial e capitalista no qual
(sobre)vivemos se desenvolveu e se mantém ndo apenas politica e economicamente, mas,
também, por operacBes opressivas no campo metafisico — ou, se preferirmos, no ambito da

cosmovisdo. Muito se diz nos atuais circulos académicos da decolonialidade sobre o conceito

37 A (ltima expressdo entre aspas € o titulo do capitulo 13, In: Simas & Rufino, 2018: 105-112. J4 a primeira,
refere-se a nogéo de “O pesquisador cambono” (que compreendo como criagdo de uma modalidade de ‘filosofo
descolonial’ emergido dos terreiros) titulo do cap. 4 (Idem: 33-40);
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de “epistemicidio” — exterminio e/ou submissdo de outros caminhos epistémicos
incompativeis aquele que as filosofias ocidentalizadas tornaram hegeménico — que esta na
génese do desenvolvimento colonialista do Sistema-Mundo capitalista. Mas ndo me parece
ter-se dado devida atencdo®, ainda, a outro fendmeno correlato ao epistemicidio e téo
fundamental para a manutencdo globalizante do Sistema-Mundo Capital-Col6nia: o processo
de enfeiticamento coletivo da sociedade que, operando sempre pela aparente inevitabilidade
de “alternativas infernais” (desemprego ou subemprego; fome ou agronegdcio; racismo ou
aculturamento; etc.), axiomatiza toda forma de resisténcia e seca as fontes de
esperanca/possibilidades de outras formas de vida e potencializagdes de outras realidades (Cf.

Stengers).

Em suma, algo muito proximo aquilo que Simas & Rufino encaram sobre o termo de
“desencanto” e/ou as analises sobre “O capitalismo como religido” (Benjamin, 2013); mas
que, me parece, tem uma formulacdo mais interessante (sobretudo, por suas potencialidades
de confluéncia com os rastros de ensinamentos das cosmovisdes contracolonialistas) e
recente na analise da “Feiticaria capitalista”, associando as chamadas “leis do mercado” ao
“poder de encantamento magico” (Cf. Stengers &Pignarre, 2017). Perspectiva fundamental
para que possamos combater todas as formas e niveis de exterminios e negacionismos que
sustentam este Sistema-Mundo racista, colonialista, genocida, epistemicida e ecocida do

capitalismo contemporaneo — autodeclarado o (inico) “mundo real” e possivel.

A psicologia individual é perfeitamente descabida quando se trata do capitalismo.
Este deve, antes, ser compreendido como um funcionamento, ou uma maquina, que
fabrica a cada conjuntura sua propria necessidade, seus proprios atores, e destroéi
aqueles que ndo souberam abragar as novas oportunidades. [...]é o que pensam 0s
economistas, servis ou iluminados, que falam das ‘leis do mercado’ que se impdem
quaisquer que sejam 0s nossos projetos e esperancas fateis. De fato o capitalismo
tem algo de transcendente [...] que traduz o carater indoméavel dos agenciamentos
que articulam os processos materiais, em cuja estabilidade o que foi chamado de
“desenvolvimento” pensou poder acreditar. O modo de transcendéncia do
capitalismo ndo é implacavel, apenas radicalmente irresponsavel, incapaz de
responder por seja 14 o que for. E ele ndo tem nada haver com o ‘materialismo’ com
0 qual as pessoas de fé o associam. Em contraste com Gaia, ele deveria € ser
associado com um poder de tipo ‘espiritual’ (maléfico), um poder que captura,
segmenta e redefine a seu servico dimensbes cada vez mais numerosas do que
constitui nossa realidade, nossas vidas e nossas praticas. [...] A contemporaneidade
desse duplo devir planetario ndao tem nada de casual: a brutalidade de Gaia
corresponde a brutalidade daquilo que a provocou, a de um ‘desenvolvimento’ cego
as suas consequéncias, ou, mais precisamente, que s6 leva em conta suas
consequéncias do ponto de vista das novas fontes de lucro que ele pode acarretar.
[...] Lutar contra Gaia ndo tem sentido, trata-se de aprender a compor com ela.

38 O que teve como excegdo, embora pontual, do professor Wallace em sua “aula/live” sobre o pensamento de

Kopenawa (Moraes, 2021 a) ao comentar sobre o “feitigo da mercadoria”;
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Compor com o capitalismo ndo tem sentido, trata-se de lutar contra seu dominio.
(Stengers, 2015: 46-47, grifos da autora)

Por fim, despachamos no texto-encruzilhada, uma Ultima aproximacgédo entre conceitos
de Simas & Rufino e de Kopenawa & Albert — potencializada pelas passagens em que 0s
primeiros comentam a narrativa mitica sobre como “Exu virou o IgbaKetd: Senhor da
Terceira Cabaga” (Cf. Simas & Rufino, 2018: 114). A proximidade da sabedoria de If4 com a
filosofia xamanica de Kopenawa pareceu Obvia, ao enxergar na ultima um “plano de
imanéncia” constantemente atravessado pelas narrativas e personagens miticos da tradicao
yanomami (Cf. Autor, 2019: 35). Todavia, tal cruzo potencial vai além (e se mantem aquém
das (auto)criticas possiveis aquela perspectiva). Pois, comentando a transformacéo de Exu em
IghdKeta, os pesquisadores-cambonos acabaram proporcionando, para nossa leitura, uma
proximidade extrema entre o “pensamento exusiaco” e aquilo que Bruce Albert chamou de
“homeopatia simbolica do xamanismo” (Cf. Kopenawa & Albert, 2015: 623) e que procurei
desenvolver como uma das contribui¢es contracoloniais de Kopenawa ao desenvolvimento

de uma praxis decolonial de escrita filosofica (Cf. Autor, 2019: 97-109).

Ambas as praxis (exusiaca ou xamanica) apresentam uma concep¢do de Mundo
segundo a qual “remédio pode ser veneno e veneno pode curar, o bem pode ser o mal, a alma
pode ser o corpo, o visivel pode ser invisivel e 0 que nédo se vé pode ser presenca, o dito pode
nao dizer e o ndo dito pode fazer discursos vigorosos.” (Simas & Rufino, 2018: 114). E, por
fim, uma interpretacdo possivel as trés cabacas da narrativa de Ifa é: enxergar as duas
primeiras enquanto metaforas oraculares do “Grande Divisor” (Cf. Viveiros de Castro, 2015)
enquanto fundacdo (assentamento) das “razfes intransigentes” — a saber, a dicotomia
(ocidental e colonialista) entre natureza e cultura. A atitude de Exu®®, ent&o, seria um correlato
mitico aquela atitude epistemoldgica que identifiquei como uma das principais estratégias
discursivas da filosofia contracolonial de Kopenawa: a irredutibilidade de seu pensamento as

investigacOes dualistas e/ou aos termos da dicotomia classica entre natureza e cultura.

Alinhar, ou melhor, compor, assentar, a Filosofia, entendida enquanto prética criativa,
nestas concepcdes de mundo ndo-dualistas, portanto, parece-me uma tarefa fundamental para
gue possamos construir textos que sirvam como instrumentos de transformacéo da realidade e

contribuam para um processo continuo de descolonizacdo do pensamento e das praticas

39 “Exu pediu imediatamente uma terceira cabaga. Abriu as trés e misturou o pé das duas na terceira. Balangou
bem.” (Simas & Rufino, 2018: 114);
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conceituais. Tal processo deve ser encarado, por sua vez, enquanto “empreendimento
inventivo de travessia”, dan¢a do pensar, criando textos que ndo sejam, apenas, “desenhos
negros ¢ mentiras” que “ndo falam nem pensam”; mas, sim, textos exusiacos que se
aproximem dos xapiri yanomami, dos caboclos e todos os tipos de cantos contracoloniais
que“fazem nosso pensamento aumentar em todas as diregdes e ficar firmes”. Abrindo
caminhos para a libertacdo, subversdo ou transgressdo, daquela relacéo intima entre escrita
e esquecimento que Kopenawa percebeu contra-antropologicamente como uma das principais
caracteristicas do pensamento ocidentalizado (napé). Ou seja, retornamos aquela observacdo
inicial segundo a qual a descolonizacdo do pensamento filoséfico s6 parece possivel enquanto

praxis criativa que incida tanto nos contetdos quanto nas formas de nossos textos.

Mais do que uma tarefa de denuncia, desintoxicacdo e desisténcia, das invisibilizacdes
epistemicidas, o essencial € que essas tarefas impulsionem um processo (criativo e continuo)
de construcdo tedrica e préatica de outras formas de encarar a producdo académica, a vida e 0
mundo filosoficamente, combatendo a “feitigaria capitalista”’em todos seus niveis de dominio.
N&o uma filosofia intransigente e desencantada, colonial e entediante, racista e opressora,
ecocida e suicida, baseada na suposicdo (cada dia mais insustentavel) da dicotomia entre
natureza e cultura. Mas, sim, uma filosofia transgressora e descolonizante que nos force a
“pensar em todas as dire¢des”. Uma filosofia que se construa nas encruzilhadas das trilhas da
mata com o0s becos da favela, confluindo decolonialidade e contracolonizacéo, textos e
travessias, transgressdo e ancestralidade, resisténcia e supravivéncia, micropolitica*® e
metafisica, militancia e festa, escrita e sincope, liberdade e alteridade, afetos e intelectos,
conceitos e mandingas, devires e responsabilidades, pensamento critico e alegria criativa,
acOes diretas e encantamentos, luta e vida... macerando ervas e palavras no preparo de
veneno-remeédios capazes de fazer nosso pensamento dancar e guerrear, desatando os nés e

os rastros da colonialidade.

Enfim, uma filosofia emergida na pratica criativa de uma “politica de vida”
empenhada em “dobrar a logica de mortandade” reinante no “estado de desencanto” (Simas &
Rufino, 2020), inventando outros mundos possiveis ao nos descarregar do mundo colonial-

capitalista e sua impoténcia opressora. Descolonizar (de fato) a filosofia é entendé-la

0 Ao me referir, mesmo que pontualmente, a nogdo de micropolitica tenho em mente a concepgao e as ressalvas
apresentadas por Lima & Goldman (2018), em entrevista dedicada a afastar alguns clichés que se formaram em
torno deste conceito no senso comum da academia brasileira e latino-americana, retomando a complexidade
pragmatica da formulagao proposta por Deleuze &Guatarri (2012a);
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enquanto prética exusiaca de criacao tedrica que faca o pensamento e 0s conceitos dangarem

“a0 som dos atabaques”*!

, ou seja, “conceber a filosofia como abertura, como ‘“um pensar
que abre caminho”, inclusive para modos de pensar que ndo dependam das raizes ancestrais

da filosofia académica” (Sodré, 2017: 65).

4. Anarquistas, Amerindios: préaticas contracoloniais e descolonizacéo teorica.

Na verdade eu estou propondo uma teoria nova [...] a partir da juncdo de filosofias
indigenas, de filosofias africanas, afro-brasileiras e de filosofias anarquistas [...]
amalgama decolonial e libertario que produz alguns conceitos fundamentais [.../nos
quais] ndo tem nada mais importante do que a liberdade, o amor pela liberdade, a
ajuda mutua e o autogoverno[...]”. (Moraes, 2021a: 1h39°37” — 1h41°02”)

O trecho transcrito acima foi retirado do final da aula/“live” dedicada a obra de
Kopenawa & Albert. No presente trabalho tal citacdo pareceu importantissima ndo apenas
para apontarmos a concordancia entre as perspectivas do professor, dos debates e discussdes
internas a disciplina, e de minhas pesquisas; mas, sobretudo, para introduzir o ultimo tema de
nosso ensaio-encruzilhada: a confluéncia necessaria ndo apenas entre decolonialidade e
contracolonizacdo, mas, também, de/com uma concepg¢do anarquista e/ou libertaria da luta

anticapitalista.

Antes deste movimento final, todavia, gostaria de fazer um altimo comentario sobre
nossa metodologia dialdgica de escrita. Esta tem como consequéncia, muitas vezes, uma
imprevisibilidade do processo de redacdo que acaba nos distanciando dos objetivos e
caminhos previstos antecipadamente. Justamente, creio, por assumir, na escrita do texto, o
fluxo natural das conversas ou debates, procurando dialogar com os leitores e com 0s
conceitos e, assim, enveredando por caminhos imprevisiveis. E o caso, aqui, deste ultimo
ponto que trataremos — as relagoes potenciais entre experiéncias praticas e “andrquicas’ das
sociedades contracoloniais e uma descolonizagdo das teorias e conceitos da tradicdo politica
anarquista. Tema que havia sido previsto como principal, ao planejar este artigo, mas que
acabou por perder sua centralidade — frente as necessidades de assentamento conceitual que
guiaram a escrita — e surgira, enfim, como apontamento conclusivo, sempre, mirando ou

sugerindo desenvolvimentos futuros.

1 Cf. Sodré, 2017: 88-170;
80



REVISTA ESTUDOS LIBERTARIOS - UFRJ | VOL. ‘04 N2 09 | FEVEREIRO 2022 | ISSN 2675-0619

N&o poderia, entretanto, deixar de mencioné-lo. Posto que seja, talvez, nesta questdo
que a mencionada disciplina se demonstrou mais enriquecedora para uma releitura de minha
dissertacdo a partir da confluéncia com outros referenciais tedricos. No trabalho defendido em
2019, minhas concepc¢des anarquicas atravessavam todo o texto, mas, quase sempre, de
maneira implicita as entrelinhas sugestivas e as poucas vezes em que as explicitei foi para me
identificar como alguém com “tendéncias anarquistas”. Tal caracterizagdo se dava por ndo ter
muito acumulo tedrico sobre autores anarquistas e nenhuma pratica anarco-militante
organizada — apesar da conviccdo (cada dia mais) crescente de que ndo ha expectativa de
libertacdo politica e existencial da feiticaria capitalista sem a destituicdo do sistema de
Estado, principal maquina de guerra e de seducéo ilusionista da estrutura colonial-capitalista
que se autoproclama, cotidianamente e pelos mais variados meios, como “Unica realidade
possivel” —, mesmo motivo pelo qual, no presente ensaio, darei preferéncia ao termo
“libertario” ao invés de “anarquista”?, com o qual me identifico mais confortavelmente. A
conviccdo poderia ser resumida pela percep¢do de que aquela tarefa de “compor com Gaia”
para combater o “dominio capitalista” s6 faz sentido pratico se partir de uma encruzilhada
tedrica e militante que ataque, a0 mesmo tempo, os quatro pilares da “cumeeira da
modernidade”:  “raca/racismo”,  ‘“monologiza¢cdo do mundo” (ou universalismo
intransigente), “carrego colonial” (colonialidade) e “Estado-Nag¢do” (Cf. Rufino, 2019: 12-
15). Compreendendo o ultimo tanto como sistema de governo macropolitico, quanto
expectativa para lutas micropoliticas, “estadolatria” (Cf. Moraes, 2020b). Encruzilhada
praxoldogica fundamental para podermos encontrar palavras com poder de encantar o mundo e
criar novos campos de possibilidade para o viver e 0 pensar.

¢ apostando na poténcia do cruzo e praticando o exercicio de dobrar a linguagem —
acOes de ampliacdo de outras formas de comunicacdo — que firmarei que a
colonialidade nada mais é do que o carrego colonial. Ou seja, a ma sorte e 0
assombro propagado e mantido pelo espectro de violéncia do colonialismo. [...] A
nogdo de encruzilhada emerge como disponibilidade para novos rumos, poetica,
campo de possibilidades, prética de invengdo e afirmacdo da vida, perspectiva
transgressiva a escassez, ao desencantamento e & monologizagdo do mundo. [...] As
populagBes negro-africanas nas Américas ja dobravam as palavras e enunciavam
com a forca de seus corpos os chamados discursos pos-coloniais e desferiam as
acdes de descolonizagdo. [...] A eles podemos dedicar a maxima “as palavras tém
poder”. De fato, elas tém. A palavra ndo se limita a ser veiculadora de sentidos, a

palavra é carne, é materializadora da vida, propiciadora dos acontecimentos. Os
cumbas sdo poetas feiticeiros, encantadores do mundo através do verso. A virada

42 Como disse, uma das principais dividas que carregarei em relagio a disciplina ja tdo mencionada &,
justamente, a diminuicdo daquela lacuna tedrica que apresento a respeito dos autores anarquistas. Contudo, ainda
h& muito a estudar antes de considerar tal lacuna preenchida. Para eventuais leitores que compartilnem deste
desconhecimento, sugiro duas leituras que considerei essenciais — por suas sinteses teoricas, historicas e
introdutérias: Moraes, 2016; e, Mbah&Igariwey, 2018: 22-38;
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linguistica, elementar para a constituicdo da critica ao colonialismo, pode ser
também entendida como sendo a dobra na palavra performatizada pelos multiplos
saberes praticados na banda de c& do Atlantico. [...] a histdria, como um oficio de
tecer narrativas, investe fortemente sobre o esquecimento. Assim, é na perspectiva
da producdo da ndo presenca da diversidade que se institui uma compreensdo
universalista sobre as existéncias. (Rufino, 2019: 13-14)

Na dissertacdo ha uma excecdo aquele carater transversal/sugestivo pelo qual
tendéncias anarquistas se inseriram no texto: a sessdo derradeira, dedicada as minhas
“(in)conclusdes” (Cf. Autor, 2019: 156-160). Esta parte final procurou articular uma ultima
relacdo dialdgica e conceitual (leia-se, um Ultimo cruzo): entre a concepcao de descolonizagéo
explorada ao longo do texto (aquela inspirada nos ensinamentos contracoloniais) e as praticas
de destituicdo apresentadas pelas publicaces do Comité Invisivel*® (2017). Partindo da
identificacdo de dois imperativos na praxis de filosofia politica de Kopenawa — a saber, “viver
lutando” e “sonhar pensando” — que sintetizariam astarefas (a0 mesmo tempo cotidianas e

cosmologicas) fundamentais a cosmopolitica contracolonial do xamanismo yanomami:

2 (13 2 (13

“cuidar dos seus”, “seguir a sabedoria dos antigos”, “fazer dangar os espiritos”, “sustentar o

4 29 ¢¢ 29 ¢

céu”, “impedir que a floresta recaia no caos”, “estender o pensamento em todas as dire¢des” e
“mudar o rumo do pensamento curto e obscuro dos brancos”*. Em seguida, aludi a
publicacdo brasileira dos textos do Cl — “Motim e destituicdo — Agora” — para conclamar a

tarefa decolonial que, avaliava entdo, se imporia com urgéncia as praxis anticapitalistas:

Seja nas ruas, nas linhas de um texto, nos sonhos criadores ou nos acordes de um
violdo. No caso dos fildsofos — sobretudo dos jovens aspirantes a esse titulo que é,
ao mesmo tempo, ora 0 mais bajulado e ora 0o mais desprezado pelas tradicoes
ocidentais — é urgente e fundamental gestos destituintes. E necesséario que
destituamos os canones epistemicidas e racistas da Filosofia ocidental, depredemos
suas certezas egopoliticas e colonialistas e afirmemos as sabedorias cosmopoliticas,
metafisicas e/ou estéticas dos “povos contracolonialistas”. So assim poderemos fazer
com que nossa escrita seja uma “maquina de guerra”, inserida no “movimento real
que destitui o estado de coisas existentes™®. E necessario destituir o esquecimento
gue a escrita colonialista impds ao nosso pensamento filos6fico e nossas praticas
politicas: a “destitui¢do” ¢ fundamental para a “descolonizagdo”, pois é aquilo que
possibilita enfrentarmos radicalmente o poder colonialista do saber e do viver —
tanto no que se refere ao epistemicidio académico quanto ao genocidio pratico,
diario e prolongado e, também, frente ao eco-suicidio generalizado que se avizinha,
cada vez mais préximo em nossos horizontes. [...] Trata-se de uma apropriacéo
“contraintuitiva” da Filosofia: uma afirmacdo de que ela pode ser mais do que o
bichinho de pelucia do colonialismo, uma violagdo de seus canones que “desfarsa”
0s mitos civilizatorios e depreda-os de maneira (des)construtiva e “nos impele a
criar conceitos para retomarmos a respiragdo.” [...] Descolonizar o pensamento €,
portanto, ndo apenas reconhecer o carater propriamente filosofico dos saberes
contracoloniais, mas, também, destituir a propriedade filosofica do carater colonial.
E destituir o mundo criado pelo solipsismo ontolégico, pelo etnocentrismo

3 Doravante: Cl;
*41dem notas 8, 20 e 21;
% Defini¢do dada ao (anarco)“comunismo” In: Comité Invisivel, 2017: 106;
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intelectual, pelo capitalismo econémico e pela colonizacdo estatal. [...] Destituamos
a filosofia colonial (colonizada e colonizadora) que sustenta o Sistema-Mundo
monoteista, o sistema econdmico capitalista e a domesticacdo da civilidade — de
carneiros a espera do abate pelas forcas que monopolizam o poder estatal sobre
corpos, espiritos e pensamentos. Facamos de nossas pesquisas e praticas outros
devires que ndo o devir branco do ser, e fagamos de nossos devires resisténcia, e de
nossa resisténcia fagamos outros mundos. (Autor, 2019: 156-160).

Hoje, depois de cursar a disciplina que impulsionou esta releitura, percebo o caréater
(no minimo) ingénuo e apressado destas linhas que encerraram minha dissertacdo e, também,
a contradicdo entre a proposta que guiara o trabalho e a base eurocéntrica do anarco-
comunismo proposto pelos textos do CI. Percepgdo que me obriga a uma dltima autocritica: o
reconhecimento daquela lacuna sobre as tradigdes tedricas do anarquismo, cujo
preenchimento sera tarefa fundamental ao doutorado. Tal lacuna, por sua vez, s6 me leva a
concordar com as repetidas afirmagdes do professor Wallace de Moraes segundo as quais “0
anarquismo também sofreu um processo de epistemicidio historico”, muito mais do que
teorias marxistas ou outras correntes que criticaram o capitalismo, mas sem abandonar o
compromisso com a formacao estatal — em suma, as perspectivas criticas ao capitalismo, mas,

mesmo assim, estadolatricas.

Devo mencionar, ainda, uma referéncia basilar daquelas “tendéncias anarquistas” que
guiaram, implicitamente, toda dissertagdo: as “pesquisas de antropologia politica” que Pierre
Clastres desenvolveu em seu livro “Sociedade contra o Estado” (Cf. Clastres, 2013).
Referéncia fundamental para a busca de uma compreensdo complexa e aprofundada das
repetidas afirmag¢des de Kopenawa segundo as quais “para nos a politica ¢ outra coisa”. E,
também, para compreendermos o modo de funcionamento contracolonial da organizacao
social yanomami e a ‘“concepc¢do de lideranga” implicita ao seu xamanismo. Seguindo
Clastres, pudemos perceber a complexidade da vida social desta(s) comunidade(s) baseadas
em uma organizacdo do poder (leia-se, uma politica) que se promove e desenvolve enquanto
recusa consensual e ativa contra a possibilidade de formacédo do Estado*®— da separagdo entre
centro de poder e corpo social, tdo impossivel (a0 mesmo tempo, desinteressante e descabida)
para uma perspectiva yanomami quanto uma separacdo entre natureza e cultura ou, ainda,

entre matéria e espirito, luta e cura, pratica e pensamento (xamanicos), etc.

%6 Cf. sobretudo os ensaios intitulados “Troca e poder: filosofia da chefia indigena” e “O dever da palavra”, In:
Clastres, 2013: 46-65 e 168-172, respectivamente;
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A mencdo a obra de Clastres é essencial ndo apenas para concluir a apresentacdo das
principais hipdteses perseguidas na dissertagdo ou da principal obra ‘anarquista’*’ nela
trabalhada. Mas, sim, para apontar duas Ultimas possibilidades de cruzos conceituais arriados
(oferecidas como ebos epistemoldgicos) neste ensaio/encruzilhada, como potenciais caminhos
(rolés) para pesquisas futuras*. Primeiro, uma leitura cruzada das pesquisas de Clastres com
a obra “Anarquismo Africano: a historia de um movimento” (Mbah&lgariwey, 2018). Tal
(en)cruzamento, me parece, apresentaria enorme poténcia aquela proposicdo inventiva de uma
“teoria nova”, posto que ambas as obras contribuam, cada uma a seu modo, para
desfarcarmosa hipocrisia presente na critica mais comum feita as perspectivas, teorias e lutas
anarquistas — aquela segundo a qual seria historicamente inexistente e pragmaticamente
impossivel a organizagdo de uma sociedade livre de opressdes sistémicas sem a intermediagédo
estrutural de um Estado. A hipocrisia do argumento baseado em, diria Stengers, mais uma
“alternativa infernal”: ou opressdao de classe (capitalismo) ou comunismo estadolatrico,
expressando a formula dualista (supostamente inevitavel) das possibilidades sociais-

macropoliticas.

Essa falacia cai por terra em ambas as leituras indicadas para cruzo — pois, ao
tomarmos conhecimento (potenciando inspiragdes para nossa luta politica), tanto dos
Precedentes Anarquistas em Africa ou Comunalismo Africano (Mbah&Ilgariwey, 2018: 39-
51) quanto d’A sociedade contra o Estado (Clastres, 2013: 201-231); apreciamos duas
apresentacdes detidas e profundas de sociedades com altissimos niveis de complexidade
politica, econdmica e social que desenvolveram (na pratica) sistemas de (es)conjuracdo da

possibilidade de formacéo do Estado.

470 uso das aspas simples procurou sinalizar uma leve ironia, pois, apesar da enorme potencialidade para
reflexdes e praticas que visam a construgdo de uma sociedade libertaria pos-capitalista (e ter tido, inclusive,
posterior influéncia sobre diversos circulos dedicados a tal construcdo), em momento algum de sua obra Clastres
usa o termo “anarquismo” ou se detém diretamente as lutas/concepgdes politicas internas a sociedade capitalista
ou combate da mesma. Para leitores que ndo tenham tido contato com a obra, creio que ela pode ser
apresentada/resumida com as seguintes frases: “Articulada com a antropologia das sociedades amazénicas, com
a antropologia politica e com a filosofia politica, a obra de Clastres ndo pertence, contudo, a nenhum desses
dominios enquanto especialidades. Ciéncia ndbmade, como diriam talvez Deleuze e Guattari, ela parece, antes,
ocupar o espagco intersticial de um triedo imaginario formado por esses trés planos, sem deixar-se, no entanto,
capturar por nenhum deles. [...] sua tese central: a auséncia de Estado nas chamadas sociedades primitivas ndo
deriva, como se costuma imaginar, de seu baixo nivel de desenvolvimento ou de sua suposta incompletude, mas
de uma atitude ativa de recusa ao Estado, enquanto poder coercitivo separado da sociedade. ‘Contra o Estado’,
portanto, mais que ‘sem Estado’.” (Lima & Goldman, 2013: 11-12);
%8 Ambos os cruzos podem ser percebidos como “rastros de ensinamento” da disciplina ja tio citada. Sobre as
nogdes de “Rolé e ebds epistemoldgicos”:Cf. Rufino, 2019: 87-97;
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Tais sistemas podem ser explicados e analisados por Oticas distintas — tanto pela
percepgdo de que as “‘sociedades comunais foram (e sdo) amplamente autogestionadas,
igualitarias e republicanas por natureza [.../e] a propriedade dos meios de producdo era
coletiva, assim como a producéo social era consumida universalmente” (Mbah&lIgariwey,
2018:45-46); quanto pelo “esforco permanente para impedir os chefes de serem chefes, é a
recusa da unificacdo, € o trabalho de conjuracdo do Um, do Estado” (Clastres, 2013: 231).
Mas, independente do enfoque que preferirmos, o0 ensinamento se mantém: o anarquismo nédo
se resume, apenas, por teorias utopicas e/ou acdes diretas de pensadores ocidentais ou
colonizados, criticos ao capitalismo e a estadolatria. Anarquismo, também, (re)existe de forma
supravivente nas praticas de contracolonizacdo e autogoverno das sociedades ditas
“primitivas” — mesmo que ndo tendo a necessidade historica de se autodeclarar anarquicas;
justamente, por basearem sua vida social e coletiva em mecanismos de impedimento a
construcdo de propriedade privada, de poder centralizado, de hierarquias autoritarias, da
superpopulacdo, da “cosmovisdo monoteista” (Santos, 2015) e outras manifestagdes do Uno-
dualista que inventa e impulsiona as empreitadas, estruturas e acumulacfes colonial-

capitalistas das ‘civilizagdes’ de Estado e sua pretensa universalidade como sociedade global.

Vale sublinhar: a interpretacdo de que tais formas sociais remeteriam a um passado
primitivo sO se sustenta a partir de pressupostos e/ou verborragias, muitas vezes inconscientes
(caso do proprio Clastres), racistas e evolucionistas. Pois, como demonstram Mbah, Igariwey
ou Clastres, por um lado, tais sociedades sdo altamente complexas em sua organizacao
contra-estatadolatrica; e, por outro lado, sdo, também, contemporaneas em sua resisténcia
constante de contracolonizacdo, como demonstram Anténio Bispo dos Santos, Davi
Kopenawa ou tantas outras vozes amerindias, quilombolas e libertarias que tem ganhado forca
e visibilidade nos Gltimos anos. A proposta de descolonizacdo praxoldgica das perspectivas
politicas (com a qual procuro contribuir) nao se trata, portanto, de um ‘anarco-primitivismo’,
nem nenhuma outra bandeira ou acusacdo baseada em concep¢bes evolucionistas (e, em
altima anélise, racistas) do funcionamento e possibilidades politico-sociais. Pelo contrario,
significa estar e manter-se disponivel para afetar-se pela contracolonizacdo contemporanea e,
compondo aliancas, fazer o pensamento transgredir ou transitar pelas praticas criativas (e

coletivas) de outros mundos (e outras filosofias) possiveis — filosofar em transe.

Por fim, a dltima sugestdo de cruzo conceitualque gostaria de ‘“arriar”: a

potencialidade de aproximacgdo entre o conceito de ajuda mutua (Kropotkin, 2009), com a
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largueza de generosidade apresentada no capitulo “Paixao pela mercadoria” (Kopenawa &
Albert, 2015: 406-420)*°. O conceito de “largueza de generosidade” estd intimamente
relacionado ao “conceito de lideranga yanomami” (que teria, ainda, mais dois componentes:
“valentia guerreira” e “alegre sabedoria”, Cf. Autor, 2019: 135) e/ou a “filosofia da chefia
indigena” etnografada por Clastres. No que se refere, especificamente, a largueza de
generosidade podemos perceber que tal concep¢do yanomami estende ainda mais a urgéncia
de um (en)cruzamento entre teorias anarquistas e contra/decoloniais, em um ponto especifico
dos debates conceituais. Posto que além de surgir como um exemplo pratico ou, no minimo,
uma inspiragdo pragmatica para o desenvolvimento praxolégico daquele conceito de ajuda

mutua; ao mesmo tempo, contribui para uma (re)leitura descolonizante do mesmo.

Pois, basta uma rapida passagem pelo sumario do livro de Kropotkin para
percebermos a influéncia, ou melhor, os “rastros” da perspectiva evolucionista/racista do
desenvolvimento histdrico sobre a organizacao de seus capitulos — partindo da “ajuda mutua
entre animais” para chegar a “ajuda mutua entre nds”, escalonando, nesse percurso, aquelas
entre “os selvagens”, “os barbaros” e “a cidade medieval”. Ou seja, 0 que sugiro, neste ultimo
apontamento de cruzo conceitual possivel entre anarquistas e amerindios, ndo € usarmos o
conceito anarquista-russo de ajuda muatua para se entender um ponto crucial da ética
yanomami, sua “lideranca”’. Parece-me mais interessante nesta relacdo, justamente, o
contrario: a possibilidade de partir do conceito de Kopenawa (e da concepcdo de lideranca
yanomami) para, por um lado, celebrarmos um exemplo contemporaneo e contracolonial de
uma sociedade baseada numa ética de ajuda mutua e numa politica contra o Estado — que se
estendem, junto com as praticas do pensamento, “em todas as dire¢cdes” e ndo seguindo a
linha reta do evolucionismo desenvolvimentista. E, por outro lado e sobretudo, refletirmos e
caminharmos na busca de uma leitura descolonizante do conceito de Kropotkin, também
fundamental para a préaxis de desfazimento dos feiticos estadolatricos e (neo)coloniais do
capitalismo-evolucionismo. Uma leitura que reconheca a importancia da intui¢éo e divulgacéo
desse conceito, mas sem perder um ponto de vista critico em relacdo as suas bases socio-

darwinistas e euro-centradas de formacdo histérica. Em suma, uma releitura critica dedicada,

49 Cf. Moraes 2021 a;

0 Movimento que, creio, ndo seria necessariamente invalido, podendo ser bastante produtivo para aqueles
leitores anarquistas (com maior familiaridade e acumulo tedrico sobre esta perspectiva) que se interessem por
buscar uma compreensdo dialdgica das praticas de organizacdo social amerindias. Para esses, sugiro ndo sé as
leituras de Pierre Clastres (2013) e do cap. 19 de Kopenawa & Albert, mas desta obra inteira, ou, pelo menos, de
seus oito Ultimos capitulos (2015: 375-498); e, também, os ensaios publicados no livro “Arqueologia da
Violéncia” (Cf. Clastres, 2004);
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justamente, a operagdo de ‘separarmos o joio do trigo’ (operagdo decolonial, mais no sentido
da desintoxicagdo do que da denuncia ou da desisténcia) que considero necessaria em nossas
relacbes com filosofias ocidentais passiveis de compor aliancas — sejam referentes ao
anarquismo, a historia da filosofia, a antropologia, ou qualquer outro campo do saber e da
pratica politica com potencialidades libertarias.

Assumindo com responsabilidade a urgéncia de rechacarmos (descarregarmos) aquilo
que se apresenta, no interior dessas teorias, em sua concep¢do ou aplicacdo préatica, enquanto
coniventes com as bases opressoras, racistas, estadolatricas, coloniais, patriarcais e/ou
evolucionistas do sistema capitalista — e, também, de algumas propostas para sua superacao
ou combate. Mas, também, com atencdo constante para ndo recairmos numa simples
renegacdo precipitada de todo e qualquer pensamento proposto no/pelo Ocidente, em
‘cancelamentos’ que acabariam por transfigurar nossas intencGes decoloniais como uma
simples antitese das “razdes intransigentes”. Tao fechada e sectaria quanto, ao ponto de
poderem ser definidos pelo mesmo aspecto exclusivista, ja visto paginas acima, daquelas: o
risco de praticarmos a(s) perspectiva(s) decolonial e/ou libertaria como quem “nega a
mobilidade e os cruzos das experiéncias e das tessituras de saber. Percebe qualquer

possibilidade fora de seu eixo como algo a ser combatido”.

Uma filosofia descolonizante e libertaria deve estar sempre disposta a fazer aliancas, a
atravessar e ser atravessada, com teorias alheias que potencializem encruzilhadas
anticoloniais, anticapitalistas e antiestadolatricas — sabendo (e ai esta seu principal valor
criativo) levar as contradicGes a sério (com responsabilidade), respeitando a pluralidade do
conhecimento e das perspectivas em jogo na roda da pluriversalidade filosofica. Em suma,
estando “atento e forte” para distinguir aquilo que nos € interessante compor e apropriar
daquilo que deve ser denunciado e combatido. Sem, todavia, propor ou recair em
reducionismos universalizantes, dicotomias engessadas e/ou sinteses forcadas e artificiais;
recusando-se a reduzir as ambiguidades a superacao dialética, ou uma simples recusa surda e
raivosa, ou qualquer outra forma de supressao das diferencas e diversidades em favor de um
novo universal — pois toda “monologizagdo do mundo” serd sempre opressora, autoritaria e
epistemicida.

O principio dessa movimentagdo da nome a uma entidade mitica (Exu), cujo
transporte de fala e nogBes ndo €, entretanto, dialético (como no movimento das
ideias descrito por Deleuze), por comportar a sustentacdo do conflito ou da

contradicdo como uma espécie de tertiumdatur que ndo é superavel [...] que ndo
pretendem coincidir com uma verdade Unica, mas aberta a conexdes
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associativas. Isto ndo significa submeter o pensamento a légica do senso comum,
que apenas reproduz o visivel das representagGes cotidianas, mas fazé-lo refletir e
guardar tanto o visivel quanto o invisivel do tecido simbdlico constitutivo do comum
fundamental [...] do sentido de reconstrucdo das formas de existéncia. (SODRE,
2017: 95; grifos em negrito nossos, em italico do autor).

Um exemplo desta movimentacao atenta e forte é a relacdo que o professor criou com
o conceito de Necropolitica (Cf. Mbembe, 2016) ao: por um lado, identificar expositivamente
as bases eurocéntricas do referencial tedrico desta construcdo conceitual (Moraes, 2021b);
mas, por outro lado, sabendo se apropriar do que havia de mais potente na mesma para
ressignifica-las inventivamente, a luz de um contexto pratico e uma tarefa tedrica coerentes
com o Brasil contemporaneo, com as tragédias da pandemia em curso e o enfrentamento do
projeto genocida do (des)governo atual. Criando, assim, a nocdo de Necrofilia Colonialista
Outrocida (Cf. Moraes, 2020a). Caminhamos...

Rio de Janeiro, segundo semestre de 2021
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RESUMO: Este artigo € um convite para pensarmos sobre as possiveis e necessarias
interfaces da capoeira com a construcdo de uma sociedade igualitéria, livre e justa, através de
um projeto que enfrente as colonialidades do saber e do ser. Valorizaremos agfes que
privilegiem e favorecam 0s saberes que se constroem nas experiéncias vividas, a partir da
pratica da capoeira e de corpos de seres africanos na diaspora brasileira, LGBTS, dos corpos
dos excluidos. Consideraremos esses como pensadores/as que estdo fora das instituicdes
académicas produzindo saberes a partir de seus corpos em movimento. Assim, as lutas por
existéncia das populacdes em situacdo de moradores de rua e da comunidade LGBTSs seréo
tratadas como processos de producdo de conhecimento contra hegemonicos, de
autodeterminacdo e de producdo de reexisténcia. A expressdo desses cOrpos Vivos e
invisibilizados no dia a dia da cidade sera nossa base de interpretacéo.

PALAVRAS-CHAVE: anarquismo, capoeira, decolonialidade, LGBTSs e acdo direta.

ABSTRACT: This article is an invitation to think about the possible and necessary interfaces
between capoeira and the construction of an egalitarian, free and fair society, through a
project that faces the colonialities of knowledge and being. We will value actions that favor
and favor the knowledge that is built on lived experiences, from the practice of capoeira and
the bodies of African beings in the Brazilian diaspora, LGBTSs, from the bodies of the
excluded. We will consider these as thinkers who are outside academic institutions producing
knowledge from their moving bodies. Thus, the struggles for the existence of populations
living on the streets and of the LGBT community will be treated as processes of knowledge
production against hegemonic, self-determination and production of re-existence. The
expression of these living and invisible bodies in the city's daily life will be our basis for
interpretation.

KEYWORDS: anarchism, capoeira, decoloniality, LGBTSs and direct action.

Introducéo

>1 Licenciada em EDUCACAO FISICA pela Universidade Federal do Rio de Janeiro no ano de 1998, bacharel
em CIENCIAS SOCIAIS pela Universidade Federal do Rio de Janeiro no ano de 2008, especialista em
HISTORIA DA AFRICA E DO NEGRO NO BRASIL pela Universidade Candido Mendes no ano de 2010.
Interesses de pesquisa em capoeira na diaspora africana, capoeira enquanto filosofia popular brasileira,
perspectivas da decolonialidade e politicas pablicas.
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Este artigo € um convite para pensarmos sobre as possiveis e necessérias interfaces da
capoeira com a construcdo de uma sociedade igualitaria, livre e justa, através de um projeto
que enfrente as colonialidades do saber e do ser. Aqui entendemos colonialidade “como uma
I6gica global de desumanizacdo que é capaz de existir até mesmo na auséncia de olénias
formais” (Costa, Torres e Grosfoguel, 2020: 35) e que segue apagando existéncias africanas
em diaspora brasileira® e destoantes do que a sociedade moderna ocidental entende por
normalidade. Valorizaremos a¢des que privilegiem e favoregcam os saberes que se constroem
nas experiéncias vividas, a partir da pratica da capoeira e de corpos seres africanos na
didspora brasileira, LGBTs, dos corpos dos excluidos. Consideraremos esses/as como
pensadores/as que estdo fora das instituicdes académicas produzindo saberes a partir de seus
corpos em movimento confrontando a ideia estabelecida pelas colonialidades que determinam
que o “racismo também serd um principio organizador daqueles que podem formular um
conhecimento cientifico legitimo e daqueles que ndo o podem” (Costa, Torres e Grosfoguel,

2020: 11).

Concordamos que a atitude decolonial precisa ser coletiva para que esses excluidos do
banquete da modernidade iniciada em 1492 possam assumir o papel de pensadores e
produtores de saberes plurais na busca da constru¢do de um outro mundo onde outros mundos
também sejam possiveis. Assim, as lutas por existéncia das populagdes em situacdo de
moradores de rua e da comunidade LGBTs serdo tratadas como processos de producdo de

conhecimento contra hegemonicos, de autodeterminacdo e de producéo de reexisténcia.

Nossa proposicdo de analise se sustentara com o0s argumentos de Abdias do
Nascimento, bem como com trabalhos de Ramon Grosfoguel, Nelson Maldonado-Torres,
Joaze Bernardino -Costa, Frantz Fanon, Azoilda Loretto da Trindade, entre outros autores que

aos poucos vao dando sustentacdo argumentativa para essa empreitada académica.

Com Nascimento (2019) encontramos caminhos que propdem a construcdo de um
outro estado nacional, o estado nacional Quilombista. Abdias desenvolveu sua proposta de
organizacdo social do estado a partir de uma leitura afrocentrada dos quilombos brasileiros,
mostrando que eram acdes de autogoverno fundamentadas em valores afro-referenciados.

Seus argumentos nos permitiram visualizar uma imagem da condicdo social do afro-brasileiro

2 partir de estudos realizados junto ao site AJEUM Filoséfico https:/ajeumfilosofico.com.br/ venho tentando
substituir a palavra negro e preto por seres africanos em didspora brasileira. Para saber mais sugiro acessarem o
link do site.
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e das dindmicas em que se deu o processo de segregacdo vividos pela populagédo africana na
didspora brasileira. Cabe ressaltar que tomar os quilombos brasileiros como exemplo nos leva
por caminhos que valorizam a auto-instituicdo da sociedade,
os quilombos criaram formas de organizagéo social que ndo marcavam semelhancas
com as do dominador, caracterizada, por exemplo, com aspectos antiescravistas para
0 passado e anticapitalistas para o presente, portanto, definidamente auto-instituinte,

podendo ser chamada por revolugéo social, constituida a partir de uma acéo direta.
(Theodoro, Moraes e Gomes, 2016: 4)

Além disso, através da proposta e dos objetivos do quilombismo como recurso
capaz de contribuir a reorganizacdo social e politica do pais, baseado em uma sociedade livre,
justa, igualitaria e soberana, afirmamos que a capoeira tem ricas possibilidades de composicéo

com esse projeto contra hegemonico.

Entender que a ordem estabelecida na colonialidade/modernidade nos coloca um
estado de auséncia de humanidade, como regra, para muitas pessoas, inclusive a comunidade
LGBTSs, e isso nos leva a afirmar a desordem entdo como meta.

A ordem sob 0 manto normalmente de seguranca e da paz busca verdadeiramente
garantir o usufruto de enormes riquezas por alguns em meio a grandes necessidades
e de escraviddo de muitos. Simultaneamente, no mesmo diapasao, tudo que vai de
encontro a ele é repelido e encaixado no conceito de desordem. Ademais, a ordem
apresenta hierarquias sociais e a exploracdo de uns sobre outros como naturais. A
ordem € a criminalizacdo da luta e da acdo direta, dos quilombos, por exemplo, em
todo lugar e em qualquer tempo. A desordem -- bem como o anarquismo --

significou o extremo oposto: o incentivo de toda a luta, toda acdo direta, toda
revolta, contra esta ordem ignébil. (Theodoro, Moraes e Gomes, 2016: 8)

Com Trindade (2013) foi possivel perceber a inegavel presenca dos valores
civilizatorios afro-brasileiros na génese da capoeira, e nos ofereceu base para compreender
como valores socio afetivos atravessam e sdo estruturantes das relacGes estabelecidas por

esses excluidos entre si e com a sociedade moderno/colonial.

Os conceitos de decolonialidade, sociedade moderno/colonialista e giro colonial
desenvolvidos por Costa, Torres e Grosfoguel (2020) ampliaram ainda mais a compreensao
historico filoséfica que levou a existéncia dessas populaces de renegados do capitalismo
moderno e da invisibilizacdo desses corpos. Ressaltamos que este artigo coaduna com o
entendimento de que o colonialismo e modernidade sdo dois fendmenos que iniciam juntos
com a “descoberta” das américas e ndo como algo que acontece em conjunto com outros
periodos historicos, e “afirmar que a modernidade por si s6, como uma grande revolucdo
imbricada com o paradigma da “descoberta”, tornou-se colonial desde seu nascedouro.”

(Costa, Torres e Grosfoguel, 2020:32)
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Nos escritos de Fanon (1968), por mais que este ndo tenha tratado de questbes de
género, e que pese seu lugar de enunciacdo tedrica, encontramos argumentos que nos
permitiram compreender 0S mecanismos que mantém essas populacdes marginais

quintessenciadas no mal, controladas pelos agentes de seguranca do estado.

A luta pela terra € luta por moradia e o pdo ainda é a busca diéaria de sobrevivéncia. O
estado cinestésico de alerta dos colonizados para Fanon ainda se perpetua nessa gente em
situacdo de moradores das ruas e pragas e na populacdo LGBTSs, pois a qualquer momento
atos de violéncia os pode atingir, seja por motivo fltil ou pela incontrolavel expressao de 6dio
dos sujeitos-cidaddos modernos.

Essa populacdo recebendo diariamente a caridade do alimento que vem pelas maos de bem
intencionados projetos sociais, se mantéem como corpos doceis e, por mais que vivam em
estado de alerta corporal, ndo vivem a prontidao para a guerra como sugere Fanon (1968). Sua
prontiddo estd na garantia do pdo nosso de cada dia e assim, ndo respondem ao
questionamento feito sobre “como passamos da atmosfera de violéncia para violéncia em
acao?” (Fanon, 1968: 54) contra o estado moderno capitalista, mas o fato é que sdo
abandonados a propria sorte, ou azar, e tem necessidades basicas para sobrevivéncia, se tem
fome, alguém precisa os ajudar a saciar essa fome, quem os da de comer? Mesmo sem essa
prontiddo para guerra contra o estado que os oprime, essas populacdes de excluidos e
invisiveis sociais podem ser consideradas os condenados da terra na modernidade. Aqui
percebemos que a capoeira oferece estrutura socioafetiva e chancela a presenca desses

invisibilizados sociais em espagos onde antes lhes seriam negados ou eles seriam rechacados.

Corpos excluidos sdo corpos politicos

No territorio da cidade do Rio de Janeiro, esses invisiveis ndo tém espaco na conta da
distribuicdo dos bens comuns do capital, sdo considerados desviantes da normalidade
esperada pela l6gica hegeménica do capitalismo moderno. Nesse artigo apresentaremos
argumentos que revelam que as pessoas em situacdo de moradores de rua, e pessoas em
processo de transgeneralidade, sdo corpos politicos que ndo fazem parte dos processos sociais
de producgéo e aquisicdo de bens, mas que mesmo assim, produzem saberes e possuem

talentos diversos.
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Compreendendo o pressuposto que “o colonialismo foi a condigdo Sine qua non de
formacdo ndo apenas da Europa, mas da propria modernidade” (Costa e Grosfoguel, 2016:
17), e que “raga e racismo se constituem como principios organizadores da acumulacido do
capital em escala mundial” (Wallrstein, 1990 apud, Costa e Grosfoguel, 2016: 17) o papel
dessa populacdo que sobra do controle do trabalho exercido pelo estado estd muito além de
ser um exército de reserva. S8o pessoas vistas como degeneradas, borderline, que se situam
abaixo da escala de humanidade, no nivel daqueles que foram os escravizados e dos povos
originarios do séc. XVI, entravam na logica da guerra instituida abaixo da linha do equador
que pressupunha a salvacao desses seres primitivos, selvagens e sem civilidade. A populacéo
acima referida ninguém quer saber da existéncia e o poder publico s6 atua a partir de
demandas de desordem, limpeza urbana e social. Ndo ha nenhuma obrigacdo moral que vise
desenvolver essa populagdo renegada. Esses s6 existem nas fronteiras da sociedade, mas séo
sujeitos de direitos na teoria a revelia da vontade do estado, e sdo produtores de saberes. Seus
corpos e suas existéncias sdo saberes explicitos caminhando pela cidade, produzindo sua
sustentabilidade através da ajuda mutua, de redes criativas de protecdo e geracdo de renda
cooperativa. Sao corpos intensos e verdadeiros, mas que a sociedade 0s nega, ndo os alcanca,
nem os Vé.

Na perspectiva do projeto decolonial, as fronteiras ndo sdo somente estes espagos
onde as diferengas sdo reinventadas, sdo também loci enunciativos de onde séo
formulados conhecimentos a partir das perspectivas, cosmovisées ou experiéncias

dos sujeitos subalternos. O que esta implicito nessa afirmag8o é uma conexdo entre o
lugar e o pensamento. (Costa e Grosfoguel, 2016: 19)

Vamos entdo encarar as questdes para além da capoeira enquanto expressao cultural
de matriz africana e indigena na luta pela autodeterminacdo do povo preto na diaspora
brasileira. Daremos enfrentamento aos didlogos necessarios com aspectos de género, raca e
classe, e também com a localizacdo da capoeira enquanto préatica decolonial /anarquista que
une, para essas pessoas, 0 lugar epistémico com o lugar social e assim contribui ética e
politicamente para construcdo de um pensamento contra-hegeménico a partir desses corpos
em movimento. E compreender o trabalho da capoeira com essa popula¢do como acao direta
libertaria de ressignificacdo de subjetividades, resisténcia cultural, ética, estética e de
possibilidades de aproximacdo com a agéncia quilombista. Assim sendo, passo as questdes
que vamos enfrentar: Quais acdes de mestres/as de capoeira na cidade do Rio de Janeiro estdo
conectadas com as agéncias das pessoas LGBTs marginalizadas pela sociedade

capitalista/ocidental e com os territérios marginalizados?
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Iniciaremos apresentando trabalhos que acontecem a partir da capoeira e que
representam possibilidades de ressignificacdo das existéncias para essas referidas categorias
de “sub-cidaddos”. Ag¢des que conectam a pratica e o ensino da capoeira as populacdes de
excluidos de humanidade e os conectam com os moradores da cidade que cumprem seus
papéis de sujeitos - cidaddos. Com a apresentacdo dessas acdes da capoeira faremos uma
analise do impacto que causam e da capacidade de enraizamento nas lutas politicas de
existéncia e reexisténcia dessas populagdes marginalizadas. A expressdo desses COrpos Vvivos

e invisibilizados no dia a dia da cidade sera nossa base de interpretacao.

Na volta que o mundo deu, na volta que o mundo da

Como mestra de capoeira sempre fiz uso do movimento de volta do mundo nas
rodas de capoeira. Esse movimento consiste em dar uma ou mais voltas caminhando por
dentro da roda, seguida ou ndo pelo outro capoeira que estiver no jogo. E aceitavel e esperado
que os capoeiras facam esse movimento por varios motivos, mas o que gostaria de ressaltar
aqui é que a capoeira de fato deu a volta do mundo, temos a presenca da pratica e do ensino
da capoeira em quase todos os paises do globo terrestre. Chamo esse movimento de “volta
grande do mundo” e poderemos falar dele em outro momento, pois percebo que estamos a
todo tempo dando também pequenas voltas do mundo com a capoeira. E dessas pequenas
voltas que queremos falar. Imaginemos uma intencdo ancestral na génese da Capoeira que a
fizesse programada para servir de apoio aos corpos excluidos em busca de autodeterminacéo,
em qualquer tempo e lugar. Mesmo se 0s capoeiras se deixassem cooptar para realizacao de
alguns projetos hegemonicos de sociedade, a Capoeira sempre daria uma pequena volta do

mundo e retomaria seu caminho contra-hegemdnico, como um giro decolonial.

N&o ha nada mais terrivel para os sujeitos-cidaddos modernos do que a possibilidade
desse giro. A imaginacdo deles é preenchida com imagens de vinganca, e as
reivindicacfes mais bésicas de justica sdo vistas como evidéncia de discriminacéo
reversa. (Costa, Torres e grosfoguel, 2020:34)

A capoeira agindo na epiderme, no coracdo, no afeto, apoiada nos valores
civilizatorios afro-brasileiros é revolucionaria. Nosso corpo tem memdrias ancestrais que
reagem muito antes da mente conseguir decifrar o estimulo. O som do berimbau e dos
atabaques dialoga com algo que antecede a percepgdo cognitiva. Antes que 0 pensamento
possa produzir informacdes sobre que som € esse, 0 COrpo ja reagiu, € o arrepio poético da

pele dizendo que o futuro é ancestral (Ribeiro, 2020), percebendo a afetividade presente.
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Fanon (1968) nos sinaliza para esses segredos que existem nas expressdes corporais, e na
riqueza que é o movimento dentro da roda, por mais que se referisse aos esvaziamentos da
violéncia acumulada no colonizado, apresenta a for¢a do corpo em movimento, parece até que
conhecia a capoeira.
Em outro plano veremos a afetividade do colonizado esgotar-se em dangas mais ou
menos extaticas. Por isso é que um estudo do mundo colonial deve obrigatoriamente
aplicar-se a compreensdo do fendmeno da danga e da possessdo. A relaxagdo do
colonizado consiste precisamente nessa orgia muscular, no curso da qual a
agressividade mais aguda, a violéncia mais imediata séo canalizadas, transformadas,
escamoteadas. O circulo da danca é um circulo permissivo. Protege e autoriza. Em
horas fixas, em datas fixas, homens e mulheres reinem-se num determinado local e,
sob o olhar grave da tribo, entregam-se a um pantomima de aparéncia desordenada
mas na realidade bastante sistematizada em que, pelos variados meios - negativas
feitas com a cabeca, curvatura da coluna vertebral, recuo apressado de todo o corpo -

exp0Oe-se desde logo o esforco grandioso de uma coletividade para se exorcizar, para
se libertar, para se exprimir. Tudo é permitido... dentro do circulo. (Fanon, 1968: 43)

Mais desordem por favor!

Vamos aos trabalhos de capoeira dentro do municipio do Rio de Janeiro que existem a
partir de ajuda mutua, acdo direta como pratica libertaria, autogestdo e fundamentam-se nos

principios coletivos de organizacdo quilombista.
VVamos entrar nessa roda!
Instituto Brasileiro De Capoeira Educacéo - IBCE

No ano de 2015 a capoeira tem noticia de um instituto que se formava a partir da
experiéncia de mais de 20 anos de Mestre Ferradura no ensino da capoeira para criancas,
jovens e adultos na cidade do Rio de Janeiro. A proposta do IBCE, segundo seu site oficial,
era ser “uma preparadora e certificadora, com qualidade, democrética e gratuita, voltada a
profissionais que trabalham ou desejam trabalhar com capoeira-educagao” (IBCE, 2022c).
Dialogaremos com o projeto Capoeira Nem que surge em parceria com a Casa Nem e 0
projeto Capoeira de Rua, ambos idealizados e desenvolvidos organicamente pelo IBCE no

municipio do Rio de Janeiro.

A casa NEM é uma casa para mulheres transgénero, mas também recebe homens trans

e homens gays, totalmente autogerida e faz parte de uma rede nacional de ajuda matua que se
organizou em 2016 para oferecer um cursinho de pré-vestibular para a comunidade LGBTS,
depois passou a ser um espacgo para acolher transexuais, travestis e transgénero em situagéo de
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vulnerabilidade social. Fundada e coordenada por Indianara Alves Siqueira que é uma ativista
transgénero brasileira e presidente do grupo Transrevolugdo. As histérias das moradoras da
casa passam sempre por trajetorias de dor e apagamento de suas humanidades no processo de
descoberta de suas identificagdes de género, apagamentos esses muitas vezes provocados pela
prépria familia que os expulsa de casa. Simbolo de luta e acolhimento, a casa é o espaco que
essa populacdo tem para chamar de lar e se conectar com valores civilizatorios que séo
negados a todo tempo pela sociedade. A casa ja passou por varios enderecos, sofreu acGes de
despejo e reintegracdo de posse de imdveis ocupados e agora esta no bairro do Flamengo, na
zona sul carioca, em um imovel cedido pela prefeitura para ser ocupado por um periodo de
cinco anos.Antes da pandemia do covid-19 a casa se mantinha através da organizacdo e
realizacdo de festas, debates, shows e oficinas de empoderamento e formagdo do publico
LGBTs. Totalmente gerida por ativistas trans, o espaco ampliou o leque de formacdo com
aulas de corte/costura, fotografia, histéria da arte, libras (lingua brasileira de sinais), yoga e,
desde 2020, conta com aulas de capoeira do projeto Capoeira Nem. A casa € na realidade uma
casa de passagem, o projeto pretende que o acolhimento dure até as pessoas conseguirem
estruturar suas vidas e saiam da casa para dar lugar a outres. Dai a importancia de oferecer
cursos diversos de formacdo para as moradoras, visto que o mercado de trabalho segue a
l6gica racista, sexista, homossexista negando oportunidades a essa populacdo. Através de uma
rede de ajuda mutua, surgem oportunidades e abrem-se novas perspectivas de refazimento de
humanidade para as moradoras da casa. Uma parceria importante nesse sentido se deu com a
cozinha Gastromotiva®®, que é uma ONG de cozinhas solidarias internacionalmente
conhecida, com sede no bairro da Lapa, centro boémio da cidade do Rio de Janeiro, onde
funciona a preparacdo de alimentos em um espaco totalmente equipado e que produz
alimentacdo vegana de excelente qualidade para bares e restaurantes do Rio de Janeiro. Essa
parceria tem permitido as moradoras da casa conquistarem certa autonomia econémica e

participarem de outras redes de solidariedade.

53Utilizamos o  alimento  como  ferramenta de transformagdo  social  através
da educagdo, inclusdo e combate ao desperdicio. Trabalhamos para gerar impacto social positivo no Brasil,
Meéxico e El Salvador, e apoiamos projetos de gastronomia social em todo o mundo através do Movimento da

Gastronomia Social. (GASTROMOTIVA. Gastromotiva, c2022. #SOMOSGASTROMOTIVA. Disponivel em:

<https://gastromotiva.org/>. Acesso em: 20 de agosto de 2021).
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Inicialmente, a populacdo transgénero comecou a frequentar as aulas de uma acdo
mais antiga do IBCE que € o projeto Capoeira de Rua, mas sofreram preconceitos por parte
dos alunos do Capoeira de Rua 0 que exigiu a separacdo dos dois trabalhos. Essas
discriminac@es no interior dos grupos de excluidos sociais mostra a forma como se estruturam
marcadores socialmente gerados pelo modernismo/colonialismo, pessoas em situacdo de
moradores de rua podem estar identificadas com os valores normativos que justificam a
prépria ordem moderno/colonialista que os invisibiliza e os suprime a existéncia plena. A
obra de Fanon (1968) ¢ surpreendentemente atual nesse contexto quando nos mostra que “os
valores morais da sociedade capitalista sdo passados de pai para filho” (Fanon, 1968: 28).
Notadamente, ambas as populacGes citadas sofrem com o racismo que estrutura a sociedade
moderno/colonialista, mas a condi¢do dessa situacdo de preconceito e rejeicdo internos esta na
ordem do que Costa e Grosfoguel (2016) sugeriram com a distingdo do lugar epistémico e do
lugar social. “o fato de alguém se situar socialmente no lado oprimido das relagdes de poder
ndo significa automaticamente que pense epistemicamente a partir do lugar epistémico
subalterno.” (Costa e Grosfoguel, 2016: 19). E afirmamos que o preconceito se estende para
alem dos marcadores de cor da pele a toda e qualquer pessoa em situacdo de destoante do

modelo de sujeito - cidaddo instituido na modernidade/colonialidade.

Na excepcionalidade do periodo que vivemos devido a pandemia de Covid-19, vimos
que a atuacdo da prefeitura do Rio de Janeiro para essas populacbes foi tensionada pela
visibilidade internacional da pandemia que forcou a tomada de atitude da prefeitura do Rio a
apresentar solucbes de protecdo as pessoas em maior vulnerabilidade social. Por meio da
Secretaria Municipal de Assisténcia Social e Direitos Humanos (SMASDH), em conjunto
com a Coordenadoria Especial da Diversidade Sexual (CEDS-Rio), foram inaugurados alguns
Centros Provisérios de Acolhimento,® um deles, o CPA IV, exclusivo para a populacio
LGBT+, exatamente por estarem sofrendo preconceitos nos CPAs mistos. Nas interfaces com
a capoeira, esse CPA IV oferecia uma kombi para levar as jovens, adultos e idosos
transgénero para o Aterro do Flamengo/RJ local das aulas do Capoeira Nem, mas a parceria

durou apenas trés ou quatro meses até ser suspensa sem gque nenhuma justificativa tivesse sido

>40s CPAs foram abertos com o objetivo de ampliar a capacidade da rede de acolhimento da Prefeitura para
aumentar a protecdao a populagdo em situacdo de rua, evitando o contégio pela Covid-19. (PREFEITURA DA
CIDADE DO RIO DE JANEIRO. Rio prefeitura, 07 de agosto de 2020. Prefeitura inaugura mais um abrigo
para populacdo em situacdo de rua. Disponivel em: <https://prefeitura.rio/assistencia-social-direitos-
humanos/prefeitura-inaugura-mais-um-abrigo-para-populacao-em-situacao-de-rua/>. Acesso em: 20 de agosto de
2020.
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apresentada pela prefeitura. Os limites de atuacdo dessas agdes institucionais se dédo pela falta
de didlogo com as populacGes que pretendem atuar, pois de acordo com depoimentos dos
alunos do Capoeira de Rua e da Casa Nem, ndo houve nenhum tipo de consulta as demandas
dessas populagbes por parte do governo a fim de oferecer um servico mais qualificado.
Segundo a prépria populacdo citada, existe o lugar para dormir e nada mais, ndo tem nenhuma
possibilidade de formacgdo, as pessoas ficam ociosas 0 dia todo. A atitude protetiva da
prefeitura ndo tem nenhuma intencdo de ser emancipat6ria, mas sim de manter apagado o
holofote sobre o debate das politicas publicas e de direitos humanos para os considerados
seres inferiores e manterem esses corpos doceis e agradecidos.
O racismo é um principio constitutivo que organiza, a partir de dentro, todas as
relacbes de dominacdo da modernidade, desde a divisdo internacional do trabalho
até as hierarquias epistémicas, sexuais, de género, religiosas, pedagogicas, médicas,
junto com as identidades e subjetividades, de tal maneira que divide tudo entre as
formas e o0s seres superiores (civilizados, super-humanizados, etc., acima da linha do

humano) e outras formas e seres inferiores (selvagens, barbaros, desumanizados,
etc., abaixo da linha do humano). (Costa, Torres e Grosfoguel, 2020:59)

Percebemos nessa rede de projetos organizados pelo IBCE uma rede de afeto. Nas
aulas de capoeira essas populagdes invisibilizadas passam a fazer contato, falar, ouvir e serem
ouvidos. Ouvir as falas desses que ndo estdo no centro é partir de uma outra centralidade, é
aceitar a desordem como regra para enfrentamento da ordenada fala universal/ocidental.
Todas essas falas carregam formas de contar outras possibilidades de existir que precisam ser
ouvidas. Além disso, a humanidade que vem embutida nos dialogos dos corpos durante os
treinos e jogos de capoeira transborda para os jogadores e ressignifica suas subjetividades,
organiza suas mentes e vontades. Ouvi relatos de alunos do Capoeira de Rua que comecaram
a trabalhar, puderam alugar um apartamento para morar, firmaram lacos afetivos como o
casamento, alguns casaram com mulheres trans da Casa Nem e seguem a vida com
intencionalidades, sonhos e desejos a serem realizados. Um caso virou noticia de jornal, pois
tratava-se de um doceiro conhecido de Pelotas - RS que veio para o RJ trabalhar, mas acabou
sem emprego e morando nas ruas. Frequentador das aulas e rodas do Capoeira de rua quando
de uma reportagem para a TV local, foi reconhecido por colegas do sul o que deu inicio a uma
rede de ajuda matua para que ele recuperasse a dignidade e humanidade suspensas. Hoje mora

em um apartamento alugado na Rocinha, estd trabalhando, montou uma empresa a
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“Bondicomé”®® e segue fabricando doces e vendendo como ambulante nas praias da zona sul

da cidade do Rio de Janeiro.

Especificamente o projeto Capoeira de rua aconteceu a partir do Projeto Voar®®
que consiste, a grosso modo, em uma rede de apoio mutuo a pessoas residentes nas ruas do
municipio do Rio de Janeiro, oferecendo café da manhd nas ruas e pracas do Aterro do
Flamengo. Com uma articulacdo organica sem centralizacdo burocrética, essa onda protetiva
passa a contar com apoio do Instituto Lar®” que orienta a populagio em situacdo de moradores

de rua na retirada de documentos como forma de aquisi¢do de cidadania.

De forma totalmente autogerida e libertéaria, o Capoeira de Rua passa a fazer parte do
dia a dia dos moradores de rua que sdo atendidos com aulas de capoeira em trés locais
cariocas — Laranjeiras, Aterro do Flamengo e Praca Paris. Homens, mulheres e criangas
invisibilizados pelo poder pablico, esquecidos, sem politicas publicas que dessem conta de

suas existéncias, passam a ter aulas de capoeira semanalmente.

A volta dos entendimentos entre os projetos Capoeira de Rua e Capoeira Nem se deu a
partir de outro projeto do IBCE, o Roda com Rango, que € na verdade um desdobramento que
surgiu a partir do Capoeira de Rua. Com aulas de capoeira na Praca Nelson Mandela no
Bairro de Botafogo/RJ, 0 que comecou como um compartilhamento de frutas entre os
presentes ao final dos treinos de sexta-feira, passou a ter o apoio do projeto Fome de Viver®®,
que € uma acdo de doacdo de quentinhas para 0 RJ e do projeto Gastromotiva (citado

anteriormente) que conta com mulheres transgénero da Casa Nem como ajudantes de cozinha.

>5JORNAL O GLOBO. Confeiteiro que viveu dois anos nas ruas faz sucesso com doces que vende nas praias
do Rio. Youtube, 17 de novembro de 2020. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=8hBq0jypOol>. Acesso em: 21 de agosto de 2021.

>5Grupo voluntario que desde 2005 prepara e serve café da manha as pessoas em situacdo de moradores de rua
e difunde atividades de desenvolvimento humano. Disponivel em: <https://pt-
br.facebook.com/projetovoarcafedamanha/>. Acesso em 23 de agosto de 2021)

Instituto LAR - Levante, Ande e Recomece resgata a dignidade de pessoas em situacdo de rua e da
assisténcia para que elas recuperem sua independéncia e se reintegrarem & sociedade. Disponivel em:
<https://www.institutolar.org.br/>. Acessoem 22 de agosto de 2021)

>8Grupo de moradores dos bairros das Laranjeiras, Flamengo, Catete e Gloria, diante da pandemia do Covid-19 e
crescente aumento da populacéo de rua da regido, decidiu preparar e distribuir refei¢des a quem néo tem o que
comer. Disponivel em: <https://pt-br.facebook.com/groups/962230534237815/>. Acesso em 23 de agosto de
2021.
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Muito além de um trabalho assistencialista, a roda com rango € uma acdo que tem
continuidade e permanéncia pois, além de receber a populacdo em situacdo de moradores de
rua para treinar capoeira e para comer, estimula o auto afeto e conecta essa populacdo
marginalizada com a possibilidade de participagdo nos processos sociais visiveis que ddo
nocdo de existéncia e humanidade a esses sujeitos. Nada é gerenciado pelo IBCE, as
iniciativas acontecem a partir das relacdes de afeto que se estabelecem pela prética da
capoeira. Autogestdo, acdo direta e apoio matuo trouxeram esses invisibilizados para a
centralidade de suas existéncias e para possibilidade de reconstrucao de subjetividades.

Conclusao

A conexd0 a partir de valores civilizatorios afro-brasileiros — musicalidade,
afetividade, cooperatividade, energia vital, circularidade, religiosidade — com a capoeira
oferece outros patamares epistemoldgicos para pensarmos a vida e as relagcdes entre as
pessoas. Cosmologias africanas sustentam as praticas da capoeira e notadamente confrontam
os valores universais impostos pelo colonialismo cultural europeu. Azoilda Loretto da
Trindade (2013) guando conceituou os valores civilizatérios afro-brasileiros enfrentava as
dificuldades que os projetos pedagogicos de redes publicas tinham para lidar com a presenca
de corpos negros nas suas salas de aula. Trazer para centralidade do debate valores que
estruturam as epistemologias africanas foi fundamental para pensarmos fora da caixinha e
colocar mithos elogos de méos dadas e assim, enfrentar a hipervalorizacdo moderna da razéao
como unica forma possivel para pensar o status de humanidade de uma sociedade. O
enfrentamento a universalizacdo do saber que os valores civilizatérios afro-brasileiros

promoveram estdo presentes nas acoes da capoeira nesses projetos.

As acdes sociais que envolvem as mulheres trans da Casa Nem e o grupo de alunos do
projeto Capoeira de Rua, precisam ser analisadas uma a uma para separarmos 0 que se trata de
assistencialismo e o0 que se trata de acdo direta e ajuda matua, pois nesse artigo objetivamos
encontrar as conexfes da pratica da capoeira com uma proposta libertaria de acdo e de

aproximacao com a agéncia quilombista.

Partindo do entendimento de que o conceito de ac@o diretadeve ser entendido “quando
0os homens através de suas proprias maos, sem representantes, realizam as agdes que

resultardo na sua liberdade” (Theodoro, Moraes, Gomes, 2016: 9), s6 poderemos fazer a
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leitura desses movimentos da capoeira como acéo direta a partir do entendimento de que a
capoeira esta se organizando de forma orgénica e independente de qualquer intervencdo dos
governos municipal e/ou estadual. Sendo oferecida nas ruas e pracgas publicas se apresenta
aberta a todo e qualquer ser humano interessado em participar. A presenca dos corpos LGBTSs
e da populacdo em situacdo de moradores de rua se da pela confianga, seguranca e respeito
que essa populacdo encontra na capoeira que esta sendo oferecida, bem como, pelas conexdes
que geram possibilidades de superacao das dificuldades econémicas impostas a essas pessoas
pela ordem estabelecida pelos governos. Coadunando com os ideais quilombistas, podemos
nos referir a essas organizacfes promovidas pela pratica da capoeira nos projetos Capoeira de
Rua, Capoeira Nem e Roda com Rango, como pequenas organizagdes auto-instituidas e mais
uma vez com as pequenas voltas do mundo da capoeira.
Em suma, inimeros quilombos (e suas varias formatacdes societarias) através da
acdo direta construiram espacos, territérios e sentidos étnicos que ndo marcava
semelhanca com o do dominador: aspectos antiescravistas, anti-estatais e
anticapitalistas, portanto, claramente auto-instituinte, podendo ser chamado por

revolucdo social, constituida a partir da acdo direta de seus membros. (Theodoro,
Moraes, Gomes, 2016: 10)

Se partirmos da premissa que a luta por liberdade passa pela elevacdo do status de
humanidade dos sujeitos, 0 que vem sendo promovido pelas acGes da capoeira € uma
revolucdo de afeto que os permite acreditar em seus sonhos e buscarem caminhos para
realiza-los. Nesse ponto € preciso retornar a relevancia dos valores civilizatérios afro-
brasileiros que promovem conexdes de afeto emancipatdrios. Ndo podemos cair na falacia de

pensar nessas pessoas sem afeto, cooperacéo, coletividade, sem expressdes de humanidade.

O contato com a sociedade na condi¢cdo de ser humanizado é realmente revolucionario
para a populacdo LGBTs e para pessoas em situacdo de moradores da rua, nesse sentido a
afetividade nos pareceu uma forma relevante de elevar a auto imagem, a auto confianca e
abrir possibilidades de reontologizar essas pessoas. O movimento cooperativo para
emancipacdo dessas populacdes, seja pela motivacdo que for, ampliou e aproximou 0s sonhos
individuais de cada um com uma agéncia coletiva permitindo maiores possibilidades de
organizacdo politica e formando redes de protecao desses excluidos sociais. Também deflagra
o fato de que os projetos institucionais para a populacdo LGBTSs e de rua ndo passam da
superficialidade, ndo dialoga com as reais necessidades dessas pessoas. Ndo ha vontade
politica de transformar essas existéncias, e 0s aparelhos institucionais de protecdo e
acolhimento sdo maquinas de produzir burocracias sem fim e ndo desenvolvem politicas de

enfrentamento da desigualdade social.
105



REVISTA ESTUDOS LIBERTARIOS - UFRJ | VOL. ‘04 N2 09 | FEVEREIRO 2022 | ISSN 2675-0619

O espaco esta aberto para agdes individuais de sujeitos-cidaddos e para caridade
publica, mas também para propostas da sociedade civil organizada na acdo direta como
prética libertaria. E Moraes (2020) quem nos diz que conceitos anarquistas podem nos ajudar
na superacdo da sociedade racista, e porque ndo dizer da sociedade que exclui e marginaliza
0s corpos destoantes da generificacdo imposta com a colonizacéo?

(...) acdo direta — realizacdo de atos pelas proprias maos dos interessados, sem a
necessidade de intermediarios. Estad diretamente ligada a ideia de autonomia,
independéncia, negando assim a necessidade de representacdo politica, econdmica
etc; ...Ajuda muitua, horizontalidade, igualdade, liberdade, abolicionismo penal,
federalismo e a consequente negacéo das hierarquias, das autoridades, dos governos,
do necro-Estado, das prisGes sdo contribuicGes teodricas anarquistas que servem para
lutar pela emancipacdo do jugo racista, patriarcal, militarista, igrejista,

economicamente liberal, homofébico, em uma palavra: liberdade! (Moraes,
2020:25)

Ainda com Moraes (2020), existe uma diferenca estrutural entre o conceito de
liberdade anarquista em comparagdo ao conceito de liberdade no pensamento liberal e
enfatiza que “a concepgdo de liberdade do anarquismo ¢é anticolonialista, é coletivista. A
liberdade do liberal ¢ individualista, ¢ seletiva, ¢ para poucos” (Moraes, 2020:25). Dito isso,
ndo restam duvidas sobre a conexao entre o conceito de liberdade e as acdes do Capoeira Nem

e Capoeira de Rua.

Especificamente sobre o conceito de ajuda mutua, podemos entender que a forma
como a sociedade civil esta se organizando para oferecer alimento, documentos e fazer
parcerias de trabalho com a populacdo em situacdo de moradores de rua e a populacdo
LGBTs, estd em consondncia com aspectos da cooperacdo e parte do apoio, tanto de
individuos, como de grupos sociais auto geridos. N@o vejo assistencialismo nessas praticas

que partem da sociedade civil.

As pessoas desumanizadas tém necessidades basicas que se ndo forem atendidas véo
dar “trabalho” para os agentes da ordem publica. Estes existem para manter essas populagdes
sob controle e invisibilizadas, portanto, promover essas populaces para que facam parte da
sociedade como cidaddos de direitos e deveres, na pratica e na teoria € uma acdo contra-
hegemédnica que conta com a forca ancestral da capoeira. E preciso destacar que nio se trata
de buscar inseri-los na ordem estabelecida, visto que é ordenada para manutencdo do status de
exploracdo e opressdo das populacdes consideradas desviantes, mas sim de estabelecer a

desordem, a pluralidade de acGes e de perspectivas para o existir de todos. Nesse sentido
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pensamos que esse formato de trabalho proposto pelo coletivo do IBCE em parceria com

outras organizagdes da sociedade civil, pode promover outros mundos possiveis.

Corpos da populagdo em situacdo de moradores de rua e LGBTs em plena zona sul
carioca, na saida de uma das estagdes mais movimentadas do metr6 do Rio, se reunindo,
participando de uma atividade organizada de forma organica, se alimentando de forma
saudavel (roda com rango), celebrando a vida, chancelados pela capoeira, representa acdes da
agéncia Quilombista. Podemos afirmar que a onda de afeto que invade a Praca Nelson
Mandela toda semana é capaz de produzir outras estéticas com a presenca desses cOrpos
politicos.

O igualitarismo democratico quilombista € compreendido no tocante a sexo
(género), sociedade, religido, politica, justica, educacdo, cultura, condicdo racial,

situacdo econdmica, enfim, todas as expressfes da vida em sociedade. (Nascimento,
2019: 305)

Com Nascimento (2019) vimos a sugestdo de economia de base comunitaria
cooperativista, onde o0s bens produzidos devem ser obrigatoriamente apropriados por todos, as
acOes do coletivo do IBCE ndo s6 promovem a partilha de alimentos como apresentam uma
coletivizacdo da felicidade e do afeto. Cada uma das acdes individualmente sdo promotoras de
bem estar e de felicidade como um valor, como um bem, assim sendo, acontece a socializacédo
da felicidade e do amor que provocam outras possibilidades de existir para 0Ss grupos

marginalizados pela sociedade branco, racista, heterossexual e crista.

Dentro da perspectiva quilombista, historia, cultura, e arte, sdo referéncias importantes
para construcdo de uma filosofia afro-brasileira. Com a capoeira, essas expressdes aparecem
de forma direta através dos corpos desses excluidos em movimento, dentro de um espaco
igualitario na forma, nos conteddos e na metodologia de ensino do IBCE. Assim sendo, a
capoeira apresenta uma possibilidade interessante na interface com o0s objetivos do
quilombismo, visto que trabalha na criacdo de “uma sociedade criativa, que procurara

estimular todas as potencialidades do ser humano e sua plena realizagao” (Nascimento, 2019:

306).

Seguindo ainda os caminhos bem marcados do quilombismo e para concluir a analise
desses movimentos da capoeira na cidade do Rio de Janeiro, sinto que temos um alento
filosofico pedagodgico, podemos perceber nessas acdes fortes referéncias nos valores
antirracistas, anticapitalistas, anti-imperialistas e antineocolonislistas sugeridos por

Nascimento (2019). Mesmo entendendo que estamos longe de construir um Estado Nacional
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Quilombista, todos os trabalhos estdo apresentando formas alternativas de organizagéo social
as formas apresentadas pelo sistema capitalista liberal que nos organiza enquanto sociedade
brasileira. As praticas da capoeira apresentadas nesse artigo sdo auto geridas pelo coletivo
que participa delas, oferecem ambientes de empoderamento dos seres africanos na diaspora
brasileira e de corpos brancos subalternizados, espagos de compartilhamento de afeto e
felicidade, respeitam a diversidade humana, e constituem projetos de acdo direta e de

economia cooperativa.

Sobre a elaboracdo do conceito de pequena volta do mundo da capoeira afirmamos

que, se seguirmos ouvindo na epiderme as vozes ancestrais dos berimbaus e atabaques e

superarmos 0 canto da sereia do modelo colonialista que envolve uma enorme massa de

capoeiristas em busca de ocuparem o lugar do colonizador moderno, encontraremos objetivos

mais elevados no sentido de nos levar a novos processos de organizacdo da vida e da

sociedade. Processos esses que levem em consideracdo 0s outros, a alteridade e entenderemos
que ou crescemos todos juntos, ou ndo evolui ninguém.

O quilombismo é um movimento politico dos negros brasileiros, objetivando a

implantacdo de um Estado Nacional Quilombista, inspirado no modelo da Republica

dos Palmares, no século XVI, e em outros quilombos que existiram e existem no

pais. O Estado Nacional Quilombista tem sua base numa sociedade livra, justa,

igualitaria e soberana. O igualitarismo democrético Quilombista é compreendido no

tocante a sexo, sociedade, religido, politica, justica, educacgdo, cultura, condicdo

social, situacdo econdmica, enfim, todas as expressdes da vida em sociedade. O

mesmo igualitarismo se aplica a todos os niveis do poder e de instituices publica e
privadas. (Nascimento, 2019: 305)

A capoeira acessa essas minorias da nossa populacdo se ancorando no afeto, no
amor, na possibilidade de serem vistos, aceitos e inseridos no contexto da vida urbana como
seres providos de humanidade, cultura, saberes e ensinamentos. O trabalho desenvolvido
através dessa pequena volta do mundo que a capoeira da, é de explosdo de afeto e

reconhecimento da humanidade, e aponta para caminhos outros de revolucao.
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RESUMO: O presente artigo tem como objetivo fazer uma reflexdo acerca da escola de
samba enquanto um quilombo. Ou seja, um espaco de sociabilidade entre 0s negros e negras,
onde os mesmos tém a liberdade, que é privada pelo Estado, de exercer suas atividades
culturais de forma segura, sem precisar se preocupar em sofrer represalia da policia a servigo
do Estado. A escola de samba aqui pode ser pensada a partir das contribuicdes de Antonio
Candeia e Abdias Nascimento como espaco de socializagdo de pessoas que sdo perseguidas
diariamente pelo Necro-Racista-Estado, conceito também desenvolvido aqui. O objeto
abordado sera a fundacdo da Deixa Falar, 0 que viria ser a primeira Escola de Samba, tendo
como principal fundador o Ismael Silva, no bairro Estacio de S&, na cidade do Rio de Janeiro
em 1928, com o intuito dos sambistas do Estacio poderem brincar o carnaval sem precisar
entrar em conflito com a policia.

PALAVRAS-CHAVE: Escola de samba; Sociabilidade; Deixa falar; Quilombo; Necro-
Racista-Estado.

ABSTRACT: The present article aims to reflect on samba schools as a quilombo. Which
means, a space of sociability between black men and women, where they have freedom,
curtailed by the State, to perform their cultural activities without fearing reprisal. The samba
school here can be thought from the contributions of Antonio Candeia e Abdias Nascimento
as a space for sociability for people who are daily persecuted by the Necro-Racist-State,
concept also developed here. The addressed object will be the foundation of Deixa Falar,
which would become the first samba school having as its main founder Ismael Silva in the
Estacio de Sa neighborhood, in the city of Rio de Janeiro in 1928. The goal was to allow the
Estacio’s sambistas to play carnival without conflict with the police.

KEYWORDS: Samba school; Sociability; Deixa Falar; Quilombo; Necro-Racist-State.

Introducéo

Este artigo pretende desenvolver um pensamento quilombista a partir da experiéncia
da fundacdo da Deixa Falar, considerada por muitos como a primeira escola de samba,
baseando-se na perspectiva de Abdias Nascimento (1980), em sua obra Quilombismo:
Documentos de uma militdncia pan-africanista, onde o autor comenta sobre a importancia
histérica dos Quilombos enquanto resisténcia do regime escravocrata, sobretudo no Brasil, e
como esses espacos serviram de combustivel para inspirar quilombos modernos, tal qual o
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exemplo que o proprio autor cita do Escola de Samba Quilombo, que teve como seu principal

expoente, 0 Antonio Candeia.

Ademais para entendermos essa opressdo que a populacdo afro-brasileira sofre até os
dias de hoje, foi preciso nos debrugarmos no conceito de Necro-Racista-Estado, cunhado pelo
Historiador e professor da Universidade Federal do Rio de Janeiro, Wallace de Moraes, onde
0 mesmo traca uma histéria das origens desse Necro-Racista-Estado a partir do conceito de
Biopolitica e Biopoder de Michel Foucault e do conceito de Necropolitica de Achille Mbembe
trazendo para a realidade brasileira, de forma a justificar o exterminio de pessoas negras,
indigenas, LGBTQIA+, dentre outras minorias, por parte do Estado, com o auxilio da policia

militar.

Apesar da Escola de Samba Quilombo e a Deixa Falar terem existido em momentos
distintos — e este trabalho aqui ndo se trata de um trabalho comparativo — podemos conceber
essas duas agremiacOes enquanto quilombos, de acordo com o conceito desenvolvido por
Abdias Nascimento. A primeira, com o objetivo de resgatar as raizes da cultura afro-brasileira
de forma mais demarcada e especifica, e a segunda sendo um espacgo organizado onde 0 negro
pudesse participar dos desfiles carnavalescos sem ser surpreendido pela agressdo policial,
comum a época, bem como propor uma organizacdo onde fosse possivel valorizar e exaltar a

sua prépria cultura.

Toda esta explanacdo acima descrita sera desenvolvida de forma mais aprofundada

nos préximos topicos.

1. A condicdo social do negro no pré e pos abolicao

E impensével falar sobre a repressio do Estado & populacdo negra no Brasil sem fazer um
balanco histérico das condi¢bes sociais do negro. No final do século XIX ocorreu uma
imigracdo dos brancos europeus para o Brasil em busca de trabalho, e ndo sd, mas também,
acreditava-se que o Brasil precisava passar por um processo de “embranquecimento” de sua

populacdo, para que o pais pudesse atingir um grau de prosperidade econémica e social, visto
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que 0 negro representava atraso.Entéo era preciso miscigenar a populacéo brasileira para que

atingisse esse status elevado de sociedade, como na Europa®®.

Segundo Nascimento (1980), esses imigrantes europeus que chegaram ao Brasil néo
tiveram nenhuma dificuldade em demonstrar o seu preconceito racial com os afro-brasileiros.
Além de beneficiarem-se de sua condicdo de racga, puderam ocupar o lugar dos negros que
foram sendo expulsos do sistema de trabalho a medida que se aproximava a abolicdo da
escravatura, em 13 de maio de 1888.

Para além da falta de trabalho que a populacdo ex-escravizada estava inserida, haviam
também as condicGes precarias de habitacdo. Essas pessoas foram empurradas para moradias
como as favelas, pordes, mocamos, entre outros, fora toda repressdo policial sofrida pelo
unico fato de serem negros ex-escravizados. Este panorama ja evidencia as dificuldades que
esses corpos tiveram para se estabelecerem no periodo pos abolicdo, sem qualquer perspectiva

de progressao social.

O Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica denomina “empregados em servi¢o” os
subempregos, como, por exemplo, os oficios de engraxate, lavador de carros, vendedor
ambulante, entre outros. E € nesta classificacdo que esta inserida a grande maioria da
populacdo negra e periférica do Brasil®®. Segundo Nascimento (1980), é a partir desta dificil
condicdo que nasce a necessidade urgente do negro de defender sua sobrevivéncia e de

assegurar a sua existéncia.

1.2 O Necro-Racista-Estado no Brasil

Para entendermos as necessidades da construcdo do Quilombismo -e aqui da escola de
samba enquanto um quilombo- € preciso, antes de tudo, compreendermos o conceito de
Necrofilia Colonialista Outrocida (NCO), cunhado pelo Historiador Wallace de Moraes
(2020), que evidencia como os aparelhos repressores do Estado -sobretudo a policia- operam

sobre o corpo negro e periférico, além de outras minorias, é claro.

9 Me refiro aqui a tentativa de criagdo do mito da democracia racial abordado na obra de Gilberto
Freyre em A Casa-Grande & Senzala (1933).
60 Apud NASCIMENTO (1978 : 254)
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Segundo De Moraes (2020), os conceitos de Necropolitica (Mbembe) e de Biopolitica e
Direito Soberano de Matar (Foucault), expressam a existéncia de uma politica de morte
atravessada pela questdo do racismo, muito forte no Brasil.

Trata-se da categoria “Necrofilia Colonialista Outrocida (NCO)” que externaliza ndo
apenas o direito soberano de matar (necropolitica), mas um desejo, um anseio, um
odio exacerbado e racista de determinados governantes por liquidar, fisicamente
e/ou psicologicamente, grupos especificos como negros, indigenas, pobres,

LGBTQIA+, mulheres independentes, revolucionarios, rebeldes e “bandidos”. (De
Moraes. 2020 :18)

Ou seja, a Necrofilia Colonialista Outrocida expressa um anseio pela morte de grupos
especificos com o respaldo do Estado,que atraves de politicas realizadas por governantes,
beneficiam grupos sociais economicamente e historicamente privilegiados, conferindo ent&o

um Necro-Racista-Estado.

1.3 A pratica do Necro-Racista-Estado e as favelas

E comum assistirmos nos noticiarios dezenas de reportagens sobre mortes e invasdes a
favelas e comunidades por todo o Brasil. Fica nitido que a policia invade esses espagos com 0
intuito de matar corpos negros. Ha uma clara distincdo entre o tratamento dado por esta
instituicdo as pessoas que vivem nas zonas mais nobres e os moradores das zonas mais
periféricas.A precaria questdo social do negro no Brasil é um fato, pois segundo Nascimento
(1980):

Tendo-se em vista a condico social do negro a margem do emprego ou degredado
no semi-emprego e no subemprego; levando-se em conta a segregacéo residencial
que Ihe é imposta pelo duplo motivo de raca e pobreza, destinando-lhe como areas
de moradias como ghettos de varias denominagdes: favelas, alagados, pordes,
invasdes, conjuntos, populares ou residenciais; considerando-se a permanente
brutalidade policial e as prisGes arbitrarias motivadas pela cor de sua pele
compreende-se porque todo negro consciente ndo tem a menor esperanca que uma

mudanca progressista possa ocorrer espontaneamente em beneficio da comunidade
afro-brasileira. (NASCIMENTO 1980 : 253)

N&o é correto dizer que a instituicdo policial € o Unico aparelho do Estado que esta
presente nesses lugares. De acordo com De Moraes (2020), ha também a presenca massiva do
Estado na cobranca de tributos, existentes na compra de qualquer produto dentro das favelas.
Ou seja, o Estado, além de situar-se com seu aparelho repressor -policia- para matar e/ou
torturar pessoas negras, ele também se faz presente como sugador de dinheiro. Curiosamente,
quando se trata de saneamento bésico, salde, educacgdo e habitacdo, por exemplo, este mesmo

Estado, se omite do seu suposto papel de cuidador. O que revela que seus reais objetivos séo a
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opressdo e o exterminio dos corpos presentes nas favelas e comunidades, além da extorséo

financeira dos mesmos.

A partir dos dois autores mencionados, De Moraes (2020) e Nascimento (1980), podemos
ter um panorama da realidade do negro no Brasil frente as precarias condigdes de subsisténcia
desses corpos, que sdo marginalizados e excluidos diariamente e historicamente pelo Estado
brasileiro ao omitir-se frente as necessidades basicas que sdo um direito e deveriam ser

garantidos,mas ndo o sao, reforcando assim, o principio do Necro-Rascista-Estado.

2. O quilombismo como manifestacéo de resisténcia

Iremos nos apoiar nos escritos de Nascimento (1980) para abordar a questdo do
quilombismo como movimento de resisténcia as praticas do Estado, conforme abordado em
outro momento neste artigo. Mas, antes de entrar a fundo para compreender as caracteristicas

e formacéo de um quilombo, é preciso tracar um breve panorama de suas raizes.

Os quilombos séo fruto de uma exigéncia vital dos africanos escravizados para defender
as suas existéncias, articulando fugas das senzalas com intuito de resgatar a liberdade e
construir uma “sociedade paralela”, onde os mesmos poderiam viver através da ajuda mutua,
promovendo um bem estar para seus irmaos e irmas outrora escravizados pelos colonizadores

brancos europeus, durante o periodo colonial.

Rapidamente os quilombos se espalharam por diversos pontos da col6nia, ganhando cada
vez mais forca e servindo de incentivo para outros cativos fugirem e juntarem-se nos
quilombos ja existentes ou até mesmo formarem novos. O maior exemplo no Brasil foi o

Quilombo de Palmares®?, tendo como principal lideranga um personagem chamado Zumbi®?,

Segundo Nascimento (1980), o Quilombismo se estruturava em formas associativas que
poderiam estar localizadas nas florestas, local de dificil acesso para os colonizadores,

facilitando assim o seu sistema defensivo e criando o seu proprio sistema econémico e social.

®1Quilombo dos Palmares foi um quilombo de resisténcia de escravos fugidos no periodo colonial do Brasil,
localizado na Serra das Barrigas, na capitania de Pernambuco. Hoje pertence ao municipio de Unido dos
Palmares, no estado de Alagoas.

62 Zumbi dos Palmares foi um quilombola brasileiro que liderou o Quilombo dos Palmares, considerado o maior
dos quilombos no periodo colonial.
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Fundamentalmente, todo o quilombo que existiu no periodo colonial brasileiro desempenhou

um papel importante para a comunidade negra.

2.1 Dos quilombos ilegais aos permitidos

Acima, tratamos dos quilombos, de maneira geral, como uma forma de resisténcia fisica e
cultural ao sistema escravista que imperava no periodo colonial no Brasil, bem como sua
importancia para uma continuidade de suas raizes africana, por parte desses escravizados.
Obviamente, esses quilombos foram perseguidos pelos colonizadores e pela coroa portuguesa
0 tempo todo. Exemplo claro que seu funcionamento era ilegal e clandestino, perante as
imposicdes coloniais da época. Essas complexas comunidades quilombolas serviram de

inspiracao para outros modelos quilombistas que surgiriam apds o periodo de escravidéo.

Fazendo uso do conceito de quilombismo abordado anteriormente, é possivel
reconhecer hoje, diversos quilombos legalizados, como associacfes, centros religiosos de
matrizes africanas, e as escolas de samba - que € 0 que nos interessa, em especifico, neste

artigo — como espaco de resisténcia, liberdade e perpetuacéo da cultura afro-brasileira.

Contudo, mesmo a existéncia desses quilombos atuais serem permitidos pelo Estado e a
classe dominante, eles ainda séo vistos sob uma 6ética racista, preconceituosa, como um lugar
de negros, subalternos ou até mesmo como um local alegérico®, assim como os quilombos
existentes no periodo colonial. Ou seja, a classe dominante que permite € a mesma que

oprime.

Sendo assim, tanto as organizacdes ilegais quanto as permitidas, formam uma unidade, ou
seja, local onde pessoas compartilham do mesmo interesse e objetivo ao praticar suas
manifestacdes culturais,assumindo as rédeas de sua propria histéria enquanto protagonista. “A
este complexo de significagdes, a esta praxis afro-brasileira, eu denomino quilombismo.”
(NASCIMENTO 1980 : 255).

2.2 Quilombismo como estratégia de sobrevivéncia

%3 Podemos refletir a partir desta colocagio que por se tratarem, por parte das elites econdmicas e politicas como
espacos alegéricos, poderiam ser considerados como inofensivos aos olhos das sociedades.
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O quilombismo tem se mostrado capaz de mobilizar disciplinadamente a populacéo

negra por conta do apelo psicossocial, cujas raizes estéo intrinsecas na historia, na vivéncia e

na cultura dos afro-brasileiros. Nascimento (1980), em seus escritos, cita a forma como 0

Movimento Negro Unificado Contra o Racismo e a Discriminacéo registram o seu conceito
quilombola:

Nos, negros brasileiros, orgulhosos por descendermos de Zumbi, lider da Republica

Negra dos Palmares, que existiu no Estado de Alagoas, de 1596 a 1695, desafiando

0 dominio portugués, e até holandés, nos reunimos hoje, ap6s 283 anos, para

declarar a todo o povo brasileiro nossa verdadeira e efetiva data: 20 de Novembro,

Dia Nacional da Consciéncia Negra! Dia da morte do grande lider negro nacional,

Zumbi, responsavel pela primeira e Unica tentativa brasileira de estabelecer uma

sociedade democratica, ou seja, livre e em que todos - negros, indios e brancos —

realizaram um grande avango politico, econdmico e social. Tentativa esta que
sempre esteve presente em todos os quilombos.(apud NASCIMENTO 1980 : 256)

O manifesto citado acima, é de 1978 e marca a definicdo da data que se celebra o dia da
consciéncia negra. Trazendo luz ao quilombismo enquanto um conceito que nos permite
compreender essa complexa rede que une os afro-brasileiros. O modelo quilombista, ao longo
da historia,atua como uma dindmica de organizacdo desde o século XV, e vem se atualizando
ao longo do tempo de acordo com as necessidades histéricas e geograficas das sociedades, o
que acaba impondo uma diferenca na forma organizativa, que, embora ndo tenham as mesmas
caracteristicas, essencialmente se mantém a mesma, justamente por permanecer com 0 mesmo

objetivo: uma resisténcia afro-brasileira as opressdes sofridas.

3. Escola de Samba Quilombo

Nesse topico, referenciado pelo trabalho de Candeia e Isnard (1978), iremos discutir como
a populacdo negra se usa de mecanismos permitidos pelo Estado para promover atividades
voltadas a promocao da cultura afro-brasileira, como é o caso da Escola de Samba Quilombo,
fundada por Ant6nio Candeia®, longe das imposi¢Ges de um sistema dominante, resultando

em uma verdadeira subversao.

O Grémio Recreativo de Arte Negra Quilombo foi fundado no dia 8 de dezembro de 1975,

por um grupo de sambistas e compositores desiludidos com a grandeza que escolas como a

6 Antonio Candeia Filho, mais conhecido como Candeia foi um sambista, cantor e compositor brasileiro e um
dos principais fundadores do Grémio Recreativo de Arte Negra Escola de Samba Quilombo.
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Portela comegaram a assumir. Seus principais expoentes foram Nei Lopes, Paulinho da Viola,

Wilson Moreira e Candeia, grandes nomes do samba da época até os dias de hoje.®®

Candeia e Isnard (1978) afirmam que a criacdo do Quilombo surgiu da necessidade de
preservar a identidade do povo afro-brasileiro na cultura brasileira. Além disso ¢ “o niicleo de
defesa do sambista” (CANDEIA & ISNARD 1978 : 87). Ou seja, um local legitimo onde se
exalta e defende a cultura do negro, protegido — ou minimamente protegido — das opressoes e
preconceitos sociais, buscando chamar a atencdo da sociedade brasileira para a esséncia da

arte negra nacional. Um verdadeiro Quilombo.

A principal caracteristica da escola de samba Quilombo, era combater a importagdo de
produtos culturais prontos e acabados, produzidos no exterior, uma vez que a realidade
brasileira sempre foi caracterizada pela falta de autonomia e de mercado econémico cultural
interno. Para Candeia e Isnard (1978), produzir cultura significa fazer criagdes originais, caso
contrario, desenvolve-se uma cultura alienada, que atende as necessidades mercadoldgicas de
producdo e baseadas em referéncias externas. Dessa forma explica-se o complexo de
inferioridade desenvolvido no seio da producéo cultural brasileira, que acaba seguindo uma

tendéncia e um padrédo de modelos estrangeiros de cultura.

3.1 A modernizacao é inimiga da esséncia

Ao longo dos dltimos anos, vemos uma crescente influéncia da cultura estrangeira
sobre a cultura brasileira, sobretudo com o advento das emissoras de radios, cinemas e
televisdes, aparelhos tecnoldgicos esses, que nos possibilitaram a conexdo com diversas partes
do mundo, resultando na chamada globalizagi0%®. Entretanto, a globalizac&o nos trouxe sérios
problemas no que diz respeito a valorizagdo e memdria da nossa historia e cultura, pois ela
chega com a intencdo de apropriar-se de nossas raizes afim de suprimi-las e modifica-las,

dando-lhe uma nova roupagem, mais interessante ao mercado.

Dito isto, a escola de samba Quilombo “¢ um desejo as massas sambistas que sdo

mantidas alheias a qualquer nivel de decisdo no seu préprio meio, corrompidas e violentadas

%5 https://dicionariompb.com.br/g-r-a-n-e-s-quilombo/dados-artisticos

% Tratamos a globalizacdo aqui como processor desenvolvido ao longo do periodo da Guerra Fria e
préticas do imperialismo, sobretudo norte americano que visava impor sua cultura e estilo de vida para os paises
em desenvolvimento, sobretudo o Brasil.
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pelas contradicOes e imposi¢Bes socio-econdmicas-sociais” (CANDEIA & ISNARD 1978 :
87). Por fim, os autores reforcam: “Quilombo ndo pretende chamar atengcdo do consumo,
violentador da cultura tradicional, mas sim denunciar sua participacdo. E como se estivesse
ocorrendo um “Watergate”, os sambistas estdo sendo anestesiados, controlados e roubados”

(CANDEIA & ISNARD 1978 : 88).

A fala dos autores nos da a evidéncia do papel da escola de samba Quilombo frente ao
avango da modernizacdo, que vem para descaracterizar e corromper ndo somente 0 espacgo das
Escolas de Samba, mas também a figura do sambista enquanto compositor e tido como pilar
central na sustentacdo da cultura afro-brasileira dentro das agremiacées e rodas de samba.

3.2 O Quilombo é a voz do sambista

Com o advento dos ja mencionados novos meios de comunicagdo e do crescente
mercado fonogréafico a partir dos anos 1930, impulsionados pelo advento das gravadoras e sua
consolidacéo ao longo dos anos, podemos perceber que o sambista tem deixado cada vez mais
de compor para a escola ou agremiacdo da qual faz parte, para compor para as gravadoras,
que moldam a forma como estes compositores pensam a musica, privilegiando assim uma
tendéncia mercadologica. Os ensaios das escolas de samba para o carnaval, por sua vez,
acabaram se tornando grandes eventos, que atendem as demandas cada vez mais exigéncias

do mercado.

A escola de samba Quilombo é uma referéncia de nicleo organizativo e bem
delimitado que busca combater as deformacdes na qual a cultura afro-brasileira vem sofrendo
frente a essa modernizacdo. Nas palavras dos autores: “Quilombo ¢ uma greve dos sambistas
contra a poluicdo do meio” (CANDEIA & ISNARD 1978 : 88). E ainda “Quilombo néo é um
movimento renovador, mas também nao ¢ conservador” (CANDEIA & ISNARD 1978 : 88).

A modernizacdo pode dar uma falsa impressao de que os problemas foram superados,
mas os conflitos e problemas gerados por ela possibilitam a instabilidade e a crise dos
sambistas e das instituicdes de samba, ou seja, as escolas. Segundo Candeia e Isnard (1987),
basta vermos aos desfiles das escolas de samba que perceberemos logo de inicio as
deformacdes impostas pelas modernizagdes, como o que um carro alegdrico é capaz de fazer
ou as grandiosas fantasias exibidas, um verdadeiro espetaculo que atrai ndo somente a classe

média brasileira mas também turistas estrangeiros, para apreciar a exuberante apresentagdo
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destas escolas de samba. Além do espetaculo que os desfiles tém se tornado, Candeia e Isnard
(1987) atentam-se para a descaracterizacao destes:
Néo estd muito longe o exterminio das baianas, do mestre-sala, do porta-bandeira,
dos passistas, dos compositores que vao sendo envolvidos e destruidos pela
modernizacdo e pelo consumo. Acreditamos na evolugdo gradativa vinculada as

raizes populares (afro-brasileiras), desde que traga reais beneficios sem
despersonalizar nossa cultura (CANDEIA & ISNARD 1978 : 88)

Incumbir os moldes tradicionais sem mostrar a autenticidade da arte popular afro-
brasileira e burlar a devocdo dos sambistas € furtar aquilo que existe de mais sublime e
essencial no povo brasileiro: a cultura. Um povo sem sua cultura preservada é um povo sem
identidade.

4. Uma proposta quilombista
Em 12 de Agosto de 1928 nascia a Deixa Falar, considerada a primeira escola de

samba a ser criada. Na verdade, ela era um bloco carnavalesco e que depois veio a tornar-se
um rancho®. De acordo com Ismael Silva, principal fundador, em entrevista ao jornalista
Sérgio Cabral (apud Nogueira 2014), 0 nome escola de samba ndo existia até o surgimento da
Deixa falar, e teria sido escolhido em funcdo da proximidade do Largo do Estécio, onde 0s
sambistas do bloco se reuniam, com a Escola Normal — de formacéo de professores. Sendo

entdo, a Deixa falar, uma escola de formacéo de sambistas, uma escola de samba.

Ha controvérsias sobre a fundacdo da primeira escola de samba ser realmente a Deixa
Falar. Carino & Cunha (2016), na obra Geografia da Musica Carioca, mencionam que 0
compositor Cartola afirmava que a Estacdo Primeira de Mangueira era a pioneira, fundada em
28 de abril de 1928, o que derrubava a afirmacdo de Ismael Silva. Mas o portelense Ant6nio
Caetano dizia que em Oswaldo Cruz e Madureira, nos anos del926, teria sido fundado o
Conjunto Carnavalesco Escola de Samba de Oswaldo Cruz. O ponto é que ndo da para

precisar qual foi a pioneira de fato, mas esta polémica ndo é o assunto central deste trabalho.

Segundo relata Ismael Silva: “Havia naquela época, o que se chamava agrupamento.
Saia agquela meia ddzia de pessoas fantasiadas, cada um como bem entendia [...] ndo havia
uma ideia predominante, um tema.”®® A intencdo da criacdo da Deixa Falar tinha um carater

organizador, pouco comum aos desfiles carnavalescos da época. O intuito de organizar

67 Os Ranchos eram associagdes que desfilavam ou faziam cortejo de carnaval
%8 Apud Nogueira 2014, p. 67
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agrupamentos carnavalescos era uma tentativa de evitar o confronto com a policia, que
historicamente sempre perseguiu as praticas do carnaval, do samba, entre outras

manifestagdes da cultura afro-brasileira, como vem sendo relatado ao longo desse artigo.

4.1 O quilombismo e a Deixa Falar

NOGUEIRA (2014 : 67) comenta em seu livro Samba, cuica e Sdo Carlos que Xang6
do Estacio confidenciou ao radialista Adelzon Alves que os sambistas do Estacio eram
perseguidos pela policia no inicio do século XX, e quando isso ocorria, eles pulavam o muro
de uma escola para se abrigar. Entdo o vigia da escola teria sugerido aos sambistas que

fundassem uma agremiagéo de samba.

Apesar do destaque maior da fundagdo da Deixa Falar estar ligada a figura do Ismael
Silva, outros sambistas também estiveram envolvidos na fundagdo da mesma, como:
Alcebiades Barcelos, mais conhecido como Bide, Mano Edgar, Brancura, Baiaco, entre
outros. Além de reunir os sambistas, a Deixa Falar, enquanto escola de samba,também
cumpria o papel de equilibrar a relacdo com a policia, justamente por sua postura organizativa
nos desfiles, possibilitando assim, que esse grupo pudesse participar dos desfiles
carnavalescos na praca Onze.Fatos como esses vem de encontro a abordagem desse artigo,

que pensa a Deixar Falar como uma proposta quilombista.

Mesmo a Deixa Falar — e as demais escolas de samba que nasciam - tendo
estabelecido com o Estado um espaco onde podia-se manifestar livremente, sem a
interferéncia opressora da policia, ndo quer dizer que essas agremiagdes eram aparelhadas, ou
gue se entregaram aos bracos do Estado, muito pelo contrério, foi uma alternativa encontrada
para estes corpos negros que sofriam, e ainda sofrem, opressdo, continuarem suas

manifestacdes de resisténcia cultural e de existéncia, um verdadeiro quilombo.

Consideracoes finais

Dentro do rigor de um artigo, pretendemos lancar uma critica acerca da modernidade,
os efeitos do capitalismo e do Necro-Racista-Estado, e suas interferéncias e deformagdes na
cultura afro-brasileira de uma forma geral. Apesar de nesse artigo nés nos centrarmos na

figura da escola de samba como forma de resisténcia a opressdo do Estado e as modificagdes
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sofridas com a interferéncia da modernidade capitalista,npem como um quilombo, esta reflexao
também pode servir para enxergamos outros espacos atraves dessa mesma Otica quilombista,

como terreiros de macumba e a capoeira, por exemplo.

A Deixa Falar apesar de ser uma escola de samba e um quilombo — como € sugerido
neste trabalho — legalizado, digamos assim, representa aspectos muitos similares a proposta de
quilombo desenvolvida por Abdias Nascimento (1980), ndo s6 como espaco de resisténcia e
luta, mas também um espaco de sociabilidade entre as pessoas que a frequentam, onde

possam se manifestar e reviver suas raizes de forma segura e harmdnica.

Esperamos, contudo, que este trabalho contribua para ampliar os estudos e pesquisas
sobre a opressdo do Necro-Racista-Estado ,ndo s6 com a populagdo negra, mas também com
as demais minorias existentes no Brasil, e repensar o papel que as escolas de samba
desempenham ou deveriam desempenhar, em resgatar a cultura afro-brasileira, valorizando

sua historia, sem se perder nas amarras do capitalismo moderno e do imperialismo.
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SINDICALISMO E ANARQUISMO: A PERSPECTIVA GOLDMINIANA
EM FOCO

Nilciana Alves Martins®

Mestranda em Histéria (UFJF)

RESUMO: O presente artigo tem como objetivo principal compreender como o sindicalismo
revolucionario se relaciona com o anarquismo dentro da perspectiva goldminiana. Para
cumprir tal tarefa, analisaremos o artigo “Syndicalism: It’sTheoryandPractice”, escrito por
Emma Goldman em 1913. E, buscando evidenciar a pluralidade de vis6es existente dentro da
teoria anarquista, iremos comparar o pensamento de Goldman sobre essa questdo com o de
Pierre Monatte (1881-1960) e Errico Malatesta (1853-1932), refletindo assim sobre as
aproximacdes e 0s distanciamentos existentes entre os trés pensadores.

PALAVRAS-CHAVE: Emma Goldman; Pierre Monatte; Errico Malatesta; Sindicalismo
Revolucionario; Anarquismo.

ABSTRACT: The main objective of this article is to understand how revolutionary unionism
relates to anarchism within the Goldminian perspective. To accomplish this task, we will
review the article "Syndicalism: It's Theory and Practice”, written by Emma Goldman in
1913. And, seeking to highlight the plurality of visions existing within anarchist theory, we
will compare Goldman's thinking on this issue with that of Pierre Monatte (1881-1960) and
Errico Malatesta (1853-1932), thus reflecting on the approximations and distances existing
between the three thinkers.

KEYWORDS: Emma Goldman; Pierre Monatte; Errico Malatesta; Revolutionary Unionism;
Anarchism.

O papel social do sindicato foi um tema muito discutido dentro do universo

intelectual anarquista, Errico Malatesta’, Emile Pouget™, Pierre Monatte’e, até mesmo

9Bacharela em Histdria pela Universidade Federal de Juiz de Fora, com o trabalho "A Revolugdo Russa por
Emma Goldman". Licenciada em Histéria pela mesma institui¢do, com o trabalho "ldeias em Movimento: Um
dialogo entre Emma Goldman e Francisco Ferrer". Atualmente é mestranda em Histdria pelo Programa de PGs
Graduacdo da UFJF, na linha de "Narrativas, Imagens e Sociabilidades", com o projeto "A perspectiva
Goldminiana". Também atua como gerente editorial da Locus: Revista de Historia da UFJF e editora de se¢do da
Revista Faces de Clio-UFJF. Tem interesse em pesquisas sobre trajetdrias, imprensa, histéria intelectual
anarquista, género e mundos do trabalho. E-mail: nilcianaalves@gmail.com.

"°Errico Malatesta (1853-1932) foi um tedrico e ativista anarquista de origem italiana.

"LEmile Pouget (1860-1931), anarquista de origem francesa que foi vice-secretario da Confederacdo Geral do
Trabalho de 1901 a 1908.

2Pierre Monatte (1881-1960) foi um sindicalista revolucionario de origem francesa, conhecido como um dos
fundadores Confederacdo Geral do Trabalho.
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Bakunin”® (Leval, 2018), ja demostravam uma preocupacgio com essa tematica’. Fato é que,
nas primeiras décadas do século XX, o sindicalismo revolucionario e o anarcossindicalismo ja
eram praticados em diferentes continentes. Anarquismo e sindicalismo revolucionério, vale
lembrar, ndo constituem mundos completamente antagdnicos e, muitos anarquistas, acabaram
vendo no sindicato uma forma de atrelar a luta mais imediata pela melhoria de vida dos
trabalhadores como um projeto propriamente revolucionario, isto €, com a busca por um novo

mundo.

Obviamente, ainda que algumas ideias e estratégicas do sindicalismo revolucionario
sejam convergentes com o tronco duro do anarquismo, essa ndo é uma regra universal, visto
que o sindicalismo revolucionario ganhou contornos e aproximacdes ideologicas distintas
quando olhamos para diferentes paises e temporalidades. Ndo podemos afirmar, como faz
(Schmidt; Walt,2009), que o sindicalismo revolucionario é e foi, sempre, uma estratégia
anarquista. Como também seria imprudente falar que o sindicalismo revolucionario nunca
possuiu nenhuma relagdo com o anarquismo. E necessario, portanto, analises historicas
pormenorizadas, que levem em conta o contexto e as especificidades do movimento operario
de cada regido e temporalidade, antes de definir qual é a relacdo entre anarquismo e

sindicalismo revolucionario ali.

Nos Estados Unidos, talvez seja a Industrial Workersofthe World — IWW™a grande
representante do sindicalismo de cunho mais revolucionario, isso por conta de seus principios
organizacionais serem: a autogestdo, a autonomia, como também a solidariedade e por terem a
acdo direta enquanto principal tatica reivindicatéria. A IWW nasceu em 1905, em uma uniao
entre anarquistas, socialistas e sindicalistas revoluciondrios, insatisfeitos com as acdes da
American Federationof Labor -AFL® que, na perspectiva desse grupo, nio conseguia

organizar a classe trabalhadora do pais, visto, entre outras coisas, sua baixa adeséo.

3Mikhail Bakunin (1814-1876) foi um tedrico e revolucionario anarquista. Considerado por muitos como um
dos fundadores da perspectiva propriamente anarquista.

"4Vale ressaltar também que quando se discutia sobre o sindicalismo haviam diferentes visbes dentro da
perspectiva anarquista. Alguns ressaltavam as potencialidades dessa forma organizacional, outros se
preocupavam em evidenciar suas limitacdes, por exemplo. Tal situacdo, demostra a pluralidade e o debate
interno existente dentro da prépria “tradi¢do” anarquista.

>Tradugio: “Trabalhadores Industriais do Mundo”. (tradugio nossa).

"®Tradugao: “Federagdo Americana do Trabalho”. (tradugio nossa).
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Entre os fundadores da IWW, estava Lucy Parsons’’, mulher que teve sua infancia
marcada pela escraviddo, mas que, ainda jovem, tornou-se uma das mais relevantes oradoras
publicas de sua época. Com o decorrer dos anos, a IWW ganhou ainda mais protagonismo,
organizando muitas acles reivindicatorias que abarcavam as necessidades da classe
trabalhadora industrial. E, além disso, a IWW, dada, entre outras coisas, a presenca pessoas
como Parsons, se mostrava relativamente mais aberta aos problemas especificos da populacdo
negra, isso quando comparada a outras instituicbes. Mas, a partir da década de 1920, ficava
cada vez mais evidente que a repressao e perseguicdo dirigidas as acdes e membros da IWW
dificultavam, de fato, o livre desenvolvimento da organizagdo’®. Segundo Angela Davis:

A ITWW, conhecida popularmente como “Wobblies”, foi fundada em junho de 1905.
Definindo-se como um sindicato de trabalhadores da industria, a IWW proclamava
que jamais poderia existir relacionamento harmonico entre a classe capitalista e 0s
trabalhadores por ela empregados [...] a IWW adotou como politica complementar a
luta direta contra o racismo [...] para a IWW, o principal objetivo era organizar a
classe assalariada e desenvolver a consciéncia de classe revolucionaria e socialista
[..] a IWW dirigia sua atencdo explicitamente aos problemas especificos da
populacdo negra [...] mas a IWW era uma organizagdo sindical focada na médo de
obra industrial, que — gracas a discriminacgdo racista — ainda era esmagadoramente
branca. A minuscula minoria de pessoas negras na méo de obra industrial quase néo
incluia mulheres, que permaneciam absolutamente excluidas das atividades
industriais. De fato, a maioria da mdo de obra negra, tanto masculina quanto
feminina, ainda trabalhava na agricultura ou nos servicos domésticos. Como
consequéncia disso, apenas uma fracdo da populacdo negra podia ser alcancada por
um sindicato industrial — ao menos que o sindicato lutasse de modo vigoroso pela
admissao de pessoas negras na industria. (Davis, 2016: 156-168).

""Lucy Parsons (1851-1942), anarquista estadunidense que durante a infancia fora escrava, mas que se tornou
uma das mais influentes oradoras e escritora de sua época.
8De qualquer forma, a IWW continuou atuando de forma intensa no pés- Segunda Guerra, como também se
destacou na luta por uma outra forma de globalizacdo que marcou o final dos anos 90 e inicio dos anos 2000.
Sobre essas acdes ver: (GRAEBER, 2013).
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University of Washington Libraries, Special Collections Division

Figura 16. “Grande grupo de pessoas marchando pela estrada para um evento da IWW, aproximadamente 1910-
1920”. Universityof Washington Libraries, SpecialCollections - SOC3893. Disponivel em:
https://digitalcollections.lib.washington.edu/digital/collection/social/id/2935. Acesso 28/03/2021.

Se por um lado sufragistas como Susan B. Anthony’® acreditava que “a grande
vantagem que diferencia os operarios desta republica é que o filho do cidaddo mais humilde,
negro ou branco, tem oportunidades iguais as do filho do homem mais rico do pais” (Antonhy
apud Davis, 2019: 146), Emma Goldman compreendia 0 mundo de forma completamente
oposta. Ao verificar que as condi¢cGes em solo norte-americano ndo eram igualitarias, sendo a
condicdo da multiddo muito inferior a das camadas mais abastadas, Goldman atuou
ativamente em muitos movimentos reivindicatorios levantados pelos trabalhadores de sua
época. Com isso, Emma estava muito préxima dos sindicatos, sendo esses espagos, algumas

vezes, utilizados para suas palestras, por exemplo.

Em fevereiro de 1913%°, Goldman publicou o artigo “Sindicalismo: sua teoria e
pratica”, texto que analisaremos para investigar sua perspectiva em relacéo ao sindicalismo de
sua época. Nossa pensadora iniciou sua narrativa evidenciando que, em sua visdo, a IWW
carregava contradic@es internas relevantes como, por exemplo, a ligacdo partidaria dos lideres
do referido sindicato. Para ela, o Partido Socialista era “antagonista aos principios assim como
as atividades da IWW” (Goldman, 2010:1), sendo, dessa forma, incongruente a filiagao

partidaria de lideres da IWW. Tal situagdo evidenciaria, para Goldman, que “a mente

79Susan Brownell Anthony (1820-1906) foi uma escritora, professora e ativista feminista norte-americana que
atuou fortemente na luta das mulheres pelo direito ao voto.
8Mother Earth, vol. VIII, n.12.
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indefinida e incerta do radical americano, as ideias € métodos mais contraditérios sdo
possiveis” (Goldman, 2010:1).

Outro aspecto que foi criticado por Goldman, diz respeito aos motivos que levavam
algumas pessoas aderirem ou escreverem sobre o sindicalismo em solo norte-americano.
Segundo ela, “no presente, o sindicalismo ¢ o passatempo de varios americanos, supostos
intelectuais. Nao que eles saibam algo a respeito dele, além de que algumas grandes
autoridades — Sorel®!, Bergson®? e outros — o defendem” (Goldman, 2010:1), isso tudo,
“porque o americano precisa do selo da autoridade, ou ele ndo aceita uma ideia, ndo importa o
quao verdadeira e valiosa ela pode ser” (Goldman, 2010:1). Para Goldman, o sindicalismo era
uma forca que estava sendo praticada com sucesso pelos trabalhadores europeus, portanto,
era, em sua visdo, problematico que alguns estadunidenses abracassem ou pensassem sobre 0
sindicalismo somente porque ele tinha certa “sanc¢do autoritativa oficial” (Goldman, 2010:1),

isto &, contasse com o apoio de pessoas como Sorel, Bergson e outros.

Investigar e compactuar com o sindicalismo somente por conta de que grandes
autoridades como Sorel, Bergson e outros também o apoiavam era, para Goldman, como se o
sindicalismo tivesse sido “descoberto pela filosofia de Bergson ou pelas descobertas teéricas
de Sorel e Berth®, e nfo tivesse existido e vivido entre os trabalhadores muito tempo antes
destes homens escreverem sobre ele” (Goldman, 2010:1). A oposi¢do de Goldman a tal busca
pelo “selo de autoridade” diz respeito a sua visao sobre o sindicalismo, isso porque, para ela,
“0 trago que distingue o sindicalismo da maioria das filosofias é que ele representa a filosofia
revolucionaria do trabalho concebida e nascida na luta real e na experiéncia dos
trabalhadores [grifo nosso]” (Goldman, 2010:1,2). Portanto, para Goldman, o sindicalismo
revolucionario ndo teria nascido em “universidades, faculdades, bibliotecas ou no cérebro de
alguns cientistas” (Goldman, 2010:2), dessa forma, o sindicalismo seria “a filosofia
revoluciondria do trabalho” (Goldman, 2010:2), esse seria “o verdadeiro e vital significado do

sindicalismo” (Goldman, 2010:2).

Para Goldman, ainda em 1848, uma grande parte dos trabalhadores perceberam “a
futilidade total da atividade politica como uma forma de ajuda-los em sua luta econémica”

(Goldman, 2010:2) e, ja naquela época, “a demanda foi direcionada a medidas econdmicas

81Henri Bergson (1859-1941) foi um filésofo e diplomata francés vencedor do Nobel de Literatura de 1927.
8Georges Sorel (1847-1922) tedrico francés conhecido pelas suas contribuicBes tedricas em relagdo ao
sindicalismo revolucionério.
8Edouard Berth (1875-1939) tedrico do sindicalismo franceés.
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diretas, assim como contra o inutil desperdicio de energia em vias politicas” (Goldman,
2010:2). E, “depois de anos de agitagdo e experimentacdo [grifo nosso], a ideia foi
incorporada pela primeira convengdo da Internacional em 1867” (Goldman, 2010:2), na
resolucdo “de que a emancipagdo econdmica dos trabalhadores deve ser o principal objetivo
de todos os revoluciondrios, ao qual todo resto estd subordinado” (Goldman, 2010:2). Visto
isso, podemos perceber que Goldman fez um esforco para ressaltar a dimensao histérica e
criativa do sindicalismo revolucionario, o identificando como uma filosofia criada dentro da
dindmica do universo do trabalho. Goldman ndo procura em Sorel as “origens” do

sindicalismo revolucionario, mas nas acdes da AlIT®*, nas proprias agdes dos trabalhadores.

Em 1900, Goldman, enquanto delegada do Congresso Anarquista de Paris, teve seu
“primeiro contato com o sindicalismo em operacao” (Goldman, 2010:2) e, em seu retorno aos
Estados Unidos, ela comecou “a propagar ideias sindicalistas, especialmente a A¢ao Direta € a
Greve Geral” (Goldman, 2010:2). Apesar disso, era, segundo a autora, “como falar para
montanhas rochosas — nenhuma compreensdo, mesmo entre 0s elementos mais radicais, e
completa indiferenca nas fileiras operarias” (Goldman, 2010:2). Mas, foi em 1907, que
Goldman encontrou “os sindicalistas mais ativos na ConfederationGeneraleduTravail®®:
Delesalle®, Monate®” e muitos outros” (Goldman, 2010:2) e, mais do que isso, foi ali que
Goldman teve “a oportunidade de ver o sindicalismo em operacao didria, em suas formas mais
construtivas ¢ inspiradoras” (Goldman, 2010:2). Goldman ressalta essa passagem por Paris
para mostrar que seu “conhecimento do sindicalismo ndo vem de Sorel, Bergson ou Berth,
mas do contato e da observacdo reais [grifo nosso] do tremendo trabalho conduzido pelos

trabalhadores de Paris dentro das fileiras da confederagdo” (Goldman, 2010:3).

Segundo Goldman, o sindicalismo inaugurou uma nova faceta do movimento
operario, isso porque “‘enquanto as antigas unides operarias, sem opc¢ao se movem dentro do
sistema salarial e do capitalismo, reconhecendo o Gltimo como inevitavel, o sindicalismo 0s
repudia e condena os acordos industriais atuais como injusto e criminosos” (Goldman,

2010:3) e, por isso mesmo, “ndo transmite nenhuma esperanga para o operario quanto aos

84Alids, essa ideia de que a AIT seria uma das “origens” do sindicalismo revolucionario ¢ aceita pela
historiografia mais recente. Ver mais em: (SILVA, 2019).
8Tradugio: “Confederacio Geral do Trabalho”. (tradugio nossa).
8paul Delesalle (1870-1948) foi um anarquista e sindicalista francés que se destacou no movimento sindical de
sua época.
8Pierre Monatte (1881-1960) foi um sindicalista revolucionario de origem francesa, conhecido como um dos
fundadores Confederacdo Geral do Trabalho.
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resultados duradouros deste sistema” (Goldman, 2010:3). Para Goldman, apesar do
sindicalismo lutar por ganhos imediatos, ele “ndo ¢ estupido o suficiente para fingir que o
trabalho pode esperar condi¢cbes humanas a partir de arranjos econdémicos desumanos na
sociedade” (Goldman, 2010:3). Nesse sentido, “ele meramente retira do inimigo o que ele
pode forca-lo a entregar; no todo, entretanto, o sindicalismo objetiva e concentra suas energias
na derrubada completa do sistema salarial” (Goldman, 2010:3). O sindicalismo, por fim,
“objetiva libertar o trabalho de cada instituicio que ndo tenha por meta o livre
desenvolvimento da produgdo para o beneficio de toda a humanidade” (Goldman, 2010:3).
Em suma, para Goldman:
O proposito definitivo do sindicalismo é reconstruir a sociedade de seu presente
estado centralizado, autoritario e brutal para um baseado no agrupamento livre e
federativo dos trabalhadores nas linhas da liberdade econdmica e social. Com este
objetivo em vista, o sindicalismo trabalha em duas direcBes: primeiro, minando as
instituicdes existentes; segundo, desenvolvendo e educando os trabalhadores e
cultivando seu espirito de solidariedade para prepara-los para uma vida cheia e
completa quando o capitalismo tiver sido abolido [...] o sindicalismo é, em esséncia,
a expressdo econdmica do anarquismo [...] como o anarquismo, o sindicalismo
prepara os trabalhadores ao longo de linhas econ6micas diretas, bem como fatores
conscientes nas grandes lutas de hoje, bem como fatores conscientes na tarefa de
reconstruir a sociedade em linhas industriais autbhnomas, bem como contra o espirito

paralisante da centralizacdo, inerente em todos os partidos politicos. (Goldman,
2010:3).

Goldman acreditava que os interesses antagonicos do capital e do trabalho nao
poderiam ser nunca reconciliados, portanto, apoiava a ideia de que o sindicalismo deveria se
afastar dos métodos antigos das unides operarias ¢ “declarar uma guerra aberta contra o
regime capitalista, assim contra toda instituicdo que hoje apoia e protege o capitalismo”
(Goldman, 2010:3). Goldman declara que, como sequéncia l6gica de sua critica ao sistema
capitalista, o sindicalismo rejeita o sistema contratual, isso “porque ele ndo considera o
trabalho e o capital como iguais, consequentemente ndo pode consentir com um acordo que
um tem o poder de quebrar, enquanto o outro deve se submeter sem compensac¢ao” (Goldman,
2010:3). O sindicalismo também rejeita, segundo a autora, “as negociagdes em disputas
trabalhistas, porque tal procedimento s6 serve para dar ao inimigo tempo para preparar seu
fim da luta” (Goldman, 2010:3,4). Ao inves de negociacdes agendadas de acordo com
critérios estabelecidos pelos proprios capitalistas, o sindicalismo “defende a espontaneidade,
tanto como um mantenedor da forca combativa operaria como também porque ela pega o
inimigo desprevenido, consequentemente o compele a um ajuste acelerado ou o causa grande
perda” (Goldman, 2010:4). O antiparlamentarismo e a atitude antimilitar também seriam, para

Goldman, caracteristicas desse tipo de sindicalismo (Goldman, 2010:4).
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Outro fator criticado pelo sindicalismo revolucionario seria, segundo Goldman, “uma
grande reserva de fundos sindicais” (Goldman, 2010:4), isso “porque o dinheiro ¢ um
elemento tdo corruptor nas fileiras do trabalho quanto o ¢ naquelas do capitalismo” (Goldman,
2010:4). E, portanto, “a principal razdo para a oposicdo do sindicalismo a grandes reservas
consiste no fato de que elas criam distingGes de classe e inveja dentro das fileiras operarias,
tdo prejudiciais ao espirito de solidariedade” (Goldman, 2010:4). Nesse sentido, “o
trabalhador cuja organizagdo tem uma grande bolsa se considera superior a seu irmao pobre,
assim ele acredita ser melhor do que o homem que ganha cinquenta centavos a menos por
dia” (Goldman, 2010:4). Altas reservas de dinheiro poderia funcionar como um elemento
corruptor dentro das fileiras operarias, isto é, poderia dificultar a criacdo de um ambiente onde
prevaleca o principio de solidariedade, parte da espinha dorsal do anarquismo®. Além disso,
ao apontar essa questdo, Goldman mostra que sua visdo sobre o alcance do poder/ das
relagcGes de poder ndo dizem respeito somente a atuacdo direta (mais visivel e previsivel) do
Estado e do capital, mas tambem sobre uma forca quase invisivel (mas de desdobramento
real) presente em praticamente todos nds (ainda que inconscientemente) e que atua em
diversos espacos da sociedade, até mesmo naqueles espacos de resisténcia ao capitalismo.

Nesse sentido, Goldman reconhece que somos todos nos influenciados pelo meio.

Por muito tempo, alguns marxistas propunham que o ambiente de trabalho industrial,
devido sua propria forma de estruturacdo, funcionaria como um estimulador para a
organizacdo dos trabalhadores. Em suma, o préprio ambiente de trabalho forjaria sua
oposicdo. Entretanto, ndo ha muitas organizacoes trabalhistas que se fizeram existir somente
por esse fator. A propria classe trabalhadora tem interesses imediatos antagdnicos, a propria
classe trabalhadora é refém de seu meio, de relacdes de poder mais amplas que caracterizam
nossa sociedade e, isso tudo, é resultado da prépria dinamica do capitalismo. Os trabalhadores
ndo sdo seres a frente de seu tempo, estdo, como todos nés, presos dentro de nossa
temporalidade®. Ao afirmar que “o dinheiro ¢ um elemento tio corruptor nas fileiras do
trabalho quanto o é naquelas do capitalismo”, Goldman, assim como muitos outros

anarquistas, tem uma visdo realista da condicdo da classe trabalhadora, partindo do

8para saber mais sobre a solidariedade anarquista e demais principios que compde a espinha dorsal do
anarquismo ver (CORREA, 2014). Além disso, através desse link o leitor podera assistir um recurso audiovisual
que também diz sobre essa questdo: MARTINS, Nilciana Alves. O top 5 caracteristicas do anarquismo. Youtube,
28 de abril de 2021. Disponivel em <https://youtu.be/U7HOBdQ4DaY>. Acesso 07/10/2021.

8 Apesar disso, Emma Goldman, assim como muitos outros anarquistas, acreditam que é possivel se livrar
conscientemente, mesmo que minimamente, de muitas amarras que o sistema capitalista implanta em nossas
mentes, isso ao ter uma consciéncia refletida do mundo.
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pressuposto que mesmo os trabalhadores sindicalizados poderiam — consciente ou
inconscientemente — reproduzir premissas e sentimentos estimulados por um mundo téo
desigual. E partindo dessa visdo que reconhece a forga que o capitalismo pode ter em nossas
mentes que a estratégia da solidariedade surge como uma forma de oposi¢do. Se o dinheiro
dividi e dificulta a solidariedade, o sindicato deve ter moderacéo a fazer o uso do primeiro e

se aproximar desse Ultimo.

E, diferente do que muitos opositores do anarquismo propunham na época, isto €, de
gque 0 anarquismo era inocente ao acreditar em uma solidariedade e espontaneidade que
viriam “do nada”, como se esses principios fossem parte da natureza humana, vemos que a
solidariedade anarquista nada tem a ver com isso. Os anarquistas, assim como Emma
Goldman, ndo acreditavam que os humanos nascidos dentro do sistema capitalistas seréo
sempre solidarios e espontaneos, pelo contréario, eles acreditam que € necessario criar
estratégias para que determinados meios estimulem esses sentimentos e ndo o da centralizacdo
e do individualismo, que por si s6 ja sdo estimulados pelo sistema capitalista. E por isso
mesmo que 0s anarquistas defendem premissas como ndo ter grandes reservas de dinheiro
dentro do sindicato, como também a rotatividade de funcGes dentro dessa instituicdo, pois
essas seriam algumas formas de estimular a solidariedade e a espontaneidade, principios
contrarios aos propostos pelo sistema capitalista. Dito isso, fica mais facil compreender a
afirmagdo de Goldman de que “o valor ético [grifo nosso] principal do sindicalismo consiste
na énfase que ele coloca na necessidade do trabalho se livrar do elemento de discordia,
parasitismo e corrupgdo em suas fileiras” (Goldman, 2010:4), visto que “ele procura cultivar a
devocdo, a solidariedade e o entusiasmo, que sdo mais essenciais e vitais na luta econdémica
do que o dinheiro” (Goldman, 2010:4).

Goldman, nesse artigo, também destinou um espaco para analisar os métodos
empregados pelo sindicalismo, sendo eles: a acdo direta, a sabotagem e a greve geral. Para
Goldman, “a Agao Direta ¢ o esfor¢o individual ou coletivo consciente para protestar contra,
ou remediar condicBes sociais atraveés da assercdo sistematica do poder econémico dos
trabalhadores” (Goldman, 2010:5). J& a sabotagem, muitas vezes vista como criminosa, €,
para Goldman, “ética no melhor sentido” (Goldman, 2010:5), pois, a sabotagem, esta
“principalmente preocupada com a obstrucdo por qualquer método possivel, do processo
regular de producdo, demonstrando desse modo a determinacdo dos trabalhadores em dar de

acordo com o que recebem, e nada mais” (Goldman, 2010:5). Em suma, “a sabotagem é
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meramente uma arma de defesa na guerra industrial, a qual é a mais efetiva porque atinge o
capitalismo em seu ponto mais fundamental, o bolso” (Goldman, 2010:5). J4 a greve geral, é
“a suspensdo do trabalho, o cessamento das atividades” (Goldman, 2010:5), ademais, “uma
Greve Geral tem mais seguranca de precipitar um acordo do que uma greve comum”
(Goldman, 2010:5), sendo, muitas vezes, uma tética de resultados positivos para a classe.
Sobre a greve geral, Goldman salienta que:
Quando Sorel afirma que a Greve Geral é uma inspiragdo necessaria para as pessoas
darem significado as suas vidas, ele estd expressando um pensamento que oS
anarquistas se cansaram de enfatizar. No entanto, eu ndo concordo com Sorel que a
Greve Geral é um “mito social”, que ela nunca pode ser realizada. Eu acredito que a
Greve Geral se tornara um fato no momento que o trabalho compreender seu valor

total — seu valor destrutivo assim como construtivo, como de fato muitos
trabalhadores ao redor do mundo estdo comegando a perceber. (Goldman, 2010:5).

Entre as atividades estabelecidas por sindicalistas franceses estavam, segundo
Goldman, as sociedades de apoio mutuo, que tinham como objetivo principal “assegurar o
trabalho para membros desempregados, e para promover este espirito de assisténcia mutua
que repousa sobre a consciéncia da identidade de interesses do trabalho ao redor do mundo”
(Goldman, 2010:6). Goldman cita a obra “O movimento Operario na Franca”, escrita por
Louis Levine, para mostrar que “durante o ano de 1902 mais de 74000 pessoas, de um total de
99000 requerentes, conseguiram trabalho por estas sociedades” (Goldman, 2010:5),
evidenciando assim a forma como esse sindicalismo estava preocupado ndo s6 com 0s ja

sindicalizados, mas também os trabalhadores que se encontravam desempregados.

Para Goldman, a existéncia dessas sociedades permitia que essas pessoas
arrumassem algum trabalho “sem serem obrigadas a se submeter a extorsao dos tubardes das
agéncias de emprego. Estes ultimos que sdo uma fonte da mais baixa degradacéo, assim como
da exploragdo mais descarada, do trabalho” (Goldman, 2010:5). Goldman salienta ainda a
necessidade da existéncia dessas sociedades em solo norte-americano, visto que nos Estados
Unidos essas agéncias também eram, em muitos casos, “agéncias de detetives mascarados,
conduzindo pessoas em necessidade de emprego para regides de greve, sob falsas promessas
de emprego estavel e bem remunerado” (Goldman, 2010:5). Na visdo de nossa pensadora, “a
Confederacdo Francesa ha muito tempo percebeu o papel depravado das agéncias de emprego
como sanguessugas do trabalhador desempregado e bercéarios de fura-graves” (Goldman,
2010:5). E, “pela ameaca de uma Greve Geral, os sindicalistas franceses forcaram o governo a
abolir os tubardes das agéncias de emprego, e as proprias sociedades de apoio mituo quase

que totalmente as substituiram, para a grande vantagem econdémica e moral do trabalho [grifo
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nosso]” (Goldman, 2010:5). E interessante pensar que Emma faz sua critica aos “tubardes das
agéncias de emprego” ainda no inicio do século XX e, apesar de se tratar de momentos
historicos diferentes, ainda hoje, reclamagdes em torno das agéncias de emprego sdo
constantes. Alids, inlmeras sdo as manchetes que anunciam a preocupacdo constante do

trabalhador com o “golpe do falso emprego”.

Segundo Goldman, outra atividade da Confederacdo Francesa que tendia a “fundir o
trabalho em lagos mais fortes de solidariedade e apoio mutuo” (Goldman, 2010:7) era “os
esforgos para ajudar trabalhadores que viajavam de local para local” (Goldman, 2010:7). Para
Goldman, “o valor pratico assim como ético [grifo nosso] desta assisténcia ¢ inestimavel”
(Goldman, 2010:7), pois ela “serve para instilar o espirito de companheirismo e da uma
consciéncia de seguranca no espirito de unidade com a grande familia do trabalho” (Goldman,
2010:7). Emma ressalta ainda que esse tipo de atividade ¢ “completamente estranha aos
corpos operarios deste pais®, e como resultado o trabalhador que viaja em busca de trabalho é
vitima das leis de vadiagem, e por isso lamentavelmente é recrutado, através do estresse da
necessidade [grifo nosso], ao exército dos furas-greves” (Goldman, 2010:7). As
consequéncias de atividades como essa, segundo Goldman, eram de grande valor pratico e
ético, ainda sobre essa questdo Goldman descreve gque ela mesma quando estava na sede da
Confederacéo testemunhou repetidamente:

Os casos de trabalhadores que vinham com seus cartdes do sindicato de varias partes
da Franca, e mesmo de outros paises da Europa, e eram providos com refeicdes e
alojamento, e encorajados por cada prova de espirito fraterno, e levados a se sentir
em casa por seus companheiros trabalhadores da confederacdo. E em grande parte
devido a estas atividades dos sindicalistas que o governo francés é obrigado a
empregar o exército para a quebra de uma greve, porque poucos trabalhadores estdo

dispostos a se prestarem a este servigco, gracas aos esforcos e as taticas do
sindicalismo. (Goldman, 2010: 7).

Além das atividades de apoio muatuo, os sindicalistas estabeleciam atividades de
cooperagdo entre a cidade e o campo, ja que o camponés ou fazendeiro acabava por suprir “os
trabalhadores com mantimentos durante greves ou cuidando das criangas dos grevistas”
(Goldman, 2010:7). Preocupados também com o acesso ao conhecimento, a Confederacao
organizava classe noturnas, onde se tratava temas como ‘“higiene sexual, o cuidado das
mulheres durante a gravidez e o confinamento, o cuidado do lar e das criancas, saneamento e

higiene geral”’(Goldman, 2010:7). Dessa forma, segundo Goldman:

9°Nesse caso Emma Goldman se refere aos Estados Unidos da América.
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Cada ramo do conhecimento humano — ciéncia, historia, arte — recebe aten¢éo
minuciosa, junto com a aplicacdo pratica nas bibliotecas dos trabalhadores
estabelecidas, dispensérios, concertos e festivais, dos quais os maiores artistas e
literatos de Paris consideram uma honra participar. (Goldman, 2010: 7).

Goldman ressalta ainda que “um dos esfor¢os mais vitais do sindicalismo ¢ preparar
os trabalhadores agora para seu papel em uma sociedade livre” (Goldman, 2010:7) e, por isso
mesmo, “as organizagdes sindicalistas provém seus membros com livros sobre cada oficio e
indastria [...] para o propdsito de familiarizd-lo com todos os ramos de sua inddstria”
(Goldman, 2010:7), para que, “quando o trabalho finalmente tomar a producdo as pessoas
estiverem totalmente preparadas para administrar com sucesso seus proprios assuntos”
(Goldman, 2010:7,8). Nesse sentido, esse método de educacdo aplicada ndo somente treina o
trabalhador em sua luta diaria, mas também serve “para equipa-lo para a batalha real e para o
futuro quando ele devera assumir seu lugar na sociedade como um ser inteligente e consciente
e um produtor 1til, uma vez que o capitalismo for abolido” (Goldman, 2010:8). Goldman,
entdo, cita uma demonstracdo da efetividade da campanha educativa do sindicalismo
revolucionario através da acdo dos ferroviarios italianos, segundo ela:

Ferrovidrios italianos, cujo dominio de todos os detalhes do transporte é tdo grande
que eles podiam se oferecer ao governo italiano para tomar as ferrovias e garantir
sua operacao com maior economia e menos acidentes do que é feito no presente pelo
governo. Sua habilidade de conduzir a producdo foi provada pelos sindicalistas de
forma impressionante, em conexao com a greve dos assopradores de vidro na Itélia.
L4 os grevistas, ao invés de permanecerem ociosas durante o progresso da greve,
decidiram eles mesmos conduzirem a producdo de vidro. O maravilhoso espirito de
solidariedade resultante da propaganda sindicalista os permitiu construir uma fabrica
de vidro dentro de um tempo incrivelmente curto. Uma velha construcdo alugada
para o propésito que teria requerido normalmente meses para ser colocada em
condi¢Bes adequadas foi transformada em uma fabrica de vidro dentro de poucas
semanas pelos esforcos solidarios dos grevistas ajudados por seus companheiros que
trabalhavam depois do expediente. Entdo os grevistas comecaram a operar a fabrica
de sopramento de vidro, e seu plano cooperativo de trabalho e distribuicdo durante a
greve se mostrou tdo satisfatorio de todas as maneiras que a fabrica experimental foi
transformada em permanente e uma parte da inddstria de sopramento de vidro na

Italia estd agora nas méos da organizacdo cooperativa dos trabalhadores. (Goldman,
2010: 8).

Apbs suas observagdes cotidianas, Goldman conclui que “quase todos os principais
sindicalistas concordam com 0s anarquistas que uma sociedade livre pode existir somente
através da associacdo voluntaria e que seu sucesso derradeiro ird depender” (Goldman,
2010:8). Entdo, “do desenvolvimento intelectual e moral dos trabalhadores que irdo suplantar
o sistema salarial com um novo arranjo social, baseado na solidariedade e no bem-estar
econdmico para todos” (Goldman, 2010:8), isto seria, por fim, “o sindicalismo, na teoria e na
pratica” (Goldman, 2010:8). Nossa pensadora, como ja mencionado, utilizou-se, entre outras

coisas, da experiéncia adquirida durante o ano de 1907, no Congresso Anarquista de
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Amsterdd, para chegar as conclusdes aqui ja evidenciada. Dessa forma, acreditamos ser
relevante apresentar a visdo que o anarquista Errico Malatesta e o sindicalista Pierre Monatte
divulgaram em torno do sindicalismo no referido Congresso para, assim, evidenciar a
pluralidade dentro do pensamento anarquista, como também mostrar as especificidades da
perspectiva de Goldman.

Monatte, no referido Congresso, proferiu a conferéncia “Em defesa do
Sindicalismo”. Nela, ele ressaltou que quando falamos de sindicalismo deveriamos nos voltar
para a agdo, a pratica e ndo somente para os livros (Monatte, 1981: 197). Para ele, “seria
preciso estar cego para ndo ver as semelhancas entre anarquismo e o sindicalismo. Ambos
tentam eliminar o capitalismo e o sistema salarial através de uma revolugdo social” (Monatte,
1981: 197). O sindicalismo teria feito “renascer no anarquismo uma consciéncia de suas
origens entre os trabalhadores” (Monatte, 1981: 197). Um exemplo desse sindicalismo
defendido por Monatte seria a Confederagdo Geral do Trabalho francesa, “a unica
organizagdo operaria que, embora se declare totalmente revolucionaria, ndo tem qualquer
ligacdo com nenhum partido politico, nem mesmo os mais avangados” (Monatte, 1981: 197).
Segundo Monatte, “a autonomia” (Monatte, 1981: 197) tem sido a forca da Confederacao, e
apesar dos furiosos adversarios nomearem a CGT como ‘“anarquista” por conta dessa
autonomia, “a CGT, um enorme agrupamento de sindicatos e unides trabalhistas, ndo tem

uma doutrina oficial” (Monatte, 1981: 197).

Ja sobre a estrutura da CGT, Monatte declara que “diferente da estrutura de tantas
outras organizacGes operarias, ela ndo é nem centralizada, nem autoritaria” (Monatte, 1981:
198), dessa forma, “o Comité exerce fun¢do apenas diretiva e ndo monopoliza fungdes
executivas e legislativas” (Monatte, 1981: 198). Sobre os fundos da CGT, Monatte lembra
que “o or¢amento da CGT é extremamente modesto, ndo ultrapassando a soma de 30,000
francos por ano” (Monatte, 1981: 198) e, apesar disso, a confederagdo tem sucesso em suas
atividades, isso porque “mesmo pobre em dinheiro, sindicalismo francés é rico em energia,
dedicacao, entusiasmo” (Monatte, 1981: 198). Para o sindicalista francés, a CGT segue 0
mesmo lema proposto, inicialmente, pela Internacional, isto €, “a emancipagdo dos operarios €
tarefa dos proprios operarios” (Monatte, 1981: 199), o lema de “todos aqueles que acreditam
na acdo direta e sdo contra o parlamentarismo”(Monatte, 1981: 199). O sindicalismo
revoluciondrio seria, entdo, “a doutrina que vé€ no sindicato um 6rgdo de transformagao social

e a greve geral como 0 meio de obté-la” (Monatte, 1981: 200).
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Segundo o francés, ao adotar o principio de “s6 um sindicato para cada profissdo e
cada cidade”(Monatte, 1981: 200), a CGT conseguiu chegar na “neutralizacdo politica do
sindicato” (Monatte, 1981: 200), ja que ele “ndo pode nem deve ser anarquista, Guesdista,
Allemanista ou Blanquista mas simplesmente, operario” (Monatte, 1981: 200). Ainda
segundo Monatte, entre 0s meios que o sindicalismo revolucionario dispunha para chegar a
emancipagdo da classe operaria estava a acdo direta, que ¢ basicamente “agir em seu proprio
beneficio, contar apenas com seu proprio esforgo” (Monatte, 1981: 201). Entre as formas que
a acdo direta poderia adquirir, estava a greve geral e a sabotagem, sendo a greve a forma na
qual “o operariado comega a participar da luta de classes e entra em contato com as ideias que
surgiram com ela” (Monatte, 1981: 201). Portanto, “¢ através da greve que as massas recebem
sua educacdo revolucionaria e comecam a entender a sua propria forca e o poder do inimigo,
adquirindo confianga em si proprios e no valor das acdes audaciosas” (Monatte, 1981: 201).
Ja a ideia bésica por tras da sabotagem seria “quem ganha pouco, trabalha mal” (Monatte,
1981: 201) e, segundo Monatte, “o método ja obteve resultados significativos” (Monatte,
1981: 201) e, em ocasides em que a greve demostrou nao ter forca suficiente, “a sabotagem
conseguiu quebrar a resisténcia dos patrdes”’(Monatte, 1981: 201). Para Monatte:

E importante que os proletarios de todos os paises aprendam com a experiéncia
sindicalista do operariado francés. E a tarefa do anarquista € assegurar-se de que
essa experiéncia se repita em qualquer lugar aonde existia uma classe operaria
lutando pela emancipagéo [...] assim como s6 ha uma classe operaria, também sé
deveria haver em cada industria e cada cidade uma Unica organizagdo de classe, um
Unico sindicato. Sé assim é que a lutas de classes, livres dos obstaculos criados a
cada momento pelas rusgas entre escolas e faccOes rivais, poderia expandir-se em
todos os sentimentos e atingir seus objetivos prioritarios [...] O sindicalismo nédo
perde tempo prometendo um paraiso terrestre. Ele exige que os proprios operarios
lutem para conquista-lo, assegurando-lhes que seus atos jamais serdo em vdo. E uma
escola de forca de vontade, entusiasmo e pensamentos criativos. Abre novas

perspectivas e esperangas para um anarquismo que esteve durante muito tempo
fechado em si mesmo. (Monatte, 1981: 202).

A essa altura, fica evidente que ha convergéncias fundamentais entre a visdo de
Goldman e Monatte sobre o papel do sindicato, mas também ha algumas diferencas. Nossa
pensadora, assim como o francés, reconhecia o valor ético e pratico das atividades da CGT e,
por isso mesmo, concordava com Monatte sobre as frutiferas consequéncias da adocdo da
greve geral e da sabotagem. Além disso, ambos identificavam na CGT uma estrutura nao
centralizada/ ndo autoritaria de organizacdo. O uso modesto que o sindicato deve fazer do
dinheiro também é um tema que aparece no texto de ambos revolucionarios, ainda que de

maneira um pouco diferentes dentro da linha argumentativa de cada um.
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Mas h& algumas diferencas, Monatte, por exemplo, resiste em afirmar que a CGT
seria um sindicato anarquista, para ele seria um sindicato autbnomo, um sindicato que se
funda dentro da l6gica da neutralizacdo politica. Goldman (Goldman, 2010:3), por outro lado,
afirma que esse “sindicalismo €, em esséncia, a expressdo econdmica do anarquismo”. Apesar
da CGT ndo ter doutrina oficial, Goldman reconhece que, na prética, a confederacdo atua e se
estrutura de forma anarquista, ja que seus principios sdao compativeis com o tronco duro do
anarquismo, entdo, em suma, esse “‘sindicalismo €, em esséncia, a expressao econdmica do

anarquismo”’(Goldman, 2010:3), ainda que ndo se intitule anarquista.

No mesmo Congresso, Malatesta proferiu a palestra “Sindicalismo: a critica de um
anarquista”, resposta direta a Monatte. O anarquista italiano, iniciou sua narrativa ja
evidenciando que se opoOe a ideia de que o “sindicalismo se basta a si mesmo” (Malatesta,
1981: 203), de que ele seria o suficiente para obter a revolucdo social. Todavia, Malatesta
afirma também que “hoje, como no passado, gostaria de ver os anarquistas ingressarem no
movimento operario. Hoje, como ontem, sou um sindicalista no sentido que defendo os
sindicatos” (Malatesta, 1981: 203). Além disso, Malatesta mostrou que nao estava “exigindo
sindicatos anarquistas, o que resultaria imediatamente no aparecimento de sindicatos social-
democratas, republicanos [...] e muitos outros e acabaria por lancar mais do que nunca a
classe operaria contra si mesma” (Malatesta, 1981: 203). Malatesta desejava, assim como
muitos outros anarquistas, “que os sindicatos estivessem abertos a todos os trabalhadores e

nao se deixassem influenciar, mas permanecessem absolutamente livres” (Malatesta, 1981:

203).

Malatesta se colocava tdo aberto ao sindicato, pois era “a favor da participa¢ao mais
ativa no movimento operario, sobretudo como forma de propaganda cujo alcance poderia se
tornar muito mais amplo” (Malatesta, 1981: 203), mas, somado a isso, ele faz um apelo aos
anarquistas, ao ressaltar que “mesmo dentro dos sindicatos, é preciso que permane¢amos
anarquistas, com toda forca e amplitude implicitas nessa defini¢ao” (Malatesta, 1981: 204).
Na opinido do italiano, “0 movimento operario ndo ¢ mais do que um meio” (Malatesta, 1981:
204) e, apesar de ser o “melhor meio” (Malatesta, 1981: 204) que os anarquistas dispunham, o
movimento operario ainda era um meio e, por iSso mesmo, ele recusava “aceitar esse meio

como um fim” (Malatesta, 1981: 204).

Malatesta aponta como um erro no ponto de vista dos sindicalistas a sua “certa
propensdo para transformar meios em fins e para considerar as partes como sendo o todo”
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(Malatesta, 1981: 204), chegando a afirmar que “o sindicalismo ndo ¢ nem nunca sera mais do
que um movimento legitimo e até mesmo conservador, sem outro objetivo sendo a melhoria
das condic¢des de trabalho operario” (Malatesta, 1981: 204). O anarquista usa como exemplo
os sindicatos americanos para justificar essa sua ideia, entretanto, vale ressaltar aqui, que o
sindicalismo que Monatte defende em sua fala ndo é o que segue modelos estadunidenses,
mas sim os sindicatos que abracam o sindicalismo revolucionério descrito na Carta de
Amiens. A propria Emma destaca as limitagdes dos sindicatos estadunidenses e a
necessidades dessas instituicdes se aproximarem do sindicalismo revolucionario. De qualquer
forma, para Malatesta, o erro basico de Monatte e de todos os sindicalistas revolucionarios:
Tem origem na concepcdo demasiado simplista de luta de classes, segundo a qual
todos os interesses econdmicos da classe operaria sdo idénticos e que, no momento
em que alguns operarios assumem a defesa de seus préprios interesses, estardo
defendendo todo o proletariado contra o capitalismo. Sugiro uma realidade bem
diferente. Tal como acontece aos membros da burguesia e a todos os homens, 0s
operarios também estdo sujeitos a lei universal da competicdo que é uma

consequéncia da existéncia da propriedade privada e do governo e que SO
desaparecera no dia em que ambos desaparecerem. (Malatesta, 1981: 204,205).

Malatesta também cita o proletariado desempregado para fazer sua explanacéo sobre
as limitagdes do sindicalismo, ao afirmar que ndo podemos esquecer esse proletariado
“desempregado que ndo para de crescer e que nao interessa ao sindicalismo que chega a ver
nele um inimigo, mas que é nosso dever defender, porque seus membros estdo entre 0s que
mais sofrem” (Malatesta, 1981: 204). Aqui, percebemos que Malatesta fala com base no que
conhece de praticas sindicais mais tradicionais, ndo compreendendo ainda as contribuicGes
praticas e éeticas que as atividades organizadas pelo sindicalismo revolucionario significavam.
Goldman, nesse sentido, se mostrava mais aberta para o sindicalismo revolucionario do que
Malatesta, visto que nossa pensadora destaca em sua narrativa as contribuicdes éticas e
praticas que esse tipo de sindicalismo poderia oferecer, sugerindo até a necessidade da adocéao

desse sindicalismo por parte dos sindicatos estadunidenses.

Apesar de acreditar que o ambiente social faz com que a competicdo seja visivel
dentro dos circulos operarios, Malatesta também considerava que “a solidariedade moral pode
existir entre os operarios, mesmo quando ndo existe solidariedade econdmica” (Malatesta,
1981: 205). E, essa solidariedade, “s6 pode ser 0 resultado de uma comunhdo que surge sob a
égide de um ideal compartilhado” (Malatesta, 1981: 205), sendo papel dos anarquistas
“despertar os sindicatos para esse ideal, orientando-0s gradualmente para a revolucao social,

mesmo que ao fazé-lo, corram o risco de prejudicar as ‘vantagens imediatas’ que tanto
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parecem agrada-los” (Malatesta, 1981: 205). Aqui, vemos que Malatesta sugere que ¢ a a¢ao
dos anarquistas dentro dos sindicatos que poderia orientar todos ali para um ideal que
produziria entdo a solidariedade. Por outro lado, Goldman evidenciou em seu artigo que séo
0s proprios principios organizacionais, o proprio tipo de estrutura das confederacdes
sindicalistas revolucionarias, como também suas atividades ancoradas em principios de
autonomia, que permitia o desenvolvimento do sentimento de solidariedade nesses ambientes.
Mais uma vez, creio que poderiamos afirmar que Emma é uma anarquista mais aberta ao
sindicalismo revolucionario do que Malatesta, ao menos com base nos artigos aqui

analisados.

Malatesta ressaltou ainda alguns “perigos da agdo sindicalista” (Malatesta, 1981:
205) e, entre eles, estava “a possibilidade de que os militantes do movimento anarquista
aceitem tornar-se funcionarios do sindicato, especialmente se receberem pagamento em troca
do seu trabalho” (Malatesta, 1981: 205). Outro perigo seria “cair na desastrosa ilusdo de que a
greve geral elimina a necessidade de uma revolu¢do armada” (Malatesta, 1981: 206). Para a
greve ter efetividade, “deveriamos pedir ao operario ndo seria tanto que parasse de trabalhar,
mas que continuasse a trabalhar em seu proprio interesse”(Malatesta, 1981: 207), pois “sem
isso, a greve geral logo se transformard em fome geral” (Malatesta, 1981: 207). Ora, o
sindicalismo revolucionario se fundamenta exatamente em cima da ideia de permitir o
operario de trabalhar em seu proprio interesse, mas Malatesta negligéncia esse fator. Por fim,
Malatesta considera que “a organizagao da classe operaria, a greve, a acdo direta, o boicote, a
sabotagem e a prépria insurreicdo armada sdo apenas meios; a anarquia é o fim” (Malatesta,
1981: 207). Para o italiano, a revolucao anarquista “excede os interesses de uma unica classe
— ela se propbe a libertacdo total da humanidade escravizada, tanto do ponto de vista
econémico quanto politico e moral” (Malatesta, 1981: 207), por isso mesmo, “é preciso que

permanegamos atentos contra qualquer plano simplista e unilateral de agao”(Malatesta, 1981:

207).

A essa altura, acreditamos ser possivel afirmar que Goldman concordaria com
Malatesta no que diz respeito a visdo de que o anarquismo se “propde a libertagdo total da
humanidade escravizada, tanto do ponto de vista econébmico quanto politico e
moral”’(Malatesta, 1981: 207) e de que o anarquista deve atuar na sociedade de forma
maltipla. De qualquer forma, percebemos, com base nos artigos aqui analisados, que

Malatesta tem uma desconfian¢a maior no que diz respeito ao sindicalismo revolucionario. J&
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Emma, por outro lado, estrutura sua linha argumentativa de forma a mostra aos leitores os
beneficios préaticos e éticos desse sindicalismo. Nossa pensadora, dessa forma, demostra certo
entusiasmo com o sindicalismo posto em prética pela CGT, sugerido até mesmo a necessidade
da entrada desses principios organizacionais nos sindicatos norte-americanos. Emma,
diferente de Malatesta, aproxima o sindicalismo do anarquismo, ja o italiano, decide por
mostrar 0s perigos e as diferencas de ambos. Por fim, fica evidente que dentro da tradicéo

anarquista ha muita pluralidade tedrica e prética.

Optamos por trazer essas trés narrativas, a de Emma, Malatesta e Monatte, para
mostrar que o sindicalismo revolucionario foi um tema discutido dentro do universo
anarquista. Ao cruzar essas narrativas, vemos que a filosofia anarquista tem pensadores
plurais, que possuem convergéncias e divergéncias em torno das possiveis estratégias que se
poderia adotar naquele momento. Emma aparece entdo como uma pensadora complexa, que
trata de diferentes temas e que tem uma posicdo especifica sobre o sindicalismo
revolucionario. Acreditamos que a reflexdo desenvolvida no presente artigo contribui para dar
visibilidade para a perspectiva anarquista, tdo silenciada pelas universidades. Esperamos ter

cumprido nossa misséo.
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OS MOSCOSO E VASCONCELOS ENTRE O PRIVADO E O PUBLICO:
A CRONICA DE UMA FAMILIA LIBERTARIA

Thiago Lemos Silva

Mestre em Historia (UFU)

RESUMO: Neste artigo, relaciono os posicionamentos de Neno Vasco sobre os papéis de
género com a cronica da familia Moscoso e Vasconcelos no Brasil e em Portugal, nas
primeiras décadas do século XX. Meu objetivo € observar em que medida essa familia
libertaria subverte ou se acomoda aos moldes do modelo parental vigente na sociedade
capitalista. Para tanto, perscruto as crénicas de sua autoria que foram publicadas na imprensa
anarquista e operaria luso-brasileira, entre 1901 e 1919. Embora essa escrita fosse
prioritariamente uma narrativa, utilizada para informar e debater com os leitores brasileiros e
portugueses a respeito da luta cotidiana levada a cabo pelo movimento anarquista e operario
na Porta da América e na Porta da Europa, ela também possibilitou ao nosso biografado uma
forma de escrita de si, 0 que me permitiu encontrar uma chave para abrir ndo apenas a porta
da histéria do movimento anarquista e operario em partes destes dois continentes, mas
principalmente a porta da sua histdria de vida.

PALAVRAS-CHAVE: Neno Vasco; Biografia; Anarquismo; Género; Escrita de Si.

ABSTRACT: In this article, | relate Neno Vasco's positions on gender roles to the chronicle
of the Moscoso and Vasconcelos Family in Brazil and Portugal, in the first decades of the
20th century. My objective is to observe to what extent this libertarian family subverts or
accommodates itself to the molds of the current parental model in capitalist society.
Therefore, | scrutinize the chronicles of his authorship that were published in the Portuguese-
Brazilian anarchist and working-class press, between 1901 and 1919. Although this writing
was primarily a narrative, used to inform and debate with Brazilian and Portuguese readers
about the daily struggle carried out by the anarchist and workers' movement at America’s
Door and Europe’s Door, it also allowed our biographee a way of writing himself, which
allowed me to find a key to open not only the door of the movement's history. anarchist and
worker in part of these two continents, but mainly in his life story.

KEYWORDS: Neno Vasco; Biography; Anarchism; Gender; Writing himself.

Consideracdes iniciais

A partir de 05 de janeiro de 1903, o jornal paulistano O Amigo do Povo passava a ter
como endereco a Rua Bento Pires. Ali residia Manuel Moscoso, que desde entdo ocupou o

cargo de correspondente oficial do referido periddico. Essa mudanga demandou da parte de
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Neno Vasco® uma maior regularidade nas visitas feitas aquele companheiro, com o propdsito
de acertar detalhes referentes a publicacdo jornalistica, a criacdo de grupos de propaganda e
ao estimulo a organizacéo sindical da jovem classe proletaria. Em meio a essas visitas, nosso
biografado acabou por conhecer os pais de Manuel, o senhor Juan Moscoso Hinojosa e a
senhora Aurora Lopez Burguefio, e suas irmds, Carmem Moscoso, Aurora Moscoso e
Mercedes Moscoso. A historia da familia “era mais uma, entre as muitas de imigrantes

espanhois que chegaram [ao Brasil] nos tltimos anos do oitocentos” (Samis, 2009:178).

Oriunda de um povoado chamado Cuevas de San Marco, localizado na regido
andaluza da Espanha, a familia tomou a decisdo de emigrar com o intuito de fugir das dificeis
condicdes financeiras, sensivelmente agudizadas por um surto de colera que se seguiu aos
terremotos no pais, entre 1884 e 1887. Acreditavam encontrar no Brasil uma melhor
qualidade de vida, algo que obviamente ndo se concretizou e acabou por despertar entre 0s
membros do nicleo familiar a adesdo e/ou simpatia pelas ideias libertarias (Samis, 2009:
178).

Foi nesse contexto que surgiu uma afinidade mutua entre Neno e Mercedes, uma das
irmas de Manuel. Essa afinidade permaneceria e cresceria mesmo ap0s a mudanca daquele
para 0 Rio de Janeiro, em 1904, e evoluiria rapidamente para um relacionamento amoroso -
que resultou em unido no ano de 1905. Do enlace constituido surgiu a familia Moscoso e

Vasconcelos, a qual viriam se somar os filhos Ciro e Dino e as filhas Fantina e Ondina.

Neste artigo, busco relacionar os posicionamentos de Neno Vasco sobre os papéis de
género assumidos por homens e mulheres com a crénica da familia Moscoso e Vasconcelos
tanto na Porta da América quanto na Porta da Europa, com a inten¢do de observar em que
medida subvertem ou se acomodam aos moldes do modelo parental vigente na sociedade

capitalista.

Para tanto, perscruto as cronicas de sua autoria que foram publicadas na imprensa
anarquista e operaria do Brasil e de Portugal, durante as duas primeiras décadas do século

XX, abarcando alguns dos principais titulos pelos quais circulou sua producdo literaria, tais

91 Neno Vasco, pseudénimo de Gregorio Nazianzeno Moreira de Queirds Vasconcelos, nasceu em
Penafiel, norte de Portugal, em 09 de maio de 1878 e faleceu em 15 de setembro de 1920, em S&o Roméo do
Coronado perto do Porto. Neno Vasco passou a utilizar esse pseuddnimo somente ap6s 0 Sseu ingresso no
movimento anarquista e operario em Portugal, por volta de 1900. Antes, atendia pelo seu nome de registro. Ver:
Samis, 2009; Silva, 2012.
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como: O Amigo do Povo (1902-1904) e A Lanterna (1911-1916), de S&o Paulo; O Mundo
(1900-1907); A Sementeira (1909-1913); A Terra Livre ( 1913) e A Batalha (1919-1924), de
Lisboa. A escolha de suas cronicas enquanto fonte privilegiada para esta pesquisa se impos
pela importancia que esse género literdrio assumiu frente aos demais nos periodicos
militantes. Segundo Ant6nio Arnoni Prado e Francisco Foot Hardman:
Longe do andamento figurativo e esquematico do romance humanitéario aberto as
teses anarquistas (herdis redentores, moralismo purificador, humanismo artificial do
locus amoenus), impunha-se 0 registro da opressdo cotidiana que transformava a

palavra em instrumento de sobrevivéncia, experimentando a narrativa curta na
percepcao do flagrante (Prado; Hardman, 2011: 16).

Ao experimentar a narrativa curta, o cronista Neno Vasco consegue perceber o
flagrante no momento da sua consecu¢do. Desse modo, 0 assunto da sua escrita pode surgir de
forma ocasional e ir preenchendo a pauta do jornal a partir das demandas que, segundo ele,
sejam importantes para a militancia, tais como:

[...] a denincia de maus tratos nas fabricas, a comemoracdo de um evento
revolucionério, o confronto com a repressdo, 0 registro quase expressionista da
miséria, a imagem corrosiva da cena burguesa, a caricatura impiedosa dos inimigos

da causa, com énfase para o burgués, o militar e o padre (Prado; Hardman, 2011:
16).

Embora essa escrita fosse prioritariamente uma narrativa, utilizada para informar e
debater com os leitores brasileiros e portugueses sobre esse importante periodo do
anarquismo, ela também possibilitou ao nosso biografado uma forma de escrita de si, ou seja,
um tipo de escrita que toma a subjetividade:

[...] como dimensdo integrante de sua linguagem, construindo sobre ela a “sua
verdade”. Ou seja, toda essa documentagdo de “produgio do eu autoral” é entendida
como marcada pela busca de um “efeito de verdade” [...], que se exprime pela
primeira pessoa do singular [...] do individuo que assume sua autoria. Um tipo de
texto em que a narrativa se faz [...] de maneira que nessa subjetividade se possa

assentar sua verdade, sua legitimidade como “prova”. Assim, a autenticidade da
escrita de si torna-se inseparavel de sua sinceridade (Castro, 2004: 14-15).

Isso permitiu, por sua vez, a este bidgrafo encontrar uma chave para abrir ndo apenas
a porta da histéria do movimento anarquista e operario nos dois continentes, mas também, e

sobretudo, a porta da sua historia de vida.

Os papéis de género na crbnica de Neno Vasco
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A unido entre Neno e Mercedes toca diretamente na questdo de género, a qual assumiu
um lugar de destaque para os e as militantes anarquistas. De acordo com a cientista politica
estadunidense Martha Ackelsberg:

[...] o anarquismo compartilna com muitas tradi¢des socialistas uma critica radical
da dominacgdo econdmica e uma insisténcia na necessidade para a reestruturacdo da
sociedade em bases mais igualitarias, ele difere [entretanto] do marxismo em sua
critica do Estado, e das relagBes hierarquicas em geral. O anarquismo néo
desenvolve — enquanto teoria ou pratica — especificamente questfes para enfrentar a
dominacdo masculina sobre as mulheres. Entretanto, por causa dos anarquistas
reconhecerem que as relagdes hierarquicas tem muitas dimensdes distintas (ainda
que relacionadas), forneceu importantes fontes para as criticas de género sobre as

relacOes autoritdrias, e para muitos movimentos de libertagdo de género e sexual
(Ackelsberg, 2016:2).

Como, entretanto, a militancia libertaria construiu suas praticas e discursos no que se
refere as relacbes de poder e dominacdo baseadas no género? As diferencas e/ou
desigualdades entre homens e mulheres sdo percebidas e tematizadas de que maneira? Quais
rupturas e continuidades podem ser evidenciadas na cronica de Neno Vasco em relagdo aos
papéis masculinos e femininos na sociedade capitalista? Com o intuito de melhor
compreender tais problematicas, recorramos a Joan Scott, para quem o género se constitui em:

[...] uma forma de indicar "construc@es culturais” - a criacdo inteiramente social de
ideias sobre os papéis adequados aos homens e as mulheres. Trata-se de uma forma
de se referir as origens exclusivamente sociais das identidades subjetivas de homens

e de mulheres. "Género" é, segundo esta definicdo, uma categoria social imposta
sobre um corpo sexuado (Scott, 1995:75).

O género, enquanto categoria Gtil a analise historica, deve analisar as experiéncias
femininas e masculinas ressaltando sempre sua dimensdo relacional, a partir da qual torna-se
possivel captar a diversidade das formas que os papéis desempenhados por mulheres e
homens assumem em seus respectivos tempos e lugares. Observemos, portanto, a
singularidade gue estes papéis assumem no anarquismo luso-brasileiro, em geral, e na pena de

Neno Vasco, em particular.

Conforme explicita Dolors Marin (2018), desde de fins do século XIX, a militancia
libertaria pensarda um amplo projeto revolucionario. Esse projeto buscava equacionar uma
politica de género sob o nome de “questdo sexual”. A partir desse marco, a militdncia
enfocava os multiplos campos da vida social: desde a incorporacdo da mulher como forca de
trabalho igual ao homem até uma maior insercdo das mulheres nas diversas instancias

politicas no movimento libertario, passando pela libertacdo sexual da mulher.
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Tal projeto serd, em larga medida, pensado a partir do neomalthusianismo, que, em
linhas gerais, recolhe e ressignifica o legado de Thomas Malthus. Sob tal 6tica, a fome, as
epidemias e as guerras ndao eram resultados de um desequilibrio gerado pela progressdo
geométrica da populacdo, por um lado, e a progressao aritmética das subsisténcias, por outro.
Muito pelo contrério, eram, na realidade, resultado da desigualdade social criada pelo modo
de producdo capitalista. Se é verdade que essas ideias ndo sdo originaria e exclusivamente
libertarias®?, ndo é menos verdade que elas assumem um contetido eminentemente classista a
partir dos trabalhos tedricos e préaticos encetados pela Liga da Regeneracdo Humana, a qual
tinha a sua frente justamente o anarquista Paul Robin.

Na primeira metade do seculo XX, o neomalthusianismo se espalhara rapidamente por
todo o mundo, chegando a Espanha, por meio do médico Isaac Puente e da médica Amparo
Poch y Gascon; a Argentina, por meio do médico Juan Lazarte e da pedagoga Iris Pavon e
também a Portugal, e depois ao Brasil, por intermédio do proprio Neno Vasco. Essa lista ao
redor do eixo Brasil-Portugal ndo ficaria completa sem a mencao as pedagogas Maria Lacerda

de Moura e Deolinda Lopes de Oliveira.

A recepcdo do neomalthusianismo em Neno Vasco pode ser evidenciado no momento
em que ele faz seu début enquanto cronista, cobrindo o Caso Joaquina Rosa, no ano de
1901%3, Em linhas gerais, 0 caso em tela ocorreu em meados daquele ano, quando uma mulher
chamada Joaquina Rosa tentou matar os seus filhos e, pouco tempo depois, tentou dar cabo da
propria vida. Ainda que malogrado, o ato suscitou um amplo debate em terras lusitanas. De
todas as partes, vinham acusacfes que formariam um amplo jdri, que integrava, mas, ao
mesmo tempo, transcendia os tribunais formais. Tanto setores conservadores quanto
progressistas da sociedade buscavam explicacBes para a atitude daquela mulher que,
(in)voluntariamente, parecia contrariar a ‘“natureza” para a qual o género feminino

supostamente fora criado: a de mée.

A dramaticidade do fato - tanto por sua natureza quanto pelo rumo que tomou -
chamou sobremaneira a atencdo da imprensa, notadamente o jornal republicano O Mundo,

que devotou inimeras cronicas, reportagens e debates nos quais intervieram personalidades ja

92 De acordo com Jodo Freire e Maria Alexandre Lousada, 0 neomalthusianismo surgiu com Francis
Place, que expds a nova doutrina. Em 1822 e a que se seguiram, entre outros, Carlyle e Drysdale, todos ndo
anarquistas. Freire, Lousada, 1982: 1367.
9 Agradeco a Jodo Fraga por chamar minha atencdo para esses escritos e por me providenciar uma
cOpia deles.
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de renome no cenario portugués, como o socialista Ernesto Silva (Infanticida!; A Fera!; Os
filhos. O Mundo, 29/07/1901; 19/08/1901; 26/08/1901), o republicano Maximo Brou ( Crimes
Sociais - Joaquina Rosa. O Mundo.18/08/1901) e um de menor monta, 0 anarquista Neno
Vasco.

Na visdo do nosso biografado, a analise de seus interlocutores sobre o caso mostrava o

grau ainda incipiente do neomalthusianismo em Portugal. A esse respeito, observou:

[...] quis eu lancar a discussdo [...] um aspecto notavel da questdo que mais preocupa
os homens que sentem e que sabem amar. Enquanto 14 fora — por exemplo: na
Franca, onde existe a «Liga da Regeneracdo Humana», quase toda composta de
libertarios — se faz pelo jornal, pelo livro, por meio de sociedades, uma propaganda
ativa da maternidade livre, entre nos, em parte pelo desvio das atencdes para outros
assuntos e por ignorancia, em parte pela fascinacdo exercida pela palavra eloquente
dum grande romancista [Emile Zola], a importante questio tem sido completamente
descurada ( Neno Vasco. Livre Maternidade. O Mundo. 08 /09/1901).

E, ainda fazendo uma espécie de mea culpa, esclarece que:

No caso presente, ainda os espiritos mais largos, os préprios libertarios, que se
julgam de cérebro desembaracado das teias de aranhado prejuizo, esses mesmos
sentem uma teimosa repugnancia pela ideia, vitimas inconscientes duma educacgio
antiga. Eu, que escrevo isto, ainda ndo ha muito que estava no mesmo erro, era
ardente entusiasta da «Fecundidade»... E foi um camarada e amigo, Christiano de
Carvalho, quem afinal acabou por me convencer (Neno Vasco. Livre Maternidade.
O Mundo. 08 /09/1901).

Entendendo que o crescimento populacional entre as familias operarias favorecia o
status quo,na medida em que multiplicava as doencas, barateava a mao de obra e ainda
fornecia soldados para lutarem nas guerras, libertarios e libertarias entenderam que o controle
da natalidade deveria se converter em uma questdo chave na mudanca revolucionaria. A esse
respeito, escreve Neno Vasco em tom quase incendiario:

N&o lanceis a0 mundo seres que ou serdo indteis ou vossos inimigos, sofrendo ou
fazendo sofrer... A melhor prova de amor aos filhos, destinados a dor, a tirania, ao
crime, ao odio, sera ndo os chamar a Vida, que ndo € digna desse nome, no seu
sentido mais humano! Como Paul Robin, repitamos o verso de Sully-Prudhomme:O

filho mais amado que nunca nascera!®*(Neno Vasco. Livre Maternidade. O
Mundo.08 /09/1901).

As rupturas introduzidas no que diz respeito aos papéis de género pelo anarquismo sao
enormes, sobretudo se considerarmos a rigida e conservadora moral catdlica da época. No
entanto, é possivel evidenciar também muitas continuidades. Duas passagens do nosso
biografado, que gostaria de destacar, colocam em evidéncia essa tensdo que atravessa a sua

pena. Ao mencionar o papel das mulheres, argumenta que:

122

% O original ¢ citado em francés “O fils le plus aimé qui ne naitras jamais
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Ensinemos a mulher a lutar pela sua emancipacéo, libertando-se ela mesma, a por de
parte essas mesquinhas reclamacfes: o direito de voto e outras quinquilharias
semelhantes. E o primeiro passo para a sua emancipagdo é a livre maternidade.
Regular a fecundidade do ventre, ter filnos quando lhes puder garantir a vida, ou ndo
os ter quando assim o exigir alguma coisa como a doenca, a falta de confianca no
amante, qualquer outra — sem privagdes doentias e injustas — eis uma conquista a
realizar desde ja. E a ciéncia diz que tudo isso é possivel, muitas vezes necessario e
saudavel; e mostra-nos meios inofensivos de o conseguir(Neno Vasco. Livre
Maternidade. O Mundo.08 /09/1901).

Ao mencionar o papel dos homens, seus argumentos se alteram significativamente:

Tu, macho, se te puseres a fazer filhos, sem conta nem medida, como uma méaquina,
sabes 0 que de melhor te podera acontecer? Havendo muitas bocas, em tua casa,
havera fome, porque os teus bragos néo chegam... A mée dos teus filhos ird entdo
também trabalhar, para a fabrica, por exemplo. A mulher é mais barata e a fabrica
aceita-a... Concorréncia terrivel, ndo é verdade? Entre ti € a tua amante! Mas ndo é
tudo: a tua mulher trabalha sempre, extenua-se, gravida ou ndo (Neno Vasco. Livre
Maternidade. O Mundo. 08 /09/1901).

Esse discurso sobre a maternidade livre se inscreve em um registro ambivalente, o
qual gostaria de analisar com maior profundidade para identificar tanto suas rupturas, quanto

suas continuidades no que se refere aos papéis de género.

Na primeira passagem, ele reconhece os direitos reprodutivos das mulheres, na medida
em que questiona a identificacdo entre sexualidade e procriacéo, sinalizando para o fato de
que as mulheres devem (ou ndo) ter filhos e filhas quando, como e com quem desejem
(“Regular a fecundidade do ventre, ter filhos quando lhes puder garantir a vida, ou nao os ter
quando assim o exigir alguma coisa como a doenga, a falta de confianca no amante, qualquer
outra”). Em virtude dos avangos do conhecimento cientifico, as mulheres poderiam alcancar o
controle da natalidade e conquistar sua autonomia (“E a ciéncia diz que tudo isso ¢ possivel,

muitas vezes necessario e saudavel; e mostra-nos meios inofensivos de o conseguir”).

Nesse sentido, ante a procriacdo irrefletida e inconsciente, que reduzia a mulher a
condicdo de maquina destinada a fabricar uma prole numerosa e pobre, Neno Vasco ird
investir na ideia de procriacdo refletida e consciente. Esses esforcos iam ao encontro da
opinido de que a divisdo sexual do trabalho, tal como pensada na sociedade capitalista,
submetia a mulher a uma dupla exploracéo, que ocorria tanto na casa quanto na fabrica. Nao
por acaso, 0s e as anarquistas, no Brasil e em Portugal, se esforcaram ao maximo para colocar
ao alcance de todos e todas métodos anticoncepcionais que permitissem que as mulheres

tivessem autonomia sobre seu proprio corpo.

Longe de pregar o fim da familia ou qualquer coisa que o valha, 0 que esses homens e

essas mulheres parecem desejar € que houvesse uma transformacdo na divisdo sexual do
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trabalho, de modo que ndo fosse conferida &s mées a incumbéncia de cuidar sozinhas dos
filhos e das filhas. Na visdo de NenoVasco, tal tarefa deveria ser dividida com os pais e,
principalmente, com toda a sociedade, que deve tomar a corresponsabilidade pelo processo de
formacdo das criancas. Tais principios podem ser fartamente observados na criacdo e
manutencdo de escolas modernas, modeladas a la Francisco Ferrer®, numa e noutra ponta do
Atléantico. Entendendo que um bom nascimento deve ser acompanhado de uma boa formacéo,
a militancia anarquista fundara instituicbes voltadas para a educacdo infantil, como a Escola
Modernan® 1, em S&o Paulo, ou a Escola-Oficina n°® 1, em Lisboa, onde meninos e meninas
recebiam de professores e professoras um ensino misto, libertario e racional, desafiando

claramente a cristalizacdo dos papéis de género vigentes a época.

Ja na segunda passagem citada, Neno reforca a naturalizacdo do papel materno como
se fosse uma funcdo essencialmente bioldgica, na medida em que reproduz as justificativas
ideologicas da divisdo sexual do trabalho tal como existe na sociedade capitalista. Ou seja,
quando aborda os homens (“Tu, macho, se te puseres a fazer filhos, sem conta nem medida,
como uma maquina”) para persuadi-los sobre a importancia do controle da natalidade, chama
a atengdo destes para a consequéncia dos seus atos (“Havendo muitas bocas, em tua casa,
havera fome, porque os teus bragos ndo chegam”). Tal situagdo se complexifica ainda mais na
medida em que a mulher ¢ incorporada como forg¢a de trabalho no mercado capitalista (“A
mae dos teus filhos ird entdo também trabalhar”... “A mulher ¢ mais barata”.... “Concorréncia
terrivel, ndo ¢é verdade? ). Ocorre que, escrevendo dessa maneira, Neno pressup0s que o

lugar da mulher seria primordialmente em casa, ndo na fabrica.

A atribuicdo de diferentes papéis a homens e mulheres, tal como posto em relevo por
Neno Vasco, ndo € um dado evidentemente fortuito. Muito pelo contrario, ela revela
(in)voluntariamente como o idedrio anarquista aceitou e naturalizou, em alguma medida, a

divisdo sexual do trabalho na sociedade capitalista: enquanto os homens deveriam adentrar o

% Francisco Ferrer foi um pedagogo espanhol de orientacio libertaria responsavel pela implementago
da educacdo racionalista, que se materializou na Escola Moderna de Barcelona em 1901 e de outras tantas que
surgiram no restante estado espanhol. Seu idedrio era baseado na educacéo cientifica, integral e revolucionaria
para meninos e meninas. Por esse motivo foi perseguido, preso e executado em 1909 por um tribunal
fraudulento. Seu legado foi objeto de intensa reivindica¢do na imprensa anarquista e operaria luso-brasileira nas
trés primeiras décadas do século XX. A esse respeito, Neno Vasco escreveu: “Extraordinario destino o de Ferrer!
Ele, que era um grande trabalhador dedicado e modesto, inimigo do ruido e da fama, livra-se subitamente, nas
asas da celebridade e do martirio, as alturas luminosas dum simbolo, vivo e palpitante, limpido e imperecivel; e
depois de ter fertilizado com o seu sangue o terreno fecundo das ideias novas, continua, na sua memoria
simbdlica, a ser a vitima sempre triunfante e sempre semeadora”. Neno Vasco. Ferrer novamente executado! —
Da Porta da Europa. A Lanterna. 13/03/1915. A respeito do pensamento de Francisco Ferrer, ver: Ferrer, 2014.
Sobre sua presenca no Brasil e em Portugal, ver respectivamente: Floresta, 1998; Barreira, 2006.
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espago publico, assumir cargos de lideranga na militdncia ou entdo colocar-se a frente do
competitivo mundo do trabalho, as mulheres deveriam permanecer confinadas no espago
privado, adotando a responsabilidade pela criagdo dos filhos e ajudando, na medida do

possivel, 0s seus companheiros.

Embora liberadas da maternidade for¢ada mediante o controle racional da natalidade,
as mulheres permaneciam, igualmente, porém de forma diferente, presas no interior desse
imaginario que as representava como as principais responsaveis pelo cuidado, socializacdo e
formacéo dos filhos e das filhas, simbolos maximos da redencdo humana da futura sociedade
emancipada. Dai a necessidade de instrui-las segundo o0s preceitos da ciéncia, para que

pudessem realizar do modo mais eficiente possivel esta finalidade.

A relativa autonomia entre sexualidade e reproducéo ensejou, da parte dos e das
militantes, concep¢des menos rigidas e mais oxigenadas de moral sexual do que para a
maioria dos homens e mulheres da época. Na dire¢do contraria dos malthusianos classicos, 0s
neomalthusianos anarquistas defenderam que “a abstinéncia é ainda uma pesada escravidao,
cujas funestas consequéncias sao bem conhecidas dos fisidlogos e moralistas”. Sendo assim,
“a liberdade positiva consiste precisamente na possibilidade de normalmente satisfazer as
necessidades naturais”(Neno Vasco. Noc¢Oes rudimentares sobre amor livre. A Sementeira.
Maio de 1916). Nesse sentido, a educacdo sexual ganha um papel central para 0 nosso
biografado, propugnando o esclarecimento dos dois géneros “contra a perigosa ignorancia
relativa a questdo da sexualidade”. A esse respeito aconselha dois trabalhos em francés. A
proposito da educacao dos adultos, sugere “o livro magistral do ilustre” psiquiatra Augusto
Forel, La Question Sexuelle e para os menores, “o habil trabalho” do educador George
Besséde, L’ Initiation Sexuelle (N.[eno] V.[asco]. Pelas publica¢fes. A Lanterna. 11/05/1912).

Tais concepcOes tiveram um efeito consideravel sobre o que compreendiam por amor
e os relacionamentos conjugais que se desdobrariam dele. No lugar do casamento
monogamico indissoluvel, advogava-se a unido livre, quer dizer, a capacidade de homens e
mulheres escolherem voluntariamente suas companheiras e seus companheiros sem dar

satisfacdo a Igreja ou ao Estado.

No entanto, o cronista esclarece que:

[...] o lago legal sé constitui verdadeiramente uma certa coacdo para 0s
ricos, por motivos econdmicos; e esses mesmos procuram hoje um corretivo no
divorcio e nas diversas formas de separacdo por lei. Para os pobres, 0 matrimonio e
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o divércio decretados por um juiz tém um valor cada vez mais reduzido, e o Gltimo
esta mesmo fora do alcance da sua bolsa. O lago religioso ou legal vale sem davida
para quem nele vé& qualquer coisa misteriosa e sacra, para os crentes da religido da
Igreja ou do Estado; mas esses sentimentos séo hoje lagos cada vez mais frouxos e
raros, e 0s casamentos legais e até religiosos tornam-se meras formalidades, que os
homens executam por habito ou para estar bem com todos, sem ideia alguma da
indissolubilidade eterna e sagrada (Neno Vasco. No¢fes rudimentares sobre amor
livre. A Sementeira. Maio de 1916).

Se de fato as restrigdes mais antigas impostas pela Igreja ou as mais recentes impostas
pelo Estado eram impeditivas para a unido livre aos olhos de Neno Vasco, elas ndo eram as
Unicas ou as mais significativas. Para 0 nosso biografado, as causas do amor escravo deitavam
suas raizes na existéncia da propriedade privada, que estimulava o sentimento de posse sobre
0 outro, sobretudo dos homens em relacdo as mulheres. Na visao libertaria, a conversao delas
em propriedades que eles poderiam explorar livremente, seja para perpetuacdo da prole, seja
para satisfagdo do seu desejo sexual, tornava a fronteira entre o casamento e a prostituicao
ténue, diferenciando-se por um Unico motivo: enquanto a esposa € vista como propriedade de

apenas um homem, a prostituta é vista como propriedade de varios.

Além disso, esse sentimento de posse traduz-se na naturalizacdo de uma série de atos
violentos dos maridos para com as esposas, que acabam se convertendo em vitimas fatais nas
maos dos seus algozes:

Bem mais fortes grilhdes do amor escravo séo a dependéncia econdmica, a situacdo
dos filhos, o medo a violéncia e a vindicta, o pavor das conveniéncias sociais, as
diferentes formas de coagdo direta ou indireta, que entre si se amparam e se
produzem, provocando uma opinido rotineira que constitui o seu ambiente moral
necessario e gque sanciona e poetiza como simpaticos dramas passionais mesmo as
mais selvaticas e odiosas expans@es da brutalidade fisica. Ademais, a liberdade e a
sinceridade do amor sdo, por assim dizer, feridas no ovo pela massa das mentiras
convencionais de que se vé rodeada a adolescéncia, mantida, sobretudo a parte
feminina, na ignorancia das armadilhas, trai¢des e desenganos da ficcdo de amor e

de unido sexual hoje dominante ( Neno Vasco. Nogdes rudimentares sobre amor
livre. A Sementeira. Maio de 1916).

O tom quase lacdnico com o qual encerra o diagndstico esbogado nas linhas acima é
sintomatico de que a unido livre € mais facil de conceber na teoria do que aplicar na pratica no
interior da sociedade capitalista. Posto que enquanto existir a propriedade privada e o
sentimento possessivo entre que lhe € correlato, a tragédia entre o género masculino e o
feminino persistira. A unido livre, portanto, so sera plenamente exequivel quando o principio
individual da propriedade for destruido e os meios de producdo forem socializados entre o
conjunto da populacdo trabalhadora, permitindo com que dupla moral sexual - que permite
com que o homem desfrute livremente de sua sexualidade, enquanto a mulher é obrigada se
acomodar a condicdo de esposa frigida ou da prostituta pervertida — desapareca.
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Mesmo nas condi¢cOes ideais acima descritas, Neno Vasco acreditava que a
monogamia:

[...] marca o ponto para o qual se dirige espontaneamente a evolucdo da familia.

Porque afinal esta, foco da educacdo moral, escola indispensavel dos pensamentos

afetivos, ndo assenta apenas sobre a paixao sexual, que pode durar pouco; mas ainda

e sobretudo nos habitos de afeicdo e solidariedade criados entre os dois seres que

convivem, fundindo por assim dizer as suas almas, e 0 que o amor a prole ligam
estreitamente (N.[eno] V.[asco]. Pelas publicacdes. A Lanterna. 11/05/1912).

Novamente, ressalto a ambivaléncia como fio condutor complexo para se pensar as
relagcbes entre os géneros sob a pena de nosso biografado. Por um lado, as rupturas séo
enormes ao se pensar as unides fora da 6tica da institucionalizagdo ditada pela Igrejae/ou pelo
Estado, o que concede mais autonomia para que 0s homens e — principalmente — as mulheres
possam escolher suas companheiras e seus companheiros. Por outro lado, as continuidades
sdo grandes, pois parecem reforcar o modelo nuclear de familia como uma forma de proteger

0s membros da classe trabalhadora face a alienagdo do capitalismo.

Frente ao carater egoista, frivolo e doentio do mundo capitalista, a familia emerge
como uma projecdo do futuro mundo anarquista, marcado pelas caracteristicas solidarias,
sobrias e saudaveis. Essa defesa, entretanto, ndo é acompanhada de uma discussdo mais
profunda sobre a divisdo sexual do trabalho, o que implica na renaturalizacdo do papel
subalterno da mulher frente ao homem, tal como ja se encontrava posto na sociedade

burguesa.

Em intima conexdo com a maternidade, a sexualidade e a unido, o tema da militancia
feminina também foi uma topica bastante discutida na imprensa anarquista e operaria luso-
brasileira. Tanto do lado de c4, quanto do lado de I do Atlantico, lemos noticias nos jornais
sobre greves, manifestacfes e meetings envolvendo uma participacdo massiva de mulheres.
Essa ideia ia ao encontro de que as mulheres deveriam se unir aos homens, para que juntos
pudessem colocar um fim ndo s6 a exploracdo de classe, mas, igualmente, a dominacao de
género. Tal fato fez com que grande parte da militancia libertaria — tanto a masculina quanto a
feminina — rechacasse o feminismo, identificando-o como um movimento essencialmente
burgués. Neno Vasco, que em mais de uma ocasido abordou o tema nas suas cronicas®, dizia
que:

O movimento das sufragistas é sem divida simpético a todos os revoluciondrios
sociais [...] ndo s6 pela altiva energia que elas empregam e sem a qual nem ouvidas

% Ver: Neno Vasco. Gestos femininos-Da Porta da Europa. A Lanterna. 11/04/1914.
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seriam, mas, ainda porque aos olhos dos que tem em vista a emancipacdo do ser
humano e abolicdo de todos os privilégios, muito legitimamente reclamam as
mulheres os direitos, verdadeiros ou ilusérios, concedidos aos homens. Esses
direitos, ndo sdo alias inteiramente ilusorios para a classe das mulheres que os
reclama, embora ndo tenha valor para as operérias. Porque o feminismo das
sufragistas € um feminismo burgués, que pode interessar as senhoras das classes
médias, e mesmo as aristocratas, mas ndo interessa a mulher pobre, para quem as
reivindicacdes feministas, consignadas em lei ndo representariam aumento algum de
possibilidades econdémicas e de liberdade efetiva (Neno Vasco. O feminismo e a
mulher proletaria. A Terra Livre. 27/03/1913).

Para o cronista, os direitos reivindicados pelas feministas sufragistas, tais como o voto,
a abolicdo de certas incapacidades juridicas, o fim de sua inferioridade legal na familia e
admissdo em certos cargos publicos alteravam apenas a situacdo das mulheres burguesas, ao
passo que, para as mulheres operarias, a questdo era outra. Sua condicdo econdmica as
colocava em uma situacdo em que os direitos formais lhe pareciam insignificantes, pois, sem
proventos mais generosos, elas ndo teriam pensdes pelas quais lutar e, muito menos, herancas
a receber; condicdo, alias, que elas compartilhariam com seus companheiros. Disso resulta,
para Neno, que as operarias deveriam se unir aos operarios e que, juntos, deveriam lutar
contra os patrdes € as patroas, pois: “A mulher operaria esta em perfeito pé de igualdade com
0 companheiro: ndo lhe é inferior. S&o ambos inferiores ao patrdo, estdo ambos jungidos a
mesma canga. E a igualdade na pobreza e na escraviddo; e é também a estreita solidariedade
que desse fato resulta” (NenoVasco. O feminismo e a mulher proletaria. A Terra Livre.

27/03/1913).

Ao colocar em questdo os alcances e limites do feminismo sufragista, a analise do
cronista é certeira ao mostrar as diferencas que separam as burguesas das operarias. Porém,
quando ela se propde a analisar as diferencas entre 0s operarios e as operarias, sua analise

parece mais contemporizada. A esse propdsito, segue mais um trecho:

E certo que as suas condigdes de salério e de trabalho sdo inferiores as dos homens.
Mas nesta desigualdade ndo tem interesse nem responsabilidade o0s seus
companheiros de labuta, mas sim o patronato, composto de damas e cavalheiros.
Para extinguir essa desigualdade, as operarias ndo precisam de fazer feminismo, mas
luta de classes; ndo tem de lutar contra os homens, mas sim contra os patrées dos
dois sexos. E nessa luta tem a solidariedade dos companheiros, tanto ou mais
interessados do que elas na elevacdo dos salérios femininos para atenuagdo da
concorréncia e fortalecimento da resisténcia operéaria.Ao operério consciente da
necessidade dessa emancipagdo, cumpre esforgar-se por trazer para a vida ativa do
militante, do sindicalizado, do propagandista, todas as mulheres que puder
influenciar (Neno Vasco. O feminismo e a mulher proletdria. A Terra Livre.
27/03/1913).

Como se pode evidenciar, ele chega a reconhecer a desigualdade de género entre as

proletarias e os proletarios (“E certo que as suas condi¢des de salario e de trabalho sdo
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inferiores as dos homens”). Porém, no momento de explicar as causas que tornam isso
possivel, a pena do cronista minimiza a responsabilidade dos homens operérios e a atribui
toda a responsabilidade dos homens e mulheres oriundos da burguesia (“Mas nesta
desigualdade ndo tem interesse nem responsabilidade os seus companheiros de labuta, mas
sim o patronato, composto de damas e cavalheiros”). Este embarago s6 encontraria alguma
solucdo na luta de classes, que, unindo 0s operérios e as operarias contra 0s burgueses e as
burguesas, permitiria a articulagdo de uma resisténcia mais eficaz (“as operarias ndo precisam
de fazer feminismo, mas luta de classes; ndo tem de lutar contra os homens, mas sim contra os
patroes dos dois sexos”). O meio adequado para isso seria a criagdo de espacos — anarquistas
ou sindicais — que fossem mistos, em que as demandas femininas fossem vistas como
demandas da classe na sua totalidade (“nessa luta tem a solidariedade dos companheiros, tanto
ou mais interessados do que elas na elevagdo dos salarios femininos para atenuacdo da
concorréncia e fortalecimento da resisténcia operdria”). Por fim, propugna que o trabalhador
deve se esforcar a0 maximo para trazer e integrar ao movimento as operarias (“Ao operario
consciente da necessidade dessa emancipacgédo, cumpre esforcar-se para trazer para a vida ativa

do militante, do sindicalizado, do propagandista, todas as mulheres que puder influenciar”).

N&o se poderia deixar de destacar, mais uma vez, a ambivaléncia, a fim de refletir
sobre a visdo complexa do anarquista acerca dos papeis de género. Se, de um lado, ele avanca
ao descrever a desigualdade de género, a incorporacdo da mulher enquanto forca de trabalho e
a necessidade da militancia conjunta contra o patronato, de outro, ele mantém-se claudicante
ao nao incorporar analiticamente o género (o que é diferente de apenas descrever) como
constitutivo da classe, ao ndo apontar formas concretas de recrutamento e incorporacdo das
mulheres nas organizacdes sindicais e especificas e, por fim, por creditar aos homens a funcao
de fazé-lo, como se nas casas destes proprios homens ja ndo tivessem muitas mulheres que
poderiam ser militantes, mas, ndo o eram por causa da naturalizacdo, em algum grau, da

divisdo sexual do trabalho, que, no caso, nunca é explicitada e debatida.

Para muitas das operarias, era impossivel trabalhar na fabrica e em casa e ter tempo
habil para ler, frequentar reunides, participar da feitura de jornais, organizar sindicatos etc...
Tal estado de coisas fez com que muitas mulheres libertéarias da Porta da América e da Porta
da Europa, comecassem a perceber a necessidade da formagdo de espacgos que dirigissem
suas energias para formular, debater e resolver problemas préprios do seu cotidiano. Como

resultado desse acumulo de experiéncia, varias delas, como Tecla Fabbri, Carolina Boni e
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Julia Queiroz, fundaram periodicos, como O Nosso Jornal do Rio de Janeiro®’, organizaram
sindicatos, como a Unido das Operéarias Costureiras e a Associa¢do das Costureiras de Saco,
de Sdo Paulo®® e criaram grupos femininos, como a Unido das Mulheres Anarquistas, de
Lisboa®, voltados para a autoemancipacdo feminina. Entendiam que as trabalhadoras
demandavam uma formacdo a parte, para que pudessem se capacitar a ponto de estar em
condicdes de lutarem pelos seus direitos, pelos direitos dos homens e pelos direitos da classe
trabalhadora como um todo.

A dificuldade de encontrar o tom necessario para enfrentar o machismo — inclusive
dos proprios homens anarquistas — parece ter sido algo vivenciado pelo nosso biografado,
socializado na e pela sociedade patriarcal luso-brasileira.Nesse processo, ele oscilou em um
movimento pendular - ora de ruptura, ora de continuidade - com os valores da moral de seu
tempo e de seu espago (Seixas, 1992:218). Imerso em um momento particular da historia, sua
concepcdo libertaria dos papeéis de género ndo poderia emergir sem os conflitos que a

instituiram e estruturaram enquanto tal.

Os papéis de género na cronica da familia Moscoso e Vasconcelos

Ao analisar a dindmica da unido de Neno Vasco e Mercedes Moscoso, Alexandre

Samis aponta que:

O casamento havia tocado Neno Vasco profundamente. A vida com uma
companheira anarquista, irmd de um grande amigo e ativista, servia de linimento a
qualquer mal do espirito que pudesse se apossar dele em fungdo das desventuras
econdmicas ou revezes politicos. Tudo que havia escrito sobre o amor livre, as
dendncias que fizera das condicdes enfrentadas pela mulher na sociedade capitalista
e mesmo as interminaveis linhas sobre o papel do amor podiam encontrar na relacéo
com Mercedes uma sintese extraordinaria (Samis, 2009: 179-180).

Mas, de que maneira essas concepcdes teoricas e ensaios praticos dialogam? Em que

registro se inscreve a divisdo sexual do trabalho no interior da familia Moscoso e

9 0 Nosso Jornal, que saiu no Rio de Janeiro em 1923, sob a iniciativa do Grupo Emancipacdo
Feminina, contava com a presenca de Carolina Boni, Maria Alvarez, entre outras, para divulgar as ideias
libertérias entre as mulheres. O periddico, que contou com apenas um ndmero, surgiu sob a clara influéncia do
periodico Nuestra Tribuna, que circulou nas cidades de Necochea e Buenos Aires, entre 0s anos de 1921 e 1925,
sob a dire¢do de Juana Rouco Buella. O sexto nimero do Jornal de Borda, trouxe a reedigdo fac-similar de dois
nimeros dos dois jornais. Ver: Nosso Jornal, Rio de Janeiro, edi¢do Unica, 01/05/1923 e Nuestra Tribuna,
namero 3, 15/09/1922. Para uma analise dos dois periddicos, consultar: Grigolin, 2020.

% Em 1906, elas assinaram um manifesto destinado as jovens companheiras de S&o Paulo, onde d&o
conta da sua atuacdo. Ver: Rago, 2014.

9 Criada por Julia Queiroz, a Unido das Mulheres Anarquistas surge do grupo anarquista Primeiro de
Janeiro, em 1912 e atua até em 1915. Ver: Gama, 2014.
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Vasconcelos? Em que medida essa divisdo se acomoda e/ou subverte a ordem patriarcal
vigente? E importante sublinhar que embora as experiéncias individuais e coletivas fornecam
a base autorreferencial para a realizacdo e o exercicio da escrita cronistica de Neno Vasco,
nosso biografado nunca se mostra por inteiro nela. Ou seja, mesmo que sua experiéncia de
unido livre no ambito privado seja uma fonte de inspiragcdo para escrever, tal referéncia nunca
aparece no ambito publico. Essa constatacdo nos leva a seguinte hipdtese: se sua escrita
cronistica é uma escrita de si, fornecendo uma chave que permite adentrar em sua historia de
vida, é forcoso aceitar que ela abre apenas algumas dessas portas; outras tantas permanecem
cuidadosamente fechadas.

Tal hipotese nos leva a refletir acerca da dimensdo de género presente nas escritas
autobiograficas de homens e mulheres no movimento anarquista e operario, objeto de arguta
reflexdo da parte de Margareth Rago:

[...] as mulheres [e os homens] tém um aporte especifico na construcdo da
linguagem e cultura, aporte marcado pelas diferencas de género experimentadas ao
longo da propria vida, a partir de determinadas configuracdes sociais e culturais, e
ndo determinadas por diferencas bioldgicas de sexo [...] se bem que as diferencas de
género ndo respondam por todas as diferenciacBes que marcam 0S Processos
mneménicos de mulheres e homens, é visivel que cada género se organiza e se
inscreve a sua maneira, redesenhando e ressignificando seu proprio passado,

configurando seu proprio discurso e construindo sua auto-imagem (Rago, 2001:19-
20).

Certamente, o que motivou o enlace entre Neno e Mercedes foi “o amor, o
consentimento reciproco e a consciéncia esclarecida do problema sexual [...] dos dois
amantes”. O matriménio ndo contou com a sancdo religiosa por nao acreditarem na
“indissolubilidade eterna e sagrada” do lago que os unia. Entretanto, ndo conseguiram se
desfazer da sang@o legal, ndo sabemos se por “meras formalidades, que os homens [ e as
mulheres] executam por habito ou para estar bem com todos” (NenoVasco. Nogdes

rudimentares sobre amor livre. A Sementeira. Maio de 1916).

Mesmo sem remeter diretamente a sua experiéncia privada, nosso biografado traz a
publico alguns elementos que podem ajudar a elucidar o carater ambivalente de suas escolhas.
“Formalidade que seja”, escreveu ele, “o casamento [...] legal ¢ certamente uma incoeréncia
para o livre pensador ou para o anarquista, negador do Estado, pois o livre pensador ou o
anarquista d4 assim prestigio e dinheiro ao inimigo”. No entanto, em outro trecho do mesmo
escrito, ele reconhece que: “[...] pode suceder que numa unido legal haja maior por¢do de

amor livre do que no casamento extralegal, quando naquela ndo se da valor as formalidades
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legais e os dois seres unidos sdo duas individualidades e duas vontades que se

respeitam”(NenoVasco. No¢des rudimentares sobre amor livre. A Sementeira. Maio de 1916).

Ambivalente ou ndo, uma breve andlise da trajetéria percorrida pelo casal revela
abundantemente a veracidade das palavras do cronista. O fato de terem se subordinado aos
ditames formais exigidos pelo Estado para conquistar alguma facilidade cotidiana ndo fez
com que seu amor fosse menos (ou mais) livre. O respeito que nutriam um pelo outro ndo
deixou de existir nem mesmo quando colocado a prova pelos mais grandes flagelos, tais como
a pobreza, a doenca e até mesmo a morte. Diversas pessoas, proximas ou distantes, sdo
unanimes ao relatarem que a morte de Neno, em setembro de 1920, poucos meses apds a
morte de Mercedes em fevereiro daquele mesmo ano, ndo foi por acaso. Fora o historico de
doencas pulmonares, a depressdo que o tomou diante da impossibilidade de seguir adiante
sem sua companheira de quase toda a sua vida foi determinante para seu fim (Samis, 2009:
419).

Do enlace matrimonial entre o lusitano e a espanhola nasceram seus dois filhos e suas
duas filhas, todos e todas de nacionalidade brasileira. O primeiro filho, Ciro, nasceu em 1906,
pouco mais de um ano depois do casamento. Em 1908, nasceu Dino. Ainda recém-nascido, o
segundo filho do casal foi acometido por uma meningite que lhe tirou a vida aos sete meses de
vida. No ano seguinte, em 1909, veio a luz a primeira filha do casal, que ganhou o nome de

Fantina. Um biénio mais tarde, aparecia a Gltima filha, Ondina.

N&o sabemos com certeza qual a natureza e extensdo do uso que o casal fez dos
inimeros métodos contraceptivos masculinos e/ou femininos que existiam e eram
disponibilizados a partir da densa rede que se constituiu ao redor do neomalthusianismo
anarquista. No entanto, acreditamos que tiveram conhecimento dos “diversos meios praticos
para evitar familias numerosas”, que trazia, por exemplo, A Greve de Ventres, de Luis Bullfi,
gue ganhou ampla circulacdo no movimento anarquista e operario luso-brasileiro, tendo
inclusive varios anincios publicados na imprensa do Brasil (A Terra Livre. 13/06/1906) e de
Portugal (A Vida. 05/08/1906 ).

Além de toda a discussdo tedrica sobre o controle da natalidade, a maternidade
consciente, a liberdade sexual e 0 amor livre, o precioso texto de Bulffi 1°° traz uma série de

ensinamentos praticos sobre métodos anticoncepcionais quimicos, os quais ele prefere frente

100 Esclarego que consultei a edicdo em espanhol, de 1908, publicada pela Biblioteca Salud y Fuerza, a
Unica a qual eu tive acesso.
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aos preservativos mecanicos (conddo, pessario, esponja, borla de seda absorvente) e ao coito

interrompido ( a retirada dos pénis antes da ejaculacéo).

A lista do autor comega com uma injecdo feita com solucGes caseiras a base de agua
morna e varios acidos (citrico, tartarico, bdrico, fénico etc...) que deveria ser aplicada na
vagina acompanhado de uma ducha apos o ato sexual, o que permitiria “expulsar da vagina
todo o esperma ou liquido vital que o homem, em sua ejaculacdo, tera depositado” (Bulffi,
1908: 23). O segundo ¢ uma solugdo a base de formol chamado “Formolodor”, apresentado
como “procedimento que afasta por completo todos os riscos € todos os temores, sendo o
antisséptico mais poderoso” (Bulffi, 1908: 23). Para utiliza-lo, o autor apresenta duas
alternativas: a primeira de uso diario, no qual a pastilha deveria ser diluida em dois litros de
agua e a segunda, usada apds o ato sexual, no qual a pastilha deveria ser diluida em um litro
de agua. Em ambos os casos, a aplicacdo da injecdo se dava na vagina, por meio de uma
injecdo e acompanhada de uma ducha. Por ultimo, apresenta os “Cones preservativos da
gravidez e das doencas sexuais”, preparados a base de sulfato de quinina, timol e acido
citrico, misturados com uma substancia gelatinosa que os mantém consistentes. Esses cones
deveriam ser introduzidos no fundo da vagina, antes da relagdo. “Com o calor do lugar de
onde estd alojado” diz Bullfi, “o cone se derrete e 0 esperma se mistura com as substancias

dele, ficando os espermatozoides completamente anulados” (Bulffi, 1908: 24).

Além desses meios, provavelmente tiveram conhecimento também de outros, tais
como a Camisa de Vénus (O Agitador. 09/11/1911), as Velas de Erbon ( Germinal.
23/11/1912) e a Philagina (A Lanterna. 29/01/1916), que eram constantemente sugeridos e,
muitas vezes, anunciados nos jornais, que indicavam o preco, o farmacéutico responsavel e a
drogaria onde consegui-los. Nao raro, os profissionais que trabalhavam com os contraceptivos

eram simpaticos, quando nao militantes anarquistas (Freire: Lousada: 1982).

Acredita-se que Neno e Mercedes fizeram uso dos anticoncepcionais acima citados,
porque a analise da trajetoria dos Moscoso e Vasconcelos permite vislumbrar a existéncia de
algum planejamento familiar. A primeira evidéncia que nos leva a crer nisso € a concentracao

das gravidezes nos seis primeiros anos de vida do casal, quando ainda viviam no Brasil. Nos
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restante dos nove anos de vida do casal’®l, que passam em Portugal, eles nio tém mais

nenhum filho ou filha.

A segunda evidéncia que nos leva a sustentar esta hipdtese é o esforco para respeitar
os intervalos entre uma gestacdo e outra, que, em geral, € no minimo de dois anos. Essa meta
é alcancada em relacdo aos intervalos entre as gestacdes de Ciro e Dino (1905-1907) e Fantina
e Ondina (1908-1910). Em relacdo ao intervalo entre a gestacdo de Dino (1908-1909), a meta
possivelmente colocada pelo casal ndo é atingida. Essa prudéncia obedece a visdo anarquista

expressa por Neno Vasco alguns anos antes de sua unido com Mercedes Moscoso:

Hoje serd muito humano ndo assumir a pesada responsabilidade de dar vida a
alguém, antes de cuidar dessa vida para a revolucéo social, e como essa ndo cai do
céu, qualquer melhoramento que, como a prudéncia parental, o nascimento desejado
e o cuidado, prepara consciéncias (Neno Vasco. O Amigo do Povo. 01/05/1903)

Essa relativa autonomizacéo da sexualidade frente a procriagdo, conforme ja pontuado,
permitira a Neno e Mercedes possibilidades de participarem de uma moral sexual outra, na
qual ambos poderiam gozar de modo livre dos prazeres oferecidos por Seus corpos,
estabelecendo um relacionamento fora dos ditames rigidos e sufocantes da moral imposta pela
Igreja e pelo Estado. No entanto, essa nova moral esbarrou na assimilacdo de uma série de
exigéncias feitas a época, sobretudo quando se pensa na naturalizacdo do modelo nuclear de
familia como forma de proteger a classe operéria. 1sso, sem divida, levou ele e ela a
assumirem uma posicdo no campo sexual muito discreta. Essa visdo é perceptivel na ideia de
que a unido libertaria ndo se assentava apenas sobre a “paixao sexual”, mas também no “afeto

mutuo” que une o casal e os filhos.

Por entenderem que a familia era uma “escola indispensavel dos pensamentos
afetivos”, os Moscoso ¢ Vasconcelos acreditavam ser a criacdo dos filhos, uma tarefa
fundamental. NenoVasco era da opinido de que a educagdo infantil estava repleta “de
preconceitos, de coisas maduras, abstrusas e metafisicas”, como revelava o modelo ja trilhado
pelo ensino religioso monopolizado até entdo, pelas escolas catdlicas. Em sua avaliagdo, “o
bom caminho quanto ao método e quanto ao assunto” torna-Se essencial para um ensino
cientifico que sirva para elevar as criancas a condicdo de seres capazes de se desenvolverem
livremente, como sinalizava a tendéncia representada pelas escolas modernas (NenoVasco.
Da Porta da Europa. A Lanterna. 28/10/1911).

101 Esta matematica leva em conta a data de morte de ambos, que morreram em 1920, com poucos
meses de diferenca, de tuberculose.
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No entanto, isso ndo bastava para ele, sendo necessario colocar “a arte encantadora ao
servico da infancia”. Entendendo a educagdo infantil como um dominio em que ciéncia e arte
convergem, ele concebia as criangas como “tenras plantas a tratar” e os homens e as mulheres
que se dedicam a esta tarefa como jardineiros que fazem “ndo somente obra de beleza, mas de
utilidade social” ( Neno Vasco.Da Porta da Europa. A Lanterna. 28/10/1911). Como bons
jardineiros que se dedicam ao cultivo de seu jardim, Neno e Mercedes buscaram introduzir
Ciro, Fantina e Ondina no mundo das artes e ciéncias desde muito cedo, permitindo a
emergéncia de sujeitos que se desenvolveriam em termos integrais, ou seja, tanto em termos

racionais quanto em termos afetivos.

Ainda tratando de matéria educativa, Neno e Mercedes podiam contar com o amplo
apoio da comunidade libertaria, que dispunha de instituicbes pedagdgicas que dividiam com
0s pais a corresponsabilidade pela formacdo dos filhos e das filhas. Caso tivessem
permanecido no Brasil, possivelmente Ciro, Fantina e Ondina teriam como destino certo a
Escola Moderna n° 1, de S&o Paulo. Ao lado de varios companheiros, Neno Vasco encabegou
0 comité iniciador desse experimento pedagdgico, ainda em 1909. No documento que fizeram

circular para justificar o projeto, afirmam que:
[...] esta importante iniciativa destinada a resolver um dos mais interessantes
problemas morais — 0 da educacdo baseada sobre o ensino livre da natureza e sobre
as ciéncias — a arrancar o cérebro das criangas a influéncia nefasta de prejuizos
embrutecedores e de doutrinas imorais, a opor-se & obra de escravizagdo e de
regresso empreendida pelos padres nos conventos, nos seminarios e nas escolas, a
caminhar, em suma, as novas gerac¢@es para os limites maximos da intelectualidade e
do progresso (Dante Ramenzoni; Edgard Leunroth; Eduardo Vassimon; José Duro;

Ledo Amoré; Luigi Damiani; Neno Vasco; Orestes Ristori; Pedro Lopes; Tobias
Boni. A Escola Moderna em Sao Paulo. A Terra Livre. 09/01/1910).

Como se pode evidenciar pelos nomes dos integrantes do Comité Pré-Escola Moderna,
nem todos eram anarquistas. Por exemplo, Dante Ramenzoni era socialista, José Duro era
republicano e ndo consegui encontrar a posicao politica de Pedro Lopes. A despeito disso, é
inegavel a influéncia do anarquismo sobre seus idealizadores, fato claramente perceptivel no

contetdo do documento reproduzido acima.

A Escola Moderna n.° 1 de S8o Paulo comecou a operar apenas trés anos depois do

langamento do documento supracitado'®?. Nessa escola, situada no Bairro do Belenzinho,

102 Como registra Leila Floresta de Oliveira, ha uma polémica historiografica envolvendo a data de
fundacdo da Escola Moderna n 1. Jaime Cubero privilegia 0 ano de 1909 e Flavio Luizeto o ano de 1912. Para a
autora, as pesquisas de Marinice Fortunato ndo deixam duvida sobre esta questdo: “a Escola Moderna n 1
recebeu inicialmente o nome de Escola Livre, fundada em 31 de maio de 1913, sendo dirigida por Jodo
Penteado. Passou a chamar Escola Moderna n 1 em julho de 1913, sendo inaugurada oficialmente pelo Comité
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ensinava-se meninos e meninas, de 07 a 15 anos, baseando-se num programa inicial que
contemplava as disciplinas de Portugués, Aritmética, Geografia, Histdria do Brasil e Ciéncias
Naturais, e que poderia ser alterado “de acordo com as necessidades futuras e com a aceita¢ao
de que o ensino racionalista for merecendo”. A direcao da escola estava sob as maos de Jodo
Penteado, sendo secundado por professores e professoras como Adelino de Pinho, Florentino
de Carvalho, Maria Antonia Soares e Sebastiana Penteado, s6 para mencionar alguns nomes
de maior destaque (Jodo Penteado. Escola Moderna n® 1. A Lanterna. 04/10/1913).

Com o intuito de conectar escola, familia e comunidade, eram realizadas ainda
conferéncias sobre assuntos educacionais, quermesses, recitais de hinos e bailes familiares.
Um vivido relato, publicado n’ A Lanterna, nos permite vislumbrar com maior profundidade
0 que eram e no que consistiam essas festas escolares, como eram simpaticamente apelidadas
pelas pessoas que as promoviam:

Realizou-se no dia 12 do corrente, a noite, em sua sede, da avenida Celso Garcia,
262, a anunciada festa escolar ao ar livre, cujo programa constou de cantos de hinos
escolares, recitacdo de poesias escolhidas, cangonetas e didlogos pelos alunos da
mesma e uma conferéncia pelo secretario da Sociedade Escola Moderna de S. Paulo,
Ledo Aymoré. A festa foi dividida em duas partes, uma literéria, que se realizou
num tablado, ao ar livre, no quintal da escola, e outra diversiva, que constou de
quermesse e baile familiar, que foi realizada nas salas de sua dependéncia. A
concorréncia, a despeito do mau tempo, foi bastante regular, e a festa, que esteve

animada, durou até a manha do dia imediato (Interessante velada na Escola Moderna
n. 1 — Pelas nossas escolas. A Lanterna. 26/02/1916).

Essas atividades culturais, patrocinadas pela Escola Moderna n° 1 de S&o Paulo,
também ocorriam sob a promo¢do de grupos de estudo, bibliotecas, associacdes filo-
dramaticas e sindicatos. Elas se inserem e se articulam a um contexto mais amplo, em que a
formacdo politica assume o primeiro plano. Como aponta Rago (2014:156), para que ndo se
perdessem frente aos lazeres alienados introduzidos pelo capitalismo, tais como o fumo do
tabaco, a ingestdo de bebidas alcodlicas, o baile, o carnaval etc.., que impediam o proletariado
de construir sua consciéncia revolucionaria, era necessario que criar um outro tipo de lazer, no

qual diversdo e conscientizacdo andariam de méos dadas.

No entanto, foi a Escola-Oficina n.° 1, sediada em Lisboa, para onde os Moscoso e
Vasconcelos se mudaram em abril de 1911, que cumpriu essa funcdo. Por meio de suas
crbnicas, Neno Vasco fez chegar até nds elementos preciosos para entendermos a génese € a

dindmica do referido espaco educativo. Sem se referir diretamente ao filho e as filhas que la

Pro-Escola Moderna em 19 de outubro de 1913, quando se comemora o0 4° aniversario da morte de Ferrer ” (
Fortunato apud Oliveira, 1997:173).
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estudavam, nosso biografado deixa entrever um pouco dos motivos que levaram ele e sua

companheira a escolherem a Escola-Oficina n.° 1 como a instituicdo formativa de Ciro,

Fantina e Ondina. Ougamos o que ele proprio tem a dizer sobre essa “bela escola”:
Aqui perto da minha residéncia, num dos pontos mais elevados de Lisboa, o Largo
da Graca, esta estabelecida uma instituicdo de ensino que ja ganhou fama e que tem
merecido elogios dos competentes e dos profanos — a Escola-Oficina n.° 1, da
sociedade promotora das Escolas Oficinas. Ainda recentemente uma comissdo
estrangeira de estudo, declarando e verificando que as instituicdes escolares de
Portugal estdo em grande atraso — talvez de um século quanto a certos paises, como
a Suica, — reconheceu com surpresa que a Escola-Oficina n°1 ndo s6 se destaca

violentamente do resto, mas, ndo tem la fora rival ao seu género ( Neno Vasco. Uma
Bela Escola — Da Porta da Europa. A Lanterna. 24/01/1914).

A Escola-Oficina ndo era uma escola integralmente anarquista. Inicialmente, ela havia
sido idealizada e implementada em 1905 por republicanos para proporcionar aos filhos dos
trabalhadores uma educacéo diferenciada. No entanto, com o ingresso ulterior dos socialistas
e, principalmente, dos anarquistas, houve uma “revolu¢ao” naquela escola (Barreira, 2006: 2).
Ao lado de outros anarquistas, como Cesar Oliveira, Emilio Costa, José Carlos de Sousa,
Deolinda Lopes e, principalmente, Adolfo Lima, a pedagogia libertaria foi sendo
progressivamente implementada.Adolfo Lima, que se encontrava a frente da sua gestdo
pedagdgica, despertava em Neno e (acreditamos que também) em Mercedes a mais profunda
simpatia. Na sua visao:

Adolfo Lima ndo observa, as coisas sobre que escreve, do fundo do seu gabinete,
entre rimas de livros volumosos e graves, nem enche os seus escritos de citacoes e
de erudicdo de compéndio. O que I8, assimila-o e da-lhe uma expressao pessoal; e ha
nele acima de tudo o préatico, o técnico, o experimentador de ideias e processos
novos — pois que é professor na Escola-Oficina n° 1, a bela instituicao de ensino de
gue j& me ocupei neste lugar [...]. E um estudioso, um trabalhador, que ndo chega
mesmo a orador, que faz em vez de pregar, que da boas li¢des, ndo s6 as suas
criancas, mas a nés todos, que nos fornece o fruto dos seus estudos e experiéncias,

em vezes de pomposas declamagdes (NenoVasco. Educacéo e Ensino - Da Porta da
Europa. A Lanterna. 16/05/1914).

Da sua residéncia, Neno e Mercedes podiam acompanhar atentamente o trajeto que
Ciro, Fantina e Ondina faziam para chegar até o prédio onde funcionava a Escola-Oficina.
Amplo e dividido em dois andares, ele permitia acomodar salas espacosas. Naquelas nao
havia a tabula magister acompanhada do tradicional estrado, o que permitia uma organizacao
descentralizada do espaco, onde eram colocadas uma grande mesa e varias cadeiras sem lugar
marcado. Ali os meninos e as meninas poderiam se sentar e receber as licdes das disciplinas
vinculadas & educagdo académica, tais como a Geografia, Sociologia, Desenho, Portugués,

Matematica, Histéria, Ciéncias Naturais.
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Dentro das instalagfes do prédio, temos ainda as oficinas onde eram realizadas as
disciplinas de marcenaria, latoaria, ceramica em barro, estofos e costuras, todas pertencentes
ao campo da educacdo profissional. No espaco externo do prédio, um grande pavilhdo foi
montado visando o desenvolvimento de atividades sensoriais e motoras, tais como jogos,
encenacgdes cénicas, ginasticas e brincadeiras voltadas para a educacao fisica dos alunos e das
alunas. Todas essas dimensdes convergem para a educacdo integral, que visava formar

homens e mulheres completos, capazes de trabalhar tanto com a mdo quanto com o cérebro.

Como registro dessas atividades, ficaram legados para posteridade uma série de
desenhos, partituras musicais, listas de livros e exercicios matematicos feitos por Ciro,
Fantina e Ondina que corroboram o juizo de seu pai quanto ao sucesso de tal instituigédo.
Segundo nosso biografado, diferentemente de tantas outras escolas fundadas por anarquistas,
que eram “ricos de iniciativa”, porém “pobres de aptiddes pedagodgicas”, a Escola-Oficina se
preocupava mais com o ensino do que com a propaganda propriamente dita. Desse modo, as
“ideias libertarias” emergiam entre 0S alunos e as alunas ndo como o sinal de uma
“catequiza¢ao dogmatica”, mas como o desabrochar “ livre da educacao” ( Neno Vasco. Uma

Bela Escola — Da Porta da Europa. A Lanterna. 24/01/1914).

Assim como a Escola Moderna n° 1, a Escola Oficina n © 1 também contava com uma
série de atividades extraclasse, tais como saraus, excursdes, visitas e piqueniques, festas
familiares e exposicdes, nas quais a presenca de Neno e Mercedes era uma constante. Levadas
a cabo por Ciro, Fantina, Ondina e seus colegas por meio da associacdo estudantil A
Solidaria, elas visavam ligar a escola, a familia e a comunidade, trazendo uma concepc¢éo
mais ampla do processo educativo. Nosso biografado, que esteve presente na exposicdo
realizada em 26 de dezembro de 1913, registra as impressdes que os trabalhos feitos pelos
alunos e pelas alunas deixaram nele quando da sua visita:

Fui, pois, ver a exposi¢do deste ano, trds-ante-ontem, dia da festa da familia, e
tenciono voltar 14 hoje. Sou pouco afeito a entusiasmos excessivos. Pois bem: no dia
de natal, sai da Escola-Oficina profundamente impressionado ante o resultado dos
métodos pedagdgicos ali aplicados [...] Sim, la vemos o erro, 0 mau, o imperfeito, o
desajeitado, o ingénuo; mas isso vai gradativamente afogando e se desfazendo no
bom, vai cedendo lugar ao melhor, ao mais perfeito, ao mais seguro, isso encheu-me

de confianca e de admiracdo ante a beleza do conjunto ( Neno Vasco. Uma Bela
Escola — Da Porta da Europa, A Lanterna. 24/01/1914).

Como forma de avaliacdo, os educandos e as educandas eram submetidos a um exame
publico em que tinham que apresentar o resultado do que haviam produzido ao longo do ano.

Nessas exposicoes, ficavam a mostra para o publico todos os trabalhos artisticos, cientificos e
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profissionais de escolares de 07 a 15 anos, produzidos durante as disciplinas ministradas ao
longo de seis graus de ensino. Em outro trecho de sua crdnica, nosso biografado aprofunda
essas mesmas impressdes, pincelando um quadro extremamente positivo de tudo que seus
olhos viam:
Tudo, — as provas escritas, os desenhos, 0s mapas, os trabalhos de modelacéo e de
cartonagem, os brinquedos de madeira e de folha, obra de marceneiros e latoeiros de
8 a 10 anos, as caricaturas, cintilantes de espirito, cheias de seguranca, os trabalhos
de marcenaria e de talha, alguns deles verdadeiras obras de arte, etc, etc, — tudo nos
mostra o que seria 0 ensino e o0 bem que ele faria, se todas as escolas fossem como
esta, tudo nos faz entrever o que ele seria numa sociedade emancipada, onde a toda a
infancia, com o ar, a luz, o alimento adequado e bastante, fosse distribuida uma
educacdo integral, o desenvolvimento harménico e simultaneo de todos os 6rgéos e

capacidades... ( NenoVasco. Uma Bela Escola — Da Porta da Europa, A Lanterna.
24/01/1914).

Essas atividades culturais em Portugal, como no Brasil, nutriram e foram nutridas de
um projeto de formacdo politica no qual o lazer operario aparece como pedra de toque da
ideologia libertaria. Afinal de contas, nesses espagos, as pessoas trabalhadoras poderiam
encontrar “um ambiente adequado ao seu estado de espirito, um convivio grato aos seus
sentimentos de homem [e de mulher] do trabalho, o calor das grandes paixdes sinceras e 0
estimulo dos mais fecundos exemplos. E 1& se encontra também o conforto convidativo da luz,
do ar e da arte” (NenoVasco. A casa dos trabalhadores e as oito horas. A Batalha.

14/10/1919).

Se é verdade que o anarquismo concebia o cuidado com a infancia como uma
responsabilidade a ser compartilhada socialmente, ndo € menos verdade que o0 peso dessa
tarefa tenha sido dividido equitativamente do ponto de vista de género. Entre a militancia
sempre permanecerd, em alguma medida, a visdo naturalizada de que cabe prioritariamente ao
pai o trabalho produtivo e a mée o trabalho reprodutivo. Ndo raro, jd 0 vimos, o avanco do
capitalismo € representado como o principal destruidor do lar operario, justamente por colocar
em questdo essa divisdo sexual trabalho preexistente:

A indUstria moderna vai arruinando cada vez mais o lar operério, desfazendo a
familia pobre, a qual a fabrica arranca a mulher. Nos grandes paises industriais sdo
aos milhdes — perto de seis, na Inglaterra — as mulheres absorvidas pela oficina, ao

lado de criangas de 9 ou 10 anos para cima (NenoVasco. O feminismo e a mulher
proletéria. A Terra Livre. 27/03/1913).

Nessa configuracdo familiar, o pai, apds longas jornadas de trabalho ao chegar em
“casa, mal lhe sobeja o tempo para comer e atirar-se para cima do catre, sem forgas”. A mae,
“também amiude arrebatada pela fabrica”, ao chegar em casa também precisa cozinhar,

limpar, lavar e passar. Sem o devido planejamento familiar, a prole cresce desordenadamente
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e desde muito se encontra também sujeita a exploracdo capitalista. Para se anestesiar dessa
terrivel realidade, procuram as ‘“‘consolagdes dubias do botequim” e se entregam ao alcool
“a chicotada que excita e d4 uma aparéncia de energia . O resultado disso, na visdo de nosso
biografado, ¢ um retrato de um lar “nu e triste, sem um conforto, sem um adorno, sem um

atrativo” ( Neno Vasco. A casa dos trabalhadores e as oito horas. A Batalha. 14/10/1919).

Dai um certo reforgco da instituicdo familiar que emerge como um espaco de protecéo
da classe trabalhadora contra o capitalismo. Num escrito dedicado a crénica historica da luta
pelas oito horas diarias de trabalho e o lazer operario, isso aparece claramente:

Pouco importa que o escravo seja bem pago: se todas as suas horas pertencem ao
patrdo, é um escravo miseravel e sem alma, cuja vida brutal se limita as restritas
funcdes vegetativas da besta de carga e do burro de nora. Menos horas de labuta
cotidiana sdo mais horas consagradas as suaves intimidades da familia, ao
embelezamento do lar, a cultura e recreio do espirito. Uma faina diaria mais breve é
0 organismo menos fatigado e mais sdo, uma prole mais robusta, a tuberculose e o
alcoolismo reduzidos. E a taberna substituida pelo lar, pela biblioteca e pela

associacdo (NenoVasco. A casa dos trabalhadores e as oito horas. A
Batalha.14/10/1919).

Ainda que ndo seja uma familia de procedéncia “puramente” operaria, essas
concepcOes de género também foram relevantes para a estruturacdo da divisdo sexual do
trabalho da familia Moscoso e Vasconcelos. A Neno Vasco, coube o trabalho produtivo,
gracas ao qual ele obtinha a remuneracdo que permitia arcar com 0s custos referentes as
necessidades basicas do nucleo familiar: tais como a alimentacdo, o vestuario, a moradia, a
satde, dentre outras. A Mercedes Moscoso, coube o trabalho reprodutivo, gracas ao qual ela
assegurava as condicbes para que as necessidades basicas do nucleo familiar fossem
satisfeitas, por meio de tarefas como preparar as refei¢fes, lavar as roupas, organizar a casa,
dar remédios em caso de enfermidade, dentre outras. Ciro, Ondina e Fantina nunca tiveram

que trabalhar (dentro ou fora de casa), dedicando-se exclusivamente aos estudos.

Tal perspectiva incide, como ja pontuado, no diferente acesso que homens e mulheres
anarquistas tiveram ao espaco publico libertario. Além do trabalho em casa e na fabrica, era
dificil para as mulheres disporem de tempo para a militdncia nos sindicatos ou grupos
especificos, como muitos homens pareciam ndo perceber. Mesmo que muitos companheiros
se mostrassem sensibilizados em captar as mulheres para 0s espacos militantes, a auséncia de
taticas concretas para realizar isso revelou os limites de uma estratégia que ndo levava em
conta suficientemente as diferengas de género. Foi contra esse estado de coisas que muitas

mulheres se levantaram numa ponta e outra do Atlantico, criando sindicatos, jornais, grupos e
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outras ferramentas pedagogicas para capacita-las a fim de que estivessem aptas a lutar por si

mesmas e pelos outros.

No entanto, aquelas constituiam uma minoria. A maioria permanecia restrita a esfera
privada, e a partir dali, ajudavam os seus companheiros para que eles pudessem levar adiante
a luta pela emancipacédo social. Essa dinamica nos ajuda a entender o porqué de, mesmo
Mercedes Moscoso sendo anarquista, ndo encontrarmos registros de textos de sua autoria, de
participacGes em grupos ou de intervencdes em eventos publicos do movimento anarquista e
operério, seja no Brasil, seja em Portugal. Por assumir a parte essencial do trabalho que se
dava no ambito do espaco doméstico, restava a ela o papel de ajudar o seu companheiro,
liberando-o de sua parte do trabalho reprodutivo, lendo seus escritos e influindo em suas

tomadas de posicéo.

A experiéncia do casal libertario coloca em tela as tensdes que atravessaram Neno e
Mercedes, 0 modo como se amaram, como criaram seus filhos e como viveram. Inseridos em
um momento particularmente rico do movimento anarquista e operario luso-brasileiro,
experimentaram os desafios de um tempo no qual as rupturas introduzidas pelos novos papéis
de género vieram a se mesclar com as continuidades que permaneciam dos antigos, criando as

caracteristicas que singularizaram a familia Moscoso e Vasconcelos.
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RESUMO: O presente artigo tem como objetivo analisar a repercussdo das ideias e da
memoria do assassinato do pedagogo espanhol Francisco Ferrer y Guardia no movimento
operario dos dois maiores centros urbanos da Amazénia brasileira, Manaus e Belém, ao longo
da decada de 1910. A partir da analise de jornais, tanto da imprensa operaria quanto da
comercial e diaria, se mapeou 0s eventos em memoria de Ferrer empreendidos pelos
trabalhadores amazonidas; se verificou a associacdo entre a lembranca de Ferrer e a luta pela
educacdo formal, bem como ao anticlericalismo; e sugere-se que a rememoracdo do
assassinato do professor cataldo foi um elemento que contribuiu para a formacdo de uma
identidade coletiva de classe entre os trabalhadores destas cidades.

PALAVRAS-CHAVE: Francisco Ferrer; Movimento Operario; Amazonia;, Pedagogia

Racionalista.

RESUMEN: Este articulo tiene como objetivo analizarlarepercusion de lasideas y de la
memoria delasesinatodel pedagogo espafiol Francisco Ferrer y Guardiaenelmovimientoobrero
de los dos mayores centros urbanos de laAmazoniabrasilefia, Manaus y Belém, a lo largo de la
década de 1910. Del analisis de los periddicos, de la prensa obrera y de la prensa comercial y
diaria, se cartografiaronloshechosenmemoria de Ferrer realizados por lostrabajadores
amazoénicos; se verifica una asociacion entre lamemoria de Ferrer y la lucha por laeducacion
formal, asi como el anticlericalismo; y se sugierelaremembranzadelasesinatodel maestro
catalanfueun elemento que contribuyd a laformacion de una identidadcolectiva de clase entre
lostrabajadores de estas ciudades.

PALABRAS CLAVE: Francisco Ferrer; Movimientoobrero; Amazonas; Pedagogia

Racionalista.

Introducéo
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Ja se tornou cléssica e consensual a formulagdo de Edward P. Thompson sobre a
classe ser “uma formagao tanto cultural como econémica” (Thompson, 1987: 13). No entanto,
como adverte Peter Burke, o termo “cultura” ¢é poliss€émico, podendo englobar muitos
aspectos da experiéncia humana, por vezes dispares (Burke, 2008: 42-43). A “Cultura” pode
incluir tradicGes herdadas ou a religiosidade popular, estudadas por Thompson na obra citada,
mas também a musica, as formas de lazer e de sociabilidade, rituais, objetos, costumes,
valores e modos de vida. Dentre este emaranhado de aspectos que sdo englobados pela
“cultura”, pode-se incluir as celebracGes de datas especificas que trazem um significado

simbdlico para os coletivos e grupos que as celebram.

Sobre este ultimo ponto, Claudio H. M. Batalha comenta sobre o “calendario de
celebragdes e solenidades” desenvolvido pelas sociedades operérias no Brasil da Primeira
Republica, que se tornou um “elemento essencial da cultura militante”. Entre os dias
solenizados, estavam o aniversario da fundagdo de cada sociedade ou sindicato; o 14 de julho,
em referéncia a queda da Bastilha e a Revolugdo Francesa; o 13 de outubro, em homenagem a
Francisco Ferrer; e, sem duvida a data mais importante de todas no simbolismo operario, o
Primeiro de Maio, dia dos trabalhadores (Batalha, 2000: 65). Além das citadas por Batalha,
pode-se incluir o 13 de maio, em referéncia & promulgacio da lei Aurea, que aboliu
formalmente a escraviddo no Brasil; o 15 de novembro, em memdria a Proclamacédo da
Republica em 1889 (data que foi abandonada pelos trabalhadores poucos anos depois, devido
a decepcdo com 0 novo regime); o 18 de marco, lembrando o inicio da Comuna de Paris; e na
década de 1920: o aniversario da Revolucdo Russa e a recordacdo da prisdo e condenacdo dos

anarquistas italianos Nicola Sacco e BartolomeoVanzetti, nos Estados Unidos, dentre outras.

Estas manifestacGes se davam tanto por meio da imprensa operdria — que era
principal meio de comunicagdo ¢ o mais proximo do que se poderiaqualificar como “de
massas” — com editoriais ou nimeros especiais sobre a data, frequentemente trazendo
representacdes imagéticas — que eram raras nos jornais de e para trabalhadores, devido a
limitacGes financeiras e técnicas — quanto em manifestacbes nas sedes dos sindicatos, com
sessOes solenes, comicios ou palestras doutrinarias sobre o significado do dia relembrado ou
temas correlatos; ou ainda em manifestacdes publicas, como meetings, piqueniques, festasou
passeatas (estas Ultimas mais frequentes no caso do primeiro de maio) organizadas pelas

associagdes trabalhistas.
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Todas estas datas fazem referéncia a eventos ou processos ocorridos no passado —
tanto ao passado recente quanto ao mais remoto — que foram apropriados e ressignificados, no
presente em que viveram esses trabalhadores, como forma de afirmacdo de sua identidade de
classe e dos projetos politicos e sociais derivados dela.'% O que ndo chega a surpreender, pois
conforme j& anotara Ecléa Bosi“do vinculo com o passado se extrai a forga para a formagao
de identidade” (Bosi, 2003: 16).Na mesma obra e no mesmo sentido, a autora ainda afirma
que “ha, portanto, uma memoria coletiva produzida no interior de uma classe, mas com poder
de difusdo, que se alimenta de imagens, sentimento, ideias e valores que déo identidadeaquela
classe” (Bosi, 2003: 18). As datas solenizadas pelos operarios fizeram parte desta memoria

coletiva eforam elementos que alimentaram a identidade de classe.

Um tipo especifico entre elas é a lembranga de martires, que trazem a memoria da
trajetoria e da morte de militantes operarios e socialistas, que sofreram perseguicédo politica
outombaram nos movimentos de protesto ou tentativas de revolugcdo ao longo da histéria. A
recordacdo, pelo movimento operario, dos militantes caidos lembra a décima segunda tese
sobre o conceito de Historia de Walter Benjamin, que aponta a classe operaria como “a classe
vingadora” e ainda que “em nome de gera¢des de derrotados, leva a termo a obra de
libertacao”, ja que tanto o 6dio quanto a vontade de sacrificio dela se “nutrem da visdo dos
ancestrais escravizados” (Benjaminapud LOowy, 2005: 108). Nas teses II, 11l e IV, Benjamin
discute o tema da redencdo das vitimas de outrora pelo proletariado, pois “ndo ha luta pelo
futuro sem memoria do passado”(Lowy, 2005: 109), reforcando a ideia da ligagdo entre a

recordacdo do passado e a acdo no presente na construcao da identidade de classe.

O autor alemdo dirigia essas teses aos ‘“historiadores escolados em Marx”, os
materialistas historicos, mas ¢ interessante notar que o proprio “sujeito do conhecimento”
citado por Benjamin, a classe trabalhadora, tendeu a lembrar os martires das lutas anteriores.
Michel Léwy cita os anarquistas e sindicalistas executados em 1887 nos Estados Unidos, que
deram origem ao primeiro de maio, e os lideres espartaquistas alemaes assassinados em 1919,
Karl Liebknetcht e Rosa Luxemburgo, como inspiradores dos movimentos operarios nos anos

subsequentes, cujos assassinatos foramperiodicamente relembrados pelos militantes de

103 A utilizagdo de datas simbolicas como forma de alimentacdo e afirmacdo de identidades coletivas
ndo é algo exclusivo da identidade de classe, mas pode ser percebida em outras formas de agrupamentos
humanos, como comunidades religiosas (talvez o catolicismo seja um dos exemplos mais evidentes, ja que
comemora a Pascoa, o Natal, o Corpus Christi, a Semana Santa, além dos festejos periddicos dos varios santos
padroeiros) ou nacionais (como o calenddrio de datas comemorativas que os Estados-nacdes modernos
empreendem para aticar — com graus variados de sucesso — 0 sentimento patriético e de nacionalidade entre seus
habitantes/cidados).
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diversas partes do mundo (Léwy, 2005: 110). Pode-se incluir entre estes martires o pedagogo
cataldo e precursor da pedagogia libertaria Francisco Ferrer y Guardia, fuzilado em 1909 pela
Coroa espanhola.

As apropriagdes e usos de cada uma destas memorias pelo movimento operario,
assim como as respectivas representacdes e simbolismos que lhes eram atribuidas, merecem
uma série de estudos especificos. O objetivo deste artigo € analisar os significados de uma
destas ocasifes, 0 13 de outubro, em memoéria do assassinato de Francisco Ferrer, no
movimento dos trabalhadores dos dois principais centros urbanos da Amazoénia brasileira:
Manaus e Belém; bem como refletir sobre a influéncia do educador espanhol na formacéo da
identidade e na pratica politica do operariado destas cidades. Para tanto, se recorreu a
imprensa — tanto a imprensa comercial e diaria quanto, e principalmente, aos jornais operarios
que circularam nestas cidades no periodo em tela — tendo em vista que estes ultimos, por
terem sido produzidos pelos proprios grupos que nos interessam, sdo fontes privilegiadas

sobre o mundo operario do periodo.

A repercussao do assassinato de Ferrer em Manaus

Francisco Ferrer y Guardia nasceu em Alella, um vilarejo da Catalunha, em 1859.
Filho de uma familia de camponeses, mudou-se para Barcelona aos 14 anos, quando comegou
a trabalhar no comércio quase a0 mesmo tempo em que aderiu a ideias republicanas,
maconicas e anticlericais. Apds participar de uma insurrei¢ao republicana frustrada em 1886,
exilou-se em Paris, onde trabalhou como professor de espanhol e entrou em contato com
pedagogos ligados a educacdo operaria, como Paul Robin. Ao receber a heranca da senhorita
Ernestine Meunier, uma abastada estudante que simpatizou com suas teorias educacionais, ele
voltou para Barcelona e fundou em 1901 a primeira Escuela Moderna, onde colocou em
pratica a metodologia daPedagogia Racionalista®*, publicando no mesmo periodo o Boletin
de laEscuela Moderna por onde deu vazdo as suas concepcles educacionais. A experiéncia
acabou incomodando a Igreja e a Coroa espanhola e a Escola Moderna foi fechada apés a

acusacao de Ferrer ser o mentor intelectual de um atentado contra o rei Alfonso X111 em 1906,

1094 Entre as concepgdes educacionais preconizadas neste método incluia-se a coeducacéo de estudantes
de ambos os sexos e de diversas classes sociais, 0 racionalismo, o laicismo, o ensino integral (isto é, a formacéo
intelectual, moral e fisica dos alunos) e a rejei¢do aos castigos e punicdes fisicas. Estes elementos causavam
polémica em paises onde a educacdo tradicional era fortemente influenciada pela Igreja Cat6lica, como o Brasil e
a Espanha.
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tendo em vista que o perpetrador do atentado, Mateo Morral, tinha sido bibliotecario da
Escola Moderna. Apesar néo ter havido provas do envolvimento de Ferrer no caso, ele acabou
se exilando novamente no exterior, de onde empreendeu uma campanha de divulgacdo de
suas ideias pedagdgicas. Ao retornar para Barcelona em 1909, foi acusado de ser um
doslideres da “Semana Tragica”%®, novamente sem provas, sendo preso, julgado, condenado
e, por fim, fuzilado em 13 de outubro daquele ano, no castelo de Montjuic, na Catalunha
(Gallo, 2013: 241-251; Gongalves, 2007: 18-48).

A repercussdo da priséo e posterior execucdo de Ferrergerou uma grande comocao
nos movimentos operarios de diversos paises da Europa e da América, sendo uma das mais
famosas e intensas campanhas internacionalistas do periodo, quando foram registrados
protestos e manifestacfes de repudio em quase todos 0s principais centros urbanos do mundo
ocidental, como Paris, Madrid, Nova York, Barcelona, Londres, Buenos Aires, Sdo Paulo, Rio
de Janeiro, Montevidéu, Viena, Roma, Mildo, Bruxelas e dezenas de outras cidades, incluindo
os dois principais centros urbanos da regido amazobnica, onde também se desenvolviam

movimentos operarios desde as décadas finas do século XIX, Manaus e Belem.

E interessante notar que o posicionamento dos principais jornais de Manaus sobre a
morte do professor espanhol mudou conforme chegavam as noticias do exterior. Nas
primeiras referéncias a execucdo de Ferrer, o Jornal do Commércio, reproduzindo anuncios
do A Provincia do Pard, o qualificou como ‘“anarchista” e “perigoso revolucionario”. Ao
longo de toda a segunda metade de outubro daquele ano, as primeiras paginas do maior diario
manauara foram tomadas por telegramas, reproduzidos dos diarios Provincia do Para e Folha
do Norte, do estado vizinho,noticiando a repercussdo eos protestos contra a condenagdo do
professor cataldo, o0 que tornou o caso bastante conhecido pela populacédo da cidade e fez a
linha editorial aderir aos repudios contra o “condenavel assassinato do professor Francisco
Ferrer”.Outro diario local de grande circulagdo, o Correio do Norte,publicou diversos artigos
e editoriaisrepudiando a sentenca e posterior execucdo de Ferrer, com criticas a monarquia

espanhola e ao clericalismo, denominado pejorativamente de “jesuitismo”, naquele pais.®

105 Série de protestos e enfrentamentos entre a policia e trabalhadores que protestavam contra a guerra
do Marrocos, ocorridos entre o final de julho e o inicio de agosto de 1909, que se deram sobretudo na regido da
Catalunha, no sudeste da Espanha.

196X X “Comentarios Pessimistas”. Correio do Norte, Manaus. n°® 263, 23 de outubro de 1909, p. 1;
D.M. “Reflexdes”. Correio do Norte, Manaus. n® 264, 24 de outubro de 1909, p. 2; ARIEL. “Pandemoénio: o
padre e o rei”. Correio do Norte, Manaus. n® 270, 31 de outubro de 1909, p. 1.
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Mas os protestos ndo se restringiram as folhas dos periddicos e algumas
manifestacdes publicas também foram levadas a cabo na capital amazonense. No dia 23 de
outubro foi realizada na sede do Euterpe Club uma reunido “bastante concorrida” de livres-
pensadores “para protestar contra a execugdo barbara do grande pensador espanhol”, na qual o
militante socialista espanhol Joaquim Azpilicueta fez um discurso.?” A associagdo dos livres
pensadores ainda fez uma lista de assinaturas que foi anexada em uma mensagem de protesto
e disponibilizada no escritério do Jornal do Comércio para quem quisesse incluir seu

nome.1%8

Entre as organizacGes proletarias, a Confederacdo do Trabalho — organizacdo de
cunho reformista fundada em 1909 (Teles: 2017a) — promoveu um meeting em 31 de outubro,
concorrido por uma “massa popular”’, em que fizeram discursos Joaquim Azpilicueta e
Paulino Montenegro Toscano de Brito(presidente da Confederagdo) e onde foi feita uma
subscrigdo entre os presentes com o fim de levantar um monumento para perpetuar a memaoria
de Ferrer em solo amazonense.%® Em 7 de novembro, a mesma associag&oainda organizou um
comicio de protesto contra 0 ocorrido, na Avenida Eduardo Ribeiro, onde “perante numerosa

concorréncia, falaram inameros oradores”.'°

No final de novembro, o jornal da entidade, com titulo homdénimo, publicou um
texto sobre a execucdo de Ferrer e sua repercussdo no Mundo e no Amazonas, informando
gue em reunido da diretoria da Confederacéo realizada em 24 daquele més os sdcios presentes
deliberaram que se refeririam o rei espanhol Afonso XIII como “o miserdvel” dali em diante;
levariam seus protestos ao consul espanhol em Manaus; abririam uma subscricdo para
construir um monumento ao martir e convocariam outro comicio de protesto.'!! Apesar de ser

mencionado mais de uma vez, o monumento a Ferrer ndo foi concretizado.

A memdria de Ferrer como parte da cultura militante operaria na Amazonia

Ao longo de toda a década seguinte ao fuzilamento de Ferrer, militantes operarios,

libertarios, livres-pensadores e anticlericais de varias partes do mundo relembraram este

107 «varias”. Jornal do Commeércio, Manaus. n° 2001, 25 de outubro de 1909.
198 3ornal do Commércio, Manaus. n® 2005, 29 de outubro de 1909.
199 “Homenagem a Ferrer”. Confederagdo doTrabalho, Manaus. n° 2, 28 de novembro de 1909, p. 4.
110 «varias”. Jornal do Commeércio, Manaus. n° 2015, 8 de novembro de 1909, p. 1.
111 “Francisco Ferrer”. Confederac&o do Trabalho, Manaus. n° 2, 28 de novembro, p. 8.
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evento e mantiveram a memoria das teorias e préticas do pedagogo cataldo — que
influenciaram as proprias praticas desses grupos — com o 13 de outubro sendo uma das datas
celebradas na cultura militante. Em S&o Paulo, jornais como A Plebe, entre 1917 e 1919, e A
Lanterna, de1910 a 1916, foram difusores das ideias de Ferrer e da lembranca de sua
execucdo (Gongalves, 2007; Neves, 2020).No que tange a atual regido norte do pais,Aldrin

Moura de Figueiredo ja anotou que entre 1909 e 1923:

Uma vastissima literatura sobre a vida e a obra de Francisco Ferrer y
Guardia (1859-1909) circulou no Para, em diversas linguas, do cataldao ao
inglés, destacando tanto sua obra pedagdgica e libertaria quanto o préprio
processo que o levou a prisdo e ao fuzilamento sob acusacdo de mentor
intelectual dos movimentos grevistas na Espanha. Vide entre os livros que
aparecem citados nos periédicos anarquistas do Para e nas anotaces de
época,Léon Lavagre, Um Crime Social: [’assassinat de Francisco Ferrer.
Paris: M Riviére, 1909; Joseph McCabe, The martyrdom of Ferrer, being a
trueaccountofhislifeandwork. London, Watts &co., 1909; Leonard D. Abbot
(ed), Francisco Ferrer; hislife, workandmartyrdom,
withmessageswrittenespecially for thisbrochureby Ernst Haeckel; Maxim
Gorky; Edward Carpenter; HavelockEllis, Jack Londonandothers. New York,
Francisco Ferrer Association, 1910. Pedro Sangro y Ros de Olano, La
sombra de Ferrer de la semana tragica a la guerra europea. Madrid:
sobrinos de lasucesora de M. Minuesa de los Rios, 1917; e Alphonse Lugan,
Francisco Ferrer, um précurseurdubolchevisme: asvie et sonouvre: étude
critique. Paris: procure Generale, 1921.(De Figueiredo, 2005: 70)

Alguns desses livros certamente poderiam ser encontrados nas bibliotecas fundadas

pelos sindicatos e associacOes classistas paraenses.

Em Manaus, um ano ap0s 0 processo questionavel que vitimou o professor
espanhol, um periodico ligado a comunidade de imigrantesportugueses publicou um extenso
artigo'? — de quase sete colunas, divididas em duas paginas — eivado de elogios a Ferrer y
Guardia e as Escolas Modernas, onde também pode-se ler criticas as Monarquias Ibéricas e ao
“jesuitismo”. No ano seguinte, o Jornal do Commércio publicou uma nota relembrando o

fuzilamento de Ferrer e informando que “os livres-pensadores realizam hoje comemoracoes

112 PINA, Jeremias. “O martyr do bem: Francisco Ferrer”. O Povo de Loriga, Manaus. n° 1, 5 jun. 1910,
p. 2-3.
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postumas em todo o mundo”.**? Esse mesmo diério acusou a circulagdo em Manaus da revista

lusitana Archivo Democratico, que estampou um retrato de Francisco Ferrer.!4

Em Belém — conforme noticiado pelo jornal anticlerical paulistanoA Lanterna, cuja
redacdo trocava correspondéncia com nucleos operérios e anticlericais de diversos estados
brasileiros, inclusive do Para —foi fundado em primeiro de maio de 19120 Centro
Humanitario Amor, Sciencia e Liberdade, organizado por um “grupo de jovens livres-
pensadores”, cujo objetivo era “desenvolver a educacdo racional e combater a imunda
clericanalha”. Esta associagcdo, que ja contava com “perto 100 membros” quando de sua
funda¢do, segundo o articulista que a noticiou, tinha como patrono o “grande e inolvidavel

Ferrer”.11®

Alguns meses depois, 0 mesmo periodicoinformou que em 13 de outubro de 1912 o
Centro — se apresentando como uma “associa¢do literaria, instrutiva e educadora de mogos
livre-pensadores” — fundou a Liga Anticlerical do Para, sua anexa. A data parece nao ter sido
escolhida por acaso, tendo em vista que Ferrer também foi um martir do anticlericalismo.
Outro indicio do contato desta organizacdo com pedagogia racionalista de Guardia foi a
manutencdo da Escola Livre Século XX, “composta de operarios e filhos de operarios livres-
pensadores”, organizada pelo Centro. Ndo foram encontradas outras referéncias sobre esta
escola, tornando bastante dificil a analise de seu funcionamento; no entanto, uma lista de
assinaturas do protesto feito pelo Centro contra o Congresso Operéario realizado naquele
ano*'® inclufa entre os signatarios, que eram membros do Centro e alunos da referida escola,
0s nomes de Lucila Monteiro, Clara de Almeida e Ana Monteiro!!’, possiveis estudantes da
“Século XX”, indicando desta forma a coeducacdo de estudantes de ambos os sexos,
preconizada pela Escola Moderna, aléem do préprio ensino racional, livre de doutrinacéo

religiosa.

Em 1913, A Lanterna ainda divulgou a noticia de que na capital paraense o Grupo
Libertario Porvir — criado por volta de setembro do mesmo ano — realizou uma sessdo magna

em homenagem ao professor martirizado, quando também ocorreu a fundacdo da Escola 13 de

113<yarias”. Jornal do Commércio, Manaus. n° 2686, 13 de outubro de 1911, p. 2.
114 «varias”. Jornal do Commeércio, Manaus. n° 2382, 28 de novembro de 1910, p. 2.
115 “Nucleos de Vanguarda”. A Lanterna, Sao Paulo. n° 143, 15 de junho de 1912, p. 4.
116 Este Congresso ficou conhecido pelos sindicalistas revolucionarios da época e por parte da
historiografia como “Congresso Pelego” de 1912.
117 “Nucleos da Vanguarda”. A Lanterna, Sdo Paulo. n° 169, 14 de dezembro de 1912, p. 4.
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Outubro, na data homénima. A sessdo foi presidida por Umberto Simdes, secretariado por
Jodo Pinto Coelho e contou com um discurso de Antonio da Costa Carvalho, que “mostrou a
todos os presentes qual o fim e por que principios foi fundada aquela escola” e em seguida
“falando do grande educador, mostrou seus métodos de ensino ¢ a maneira porque o difundia
e as vantagens que dele colhemos”; apds a fala de Carvalho, Simdes “fez uma pequena mas
bem orientada prelecdo sobre a vida do grande educador e concitou todos os presentes a que
trabalhem, unidos pelo mesmo sentimento de regeneracdo social, pelo desenvolvimento da
grandiosa obra do inesquecivel educador”.!*® Infelizmente, também ndo foram localizadas

outras referéncias sobre esta escola.

Nas duas manifestacdes citadas acima, pode-se encontrar os nomes de Antonio da
Costa Carvalho, orador na sessdo magna realizada em 1913, de Eduardo Guerra e de Anténio
Domingues, que assinaram o protesto do Centro Humanitario... em 1912. Os dois primeiros
eram imigrantes portugueses e o ultimo era espanhol; quitandeiro, chofer e sapateiro,
respectivamente; todos foram expulsos de Belém entre 1914 e 1915, devido ao papel que
tiveram como militantes anarquistas e liderancas destacadas na onda grevista que ocorreu na
cidade naqueles anos (Fontes, 2002: 246-280)

Em junho de 1914,0 mensario anarquista manauaraA Lucta Social publicou a
transcricdo de uma poesia assinada por Salvaterra Junior em homenagem a Ferrer, eivado de
ataques a “Reis, militares, padres e a burguesia”.**®Em seu sexto niimero, de 1° de novembro
de 1914, o mesmo periodico informou logo em seu cabecalho que esta edicdo deveria ter sido
publicada no dia 13 de outubro, em homenagem ao educador espanhol, com 8 paginas. No
entanto, a intencdo de seus redatores foi frustradapor um incidente que vitimou o tipografo
anarquista portugués Tércio Miranda,principal animador da folha, e o impediu de
confeccionar a edicdo especial, ficando adiada para o namero seguinte a dita homenagem, ja
que Miranda desejava que a publicacdo fosse ilustrada com um retrato de Ferrer que ele
estava concluindo.?N4o se sabe se a edi¢o especial veio a lume, mas ainda no niimero 6 foi

publicado um texto relembrando a execucdo do pedagogo cataldo.!?

A aspiracdo dos articulistas d’A Lucta Social de trazer a lume um nimero especial

em homenagem a Francisco Ferrer também foi anunciada por outro jornal operario que

118 <13 de outubro”. A Lanterna, Sdo Paulo. n° 216, 8 de novembro de 1913, p. 3.
119 «Ferrrer!...”. A Lucta Social, Manaus. n° 3, 1° de junho de 1914, p. 5.
120¢505 nossos leitores e aos camaradas”. A Lucta Social, Manaus. n° 6, 1° de novembro de 1914, p. 1.

121 “Francisco Ferrer”. A Lucta Social, Manaus. n° 6, 1° de novembro de 1914, p. 3.
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circulou naguele ano.'?? Trata-se do A Unido, um pequeno pasquim de publicagdo irregular
que tirou catorze numeros entre setembro e outubro, sendo formado por alguns tipografos
demitidos do diario Amazonas apds a greve que empreenderam por aumento salarial algumas
semanas antes. Por meio de suas paginas, alguns trabalhadores também expressaram
homenagens e condenacdes ao assassinato do educador espanhol, que completava cinco anos
na ocasido da publicacdo de seu nono nimero.*?*Alguns dias depois, seus articulistas ainda

publicaram outro editorial, ndo assinado, relembrando o acontecido.?

Com o advento da Primeira Guerra Mundial o movimento operario sofreu um
descenso em varias partes do globo, simbolizado pela capitulacdo da Il Internacional perante a
Guerra e 0 apoio da maioria dos partidos socialistas da Europa aos seus respectivos Estados
no inicio do conflito. Os eventos de carater internacionalista levados a cabo pela classe
trabalhadora também diminuiram neste momento de recrudescimento do sentimento
nacionalista, pelo menos nos primeiros anos da Guerra. N&do foram encontrados indicios de
comemoragdes do 13 de outubro nem em Manaus ou em Belém entre 1915 a 1918, embora
possivelmente tenham ocorrido, mas discretamente, de forma modesta, sem grande vulto e

sem deixar vestigios.?

No entanto, ja no ano imediatamente posterior a guerra, as recordacdes voltaram a
ocorrer, tanto por meio da imprensa quanto em manifestacbes publicas. Em Belém, foi
inaugurada a Escola Racional Francisco Ferrer e os dois periodicos operarios que circulavam
em 1919, O Semeador'?%e A Revoltal?’, publicaram nimeros especiais no dia 13 de outubro,

ambos ilustrados como pode-se perceber na imagem abaixo.

Imagem 1: Homenagens a Ferrer na Imprensa Operéaria Paraense (1919)

122 Unido, Manaus. n° 7, 10 de outubro de 1914, p. 3.

123 «Erancisco Ferrer Guardia” e “Memoéria de Ferrer” em: A Unido, Manaus. n® 9, 13 de outubro de
1914, p. 1-2.

124 «“Treze de Outubro”. A Unido, Manaus. n° 10, 15 de outubro de 1914, p. 1.

125 A auséncia de fontes ndo quer dizer necessariamente que um processo ou evento historico nio
ocorreu.

1265emanario de quatro paginas, organizado pelo coletivo de trabalhadores sindicalistas revolucionarios
“Os Semeadores”. Circulou entre o final de abril de 1919 a margo de 1920, publicando pelo menos 44 ntimeros.

127Semanério de quatro paginas, sob diregdio do grupo anarquista “Aurora Libertaria”, formados
principalmente por trabalhadores da construgdo civil. Circulou entre agosto de 1919 a mar¢o de 1920, quando
seus diretores, junto com os diretores de O Semeador, encerraram as atividades dos jornais para publicarem o A
Voz do Trabalhador.
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0SF\IF Uml{ . M AREVOLT A

Francnseo Fenner Y Gaxm'dm

4809 PR"[TO DE HOMENAGEM 1919

Fontes: O Semeador, n° 21, 13/10/1919, p. 1; A Revolta, n° 7, 13/10/1919, p. 1.

Os jornais operarios paraenses deste periodo tinham pouquissimos registros
imagéticos*?® sobretudo devido as dificuldades técnicas e financeiras queseus grupos
redacionais enfrentavam. A questdo que os redatores destas folhas fizeram de imprimirem
uma edicdo ilustrada evidencia a importancia simbdlica que era conferida a ocasido, como
também pode ser verificada naintencdo ndo concretizada do ALucta Social, em Manaus, de
publicar uma edicdo especial e ilustrada em referéncia a data em 1914, conforme citado

acima.

Caroline Poletto, consultando edicdes especiais de periddicos libertarios espanhais,
argentinos e brasileiros (i.e,de Sdo Paulo) que fizeram homenagens a Ferrer entre 1909 e 1916,

percebeu que:

Os exemplares de jornais anarquistas que aparecem no dia 13 de
outubro (ou dias préximos dessa data) sdo, geralmente, mais extensos que as
publicagbes normais (uma edicdo especial) e trazem um numero
consideravel de matérias tedricas e doutrinarias, além de textos pedagdgicos,
imagens, poemas, cangdes e contos de protesto.(Poletto, 2014: 130)

128 No A Revolta, o retrato de Ferrer foi a Unica imagem publicada nos nimeros consultados (oito
primeiros); ja em O Semeador, somente uma outra imagem foi publicada além desta em homenagem ao
educador espanhol em todos os seus 44 nimeros — na ocasido do e em referéncia ao Primeiro de Maio
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A imagem publicada em O Semeador é de autoria do caricaturista francés radicado
na EspanhaSagrista e também foi impresso em outras folhas operarias no Brasil e na
Argentina, evidenciando a ampla circulacdo de imagens e periddicos operarios entre 0s
nacleos militantes naquele momento (Polleto, 2014: 139-140).

Apesar de Belém ser o centro das agitacGes trabalhistas na Amazénia, ainda em 1919
circulou na cidade de Braganca o periddicoO Cosmopolita, organizado peloCentro
Cosmopolita Bragantino, cuja publicacdo foi anunciada e comentada nos jornais operarios da
capital paraense. EmO Semeador foi anunciado que o primeiro nimero do jornal bragantino
viria a lume em 13 de outubro, traria um cliché de Ferrer e seria impresso em cores.!?® Jao A
Revolta comentou sua publicagdo, informando que seria um quinzenario e que se destinava “a
propaganda sindicalista e defesa do proletariado”.®*® O mesmo Centro Bragantino foi
representado no ato de inauguracao da “Escola Racional Francisco Ferrer”, fundada em 13 de
outubro 1919.Estas evidéncias indicam que as ideias de Ferrer chegaram aos e

ganharamsimpatizantes nos sertdes da Amazonia.

Os eventos em memdria do assassinato de Ferrer provavelmente adentraram a década
de 1920, embora as fontes para este periodo sejam bem mais escassas. No entanto, a
influéncia das ideias do professor espanhol executado em 1909 ndo ficou restrita a
publicacbes ou sessbes especiais no dia 13 de outubro, mas tiveram influéncia nas préprias

praticas cotidianas e acoes militantes destes sujeitos.

A memdria de Ferrer e a identidade operaria na Amazonia: a valorizacdo da
educacdo e o anticlericalismo
Michael Lowy, comentando as consideracdes que Marx e Benjamin fizeram sobre as
citacbes da antiguidade romana pelos revolucionarios franceses de 1789 e 1894, e das
sucessivas rememoracdes que se fez na Revolucdo Russa (1917) da Comuna de Paris (1871) e
nesta do governo jacobino (1793-1794), considera de forma muito assertiva que “a citagao do
passado ndo era necessariamente uma obrigacdo ou uma ilusdo, mas podia ser uma fonte
formidavel de inspiracdo, uma arma cultural poderosa no combate presente”’(Lowy, 2005:

121); faziam da memoria “um apoio solido da vontade, matriz de projetos” (Bosi, 2003: 33).

129 <O Cosmopolita”. O Semeador, Belém. n° 21, 13 de outubro de 1919, p. 2.
130 <O Cosmopolita”. A Revolta, Belém. n° 8, 25 de outubro de 1919, p. 3.
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No que tange a lembranca de Ferrer pelos militantes operarios e anarquistas na Amazonia, ela
vinha associada a duas pautas especificas entabuladas no presente vivido por eles: o estimulo
a educacdo para os trabalhadores — bem como paraseus filhos — e o anticlericalismo.

Vérios historiadores j& apontaram a educacdo formal como umabandeira
frequentemente levantada pelos operarios militantes. FootHardman percebeu que “a
concepcao iluminista do saber é poder teve influéncia consideravel nas propostas de varias
correntes do movimento operario mundial” (Hardman, 1983: 69, grifo do autor). Ja Eric
Hobsbawmargumenta que, na Era dos Impérios, tanto os partidos socialistas quanto a
esquerda ndo marxista — jacobinaou radical-operaria — compartilnavam os valores iluministas
de defesa da razdo, da ciéncia e da educagdo, que eram encarados como fatores de
alavancamento do “progresso” (Hobsbawm, 1988: 194). No Brasil da segunda metade do
século XIX, as sociedades mutualistas de trabalhadores especializados ja fundavam escolas
para a alfabetizacdo dos aprendizes e filhos dos artifices e, segundo Claudio Batalha, para

tentar controlar o mercado de trabalho qualificado (Batalha, 1999: 50)

As escolas fundadas no estado do Para na década de 1910 e inspiradas na pedagogia
racionalista — a “Escola Livre Século XX”, inaugurada em 1912; a “Escola 13 de Outubro”,
em 1913; e a “Escola de Ensino Racional Francisco Ferrer”, estabelecida em 1919 — se
inserem nesta tradicdo mais ampla de fomento a educacdo levada a cabo pelos segmentos
organizados da classe trabalhadora brasileira. No entanto, elas diferiam das anteriores em pelo
menos um aspecto: enquanto a maioria das escolas operéarias e sindicais presumivelmente
adotava métodos tradicionais de ensino — como a separagdo dos estudantes por género e 0 uso
de castigos fisicos no processo de ensino-aprendizagem, por exemplo —, diferindo pouco suas
praticas educativas de escolas do Estado ou da Igreja,as instituicdes educacionais organizadas
pelos nucleos libertarios e racionalistas se comprometiam com uma pratica nova e
pretensamente revolucionaria, inspirada na pedagogia libertaria e racionalista de Francisco

Ferrer e de outros tedricos educacionais anarquistas ou simpatizantes.

Até que ponto a intencdo manifesta se concretizou pode ser debatido ja que ndo ha
um corpus documental extenso sobre essas escolas — como documentos da burocracia escolar,
boletins, curriculos pedagdgicos, listas de alunos ou memorias de estudantes ou

professores®'— o que dificulta a analise deseusfuncionamentos.A quase totalidade das

131 Como &, felizmente, o caso das escolas organizadas pelo militante anarquista paulistano Jodo
Penteado, cuja documentacédo foi compilada e publicada em livro (Moraes: 2007).
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mencdes a elas foram encontradas nos jornais operarios. A propria escassez de referéncias é
um indicativo de que tiveram vidas efémeras, funcionaram por alguns meses ou poucos
anos.Provavelmente, mesclavam aspectos da pedagogia racionalista com métodos das escolas
tradicionais, como a Escola N° 1, de inspiracdo ferrerista, fundada em 1913 em S&o Paulo,
onde, conforme a analise de Douglas Leutprecht e Norberto Dallabrida, é “possivel identificar
umprocesso de apropriacdo em que os defensores da pedagogia racionalistasouberam utilizar

praticas vigentes nas escolas primarias publicas” (Leutprecht; Dallabrida, 2020: 404).

Dentre as escolas modernas no estado do Pard, a que deixou mais registros foi a
Escola Racional Francisco Ferrer, fundada em 13 de outubro de 1919. Organizada pelo
grupo Os Semeadores'®?, em sua inauguracdo estiveram presentes representantes de diversas
organizacgdes operarias — dos choferes, dos barbeiros, dos trabalhadores da construcao civil,
dos alfaiates, dos empregados em hotéis e restaurantes, dos sapateiros e do Centro
Cosmopolita Bragantino — que fizeram discursos sobre a importancia da educacéo para 0s

operarios, sobre a vida de Ferrer e sobre as Escolas Modernas.**?

Ela funcionou na rua General Gurjao, n° 44, onde também se localizavam as sedes de
diversos sindicatos e associacOes classistas. Pelo menos dois pilares da pedagogia
racionalista, a coeducacdo de estudantes de ambos os sexos e 0 ensino racional, livre de
doutrinacdo religiosa, eram postas em pratica na escola belemense. Suas aulas eram no
periodo noturno. Seus professores eram voluntarios e provavelmente a maioria era composta
de militantes e liderancas sindicais. Um dos mestres desta escola foi o tipografo, poeta e
autodidata Bruno de Menezes, que anos mais tarde seria um dos precursores do movimento

modernista em Belém (De Figueiredo: 2005).

Da mesma forma que as demais organizacdes e instituicdes empreendidas por
trabalhadores, a escola passou por dificuldades financeiras, tendo de contar com o apoio de
sindicatos para manter seu funcionamento: o jornal O Semeador informou que em fevereiro
de 1920 a escola, que contava “com uma frequéncia que ultrapassou a expectativa de seus
iniciadores”, recebeu o auxilio de 26$300 da Unido dos Operarios Sapateiros e de 2$300 da

Federagdo das Classes da Construcdo Civil.13* No més seguinte, o impresso informou que os

132 um coletivo de trabalhadores de vérias categorias profissionais, militantes e sindicalistas

revolucionarios que atuou em Belém no final da década de 1910
133 «A inauguragio da Escola Racional Francisco Ferrer”. O Semeador, Belém. n° 22, 18 de outubro de
1919, p. 1.
134 “Escola de E. Racional Francisco Ferrer”. O Semeador, Belém. n° 39, 14 de fevereiro de 1920, p. 3.
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mesmos sindicatos contribuiram respectivamente com 143000 e 2$700 para a manutengdo da
escola®, indicando desta forma um significativo apoio de segmentos da classe trabalhadora

em Belém a instituicdo educacional.

A Escola de Ensino Racional Francisco Ferrer manteve suas atividades até pelo
menos agosto de 1920, quando o A Voz do Trabalhador publicou uma pequena nota
informando que ela continuava funcionando, “com elevado numero de alunos”, e seus
estudantes fizeram um passeio na Praca Batista Campos*®— passeios e aulas de campo eram
praticas preconizadas pela pedagogia racionalista.No mesmo més, o grupo Os Semeadores
abriu mao da direcdo da escola em favor daUnido dos Operarios Sapateiros.™*’

A fundacdo de escolas ndo era a Unica forma de reproducdo e propaganda das

concepcOes educacionais de Ferrer. Conforme concluiu Isabel Bilhdo:

A luta pela difusdo do ensino racionalista no Brasil teve como um de
seus instrumentos mais importantes a utilizacdo de veiculos da imprensa
operaria, especialmente aqueles ligados a grupos anarquistas, e que a
publicizacdo desse idedrio ocorreu de maneira combinada a construcdo da
imagem de Francisco Ferrer como martir da educacdo operaria e a defesa de
sua memdria como modelo de educador a ser seguido. (Bilhdo, 2016: 183)

Neste sentido, nos estados da regido amazonica também pode-se perceber o uso da
imprensa operaria como instrumento de propaganda dos métodos educacionais racionalistas e
libertarios, por meio de editoriais ou da transcricao de textos dos tedricos da Escola Moderna,
como o de Soledad Villafranca, companheira de vida e de lutas de Ferrer, publicado em uma
edicido de O Semeador'®em 1919,0u o do anarquista espanhol Anselmo Lorenzo, que
distinguia as escolas‘“ferreristas”das laicas e religiosas, transcrito no mesmo jornal no ano
seguinte.’3®Ao longo dos seis nimeros do A Lucta Social publicados em Manausem
1914,pode-se encontrar transcricdes de textos de Carlo Malato, Clemencia Jacquinet,

Anselmo Lorenzo e José Prat (Teles, 2017b:111), todos intelectuais ligados de uma forma ou

135 “Escola Racional Francisco Ferrer”. O Semeador, Belém. n° 42, 6 de margo de 1920, p. 4.

136 “Notas diversas”. A Voz do Trabalhador, Belém. n° 18, 28 de agosto de 1920, p. 4.

137 «“Sapateiros e Semeadores”. A Voz do Trabalhador, Belém. n° 17, 21 de agosto de 1920, p. 4.

138 VILAFRANCA, Soledad. “O ensino racional”. O Semeador, Belém. n° 22, 18 de outubro de 1919,

p. 1.
139 L ORENZO, Anselmo. “As escolas ferreristas”. O Semeador, Belém. n® 39, 14 de fevereiro de 1920,

p. 4.
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de outra a Ferrer y Guardia, colaboradores, divulgadores e/ou defensores das Escolas
Modernas (Silva, 2015: 201-220). Estes textos provavelmente foram trazidos a Amazdnia na
bagagem de Tércio Miranda, que em seu pais de origem fez parte de uma organizacdo
chamadaLiga d’Educag¢do Nova, na cidade do Porto, em 1912 (Cruz, 2012: 24).

Conforme outros historiadores que analisaram a repercussdo do assassinato de Ferrer
— e de sua recordacdo nos anos seguintes — no movimento operario brasileiro ja apontaram, a
meméria da condenacdo e da execucdo do pedagogo espanhol também foi frequentemente
associada ao anticlericalismo e a criticas a influéncia da Igreja Catélica na sociedade (Neves,
2020; Polleto, 2014). Eric Hobsbawm ja apontou a relacdo entre o movimento dos
trabalhadores e o anticlericalismo —ndo necessariamente ateista — na Inglaterra e na Europa

Continental entre a virada do século X1X para o século XX (Hobsbawm, 2015: 61-88).

Guardada as devidas proporcdes entre os contextos diferentes (dos paises abordados
por Hobsbawm e do Brasil), pode-se perceber o anticlericalismo de trabalhadores também no
movimento operario brasileiro, sobretudo nos nucleos militantes mais radicais dos anarquistas
e sindicalistas revoluciondrios. Pablo dos Santos Martins explana que®“os libertarios
compreendiam a religido como um conjunto de preceitos que estabelecia a dependéncia e
submiss@o do pobre ao rico, do trabalhador ao capitalista, do povo ao governo, ao Estado, e
que santificava a dependéncia do escravo ao tirano” (Martins, 2018: 155).Desta forma, os
grupos acratas brasileiros consideravam o clero como principal incentivador do crumirismo4°
e da passividade dos trabalhadores perante a exploracéo; viam o celibato dos padres e freiras
como imoral e antinatural; criticavam o dominio que a Igreja exercia sobre as mulheres;
denunciavam os crimes sexuais cometidos pelos clérigos; julgavam a Igreja como contraria a
razdo, incentivadora do obscurantismo, e o0s padres como membros improdutivos da

sociedade, tendo em vista que ndo realizavam trabalhos manuais(Martins, 2018).

No movimento operario dos centros urbanos amazonicos também pode-se verificar o
entabulamento do anticlericalismo como bandeira e criticas ao poder do clero e da Igreja®,
apesar de que seguramente a maioria dos trabalhadores urbanos amazo6nicos fosse
oficialmente catolica, devido ao préprio processo secular de colonizacdo e de imposicdo do

credo de Roma — embora também seguramente houvesse sincretismo entre a religido

190No Iéxico operario da época, significava a pratica de furar greve ou ndo apoiar os companheiros.

141 Até que ponto elas eram compartilhadas pelos trabalhadores ndo organizados é uma questdo que
deve ficar em aberto, devido as limitagGes da fonte e ao estagio da pesquisa.
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dominante e préticas religiosas influenciadas pelos povos indigenas,influéncias religiosas
dastradicOes herdadas dos escravos africanos levadosa regido, além de minorias religiosas
protestantes, espiritas, de livres-pensadores e de religides de matriz africana. Neste contexto, a
meméria do assassinato de Ferrer foi um instrumento de propaganda nos combates
anticlericais, tendo em vista que a Igreja teve um papel decisivo em sua condenagdo devido as

criticas que Ferrer fazia a influéncia da instituicdo eclesial na educacdo dos jovens estudantes.

EmA Unido, de 1914, pode-se ler que “o jesuitismo vé em homens da forca de
Ferrer, homens perturbadores de seu viver de mentira, por isso Ferrer foi vitima do 6dio dessa
seita que em Hespanha vive sobre as gracas do jesuitismo de casaca que se apoia coma defesa
do governo”.}*2Na j4 citada edicdo especial do A Revolta em homenagem & Ferrer, de 1919,
foi publicada uma transcri¢do de um conto de viés anticlerical, atribuido a um “ex-capeldo”,
que relata o interrogatdrio e a tortura de um mulgumano pelo Tribunal da Santa Inquisicdo na
Espanha da Idade Moderna, além de uma poesia intitulada “Aos Jezuitas”, eivada de criticas
ao poder do clero. J& na edicdo especial de O Semeador — que em seu editorial de
apresentacdo colocava a Igreja ao lado do Capital e do Estado como inimigos a serem
combatidos**®, além de publicar diversos textos anticlericais ao longo dos seus 44 niimeros —,

no mesmo ano,atribuiu ao “jesuitismo” a ordem de assassinato do “educador inconfundivel”.

As preocupacdes centrais dos trabalhadores que se organizaram no movimento
sindical eram, sem sombra de ddvidas, o que se pode chamar de pautas econdmicas: 0
aumento dos salarios; a reducdo das jornadas de trabalhodiarias; melhorias nas condicoes,
relacbes e ambientes de labuta, etc. No entanto, o levantamento da bandeira do
anticlericalismo por nucleos militantes € revelador da preocupacdo de segmentos do
movimento operario com formas de dominacdo, exploracdo e sujeicdo outras que ndo as
exclusivamente econdmicas, como as religiosas. Neste sentido, a atuacdo destes militantes
contribuiu para o processo de relativa secularizacdo e laicizacdo da sociedade brasileira,

ocorrida ao longo do século XX.

Consideracoes Finais

Como tradicbes também sdo historicas, algumas caem em desuso ou S&o

142 “Francisco Ferrer Guardia”. A Uni&io, Manaus. n° 9, 13 de outubro de 1914, p. 1.
193¢0 Semeador: ao que se destina”. O Semeador, Belém. n° 1, 26 de abril de 1919, p. 1.
185



REVISTA ESTUDOS LIBERTARIOS - UFRJ | VOL. ‘04 N2 09 | FEVEREIRO 2022 | ISSN 2675-0619

abandonadas. Desta forma, a rememoragéo do assassinato de Francisco Ferrer perdeu forga no
movimento operario brasileiro a partir da década de 1920, contrariando as previsdes dos
redatores do A Unido, que em 1914 escreveram: “o operariado todo geralmente commemora o
dia 13 de outubro, dia que tombou aquelle ser consciente (...) e guardard esta memdria

eternamente, ficando gravado na historia essa pagina triste que jamais sera esquecida”. 44

No entanto, enquanto a memdria de Ferrer foi mantida pelo operariado brasileiro,
inclusive o amazonico, ela influenciou a préxis destes trabalhadores e seus projetos politicos,
como fica expresso na construgdo de escolas inspiradas nas concepcbes educacionais do
pedagogo cataldodestinadas aos filhos dos operarios em Belém, nos editorias profundamente
anticlericais dos jornais operariosmanauaras e belenenses que faziam referéncia a ele, ou nas
sessOes magnas levadas a cabo no dia 13 de outubro de cada ano, ocasido em que NUMerosos
trabalhadores se reuniam movidos por um sentimento de identificacdo coletiva entre si e de

oposicdo a propria estrutura socioecondémica em que viviam.

Francisco Ferrer 'y Guardia — assim comoSacco, Vanzetti, Rosa
Luxemburgo,Marielle Franco e tantos outros —foi um martir dos movimentos sociais que
ficou muito famoso e de cujas memérias de sua vida e de suas ideias acabaram influenciando
a acao de diversos militantes andnimos ao longo de mais de uma década, em varias partes do
mundo — inclusive nos centros urbanos da Amazoénia brasileira. Todos eles, tanto os martires
quanto os desconhecidos que mantiveram suas lembrancas, esperamsua redencao no presente,
j& que partimos da concep¢do benjaminiana de que ‘“histéria e politica, rememoracdo e
redengdosdo inseparaveis” (Lowy, 2005: p.62). Se este artigo tiver contribuido — mesmo que

minimamente — para esta redencao, tera cumprido um de seus objetivos subjacentes.
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A POESIA DE GIGI DAMIANI DURANTE O PRIMEIRO EXILIO NO
BRASIL (1897-1919)%5

Carlo Romani

Gabriela Ribeiro

Apresentacio’*®

Este texto é a traducdo*’ do primeiro capitulo do livro Poésie d'un rebelle: Gigi
Damiani. Poéte, anarchiste, émigré (1876-1953), de Isabelle Felici (2009: 11-25), intitulado
"L'enfance et la formation. Le premier exil au Bresil (1876-1919)". Atualmente professora da
Universidade de Montpellier, Felici € uma renomada especialista em lingua e cultura italiana
e em historia e cultura anarquista. Bastante familiarizada com as origens do anarquismo
brasileiro, sua tese de doutorado foi o primeiro estudo profundo sobre os italianos no
movimento anarquista brasileiro (Felici, 1994). A autora produziu artigos das mais diversas
tematicas sobre as relacfes criadas entre italianos, imigrantes e anarquismo no Brasil, que vao
desde os debates acerca da organizacdo ou ndo dentro dos sindicatos até as formas de
expressdo da cultura libertaria em lingua italiana, inclusive um artigo sobre a difusdo da
italianidade em Sao Paulo e outro, mais recente, que comenta o samba italiano de Adoniran

Barbosa!*® (Felici; Duarte-Simdes, 2018).

Além disso, Felici tem uma vasta producdo sobre a dispersdo da cultura libertaria
italiana pelo mundo, com énfase na sua producdo literaria. Neste livro, do qual foi traduzido
um capitulo, a autora tratou de fazer uma biografia de Gigi Damiani, importante ativista do

movimento anarquista internacional que viveu no Brasil entre 1897 e 1919, ano de sua

145 Nota do editor: A versdo que segue em portugués foi traduzida do primeiro capitulo do livro Poésie d'un

rebelle: Gigi Damiani. Poete, anarchiste, émigré (1876-1953), de Isabelle Felici (2009: 11-25), intitulado
"L'enfance et la formation. Le premier exil au Brésil (1876-1919)". Agradecemos a autora por permitir que essa
traducdo fosse realizada. A versdo para o portugués foi efetuada por: Grabriela Ribeiro e Carlo Romani. Desde j&
agradecemos aos tradutores.

146 Por Gabriela Ribeiro e Carlo Romani

Tradugdo de Gabriela Ribeiro a partir do capitulo original.

Trata-se do primeirissimo artigo publicado pela autora na carreira (Felici, 1991). O segundo foi escrito
em conjunto com Cristina Duarte-Simdes, Jeux de langue et d’origine dans Samba italiano du Brésilien
Adoniran Barbosa: un parcours parodique dans la musique populaire brésilienne. In: Chanson et parodie. Aix-
en-Provence: PUP, collection "Chants Sons", 2018.

147
148

190



REVISTA ESTUDOS LIBERTARIOS - UFRJ | VOL. ‘04 N2 09 | FEVEREIRO 2022 | ISSN 2675-0619

expulsdo®®®. A singularidade do trabalho de Felici reside em analisar a producdo literaria em
forma de poesia do anarquista romano articulando-a a sua trajetoria de vida e militancia, na
qual percorreu diversos paises do mundo, passando por diferentes exilios (Brasil, Franca,
Bélgica, Espanha, Tunisia) provocados pela perseguicdo politica, fenbmeno transnacional
comum ao anarquismo italiano, num sentimento de desenraizamento e soliddo que parece té-

lo marcado de fato:

In mezzo a mille genti sol mi sento
pur nella gran citta che guarda ostile

allo straniero che da lungi viene'®

Em meio a mil gentes s6 me sinto
até na grande cidade que olha hostil

ao estrangeiro que de longe vem

Como indica a autora, a poesia, apresentada nas jornadas de propaganda, nas festas e
reunides politicas, tem um lugar de destaque (Felici, 2009: 5). O Brasil abre as portas para a
producdo poética de Damiani em 1897, uma atividade que somente sera interrompida com a
sua morte em Roma em 1953. Como explica a autora, as poesias sd0 apenas uma das
numerosas facetas — mas, talvez, a mais original — de sua atividade militante anarquista,
direcionada principalmente para a propaganda. Gigi Damiani foi redator e diretor de
importantes jornais dentro do movimento anarquista em lingua italiana, o semanario La
Battaglia, de Sdo Paulo, fundado por Oreste Ristori em 1904, renomeado depois para La
Barricata, o diario Umanita Nova, de Mildo, fundado por Errico Malatesta em 1920, e a
revista semanal “Fede” criada por ele em 1923. Isso, sem contar uma quinzena de opusculos

de sua autoria e inumeros artigos publicados nos mais diferentes periddicos anarquistas, na

149 Ha um trabalho biogréfico sobre Gigi Damiani em lingua italiana (Fedeli, 1954), além de diversos

estudos sobre anarquismo que se referem a ele e um verbete "Luigi Damiani" feito por Isabelle Felici para o
Dizionario Biogréfico degli Anarchici Italiani, (Antonioli et al., 2004) disponivel na Cole¢do Digital da
Biblioteca Franco Serantini, <http://bfscollezionidigitali.org/index.php/Detail/Object/Show/object_id/136>; em
lingua portuguesa, da mesma forma, a trajetoria de Damiani é contemplada em diversos estudos sobre o
anarquismo no Brasil, mas em nenhum de forma efetivamente aprofundada.
150 Epigrafe da Introdugdo (Felici, 2009: 5). A traducdo das poesias ao longo do texto foi realizada por
Carlo Romani diretamente do italiano para o portugués.
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Italia, Brasil, Estados Unidos, Franca, Suica, Bélgica, Tunisia. Damiani foi, de fato, um dos
grandes nomes do anarquismo italiano que viveu mais de vinte anos no Brasil. Somente isso
j& justificaria a traducdo do livro de Isabelle Felici para enriquecer o conhecimento brasileiro
sobre as ideias e préticas de individuos que ajudaram a fundar o anarquismo em nosso pais.
Na impossibilidade dessa publicacdo no momento, o primeiro capitulo que trata da estadia

dele no pais através da analise de sua producao literéria aparece como de suma importancia.

Como indica a autora, para o periodo brasileiro, os escritos literarios sdo pouco
numerosos e das pecas de teatro conhecemos apenas o titulo através das paginas da imprensa
anarquista (Felici, 2009: 8), o que, pelo que é apresentado no capitulo a seguir, ja pode indicar
a grandeza do conjunto da obra de Damiani ap6s 1919. Ainda de acordo com a autora, a
totalidade de suas composic¢des constitui um corpo coerente de quatro obras e uma vintena de

poesias dispersas, sobretudo, escritas entre 0s anos de 1946 e 1949.

Reafirmando o que ja foi escrito, a grande novidade do trabalho de Felici é dar conta
da producdo literaria de um militante anarquista. Os autores que a precederam nesse trabalho
dedicaram-se ao pensamento e as agdes politicas sem dar espaco a pena poética, € o Damiani
critico e tedrico que buscaram, mas ndo &, por vezes, muito mais critica a poesia, tdo apelativa
as emocoes profundas do homem? Nao é tdo lembrado o Germinal de Zola? N&o se reivindica
tantas vezes uma literatura que ndo tome ares elitistas e que ndo seja produzida nas
amenidades das confortaveis residéncias? Nesse sentido, o valor da poesia de Damiani é
inestimavel, pois parte do recuo que a sua preciosa posicdo de emigrado lhe confere, da sua
preciosa posicdo de anarquista, da sua posicdo de homem do povo rebelde que ndo faz
condescendéncias. Pinta, como diz a autora, a vitriolo os retratos de tipos sociais do Brasil em

que vivia.

Como imigrante, como anarquista, como proletario, porém, a memoria de Damiani
precisa ultrapassar os prejulgamentos que poderiam lhe atribuir antes mesmo de deitarem os
olhos sobre suas letras. Se é um militante é provavel que se Ihe atribuam apenas poesia
caricata ou adocicada, inexperiéncia ou impericia poética. Ndo é esse um ranco elitista que a
literatura vista de baixo e feita de baixo precisa vencer? Felici busca demolir essas muralhas,
mostrando o cuidado com que Damiani organiza formalmente a sua poesia, mostrando que
conhece a métrica e que conforma sua poténcia criativa as leis da poética, familiar a ele,
possivelmente a seus leitores. Assim, mostram a sua habilidade poética o belo exemplo do uso

da métrica da Divina Comédia, grande poema “patridtico” do nacionalismo italiano
gr p p
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justamente em uma poesia antinacionalista e anticlerical, e da rima, ndo como uma mera
imposi¢do formal, mas como um efeito irreverente e sagaz como o faz ao rimar cattolica,
apostolica e romana, com banana. Meia palavra basta para saber de que republica se fala. A
descricdo dos esquemas poéticos de Damiani, assim como da forma como tratou com muita
singularidade alguns temas recorrentes da literatura que olha o povo, deixam um desejo de
efetivamente ler a obra de Damiani, assim como deixa o exemplo a outros arquedlogos da
producdo proletéria de que relnam outras poesias e que se encontrem outros Damianis nas

paginas dos periodicos.

Enfim, como celebra a autora “por tras da ironia, da violéncia das palavras e da critica
acerba da sociedade, destaca-se, da obra poética de Damiani, um sentimento de profundo
apego a vida, ao mundo, ao homem e a liberdade (Felici, 2009: 10)
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A INFANCIA E A FORMACAO. O PRIMEIRO EXILIO NO BRASIL
(1876-1919)

Isabelle Felici

Un roseo pargolo

fece grande la donna in ogni tempo...*>!

Como revelou no seu ultimo escrito, “La mia bella Anarchia”, Damiani nunca
conheceu sua mae, Anna Passeri, falecida pouco tempo depois de té-lo posto no mundo em
Roma’®, no dia 18 de maio de 1876. Seu pai, Sabatino, era originario do Abruzzo'* e
mantinha uma loja*>* em Roma (Damiani, 1953, p. 10). Ele "entrou no mundo deixado a
propria sorte” (Damiani, 1953, p. 14) e desse fato viveu uma infancia agitada. Para escapar da
atmosfera de intensa religiosidade que o envolvia'®®, em meio aos bibelds e as imagens
sacras®®®, a crianca se recolhe em si mesma. Sua avo, depois sua madrasta, seu pai, também,
provavelmente, constrangem-no a oracfes, a peniténcias e a toda sorte de préticas quase
supersticiosas que provocam nele um sentimento de revolta. Ao menos € o que se destaca do
retrato do jovem Damiani esbocado por Fedeli, que nos informa também, sem dar maiores
detalhes, que a pedido da sua familia, a crianca € internada em uma casa de correcdo em
Népoles™’. As terriveis condicdes de vida as quais ele é entdo submetido suscitam nele o

desgosto e a revolta; ele organiza junto a seus companheiros uma tentativa de fuga coletiva,

151 “Uma résea crianca engrandeceu a mulher em todas as épocas...”

Fedeli nos informa que Damiani nasceu no n° 48 do viale Prefetti, "na casa nobre dos Grazioli, onde sua
avo era zeladora e onde seus pais dividiam com ela um alojamento” (Fedeli, 1954).

153 Talvez de Montereale, proximo a L'Aquila, onde o visita em 1913, como indica seu dossié de policia no
Casellario Politico Centrale (CPC), conservado no Archivio Centrale dello Stato (ACS) em Roma.

154 Segundo Fedeli, trata-se de uma trattoria ou de uma osteria e segundo um outro amigo de Damiani,
Nino Napolitano, de uma pizzicheria. Todas as referéncias ao testemunho de Nino Napolitano provém de um
texto intitulado "Gigi Damiani", publicado em duas partes em L'Adunata dei Refrattari, Newark (NJ), 24 de abril
e 1° de maio de 1954.

155 E o que diz seu bidgrafo, Ugo Fedeli, que tira suas informagdes das conversas e das trocas epistolares e
pessoais que manteve com Damiani a partir de 1946.

156 Nino Napolitano evoca em particular a madrasta de Damiani, "uma mulher muito religiosa que tive
oportunidade de conhecer em Roma, num dia em que acompanhei Gigi até sua casa. Nas paredes estavam
penduradas ampliac@es fotograficas de padres de sobrepeliz que deveriam certamente ser parentes dela”.

157 Ugo Fedeli fala de uma Casa di correzione per minorenni Cappucinella, em Napoles.
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punida com um periodo de varios meses em uma prisdo juvenil. Em seguida, sua familia o

traz de volta a Roma e ele deve por-se ao trabalho®®,

N&o ha quase lugar para os estudos e para a leitura nessa jovem existéncia e apenas
podemos supor, dada a falta de informacgdes sobre esse ponto, que a formagdo de Damiani
aconteceu unicamente na escola priméria e nessa casa de correcdo. N&o se exclui a
possibilidade de que os professores desses estabelecimentos tenham transmitido a ele o gosto
pela escrita e pela poesia. Por outro lado, também é verossimil que ele tenha se formado
sozinho: ndo tendo os meios para comprar livros e jornais, 0s Unicos impressos que a crianca
tem sob 0s olhos sdo os diarios romanos cujos titulos ele percorre sobre 0s painéis nas bancas
em que 0s jornais eram expostos na epoca (Damiani, 1953: 10). Sua familia compra também,
de tempos em tempos, Il Messaggero, quando ele discorre sobre um fato policial
particularmente sangrento. Damiani explica a Fedeli que é através da leitura desses jornais
"bem burgueses” que ele aprende a conhecer a anarquia®®®; ele ¢ de fato interpelado pela ideia
de justica social que, sem nenhuma intencdo, esses jornais transmitem ao relatar os atentados
do célebre "justiceiro” anarquista Ravachol, guilhotinado em 1892. Sem que se tenha mais
detalhes sobre o modo como ele entrou em contato com o meio anarquista, sabe-se que ele
frequenta alguns militantes desde os quinze anos'®®, quando ele da os primeiros passos no
movimento anarquista e, certamente, aperfeicoa sua formacdo. E assim que ele tomba sob o
golpe das leis de excecdo promulgadas pelo governo de Francesco Crispi para reprimir 0s
movimentos socialista e anarquista apos as insurrei¢cdes da Sicilia e da Lunigiana (regido entre
Massa-Carrara e La Spezia) em 1894. Comeca entéo para ele, como para milhares de outros
"subversivos"”, um longo periodo de résidence surveillée'®, durante a qual ele cruza com
militantes mais aguerridos e com outros jovens anarquistas com 0s quais ele estabelece
relages duraveisi®. A partir de 29 de setembro de 1894 ele estd em Porto Ercole, chega as
ilhas Tremiti em 4 de julho de 1895, a Favignana em 3 de fevereiro de 1896, ao final do

mesmo ano em Lipari. E 14 onde comeca a colaborar na imprensa anarquista, notavelmente

158 Seu dossié de policia criado em 1894, (Dossié Gigi Damiani: Casellario Politico Centrale, Archivio

Centrale dello Stato, Roma), indica que ele exerce a profissao de torneiro.

159 Segundo Nino Napolitano, ele também teria afirmado ter chegado & anarquia pela leitura da Biblia.

E o que se pode ler em uma carta que ele escreve a Ugo Fedeli, sem indicacdo de data, mas que se pode
precisar gracas a resposta que ele recebe em 7 de julho de 1950. Salvo indicacdo contréria, as citagBes da
correspondéncia Fedeli-Damiani provém das cartas consultadas no Instituto de Historia Social de Amsterdam,
I1SG, fundo Fedeli.

161 Domicilio coatto em italiano, é o que chamamos de prisdo domiciliar, mas nesses casos ela ocorria em
campos de confinamento em ilhas.

162 Citamos Oreste Ristori, Pasquale Binazzi, Aristide Ceccarelli.
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junto a Tommaso De Francesco, fundador de L'Avvenire Sociale, de Messina, cujas colunas
acolhem, em 22 de novembro de 1896, o primeiro artigo que ele escreveu: “Come avverra il
socialismo™®3, Nele, ele comenta e esmiliga jaA com muita ironia a brochura publicada por um
dos fundadores do partido socialista italiano, Camillo Prampolini, intitulado justamente

“Come avverra il socialismo”.

Em agosto de 1897, o jovem militante adquire um passaporte expedido pela Prefeitura
de Romal®*. Alguns meses mais tarde, reencontramos seu rastro no Brasil - que passa ento
por uma forte onda de imigracdo italiana - no nimero do dia 28 de novembro da publicacdo
anarco-humoristica intitulada La Birichina (A Travessa), publicada em S&o Paulo. A rubrica
Piccola posta dos jornais anarquistas italianos no Brasil mostram-no, as vezes em um lugar,
as vezes em outro. Esses numerosos deslocamentos, talvez ligados a atividade de pintor de
cenarios de teatro, que ele comeca a exercer no Brasil, fazem-no descobrir 0s grandes espacos
que os Estados de S&o Paulo e do Parana lhe oferecem. Se sua estadia no Brasil € pouco
conhecida pelos seus companheiros italianos e, consequentemente, pelos historiadores do
anarquismo, € em parte porgue ele mesmo foi muito pouco loquaz sobre esse assunto. No fim
de sua vida, ele cede todavia as insisténcias de Ugo Fedeli, que aproveita todas as ocasides
para extrair informacgdes sobre sua vida de militante. Se ele se felicita que os esforgcos de
Fedeli para colher informacdes sobre ele tenham sido infrutiferos - "Dizes néo ter encontrado
nada a meu respeito. Que bom, porque bem ou mal seriam mentiras. Ndo fui um homem
excepcional e muito menos um homem virtuoso'®" -, mesmo assim ele oferece a seu futuro

bidgrafo este resumo da sua estadia no Brasil:

Cheguei ao Brasil como emigrado pelos fins de 1888 [recte 1897]. Comecei a
colaborar com o semanario Il Risveglio publicado por Alfredo Mari. Quando ele
cansou, fui eu que continuei a publica-lo durante quase um ano. Depois abateu-se
sobre mim uma dificuldade por razdes ndo exclusivamente politicas'®. Apds um
tempo na prisdo, fui absolvido e fui viver no Parana, exatamente em Curitiba onde

colaborei com o Diritto publicado por Egizio Cini e Ernesto Pacini, membros da

163 Segundo Maurizio Antonioli e Pier Carlo Masini. Damiani seria também o autor de um artigo sobre

"L'individualismo libertario" assinado Acratos, publicado em L'Avvenire Sociale, do dia 18 de janeiro de 1897
(Antonioli; Masini, 1999: 62-63).
164 A Prefeitura é administrativamente a capital da Provincia.
165 Carta de Gigi Damiani a Ugo Fedeli, [7 de julho de 1950].
166 A "dificuldade" a qual ele se refere € uma estadia na prisao de alguns meses em 1900, sob a acusagdo de
violéncia sexual, porque ele ajudou um de seus amigos, José Sarmento, a fugir com uma jovem que por amor
havia deixado a familia. Pode-se acompanhar esse episodio através dos relatos feitos pelo jornal anarquista de
Curitiba Il Diritto, notavelmente nos artigos de 10 de outubro e de 25 de dezembro de 1900: "A bom
entendedor... " e "Justi¢a burguesa".
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Coldnia Cecilia. L& também publiquei um periddico antirreligioso, O Combate, e
colaborei ocasionalmente com outras publicagdes. De volta a Sdo Paulo, fiz parte da
redacdo de La Battaglia, editada por Ristori e Alessandro Cerchiai, da qual fui
diretor apds a partida de Ristori para Montevidéu. Por razdes administrativas, o
titulo La Battaglia foi substituido pelo de La Barricata. Mais tarde, ap6s uma
viagem a ltalia, publiquei durante a guerra [1915-1918] Guerra Sociale e participei
da transformacdo do periddico brasileiro A Plebe em diario. Também colaborei com
o Lanterna fundado por Benjamin Mota e retomado por Edgard Leuenroth®’.

Vemos que Damiani ndo tem nenhuma memoria das datas'®® ja que ele remonta sua
partida ao Brasil a uma época em que ele tinha doze anos. N&o se pode alias acusa-lo de ter
pecado pelo orgulho. Essa varredura de vinte anos passados no Brasil da de fato apenas uma
muito palida impressdo da sua intensa atividade de propaganda dentro do movimento
anarquista em Sao Paulo (Felici, 1994). 1l Risveglio, do qual ele é um pilar, antes de tornar-se
o0 diretor, marca verdadeiramente o0 nascimento de um movimento anarquista no Brasil, em
particular de uma imprensa em lingua italiana extremamente vigorosa com a qual ele colabora
sem cessar durante vinte anos, mesmo quando deixa Sdo Paulo em direcdo a Curitiba (onde
permanece de 1902 a 1908).

Damiani ndo se limitou a propaganda em italiano, pois colaborou com jornais em
portugués, as vezes com uma rubrica em italiano, as vezes com artigos que redige diretamente
em portugués®®. E preciso alids acrescentar as publicagbes que ele cita no seu resumo a
Fedeli o periodico de José Buzzetti, O Despertar. Além disso, quando, ap0s vinte anos de
permanéncia no Brasil, ele constata que se dirige doravante a uma comunidade imigrada bem
instalada, cuja lingua ndo é mais o italiano, mas o portugués, ele encoraja 0s anarquistas
italianos a apoiar doravante essa imprensa em portugués, no caso o diario anarquista A Plebe,

a tentar manter jornais que ndo estdo mais ancorados na realidade social.

La Battaglia, que ele cita igualmente, é ndo apenas 0 semanario anarquista mais
regular e o mais duravel, aquele que mais marcou 0 movimento anarquista de Sdo Paulo, mas

¢ também um marco importante na histéria da comunidade italiana que Damiani

167 Carta de Gigi Damiani a Ugo Fedeli. [7 de julho de 1950]. Salvo mencdo contraria, todas as citagdes
foram traduzidas pela autora. Para as poesias e 0s textos literdrios de Damiani, todavia, o original foi conservado,
a traducdo figurando sob a passagem citada.
168 "Eu nunca me lembro das datas precisas.”, escreve Damiani a Fedeli, que cita em sua biografia; ou
ainda "minha memoria nunca registrou as datas." em uma carta de 7 de agosto de 1946. Disso decorre a data
incorreta indicada por Fedeli para a chegada de Damiani ao Brasil: 1899.
169 Afonso Schmidt, que conheceu Damiani no momento em que ele era redator de A Plebe, o atesta. Ver
seu testemunho em "Gigi Damiani", A Plebe, 3 de setembro de 1948.
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frequentemente fulmina com seu olhar penetrante e impiedoso. Ele eshoga assim retratos a
vitriolo de personagens caracteristicos da comunidade italiana de S&o Paulo, patriota e bem
comportada, as vezes até imitando o falar "macarronicol’®". Sua colaboragdo com esse
periddico corresponde ao momento em que, como ele mesmo o diz, "l& pelos trinta anos",
logo em 1906, ele comeca a compreender o que significa verdadeiramente "se sentir
anarquista” e "a sentir a responsabilidade que isso implical’'". A leitura de La Battaglia,
melhor que a de Guerra sociale, € o melhor meio de julgar essa maturidade politica,
notavelmente sobre a questdo da organizacdo anarquista. Essa leitura pde, alias, em questdo, a
imagem de Damiani caricaturalmente individualista - ou seja, oposto a qualquer forma de
organizagdo - com a qual acontece de se esbarrar (Antonioli; Masini, 1999: 62-63)'"2.
Damiani é também um militante de acdo: ele se engaja em pessoa em todas as iniciativas
sociais que surgem em S&o Paulo e participa ativamente na greve geral de julho de 1917,
momento de gloria para os operarios dessa cidade e de todas as localidades periféricas’.

De 1917 a 1919, ele vive em uma quase clandestinidade e consegue, contrariamente
aos outros protagonistas da grande greve de julho, a escapar das represalias. A repressédo anti-
anarquista se amplifica ainda em 1919 quando novos movimentos de protesto estouram. E
nesse contexto que, segundo as declaracdes que ele faz a Fedeli na carta citada acima, "por
causa de uma explosdo intempestiva, uma tentativa de acéo revolucionaria foi estragada e fui
expulso do Brasil em 1919 sob uma certa teatralidade™”. Uma bomba explode de fato em 19 de
outubro, mas o projeto de movimento insurrecional, que ele também evoca em uma narrativa
rocambolesca feita a Ugo Fedeli, ndo é confirmada por outras fontes. Mesmo que essa bomba
que explode inopinadamente tenha sido o pretexto da sua partida, ele ja havia manifestado seu
desejo de retornar a Italia. Sua partida se caracteriza efetivamente por "uma certa
teatralidade": ele encena sua expulsdo, retardando-a o quanto pode. Ele da inicio em setembro
aos procedimentos para voltar a Italia, pedindo um passaporte, que lhe é alias negado, e troca
suas economias em liras. Ele se da o trabalho, alguns dias antes da sua expulsdo, de coletar

todos os documentos e testemunhos que servirdo a publicacdo de uma brochura contra a

170 Ver por exemplo em La Battaglia, "Macchiette sociali. Il capitano”, 24 de janeiro de 1909; "Il

quartierone”, 7 de fevereiro de 1909; "Il capitdo Pertuso & famiglia. Viva I'ltalia ", 20 de abril de 1912.

e Carta de Gigi Damiani a Ugo Fedeli, [7 de julho de 1950].

172 No segundo tomo da sua historia dos anarquistas italianos, Masini evoca com mais justeza sobre
Damiani: "um anarquismo ndo propriamente individualista, mas desconfiado em relacdo & organizacdo de
partido" (Masini, 1981: 208). Damiani trata o assunto da organizacdo em numerosos artigos. Indicamos um
artigo escrito no fim de sua vida: g. d. “In tema di organizzazione ‘ordinata’ ”, L'Antistato, 25 de setembro 1950.
173 Para uma analise de Damiani sobre essa greve, ver (Damiani, 1920: 33 e ss).
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emigracdo, "em vistas de um retorno proximo, ndo voluntario, a Italial™*". Testemunhos
contam também que ele deixou voluntariamente escapar uma possibilidade de fugir’ durante
sua prisdo. Em 22 de outubro, sob escolta especial, a noite para evitar qualquer movimento de
protesto popular, ele deixa S&o Paulo e ¢ embarcado no “Principessa Mafalda”, atracado na
baia do Rio de Janeiro. Chegando a Italia, ele publica efetivamente a brochura anunciada, “I
. . . . . . . 120176
paesi nei quali non bisogna emigrare. La questione sociale nel Brasile” ', que marca um
ponto final na sua experiéncia no Brasil. Ele quase ndo fard mais alusdo a isso'’’, exceto

quando se trata, como vimos, de responder a insisténcia de Ugo Fedeli.

Em sua coleta de informacgdes, nos parece que Fedeli tenha se preocupado sobretudo
com as atividades jornalisticas de Damiani e que ndo tenha trocado conversas de ordem
literdria. Ao menos nada transparece nas suas cartas nem na sua biografia, em que ele glosa
alguns textos tedricos de Damiani, mas jamais sua atividade literaria. Entretanto ele a conhece
por ter estabelecido sua impressionante bibliografia. Se é possivel se surpreender sobre essa
auséncia quanto ao periodo que se segue ao retorno a Italia, compreende-se melhor quanto a
estadia no Brasil, ja que a maior parte dos textos literarios desse periodo foram perdidos ou
sdo dificilmente acessiveis. Aquilo que pudemos reunir permite, todavia, observar a
maturacao do estilo de Damiani, cujos escritos, tanto literarios quanto jornalisticos, adquirem
uma grande qualidade de escrita e uma grande eficacia. Se das trés pecas de teatro compostas
durante sua estadia no Brasil, conhecemos apenas o titulo - Rabbino; O Milagre!’®,

traduzidas para o portugués e encenadas em Curitiba, e La Repubblica, encenada em S&o

174 "Awviso importante”, A Plebe, 12 de outubro de 1919.

175 "E partono cantando.." Come se deu a prisdo de Gigi Damiani", O Combate, citado em A Plebe, 23 de
outubro de 1919.

176 Trata-se de uma coletanea de artigos aos quais se acrescentou um prefacio e uma conclusao inédita, ja
publicadas na imprensa: Guerra di classe, de 13 e 20 de dezembro de 1919, 18 de janeiro e 7 de fevereiro de
1920; Il Libertario, de 8 de janeiro e 12 de fevereiro de 1920; Umanita nova, de 2 de mar¢o e 11 de junho de

1920.
177

Pouco disposto a falar de si mesmo, Gigi Damiani evocara em dois momentos um aspecto do
anarquismo no Brasil que ele ndo conheceu diretamente: a Colbnia Cecilia. Ele frequentou, durante sua
permanéncia em Curitiba, varias pessoas que participaram da experiéncia. Ele faz alusdo a Giovanni Rossi, 0
fundador da coldnia, em "La liberta e I'amore", Germinal, 1° de julho de 1928, um artigo que faz a lista de todos
os tipos de relagdes possiveis entre os seres humanos, ele cita "a poliandria, o que Giovanni Rossi chamaré de
lago amorfista (saido da experiéncia, coracdo e espirito doentes). Ver também Gigi Damiani, “Le colonie
sperimentali. La colonia Cecilia di Giovanni Rossi”, Umanita Nova, 8 de fevereiro de 1948, retomado por Emile.
Armand sob o titulo “En marge des compressions sociales. La Cecilia”, L Unique, maio-junho de 1948. Entre os
rastros deixados por Damiani no Brasil, podemos evocar o texto do romancista Afonso Schmidt, que o conheceu
pessoalmente, publicado em A Plebe, artigo citado, e muito mais tardios, uma peca de teatro, Jandira Martini e
Eliana Rocha, Em defesa do companheiro Gigi Damiani. Texto para um espetéculo (fotocopias, 1977) e um
romance (Modernell, 1988). Enfim, existe uma rua Gigi Damiani em Cidade Tiradentes, um bairro recente de
Séao Paulo. Obrigada a Carlo Romani por ter verificado esta informacéo.

178 José Buzzetti, "Gigi Damiani", La Battaglia, 5 de janeiro de 1909.
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Paulo em 191217 - pode-se em compensagéo reconstituir, com algumas lacunas, seu primeiro
romance, publicado em episodios ainda quando estava em Curitiba, L'ultimo sciopero,
romanzo sociale!®. As colunas dos periddicos anarquistas nos oferecem também, entre os
inimeros artigos assinados por Damiani, alguns textos que tomam a forma, quase literéria, de
cronicas'®, de pseudo comentérios dos dogmas da Igreja, de contos moralizantes!®? de
retratos, mais propriamente charges, cujas vitimas sdo frequentemente pessoas da col6nia
italiana cujo falar misturado de portugués e de dialeto, frequentemente da Italia meridional,
ele se diverte a imitar'®... Enfim, demoremo-nos mais longamente nas quatro poesias que

podem ser atribuidas a ele®.

A primeira poesia, "Ad una... contessa”, provavelmente também seu primeiro texto
publicado no Brasil'®, segue a linha das caricaturas que acabamos de mencionar. Ele faz o
retrato de uma mulher que ele conheceu miseravel, vendendo fosforos na rua, e que reviu
ricamente vestida e altiva, renegando seu passado, uma atitude que somente pode provocar o
desprezo do jovem poeta. Este escolhe, para essa primeira poesia, uma forma métrica que
utilizara de bom grado nas suas poesias da maturidade, o soneto. As outras poesias do periodo
brasileiro tém todas uma forma diferente: uma sequéncia de cinco quartetos; uma outra de trés
tercetos em terza rima, a forma poética da “Divina Comédia”; ¢ um longo poema de sessenta
e dois versos, agrupados em oito estrofes irregulares. Essas poesias sdao compostas de

hendecassilabos, seu metro preferido, e de duplos heptassilabos para o poema de sessenta e

179 La Battaglia, 31 de dezembro de 1911.

180 Os episodios de L'ultimo sciopero. Romanzo sociale foram publicados em La Battaglia entre 18 de
julho de 1905 e 20 de maio de 1906. O primeiro capitulo do romance foi publicado em um ndmero do jornal
ausente na cole¢do do 1ISG. Sendo o personagem principal um soldado, Damiani utilizou talvez, em sentido
oposto, 0 modelo de La vita militare de Edmondo de Amicis. Quanto a mina, onde os soldados enfrentardo os
mineiros, ela tem evidentemente fortes acentos zolianos.

181 Veja o texto intitulado "Viaggiando (La gente che s'incontra)" publicado em La Battaglia, Sdo Paulo,
21 de marco de 1908, que foi reproduzido, acompanhado de uma introdugdo e de um conjunto de notas
elaboradas aos nossos cuidados em (Felici, 1996: 163-169).

182 Ver por exemplo "Conto extraordinario”, publicado em um jornal do Parana, O Despertar, de 15 de
dezembro de 1904 reproduzido em (Prado; Foot-Hardman, 1985: 71-73). Os autores da antologia néo indicaram
se se tratava ou ndo de uma traducdo; apenas a consulta ao periddico permitiria saber se Damiani escreveu esse
texto em portugués ou em italiano.

183 Ver por exemplo Cuyum Pecus [Gigi Damiani]. “Italianismo coloniale", La Battaglia, 5 de junho de

1911.
184

81).

185

Sobre as poesias publicadas nos jornais anarquistas de lingua italiana no Brasil, ver (Felici, 1996, p. 69-

Estando a colecdo de La Birichina conservada no 11SG muito lacunar, talvez Damiani tenha publicado
outros textos antes dessa data. Quando ele chega ao Brasil ndo ha outros jornais anarquistas, jA que as
publicacdes precedentes sofreram a repressao implacavel das autoridades brasileiras, amplamente apoiadas pelas
instancias consulares italianas. Entre essas publicacdes censuradas, citamos L'Avvenire (1894-1895), com a qual
colaboraram Felice Vezzani e Arturo Campagnoli.
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dois versos. Essa diversidade mostra que o jovem militante possui sim as ferramentas da
métrica; ele determina alids a forma das suas composi¢des em funcdo do assunto que ele quer

tratar.

Assim, os trés tercetos dantescos, uma forma definitivamente tradicional - pode-se
dizer "patriética" pelo uso que Ihe é frequentemente dado -, sdo utilizados ironicamente em
"Epigramma occasionale”, publicado em La Battaglia de 21 de janeiro de 1906, quando da
nominacgdo de um cardeal em S&o Paulo. A brevidade da composi¢do em terza rima, utilizada
tradicionalmente para longos poemas, ndo impede a coeréncia: a organizacao da rima, ABA
BCB CBC!®, evitando, pela retomada de B, o verso branco do Gltimo terceto, contribui para
realcar desse "artigo de opinido™ uma impressdo de completude. O tom desses tercetos é tao
anticlerical quanto antinacionalista: cardinale rima com nazionale. O pais visado é o Brasil,
atraves do seu lema (Ordem e progresso): "Se Ordem e Progresso sdo palavras vas" (Se ordine
e progresso a frase vana), e atraves de uma pardédia da bandeira nacional em que figurariam
uma cruz, um apito e uma banana, assim como um chicote cruzando o baculo episcopal. O
apito e o chicote, designados em lingua portuguesa'®’, sdo, é claro, os atributos do capanga, o
vigia das fazendas, essas grandes exploracdes agricolas sobre as quais repousam a economia e
as instituicdes politicas do Estado de S&o Paulo. O tom de escarnio € ainda amplificado pela

rima de romana (do ultimo verso: cattolica, apostolica, romana) com banana.

O tom é mais grandiloquente no longo poema de sessenta e dois versos, "Poema della
vita", em parte por causa da escolha do metro, duplos heptassilabos ou versos alexandrinos,
repartidos em oito estrofes (uma estrofe de doze versos, duas décimas, um quarteto, trés
sextilhas, uma oitava) em rimas emparelhadas AABB. Nesses duplos heptassilabos,
encontramos o ritmo da can¢do de Pietro Gori, "Addio Lugano bella", composta em 1895. A
Gltima rima do poema de Damiani, pia : anarquia, ecoa igualmente essa cangdo (... o dolce
terra pia / ...gli anarchici van via). Escrito em 1902, quando Damiani estd em Curitiba e
publicada (ou republicada?) em 1917 no final da grande greve de julho, "Poema della vita" é
ao mesmo tempo, na primeira estrofe, uma condenacdo da sociedade que aniquila aqueles que

ndo se dobram diante do deus da riqueza:

186 Utilizamos as mailsculas para designar os versos de onze pés (hendecassilabos) e as mindsculas para

designar os versos curtos. Os versos proparoxitonos (cuja Ultima palavra é acentuada na antepenultima silaba)
serdo indicados por ” e os versos oxitonos (cuja ultima palavra ¢ acentuada na ultima silaba) por ’. As rimas
serdo indicadas por dois pontos. Esse é o codigo utilizado notavelmente por (Lavezzi, 2002).
187 Damiani tem talvez em mente a poesia de Pascoli "ltaly" em que figuram palavras em inglés. Pietro
Gori utiliza por sua vez o espanhol Ver por exemplo "Licenziando il libro" (1904). Canti d'esilio, poesie varie.
(Gori, 1948).
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...di questa incancrenita

societa sanguinaria, feroce accomandita

di mezzani e norcini, filosofi e sgherri

cui blasone ¢ la forca contornata di ferri,

cui pontefice & il boia che uccide e che strazia,
chi non curva la fronte, chi non supplica grazia,
chi non piega le reni, chi il ginocchio non prona,

davanti al fosco nume, davanti... al dio Mammona.

...desta sanguinaria

e gangrenada sociedade, feroz confraria

de medianeiros e agougueiros, filosofos e esbirros
cujo brasdo é a forca contornada por ferros

cujo pontifice é o carrasco que assassina e destroca
guem ndo curva a testa, quem nao suplica pela graca,
guem nao dobra as costas, quem de joelhos ndo se pbe

de frente ao fosco nume, de frente ao deus Manon.

e, na ultima estrofe, uma exaltacdo da sociedade futura:

Sara la morte, il fine ?... No mai... sara la vita
giovane, nuova, ardente nella pace infinita
nel sorriso fraterno, nel trionfo d'amore,
nell'abbondanza a tutti, nell'eterno splendore
del sole e della cara visione de' nati

sani e felici e nella sicurezza a' malati

nel rispetto pe' vecchi nell'oblio pe' cattivi...

sera a morte, o fim?... Ndo nunca... serd a vida
jovem, nova, ardente na paz infinda
no sorriso fraterno, no triunfo do amor,

na abundancia a todos, no eterno esplendor
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do sol e da querida visdo dos nascidos
sdos e felizes e na seguranca aos acamados

no respeito aos velhos no olvido dos malvados...

Entre essas duas estrofes, vemos se opor duas realidades, a de uma multidao estipida,
stolta folla, desprezivel e insultante, e a dos combatentes solitarios que esperam que a hora

chegue para agir:

... del pensier le scintille
raccoglieremo e via fatidiche faville

le spargeremo noi

...do pensamento as centelhas
nods colheremos e pelas fatidicas fagulhas

noés as semearemos

como um eco dos primeiros versos da primeira estrofe :
Come foglie disperse dall'autunnal bufera [...]
cosi travolte vanno del pensier le scintille

e si spengon lontane quali vane faville.

Como folhas dispersas da tormenta de outono [...]
assim reviradas vao do pensamento as centelhas

e se apagam longe qual vas fagulhas.

E preciso nos demorarmos sobre a imagem da massa que aparece nessa poesia de
juventude de Damiani, e que encontramos idéntica nas poesias posteriores, uma massa
"estlpida" e "covarde", muito diferente da que se compadece Carducci e, depois dele, outros
poetas do século XIX italiano, em um "clima de indignacdo pequeno-burgués”, segundo 0s

termos de Alberto Asor Rosa (1988: 55). De fato, ndo hd em Damiani nenhum
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compadecimento pela povera plebe'®, il volgo macilente (Stecchetti, 1978, p. 152) ("o povo
emaciado™), la plebe maledetta (Stecchetti, 1978: 153)'®°, la tragica / di affamati falange'®
("a tragica / falange de famintos") e ndo se pode aplicar aos escritos de Damiani as palavras
apressadas de Asor Rosa sobre a poesia de Pietro Gori, que oculta, segundo o critico, um
"sentimentalismo ainda mais suave, untuoso e fragil que em Carducci ou Stecchetti (Rosa,
1988: 56)!!". N&o ha sentimentalismo nem emocdes gratuitas em Damiani, mas ao contrario,
uma violéncia das imagens e das palavras perceptivel desde 0s poemas de juventude e que ndo
esmorece, nas poesias da maturidade. Essa imagem negativa da multiddo ou do povo aparece
em uma outra poesia de juventude publicada em Il Risveglio, de 14 de maio de 1899, "Ad una

prostituta", através da expressdo volgo sozzo e vile (“povo imundo e vil").

Se em "Poema della vita" e em "Ad una prostituta” o povo merece apenas 0 desprezo,
é que ele mesmo & desprezivel para com aqueles que séo diferentes, porque professam outras
ideias ou porgue ndo respeitam as regras e as conveniéncias sociais, como a prostituta a quem
sdo dedicados os cinco quartetos de "Ad una prostituta”. Se essa prostituta merece, ao

contrario, o afeto do poeta:

T'amo cosi ne la fierezza indomita
che il trivio dona ai nati suoi infelici !

t 'amo cosi — venduta merce — cinica

Amo-te assim na altivez inddmita
que a rua doa aos seus infelizes nascidos!

Amo-te assim — mercadoria vendida — cinica

e sua estima, enquanto todos os outros a desprezam:
Dica male di te poeta chierico,
ti rida in faccia il volgo sozzo e vile,

ma io, ribelle, a te levo il mio cantico,

188 Mario Rapisardi, “Il canto dei mietitori”. O poema foi notavelmente reproduzido em uma brochura

consagrada ao poeta siciliano intitulada Mario Rapisardi. Roma. La Tipografica. 1912, p.7.
189 Ver também, do mesmo Lorenzo Stecchetti, Primo maggio, (1978: 153-155).
190 Pietro Gori. “A Giosué Carducci”. Battaglie. Versi. Mildo, Editrice Moderna, 1946-1947. p. 354.
191 Ver uma réplica a Asor Rosa na introdugéo de Adolfo Zavorani (1978).
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i0, ti comprendo sai: donna civile.

Diga mal de ti o poeta clérigo,
te ria na cara o vulgo imundo e vil,
mas eu, rebelde, a ti levo 0 meu céntico,

eu te compreendo sabes: mulher civil.

0 poeta vé além disso nela uma arma social contra a instituicdo do casamento,
Va... va... e schernisci la donnina isterica

che si vende per sempre innanzi ai prete

Vai... vai... escarnece a mulherzinha histérica

que se vende para sempre diante do padre

e uma arma "biol6gica" para se vingar de uma sociedade abjeta:
Va... seduci, incatena, strazia e nei lubrici

abbracci inietta il pus che il sangue uccide

va... succhia denaro ed offri spasimo,

al mondo che ti compra e ti deride.

Vai... seduz, algema, dilacera e nos libricos
abracos injeta o pus que ao sangue mata
vai... suga dinheiro e oferece espasmo

ao mundo que te compra e te maltrata.

O tom dessa passagem, gue se opde ao tom meloso e moralista de certas poesias que
se pode ler sobre esse tema da prostituicio na imprensa anarquista®?, é suficiente para
descartar Damiani da generalizacdo que faz Asor Rosa, partindo de uma analise apressada da

obra de Pietro Gori!®, ndo sem uma certa ironia, dos autores anarquistas:

192 Ver por exemplo Satanello, "La prostituta” publicada em Pagine libertarie. Mildo. 1° de maio de 1922.

193 Sobre Pietro Gori e a memdria que dele os anarquistas conservaram, ver (Antonioli, 1995: 16).
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Os anarquistas italianos demonstram sua bonomia - a0 menos em literatura: neles, o
humanitarismo é uma concepcéo que sentem de um modo téo auténtico que elimina qualquer

ressentimento e qualquer animosidade (Rosa, 1988: 56).

Damiani se destaca dos outros poetas anarquistas, ou de outros anarquistas poetas,
pelo tom acre e caustico que confere as suas poesias, mas, como eles, respeita, quanto a
forma, os cdnones muito tradicionais da metrica italiana. O soneto, que em "Ad una...
contessa" segue 0 esquema de rimas ABAB ABAB CDC EDE, é retomado em uma vintena
de composicGes mais tardias, por vezes até como uma estrofe de poemas mais longos; o
quarteto, especialmente de hendecassilabos, é também uma forma frequentemente utilizada,
em particular com versos proparoxitonos sem rima, como é o caso de "Ad una prostituta” que
segue o0 esquema X"BY"B. Se podemos notar uma aplicacdo quase estudiosa em respeitar as
regras da escrita poética e um gosto ja pronunciado para as referéncias a Antiguidade - no
caso, Roma: Breno, a Subura, Caio Graco - e as Escrituras - o deus Mamon -, ndo ha por outro
lado vontade de virtuosidade: ndo ha ou ha poucas frases alambicadas, ndo ha um emprego
abusivo de hipérbatos que tornam as poesias de certos autores dificilmente compreensiveis,
quase nao ha arcaismos (lebrosi, la vesta) e latinismos (clivi). A escrita ndo € todavia
prosaica. Pode-se observar alguns efeitos refinados no ritmo: os hendecassilabos de “Ad
una... contessa’ sdo todos a maiori — acentuados na sexta e na décima silaba — mas o ritmo do
verso Oh come avvenne cio; chi t'ha comprata? Provoca um efeito surpresa marcada pelas
tonicas justapostas. Notemos também diérese no verso del sole e della cara visione de' nati
(supra) e o deslocamento de acento ténico — diastole — em nella notte penosa di questa
incancrenita / societa sanguinaria, feroce accomandita (« Poema della vita »). Essa busca

poética acarreta algumas impericias:

— no ritmo em “Ad una prostituta”, os hendecassilabos estdo em alterniancia a maiori
e a minori, com excecao do Verso va... succhia denaro ed offri spasimo que, aléem disso, tem
apenas dez pés, a menos que se queira ver um hiato, incongruo, entre “denaro” e “ed” ; um
outro verso da mesma poesia possui uma posicdo a mais: Va... seduci, incatena, strazia e nei

lubrici.

—na rima: “Poema della vita” contém uma rima imperfeita “corrigida” por uma grafia
erronea, reflexo provavel de uma pronudncia caracteristica do Centro-Sul da italia: providenza:

dispenza.
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Apesar dessas impericias e algumas passagens literariamente menos bem-sucedidas, as
poesias do periodo brasileiro ja tém um estilo incisivo e eficaz, e ttm em comum com as
poesias da maturidade o tom negro, jamais adocicado nem pueril, que se encontra em muitos
artigos jornalisticos. O olhar critico sobre a sociedade aparece de modo ainda pouco
construido, dado o caréter fragmentado dos primeiros textos, nunca reunidos em obras e
escritos em momentos muito espacados no tempo. O retorno a Italia no outono de 1919

permitird a Damiani retomar uma atividade de escrita mais regular.
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Anexo — integra das principais poesias do periodo brasileiro

“Ad una... contessa” “A uma condessa”

T’ho conosciuta sudicia e cenciosa Conheci-te suja e esfarrapada

Ricoperta di luridi brandelli... Recoberta de imundos trapos

Andar la fronte bassa... vergognosa A andar com a testa baixa... envergonhada
Gridando per le strade: i zolfanelli. Gritando pelas ruas: dé-me fésforos.

Poi ti rividi al Corso baldanzosa Depois te revi no passeio ousada

Frustando una pariglia di monelli Esnobando a um par de garotos

Superba d’una stola color rosa Soberba em echarpe de cor rosada

E cinti da un diadema i bei capelli. Por um diadema os belos cabelos envoltos
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Oh come avvenne cio; chi t’ha comprata?
Tu vai tronfia si tanto d’albagia

Quanto figliola mia ti sei mutata!

Bada pero ch’un giorno non ti tocchi
Tornare in mezzo al fango della via
Ricordati dei cenci e dei pidocchi!

Gigi Damiani

O que houve; por quem fostes comprada?
Tu vais inchada e um tanto altiva

Quanto minha filha tu estas mudada!
Tenhas porém as barbas de molho

Se um dia retornar a lama ainda viva

Recorda-te dos trapos e dos piolhos

“La Birichina”, n. 25, Sao Paulo, 28 de novembro 1897

“Ad una prostituta”

T’amo cosi ne la fierezza indomita

che il trivio dona ai nati suoi infelici!
t’amo cosi — venduta merce — cinica
ridere in faccia a’ tuoi brutali amici.

Dica male di te poeta chierico,

ti rida in faccia il volgo sozzo e vile,

ma io, ribelle, a te levo il mio cantico

io, ti comprendo sai: donna civile.

Che importa a me se nell’ingiuria erotica
sprezzi il pudore della donna onesta...

Se innanzi all 'uomo calcolante impudica
Atiri [sic] fino al bellico in su la vesta.
Va... va... e schernisci la donnina isterica
che si vende per sempre innanzi al prete
va... va... corri la via ed al vecchio stupido
tendi dal vizio la dorata rete.

Va... seduci, incatena, strazia e nei lubrici
abbracci inietta il pus che’l sangue uccide
va... succhi denaro ed offri spasimo,

al mondo che ti compre e ti deride.

Gigi

“A uma prostituta”
Amo-te assim na altivez indémita

que a rua doa aos seus infelizes nascidos!

amo-te assim -mercadoria vendida- cinica

rindo na cara de teus brutais amigos.
Diga mal de ti o poeta clérigo,
te ria na cara o vulgo imundo e vil,
mas eu, rebelde, a ti levo 0 meu céntico,
eu te compreendo sabes: mulher civil.
O que me importa se na injuria erética
desprezas o pudor da mulher honesta...
Se na frente do homem racional impudica
Levantas quase bélica acima sua veste
Vai... vai... escarnece a mulherzinha histérica
gue se vende para sempre diante do padre
vai...vai... corre na rua e ao velho estlpido
tendes do vicio a dourada rede.
Vai... seduz, algema, dilacera e nos libricos
abragos injeta 0 pus que ao sangue mata
vai... suga dinheiro e oferece espasmo,

ao mundo que te compra e te maltrata.

“Il Risveglio”, n. 46, Sao Paulo, 14 de maio 1899
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“Epigramma occasionale”

Gloria negli alti cieli... anco il Brasile
s’e provvisto alla fin d’un cardinale...
perché completo sia lo santo ovile.
Vedrem sul nuovo stema nazionale
una croce, un apito e una banana

e il chicote incrociato al pastorale.

Se 'ordine e progresso ¢ frase vana
lemma sara: Repubblica ideale
cattolica, apostolica, romana.

L’uomo che ride

“Epigrama ocasional”
Gldria nos altos céus... também o Brasil
proveu-se enfim de um cardeal
para que completo seja o santo redil
Veremos no novo brasdo nacional
uma cruz, um apito e uma banana
e o chicote crucificado na pastoral
Se a ordem e progresso € frase insana
0 lema sera: Republica ideal

catolica, apostélica, romana

“La Battaglia”, n. 65, Sdo Paulo, 21 janeiro 1906
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