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As contradicées da escravatura
na Bahia do século XIX:
Viva o povo brasileiro e Domingos Sodré

Sandra I. Sousa’

Os criticos que tém se debrucado sobre Viva o povo brasileiro
(1984) - talvez o livro mais importante do escritor Jodo Ubaldo
Ribeiro - sdo undnimes em aponta-lo como romance histérico. No
entanto, a epigrafe usada por Jodo Ubaldo na abertura do livro,
“o segredo da Verdade é o seguinte: nio existem fatos, s6 existem
histérias”, parece colocar em questdo essa classificagio, ao elidir
(como o faz) a distin¢do entre os dois géneros (histéria e fic¢do):
ambos se apoiam na narrativa, ambos sdo seletivos na descri¢io de
eventos e, em ambos, estes ultimos sido inevitavelmente descritos
de uma perspectiva subjetiva. Se existe algo que possa ser afirmado
é que, com a epigrafe, Jodo Ubaldo desafia a pretensio da histéria
em relacio 2 sua singularidade na representac¢do exata do passado,
ao apontar sua proximidade em relacio a ficcdo. Além de apresen-
tar um relato em parte ficcional do passado brasileiro — nesse sen-
tido, um romance histérico —, Viva o povo brasileiro engaja o leitor
nos debates sobre a importéncia tanto da ficgdo como da histéria e
de suas correlagdes no conhecimento e entendimento do passado.

Em artigo intitulado “Jodo Ubaldo Ribeiro: a ficcdo como histéria”,
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Luiz Fernando Valente (1993)! ressalta o papel que esse romance
desempenha na compreensdo do passado, presente e futuro do
Brasil, para discutir o estatuto do texto como versio alternativa a
histéria oficial do pais.

Para iniciar este ensaio, é de extrema utilidade sintetizar o
argumento principal de Valente. De acordo com o critico, Jodo Ubaldo,
“abertamente cético sobre a competéncia do discurso histérico para
proporcionar uma narrativa total da realidade [...] voltou-se para
a ficcdo no sentido de criar vozes alternativas que complementam
e alargam a perspectiva histérica” (p. 42). Argumentando que as
formas literarias ndo sio reflexdes passivas das condi¢bes sociais,
histéricas e econdmicas, Valente considera Viva o povo brasileiro um
projeto de “reconstrucdo do passado e tentativa de fazer sentido da
multifacetada e frequentemente contraditéria realidade do Brasil”
(p. 43). Ademais, Valente defende que a fic¢do pode ser ainda mais

eficaz do que a histéria na recupera¢io do passado. Em suas palavras,

Jodo Ubaldo Ribeiro enfatiza as diferencas entre histéria e ficcdo
para sugerir que a ficgdo pode se aproximar ainda mais da ver-
dade do que a histéria. Ele considera que a fic¢do é mais propensa
a admitir abertamente que o seu discurso é parcial, no sentido
duplo de ser tanto incompleto como tendencioso, reconhecendo
assim a impossibilidade de recuperar completamente o passado

como um objeto (p. 46).

Indo além, Valente afirma que, em comparagio com as

narrativas histdricas, a ficgdo tem a vantagem de nio se encontrar

1 Uso o titulo em portugués do texto de Luiz Fernando Valente, ainda que originalmente
tenha trabalhado com sua versdo em inglés.
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constrangida: “Como este romance tenta mostrar, a verdade sobre
o passado assenta nio numa sequéncia racionalmente organizada
de fatos, mas na aparentemente cadtica multiplicidade de histérias
contraditérias” (p. 56). No entanto, pretende-se defender e mostrar
neste espago que, mais que tudo, histéria e ficgio complementam-se
e que apenas através dessa complementaridade o leitor pode se
deslocar até o passado com uma percep¢io mais alargada, sem
se enredar nas malhas de argumentos por vezes subjetivos ou de
preferéncias sobre um ou outro campo de estudos. Assim sendo,
parece-me correta a assercdo de Valente de que “a fic¢io, por con-
seguinte, ndo reflete passivamente um momento histérico, mas
partilha com a histdria a tarefa de reconstruir o passado” (p. 58).

A descric¢io feita por Valente do romance de Joido Ubaldo
como “vozes alternativas que complementam e alargam a perspec-
tiva histérica” (p. 42) pode se aplicar igualmente ao trabalho his-
torico de Jodo José Reis sobre a vida do escravo Domingos Sodré,
intitulado Domingos Sodré, um sacerdote africano (2008). Nosso
estudo visa, pois, mostrar como as obras de Jodo Ubaldo Ribeiro
e Jodo José Reis se complementam no oferecimento de uma des-
cricdo mais equilibrada da vida dos escravos na Bahia do século
XIX. Pretende-se, em ultima andlise, uma demonstracio pratica
da necessidade tanto da histéria como da fic¢do na criagdo de uma
perspectiva do passado balanceada, especialmente sensivel as
perspectivas dos marginalizados e oprimidos. Em outras palavras,
objetivamos comparar a racializa¢do das relagbes sociais em Viva o
povo brasileiro e Domingos Sodré.

Antes, no entanto, gostaria de mostrar que o texto de Joio
José Reis pode ser considerado, tal como o de Jodo Ubaldo, como

apresentando “vozes alternativas que complementam e alargam a
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perspectiva histérica” (Valente: 1993, 42), e, de maneira singular, que-
bra os preceitos da historiografia tradicional. Tal como Joio Ubaldo
faz em seu romance, Reis, em sua reconstrugio da vida de Domingos
Sodré, reconstréi a vida daqueles cujas histérias se cruzam com a de
Sodré. Ao fazé-lo, permite ao leitor experienciar a complexidade das
relacdes raciais, econémicas, sociais da Bahia do século XIX.

Em oposicao as tradicionais obras historiograficas “cientifi-
cas”, a presenca de Reis como historiador/narrador é patente, uma
vez que frequentemente tece comentérios sobre seus personagens
e emite julgamentos morais, usando também a ironia ao discutir
certas situa¢des. Comentérios como: “Infelizmente, ndo sei qual o
grau exato de treinamento de Domingos Sodré” (p. 131); “Desco-
nheco quando, exatamente, Domingos chegou a Bahia” (p. 133);
ou: “Trata-se de conjectura, hipétese” (p. 205) sio frequentes. Ape-
sar das duvidas, a sinceridade da tentativa de Reis em conferir sen-
tido ao passado do escravo Domingos e de outros que partilhavam
situa¢des semelhantes a4 sua nunca se coloca em causa. Pode-se,
assim, afirmar que o trabalho de Reis nio transmite a histéria mais
frequentemente contada, a dos opressores, mas a dos oprimidos.
Podemos chamar seu escrito de relato de discursos marginalizados,

quase sempre suprimidos dos discursos oficiais.

Estudos de casos de Viva o povo brasileiro

Perilo Ambrésio Géis Farinha, futuro bario de Pirapuama e
um dos personagens principais do romance de Jodo Ubaldo, trai a
familia portuguesa de que descende para herdar sua casa, proprie-
dade e escravos. Perilo se considera cidaddo brasileiro, distancian-

do-se dos pais portugueses. Nele podemos observar a personifica-
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¢do de uma das ironias que resultam do suposto fim da colonizagio
no Brasil, isto é, a continuacdo da relacdo colonizador-colonizado

na colénia recém-independente:

O povo em geral, este tinha muitas fazendas a agregar-se, muitos
oficios a praticar, podia vender e comer o que pescasse nas dguas
agora libertadas, podia, enfim, levar a mesma vida que levava antes,
com a diferenca sublime de que nio mais sob o jugo opressor dos
portugueses, mas servindo a brasileiros, a riqueza que ficava em

sua propria terra, nas maos de quem sabia fazé-la frutificar (p. 33).

Encarnando a nova elite brasileira, Perilo serve como exem-
plo das consequéncias de levar a relagio senhor-escravo ao limite: a
recusa absoluta da humanidade dos escravos. A seu ver, “os negros
nio tém alma e tém quanto direito a expressar-se quanto o tém
porcos e galinhas! O que has de expressar é a vontade do teu amo”
(p. 22). A consequéncia dessa nega¢io da humanidade dos escravos
é a reducio dos mesmos a simples objetos, a sua reificagdo. Simone
Weil captura essa relagdo de forma fortemente poética no inicio do

estudo da Iliada de Homero:

Do poder de tornar um ser humano numa coisa fazendo-o mor-
rer advém outro poder, & sua maneira mais importante: aquele
de fazer um ser humano vivo tornar-se uma coisa. Ele esta vivo,
tem uma alma; ele é mesmo assim uma coisa. Estranho ser —
uma coisa com uma alma; estranha situa¢fo para a alma! Quem
pode dizer como ela se pode conformar a cada momento, torcer
e contorcer? Ela nio foi criada para habitar uma coisa; quando

obrigada a tal, suporta inteiramente a violéncia (p. 46).

De acordo com seu ponto de vista, o simples fato de escra-

vizar o outro ja é violenta-lo. Essa violéncia em relacio ao espirito
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é dissociada da violéncia do corpo, que o estatuto do escravo como
objeto convida o dono a cometer. As acdes de Perilo em relagdo a
trés de seus escravos exemplificam o tipo de violéncia que lhe é per-
mitida devido a sua percep¢io do escravo como objeto.

Antes de se tornar dono da casa-grande, Perilo mata seu
escravo Inocéncio. Seu objetivo é fingir que participou heroicamen-
te da guerra da Independéncia, cobrindo-se com o sangue do escra-
vo que assassinara. Inocéncio, nem de longe merecedor da morte,
em ultima instancia faz jus ao préprio nome, ao tornar-se uma viti-
ma inocente no contexto da luta pela Independéncia. Além disso,
sua morte indica as verdadeiras perdas da guerra — nio a nova elite
brasileira independente, mas os escravos brasileiros. Depois do
“incidente”, Perilo corta a lingua de Feliciano, escravo que testemu-
nhou a morte de Inocéncio e tnica voz capaz de contar a verdade
sobre seu suposto heroismo. Ambas as mortes sdo altamente sim-
bélicas. Nas palavras de Luiz Fernando Valente, o corte da lingua
“obviamente simboliza a tentativa dos socialmente poderosos de
reprimir o discurso dos socialmente fracos” (p. 48). Por ultimo, a
mais extrema e horrivel ilustracio das atitudes de Perilo é o caso da
violagdo de uma escrava virgem chamada Daé. O tratamento que
dispensa a Daé emana de sua visdo da natureza absoluta de sua
autoridade sobre seus escravos: “E nio s6 em Antdnia Vitéria mija-
va ele, mijava em tudo, sentia que podia mijar em tudo o que qui-
sesse, podia fazer qualquer coisa que quisesse” (Ribeiro: 1984, 90).

Como os exemplos acima comprovam, Perilo encarna a visdo
segundo a qual os escravos sdo meros objetos. No entanto, sente
necessidade de explicar seu temor deles: “Seria medo? Como ter
medo de uma coisa sua, mais um negro seu entre dezenas e dezenas,

uma coisa com a qual podia fazer o que quisesse?” (Ribeiro: 1984, 30).
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O medo do bario pode ser melhor entendido no contexto
das relacées reais entre senhores e escravos no Brasil do século XIX.
Em seu relato da vida de Domingos Sodré, Jodo José Reis afirma
que o medo sentido pelos donos de escravos era suscitado pelas ten-
tativas (por vezes bem-sucedidas) de matar os senhores empregan-
do métodos de feiticaria, ou seja, usando ervas e raizes de plantas,
além de outros ingredientes, para envenenar os senhores. De acordo
com Reis, “os casos de envenenamento de senhores por escravos —
assim como de escravos que envenenavam outros escravos e até
animais — se repetem na documentacio policial, embora raramen-
te se informe sobre qual o ingrediente ministrado” (2008, 150).
Esses casos sdo reminiscentes da forma como o bardo de Pirapuama
acaba por morrer. Reis refere em seu livro um caso quase anedético:

o de que

o uso de plantas nio podia ser controlado. Ha indicios de que foi
por esse método que, em 1860, no distrito de Brotas, periferia
de Salvador, o escravo Manuel, crioulo, pedreiro, envenenou seu
senhor, Constantino Nunes Mucugé, e duas de suas escravas,
Felizarda e Maria, provéaveis baixas colaterais que provaram

talvez restos da comida senhorial (p. 151).

E precisamente dessa forma que os escravos de Perilo cons-
piram para matéa-lo, colocando veneno em sua comida. Budiio,

amigo de Feliciano e seu intérprete, surge com um plano:

Desta folha faz-se o p6, desta outra a infuséo! Feliciano espalmou
as maos, fez uma careta de incompreensio. Nego Budio se impa-
cientou, agitou as folhas, quase sapateou. Sera que Feliciano nio
se lembrava da praga, da prépria praga, da praga que Budido repe-

tira por ele tantas e tantas feitas? Feliciano fez que sim, um meio
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sim, e Budido, com seu sorriso lunatico, disse: e entiao? E entiao? E
pois nio é por essas folhas e tudo mais que me ensinaram muito
bem ensinado que o bardo vai morrer de morte doida e presa, sem

poder confessar os pecados? (Ribeiro: 1984, 159).

Por vezes, de acordo com Reis, esses métodos serviam
como meio de amansar os senhores. No entanto, no romance de
Joao Ubaldo, como em muitos casos na Bahia do século XIX, Perilo
acaba por morrer nas mios dos escravos. Assim, 0s escravos se
vingam daquele que lhes nega humanidade e, consequentemente,
ficam livres para usar seus corpos e suas vozes.

Exercer poder sobre os outros (especialmente escravizando-
0s) para seu unico beneficio nio é, contudo, caracteristica especifica
dos europeus brancos. E o que se constata no ato antropofagico retra-
tado por Joao Ubaldo. Logo no inicio do romance, um nativo brasileiro,
o caboco Capiroba, aprisiona um holandés e decide nio alimenta-lo,
forcando-o a comer partes do corpo de seu amigo. Capiroba também
come homens brancos quando nio tem como objetivo escraviza-los:
“Pensou vagamente em possuir muitos holandeses amestrados, ser-
vindo-lhe fielmente em seu pedago de terra, até o dia em que a idade
e a pouca producio aconselhassem o abate” (Ribeiro: 1984, 54). No
entanto, os atos de Capiroba fazem mais sentido se observados a
luz do que Nazareth Soares Fonseca chama de “dupla ritualidade” do
ato antropofagico. Na opinido da estudiosa, o ato indigena de comer
brancos significa que, “instaurada a antropofagia, o indio come o
branco, devora a sua palavra e silencia um sistema de significacdo
que o exclui enquanto sujeito” (2007, 151).

Se a antropofagia pode metaforicamente simbolizar o silen-

ciamento de um sistema de significa¢es, a propria carne pode ser
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entendida como um tropo (de forma cémica e também irénica) da
diferenca entre portugueses e holandeses, e de seus modos especifi-
cos de colonizag¢io. Joio Ubaldo usa Capiroba para comparar implici-
tamente a qualidade da “carne” portuguesa e holandesa ao seu carater
nacional. Prestes a ser enforcado pelos portugueses, Capiroba pensa
que “talvez comesse aquele padre, se nio tivesse jeito e a necessidade
comandasse, mas sabia que a carne dele, a carne daquele povo todo
ali, nio se comparava a dos holandeses” (Ribeiro: 1984, 55).

O romance de Jodo Ubaldo documenta enfaticamente que
o poder - por mais diminuto que seja — é sempre usado e, as vezes
de forma perversa, por aquele que o obtém. Um alvo de racismo
torna-se racista depois de subir na escala social (Amleto Ferreira).
Uma mulher pode maltratar suas semelhantes simplesmente por
serem suas escravas, invertendo assim uma rela¢io — opressor/
oprimido — em que ela prépria ji tinha estado (mae de Amleto).
Depois de libertado, um escravo torna-se dono de escravos (Nego
Leléu). A seguir, examinarei esses trés casos em mais detalhes,
tentando percebé-los a luz das recentes perspectivas sobre relagdes
sociais no Brasil do século XIX.

O mulato Amleto Ferreira, ex-procurador de Perilo, conse-
gue subir na escala social gracas a uma corrup¢ido desenfreada. Nas

palavras de Luiz Valente,

usando documentos falsificados, ele constréi uma genealogia
sensacional que o liga & nobreza britanica e magicamente apaga
todos os vestigios de sangue negro de sua familia. Adquire o
nome pomposo de Amleto Nobre dos Reis Ferreira-Dutton, rejei-
ta sua mie de pele escura e passa o resto da vida a tentar manter
os esqueletos da familia escondidos num armério seguro. [...]

Essa elite pretensiosa e desumana é retratada como tendo atin-
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gido o topo da escala social através da corrupgéo e opressio dos
desfavorecidos (1993, 48-9).

Sua ascensio ao topo pode ser entendida no contexto da
realidade histérica do século XIX brasileiro. Amleto chega ao ponto
mais alto de um sistema que impde restri¢des aos mulatos e negros
nascidos no Brasil, apesar de estas serem mais rigidas em relacio

aos africanos. De acordo com Reis,

oregulamento do teatro de Sdo Jodo, localizado na atual praca Cas-
tro Alves, o mais importante da Bahia, nio permitia a entrada para
assistir aos espetdculos de escravos de qualquer cor ou origem,
bem como de africanos de qualquer condi¢io social; ou seja, os
negros e mulatos nascidos no Brasil, se livres ou libertos, tinham

acesso ao teatro, os africanos da mesma qualidade, ndo (2008, 70).

Apesar de ascender socialmente, Amleto é alvo de racismo.
Quando visita Perilo, Monsenhor trata Amleto como seu inferior
(Ribeiro: 1984, 63). Amleto, um homem educado, ignora os ataques
de Monsenhor, mas nio deixa de senti-los. Apesar disso, Amleto
torna-se ele préprio um exemplo de arrogancia e autoritarismo
talvez ainda mais consumado que o bardo. Depois da morte des-
te, Amleto vira dono de fazendas, empresas comerciais e escravos.
Tudo isso através de corrupcio. E, apesar de ser alvo do racismo,

torna-se ele préprio um racista feroz:

Que somos hoje? Alguns poucos civilizados, uma horda medo-
nha de negros, pardos e bugres. Como alicerce de civilizagio,
somos muito poucos, dai a magnitude do nosso labor. Mas, no
que depender de mim, e tenho a certeza de que nos senhores

também, o Brasil jamais se tornard um pais de negros, pardos
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e bugres, ndo se transformara num valhacouto de inferiores,
desprezivel e desprezado pelas verdadeiras civilizagdes, pois
aqui também medrard, mercé de Deus, uma dessas civiliza¢des
(Ribeiro: 1984, 245).

Contudo, Amleto tem de enfrentar o problema de ser aceito
pela elite brasileira. Para tal, chega ao extremo de evitar o sol para
que sua pele nio escureca. Perilo quer sombras em seu jardim por-
que “o sol na pele lhe era uma agressio pessoal, caso pensado con-
tra ele, para escurecer-lhe a cor sem piedade, como ja acontecera,
virando-o mais uma vez num mulato” (Ribeiro: 1984, 228). Através
de suas palavras, pode se observar que Amleto nio se considera
mulato. Podemos, desse modo, vé-lo como um exemplo de alguém
que se beneficia do mito da democracia racial no Brasil. De acordo

com Emilia Viotti da Costa,

era 6bvio que os brancos se beneficiaram do mito, mas alguns
negros também se beneficiaram, no entanto, de forma mais
limitada e contraditéria. A nega¢do do preconceito, a crenga no
“processo de branqueamento”, a identifica¢io do mulato como
uma categoria especial, a aceita¢io de alguns negros entre a elite
branca dificultaram o sentido de identidade como grupo entre
os negros. Por outro lado, criou oportunidades para que alguns
negros ou mulatos subissem na escala social. Os negros social-
mente moéveis tinham que pagar um preco pela sua mobilidade:
tinham que adotar a percep¢io branca do problema racial e deles

proprios. Tinham que fingir que eram brancos (2000, 240).

E tudo que Amleto faz. Além de tentar se embranquecer evi-
tando o sol, altera a histdria de sua familia ao renunciar &4 mie negra
e forjar uma descendéncia inglesa por parte de pai. Ademais, adota a

lingua, a religido, as ideias e as tradi¢ées culturais da elite europeiza-
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da. Aparentemente acredita nesse processo de embranquecimento,
pois casa a filha com um homem branco que lhe parece n3o ter a
melhor das personalidades, mas “era branco” (Ribeiro, 1984, 248).

A mie de Amleto é outro caso merecedor de analise. Apesar
de ocupar uma posi¢io subordinada na sociedade e de, devido a
cor, ter sido repudiada pelo filho, trata Seu Leovigildo, o “avé” de
Maria da Fé, de forma condescendente uma vez que ele suposta-
mente é mais escuro do que ela. Como mulher e como negra, ela é
duplamente discriminada. No entanto, adota a visio da sociedade
sobre o que significa ser uma mulher negra e passa essa atitude as
suas alunas, perpetuando assim uma visio injusta do mundo. Con-
sidera sua posicio na sociedade de certa forma normal. E uma das
condi¢bes para seu filho ter sucesso na vida e, segundo ela, “bons
modos, asseio, modéstia e vergonha” sdo virtudes sem as quais
“uma mulher ndo é nada no mundo” (Ribeiro: 1984, 287).

Seu Leovigildo, mais conhecido como Nego Leléu, conse-
gue que Perilo lhe dé sua carta de alforria, adquirindo, assim, um
certo grau de mobilidade social e obtendo um lugar mais elevado na
escala social. Nego Leléu torna-se nada menos que dono de escra-
vos, de cujo trabalho depende para o sustento. Continua de certo
modo escravizado, uma vez que depende de Perilo e sua mulher,
sustentando-se através de uma troca de favores com eles. Apesar
de sua continua subordinacido, exerce seu poder sobre os outros
de forma abusiva. Embora bata nas mulheres que mantém como
prostitutas, tenta mascarar e suavizar seus atos: “Botou casa de
puta, botou caftina, instalou tudo, trata bem as meninas, quase
nio bate” (Ribeiro: 1984, 129).

Notédveis semelhancas emergem quando colocamos a his-

téria de Leléu a luz da pesquisa de Reis. Em primeiro lugar, Leléu
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suscita paralelos com Domingos Sodré, que, depois de sua liber-
tacdo, adquire igualmente escravos e passa a depender deles para
sua subsisténcia. Em segundo lugar, o duplo estatuto de Leléu,
de liberdade e de dependéncia, encontra paralelo na condi¢do da
penhora humana, ou seja, da escravidio temporaria. De acordo com
Reis, 0 que acontecia nesses casos era que o escravo pedia dinhei-
ro emprestado para comprar sua liberdade, mas continuava numa
posicdo de escravatura tempordaria em relacdo ao credor até pagar
a divida. Por ultimo, tendo em conta o chauvinismo de Leléu, o
trabalho de Reis contém estudos de casos de escravos livres que
atuam de forma semelhante. Antio é um exemplo horripilante de
um escravo livre que abusa fisicamente da prépria esposa e viola
outra mulher (Reis: 2008, 266-7).

Antes de buscar explica¢io para esse tipo de conduta abusiva
por parte de ex-escravos, é importante comentar mais dois exemplos
dignos de atencdo. Primeiro, de acordo com Reis, Domingos Sodré
tinha uma junta de alforria, ou seja, libertava seus escravos empres-
tando-lhes dinheiro, mas com juros. Domingos os obrigava a lhe
pagarem com objetos roubados da casa de seus donos. Segundo, Reis
fornece exemplos de ex-escravos que lucravam nio apenas por possui-
rem outros seres humanos, mas por participarem do trifico ilegal de
escravos. Apenas a titulo de exemplo, Manoel Joaquim fora um escra-
Vo que tirara partido da boa relagio com o dono para obter escravos
para si préprio enquanto continuava numa situacio de dependéncia:
“Conforme afirmou Manoel Joaquim, além de ter ‘ampla licenca’ para
negociar e viver fora da casa senhorial, seu proprietdrio permitia que
ele fosse senhor num outro sentido, pois o escravo possuia uma escra-
va africana” (Reis: 2008, 228). Manoel Joaquim, por seu lado, nio era

um dono benevolente, uma vez que punia severamente seus escravos.
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José Reis fornece uma explica¢do para esse tipo de com-

portamento:

As juntas africanas de alforria representavam, ao mesmo tempo,
um esforco de solidariedade coletiva para muitos, uma oportuni-
dade de negocio para alguns e uma chance de marretagem para
outros. Domingos talvez fizesse um pouco de tudo [...]. Sua tra-
jetéria de vida, como a de muitos africanos que vieram para o Brasil
escravizados, provavelmente nio foi isenta de deslizes morais. Para
ascender individualmente, deixar a condi¢io de escravos, e uma vez
libertos se estabelecer no mundo dos livres, nele sobreviver e pros-
perar, muitos africanos tiveram, de alguma forma, de pisar sobre

uns, ao mesmo tempo que davam a méo a outros (2008, 222-3).

Voltando a Leléu, é interessante vé-lo afirmar contundente-
mente que nenhum negro é, ou pode ser, dono de escravos e que ele
préprio ndo possui escravos. Trata-se de um exemplo surpreenden-
te das contradi¢des as vezes evidentes na vida das pessoas, nomea-
damente entre a vida vivida por um individuo e sua perspectiva
sobre ela. Mas, de fato, Leléu nio compra escravos. Adquire-os de
outro modo: tirando proveito do fato de que a sociedade brasileira
nio dispde de mecanismos de integracio social de escravos livres,
Leléu, sempre que toma conhecimento da libertacio de algum, sim-

plesmente se dirige A casa-grande e leva-o consigo:

E nio é porisso que, sempre na procura de um adjutério ou outro,
uma mao aqui outra acold, Nego Leléu, com uma cara de beato
que s6 vendo para crer, vai chegando a Armacio do Bom Jesus?
N4o é porque sabe que a Senhora Dona Baronesa deve outra vez
alforriar de promessa um escravo e serd que esse escravo nio
é boa mio de obra e nio vai querer vir com Leléu? Claro que é
(Ribeiro: 1984, 129).
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Apesar da corrupc¢io praticada, através da qual assegura
um razoavel estilo de vida, a histéria de Leléu termina com sua
redencio pessoal (em oposi¢io a de Amleto, que no sofre nenhu-
ma mudanca até a morte). O momento-chave da reden¢do acontece
quando Leléu entra em contato com Maria da Fé, por quem nutre

um amor de pai.

Teias relacionais

Agora faz-se necessdrio reconsiderar a explicacdo de Reis
para esse tipo de comportamento por parte dos escravos livres e
desenvolver comentdarios adicionais. Reis justifica suas a¢des como
formade sobreviver numa sociedade que ndo oferecia oportunidades
aos escravos livres de integracio igualitaria. Reproduzir as rela¢ées
de poder aprendidas quando de seu aprisionamento e “tornar-se
branco” parece ter sido a melhor (e Unica?) forma de sobreviver.
Tal alternativa, sendo a tGnica op¢do para os escravos livres, indica
que a relacido senhor-escravo era tio intrinseca a sociedade brasi-
leira que tornava impossivel a relagio de dominio de outra forma.
Finalmente, pode se postular que ter prazer no exercicio do poder é
simplesmente uma caracteristica humana possivelmente partilha-
da por todos os seres humanos.

Quando lemos a obra ficcional de Jodo Ubaldo Ribeiro e o
trabalho historiogrifico de Jodo José Reis, a conclusdo a que pode-
mos chegar é de que, juntas, ficcdo e histéria podem oferecer uma
visdo mais ampla do passado e da forma como as rela¢des raciais e
sociais eram construidas. Além disso, o exercicio de percep¢io das
relacdes raciais no Brasil com a ajuda de ambas as narrativas deixa

a sensacio de que estas eram mais complicadas do que podem pare-
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cer A primeira vista. Com Valente, podemos afirmar que Viva o povo

brasileiro

ndo tem como intencdo asseverar ingenuamente a superioridade
dos valores do “povo,” nem simplesmente condenar os valores da
elite. Pelo contrario, o romance procura reposicionar os termos
do debate sobre a questio da identidade nacional, ao descon-
struir ideologias “nacionais” tais como o sincretismo, o amor
pela harmonia, a cordialidade e a benevoléncia inatas do povo
brasileiro, enquanto enfatiza as diferencas e os conflitos néo
resolvidos entre as muitas vozes que formam a nagio brasileira

(1993, 53).

Depois de ler em conjunto Jodo Ubaldo Ribeiro e Jodo
José Reis, a afirmac¢io de que a sociedade brasileira nio era pro-
priamente cordial e harmoniosa ndo se mostra injusta ou fora do
lugar. O romancista e o historiador parecem confirmar a ideia de
que na sociedade brasileira oitocentista quase todos estavam, de
uma forma ou de outra, presos a uma relagio tipica de escravatura.
Em outras palavras, a hierarquia social da época pode ser compa-
rada a uma corrente forjada por elos de dominagio e subordina¢io
por meio dos quais mesmo aquele que se encontra na base (em
termos socioecondémicos) da pirdmide social pode sempre encon-
trar alguém numa situagdo pior. E essa a licao que o escravo livre
Julio Dandio oferece a um futuro membro da Irmandade do Povo

Brasileiro:

Assim, prosseguiu Julio Dand3o, esse Lirio se revelava verda-
deiramente um rei de escravos, o escravo-rei com suas saudagdes
de que nada valem, a nio ser para confirmar que todos sio escra-
vos. E quem permite prosternacio diante de si naturalmente se

prosternara diante de outro. E é essa situa¢do que Lirio deseja
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para sempre, pois quem tem até medo de conversar sobre ela
prefere continuar a curvar-se para seus senhores brancos, con-
tanto que seus subordinados pretos continuem a curvar-se para
ele (p. 209).

Na primeira parte de seu livro Rebelido escrava no Brasil,?
Jodo José Reis comenta que “os escravos ndo eram apenas proprie-
dade daqueles que podemos corretamente chamar ‘a classe domi-
nante’, nomeadamente, proprietarios ricos e comerciantes urba-
nos. Pessoas em bastante diferentes circunstincias econémicas e
sociais tinham escravos. Existiam até casos de escravos proprietd-
rios de escravos” (1993, 3). Apesar de referir-se a um periodo dife-
rente daquele coberto em Domingos Sodré, principalmente o inicio
do século XIX até 1935, Reis aponta para o fato de que a realidade
das relag¢oes raciais na Bahia ndo muda dramaticamente de um livro
para o outro ou, se quisermos, de um espago temporal para outro.
Na realidade, Rebelido escrava no Brasil é notavel por oferecer uma
perspectiva global e detalhada do intricado sistema de rela¢ées
entre senhores e escravos, escravos libertos e nio libertos, e assim
por adiante. Naturalmente, essas relagdes tornam-se ainda mais
complexas quando os elementos de cor e etnia sio adicionados a

equacio. Nas palavras do historiador,

a populagdo estava dividida de acordo com o lugar de nascimen-
to em brasileiros, europeus e africanos. [...] as diferentes origens
desses segmentos da populagio baiana estdo relacionadas com
diferentes padrdes de visdes e comportamentos politicos, sociais e

culturais. Mas existiam diferencas de cor também entre os nascidos

2Também em relacio a esse livro de Jodo José Reis, usei originalmente a versio em inglés.
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no Brasil. [...] Os negros nativos eram distinguidos dos negros afri-
canos e o africano era sempre referido como preto. Havia brasileiros
brancos e europeus brancos, os tltimos quase sempre portugueses.
Néo havia davida quanto 4 nacionalidade dos mulatos. Tal como os
brasileiros, os africanos também eram distinguidos, nio pela cor,
mas pelas etnicidades e na¢des. Além disso, os africanos e os afro-
baianos podiam ser livres, escravos ou libertos, os tltimos ex-escra-
vos para quem a liberdade nio significava a mesma igualdade que
os livres. Esse complicado conjunto de categorias e relagdes dividiu
nitidamente a sociedade da época e moldou o comportamento de

seus membros (p. 5).

Convém lembar, ainda que apenas de passagem, que se
tratava de uma sociedade em que os homens prevaleciam sobre
as mulheres devido a razdes 6bvias inerentes ao trabalho escravo
masculino. Outro pedaco de informacdo crucial tem a ver com o
fato de que na capital da Bahia os escravos ndo eram vistos na base
da hierarquia social, afinal, “em termos econémicos, os mendigos e
os vagabundos estavam provavelmente numa situagdo mais dificil
do que os escravos” (Reis: 1993, 9).

De acordo com Reis, “os escravos, especialmente os que
viviam na cidade, através de um grande esforco pessoal, compraram
a sua liberdade, e (muito) poucos até se tornaram présperos homens
e mulheres de negécios” (p. 10). Quando se tenta explicar a op¢io,
registrada no romance de Jodo Ubaldo, de Nego Leléu adquirir

escravos, uma interpretacio pode ser encontrada no livro de Reis:

Apesar dessa concentra¢io de riqueza, os interesses escravistas
espalharam-se por toda a sociedade baiana. Nio era necessario
ser rico para possuir um escravo. Apenas os mais pobres ndo
tinham escravos. José da Silva Lisboa comentou em 1781 que “é

considerado um sinal de extrema mendicidade nio ter escravos.



As contradicées da escravatura na Bahia do século XIX... 171

Pode-se suportar qualquer tipo de dificuldades domésticas, mas

ter escravos é uma obrigacdo” (p. 12).

No caso de Leléu, assim como de muitos como ele, ter escra-
vos era uma questdo ligada a manutencio de um certo status. Além
disso, a razdo pela qual ele nunca poderia ascender a uma posicdo
superior na escala social, como no caso do mulato Amleto, prendia-se
a cor de sua pele e a sua etnia. Ele é chamado de “Nego”, designacio
usada para escravos nascidos na Africa que detinham menos privi-
légios do que os outros e eram discriminados até mesmo pelos afro-

baianos. Atentemos para a informagéo fornecida pelo historiador:

Os africanos, escravos ou livres, eram uma parte significativa da
populacido de Salvador, mas encontravam-se nos degraus mais
baixos da escala social baiana. Apesar de parecer terem existido
algumas possibilidades de mobilidade social, estas eram limita-
das e ndo eram fora de propor¢io. Alguns africanos conseguiram
boas condi¢des, melhores até que alguns brancos pobres, mas
nem mesmo poucos afortunados estavam totalmente integrados

no sistema social (p. 20).

Como exemplo da discrimina¢io étnica sofrida por escra-
vos africanos livres, encontramos, em Viva o povo brasileiro, Antonia
Vitéria, esposa de Perilo, que, depois de flagrar uma escrava livre a
contar histdrias a seus filhos, pune-a por ndo gostar do contetdo
das narrativas. Diante da surpresa que seu comportamento desper-
tano padre, que lhe pergunta se a mulher ndo era uma escrava livre,

Anténia Vitéria responde:

— Pois entdo nio posso eu castiga-la como bem me aprouver? Nio

me ofendeu ela, nido ofendeu tio monstruosamente um homem
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de Deus, ndo abusou da inocéncia dos pequenos e da estupidez
da Honorata, em troca da comida que busca a cozinha todo o

tempo e dos vinténs que nunca lhe regateei? (p. 88).

Claramente, como mulher branca e esposa do bardo de Pira-
puama, Antdnia Vitdria tira partido de seu poder para discriminar e
castigar outra mulher livre, mas diferente de si por ser pobre e negra.

Numa leitura mais superficial do romance, pode parecer
que os escravos sé comec¢am a rebelar-se no momento em que pla-
nejam matar Perilo. No entanto, Dadinha, a escrava mais velha de
Perilo, que em 1821 completaria cem anos, faz um discurso no qual
fala dos quilombos, isto é, “de comunidades de escravos fugitivos”
(Reis: 1993, 40). Ou seja, uma forma de os escravos se insurgirem
contra os senhores criando comunidades préprias e livres. Dadinha
d4 o exemplo de um escravo que nio aceita ser escravizado e se

insurge contra o senhor, fugindo e criando um quilombo:

O bissinio, quando chegou, chegou com muito alardeio no meio
de uns outros, ele sendo o mais alto. No teve jeito com ele, mar-
raram logo de corda no primeiro dia, ele roeu as cordas, fugiu
para os matos [...], entdo, num s3, fez quilombo, num sa? Rastou
gente, rastou mulher, fez quilombao (Ribeiro: 1984, 79).

O discurso de Dadinha oferece uma ideia da situagio que
Reis discute em Rebelido escrava no Brasil, isto é, embora a insurrei-
¢do muc¢ulmana de 1832 tenha sido uma das maiores, ocorreram
outras antes e depois, e a vida dos escravos nio era pautada pelo
conformismo, como pode muitas vezes parecer. De acordo com
Reis, os escravos chegavam a matar outros escravos, se estes nio

apoiassem Sua causa:
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Em outros casos, escravos de diversas planta¢des aliaram forcas
e mataram homens livres e companheiros escravos que ndo os
apoiaram. Também queimaram canaviais e casas em ensaios para
queimar todo o edificio de escravos. Sem exce¢io, os rebeldes
foram derrotados, as vezes brutalmente, mas seu desafio cons-
tante fez com que a escravatura e as relacdes étnicas na Bahia

fossem especialmente atacadas durante esses anos (1993, 40-1).

Contudo, Dadinha conforma-se mais ao tipo de escravo leal
quando, ao fim de seu discurso e antes de morrer, faz o seguinte pedi-
do: “N3o deixem matar Nozinho Pirilo Ambrédsio” (Ribeiro: 1984, 82).
E interessante ainda verificar que Reis discute igualmente o caso de
escravos leais: “Os conspiradores de 1807 tinham planejado uma
rebelido para o dia 28 de maio, durante as celebragées do Corpo
de Cristo, mas no dia 22 foram traidos por um escravo leal ao seu
senhor, que revelou as noticias” (1993, 42). Em sua opinido, a leal-
dade se prendia ao fato de os senhores os terem libertado e, para
alguns, essa era uma forma de mostrar agradecimento. Acrescente-se
ainda que, as vezes, os cagadores de escravos fugitivos eram ex-escra-
vos ou negros, em prova da complexidade da teia de relagées de entdo.

Ao descrever uma revolta em um quilombo, Reis afirma:

Na manhi do dia dezessete, alguns cacadores de escravos ten-
taram, sem sucesso, apanhar Urubu. Trés deles morreram no
processo, e seus corpos foram mutilados para além do reconheci-
mento. Um dos mortos era um ex-escravo, um cabra. Trés outros
cacadores de escravos ficaram gravemente feridos, dois deles
pretos nativos (1993, 55).

No tocante as relacdes raciais e sociais associadas ao caso de

Amleto, merece mencio ainda o fato de os mulatos discriminarem
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escravos nascidos de africanos. E igualmente o caso dos capatazes.
No romance de Jodo Ubaldo, esse tipo de personalidade é encar-
nado pelo capataz Almério, mulato que tem a familia cativa, mas
decide nio se juntar aos companheiros africanos uma vez que aspi-
ra a ser dono de escravos: “Um dia, dono serei” (Ribeiro: 1984, 19).
Almério escolhe assimilar a cultura e a religido europeias, sentin-
do repulsa, por exemplo, pela capoeira. Contudo, é supersticioso
em relacio aos deuses africanos, sentindo receio do que lhe possa
acontecer caso os escravos decidam enfeiticd-lo. Sua forma de lidar
com seus medos é, desse modo, exercer violéncia sobre os escravos

para obter uma suposta confianca na invencibilidade de seu poder:

Quando uma vez amanheceu a sua porta uma arrumacio de
comidas amarelas e bichos sacrificados, ligada a soleira por uma
trilha de farofa pontilhada de sangue, saiu pela janela, foi traba-
lhar tremendo e, apesar de ter batido nos cativos naquele dia,

nio conseguiu ocultar o medo (Ribeiro: 1984, 149).

Jodo José Reis também descreve esse tipo de situagio em
seu livro. Em sua pesquisa, descobriu que era muito comum os
escravos nativos discriminarem os africanos: “Mesmo nessa luta
contra seu senhor, os crioulos nido se abstinham de discriminar
rispidamente seus companheiros africanos” (1993, 145).

Podemos encontrar uma explicacdo final para a perpetua-
cdo derelagdes de poder entre escravos e ex-escravos novamente em
Rebelido escrava no Brasil. Segundo Reis, podia acontecer de os escra-
vos da Bahia terem sido escravos na Africa vendidos na costa a tra-
ficantes de escravos que faziam a travessia do Atlantico (1993, 94).
O que se passava na Bahia ndo era estranho ao que ocorria na

Africa, de acordo com o comentario irénico do historiador Yoruba
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Babatunde Agiri: “Os escravos que se rebelaram com sucesso con-
tra o governo Oyo em 1817 agora possuem escravos eles préprios™
(Reis: 1993, 95). Atuar da mesma forma na Bahia nio parece tio
surpreendente se pensarmos que, ao chegarem ao Brasil, essas pes-
soas mantinham as mesmas estruturas de poder de sua sociedade
de origem. Por exemplo, os literatos discriminavam os que nio o
eram dentro do mesmo grupo étnico, para nio falar dos que eram
de grupos distintos, brancos ou mulatos. A discrimina¢io vinha

tanto de ambos os lados como de dentro:

Numa sociedade em que mesmo os brancos que dominavam eram
em grande parte analfabetos, era dificil aceitar que os escravos
africanos possuissem meios de comunicagio tdo sofisticados. No
entanto, esses papéis revelaram que entre seus escravos havia pes-
soas altamente instruidas na linguagem do Alcorio, pessoas que
deixaram suas marcas numa caligrafia e numa gramatica perfei-
tas. Eram africanos que, apesar de serem escravos na Bahia, certa-
mente tinham sido membros de alguma intelligentsia na Africa, se

nio membros de classes mercantis ricas (Reis: 1993, 106).

Ao lermos as obras de Jodo Ubaldo e Jodo José Reis, per-
cebemos a distdncia que ambas mantém em rela¢io ao trabalho de
Gilberto Freyre. Todas as interagles que tentei tornar explicitas
aqui mostram-nos que as rela¢bes raciais e sociais no contexto
baiano nio configuram uma situag¢do idilica, sendo compostas de
muito mais camadas e teias que aquelas mostradas pelo trabalho de

Freyre. De acordo com Eduardo Lourenco,

Cortesio e Freyre [...] implicitamente equacionam diferenca com
valor. Sendo diferente, a colonizacdo portuguesa é mais “valio-

sa”. Mas nem sequer convencem o leitor prudente da real exis-
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téncia histérica da alegada diferenca. Nessas, como em outras
apologias de nossa colonizacio, [...] as comparag¢des sido super-
ficiais e a escala de valor proposta é ou arbitraria ou altamente
tendenciosa (2003, 197).

Algumas paginas adiante, Lourenco afirma que, em essén-
cia, o colonialismo portugués “tem envolvido a subordina¢io da
realidade histérica, econdémica, social e cultural do colonizado. Que
em nosso caso o colonizado possa, em certos aspectos, parecer
menos distante do colonizador do que é habitual ndo constitui um
forte argumento a favor da colonizagdo portuguesa” (2003, 202).

Desse modo, as “asser¢des liricas [quando comparadas] com
a realidade” (Lourenco: 2002, 203) sé produzem “absurdos”. Sao
esses absurdos que fic¢bées como Viva o povo brasileiro e trabalhos
histéricos mais recentes como Domingos Sodré e Rebelido escrava no
Brasil desvendam, ao mostrar nio apenas as atrocidades do colo-
nialismo portugués em relacdo aos africanos, mas, concomitante-
mente, entre etnias africanas e, talvez ainda mais chocante, entre
individuos que depois de escravizados sdo capazes de reproduzir

eles mesmos o sistema.
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