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O presente ensaio analisa uma carta redigida pelo imperador romano Juliano
(r. 361-363 EC), datada de 362 CE e cujo destinatario era um sacerdote romano. A
carta ocupa em torno de vinte paginas modernas, e ndo se encontra completa: tanto
seu inicio quanto sua porc¢do final foram perdidas ou suprimidas com o tempo. Seu
tradutor teoriza que a secdo final teria sido apagada por monges copistas de modo
proposital, visto que neste trecho o imperador parece estar prestes a elaborar sua
afirmacao de que as préaticas cristas haviam levado muitos ao atefsmo no Império
Romano. (Jul., fr. Ep., 305D)

A carta foi escrita em um periodo critico para o Império Romano, em um sécu-
lo que viu imperadores se tornarem cristdos e, eventualmente, a transformagdo do
Cristianismo em religiao oficial do império. Dentre as mudancas que este processo
acarretou, cabe destacar uma: a disseminagdo da filantropia de matizes cristas como
valor social, em substituicdo ao costume do euergetismo civico.

O euergetismo civico era realizado a partir de doacGes feitas por notaveis a
comunidades civicas inteiras, em geral cidades e seus cidaddos. Estas doacdes pode-
riam tomar a forma de espetaculos gladiatoriais, distribuicdo de alimentos, e cons-
trucao de monumentos publicos. (VEYNE, 1990, p. 5-11) Um exemplo tardio deste
costume, que demonstra sua prevaléncia ainda no século IV, é encontrado em Si-
maco (345-402 EC), nobre romano que iniciou seu filho na vida politica ao realizar
espetaculos na ultima década do século IV e primeira do século V. Nestes espeta-
culos, Simaco gastou algo em torno de 1,3 vezes sua renda anual para uma semana
de jogos de gladiadores. (BROWN, 2012, p. 93-100, 114-116) Isso indica ndo s a
continuidade da importancia deste tipo de acao no periodo como também uma es-
peranca de que a politica permaneceria sendo realizada do modo como havia sido
nos séculos anteriores.

Por outro lado, no mesmo século ja é possivel observar modificag8es importan-
tes nesse costume, acompanhadas pelo crescimento da importancia do bispo cristao
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como figura publica. E nesse perfodo que o evergetismo muda de énfase: ao invés de
ter como destinatario comunidades de cidaddos, as doacdes de notaveis romanos e
mesmo de imperadores inclufam agora uma preocupac¢do com os pobres (BROWN,
2002, p. 1-3; FERNGREN, 2009, p. 122). Isto porque a ideia de imago dei, de que o ser
humano havia sido criado a imagem de Deus, teve em sua dissemina¢do consequén-
cias importantes, entre elas o argumento de que assim como Deus ama 0s humanos,
0s proprios humanos devem amar a seus irmdos, em especial os pobres (FERNGREN,
2009, p. 98-103).

Esta transicao € um ponto central do reinado de Juliano, que ndo apenas foi
0 Ultimo imperador pagdo, como renegou seu cristianismo anterior quando de sua
ascensdo ao poder, tornando-se pagao (Soz., H. E., 5.1-2). Havia aqueles que acredi-
tavam que Juliano planejava reverter o avan¢o do Cristianismo no Império Romano,
em particular através da apropriacdo de elementos cristdaos ao paganismo, (Soz., H.
E., 5.16) inserindo-se em um contexto de crescente tensdo entre as duas religides.
(SALZMAN, 2007, p. 110) A carta a ser analisada possui trés pontos que demonstram
esta transicao, e que nos permitem, respectivamente: deduzir um clima de tens&es
sociais que levou seu autor a escrever o que escreveu; compreender a resposta de
Juliano a estas tensdes, na forma de uma nova doutrina para 0 paganismo; e tornar
claras as propostas do imperador para uma reestruturacdo organizacional do paga-
nismo.

O primeiro ponto feito por Juliano no fragmento ¢ a alegacao de que demonios
maus tém levado homens que ndo veneram os deuses a desejar uma morte violenta
em busca do paraiso. Estes ‘ateus’, nas palavras do imperador, sdo influenciados por
esses maus demonios a se colocar contra a natureza social do ser humano, se iso-
lando em locais desertos e fugindo de cidades. (FERNGREN, 2009, p. 297) Levando-se
em conta estas duas informacdes € possivel chegar a conclusdo de que este ateismo
a que se refere Juliano é na verdade a religido cristd, que neste periodo ja possuia
martires e que encontrava parte de seus adeptos vivendo de modo deliberado em
locais distantes dos grandes centros. A Vida de Santo Anténio foi escrita por Santo Ata-
nasio neste mesmo periodo, e retrata este ascetismo no deserto (Ath., V. Ant.).

Em resposta a esta disseminacdo do ‘atefsmo’, afirma-se que o exercicio da
filantropia pelo sacerdote levara a boa vontade dos deuses. Assim como escravos
que possuem amizades e ambicdes mais proximas aos de seus mestres sdo bem
tratados, Deus, que naturalmente ama os seres humanos, tera mais bondade para
com aqueles que amam seus irmaos. (Jul., Fr. Ep., 289A-B) E notével, portanto, que
Juliano ndo excluia o Deus cristdo de seu pantedo, usando-o mesmo para fortalecer
seus argumentos’ .

Em um segundo ponto, que se desenvolve sobre o primeiro, o imperador afir-
ma que a pobreza dos muitos ndo pode ser atribuida aos deuses, mas sim a ganancia

1 Ha trés possiveis explicagdes para 0 uso da palavra ‘Deus’ neste trecho, ao invés de ‘deuses” 1)
um erro de tradugdo; 2) Juliano se refere ao Deus cristdo; 3) Juliano se refere ao deus Sol, que ele via
como o deus supremo, acima dos demais deuses, como apontado por Salzman (2007, p. 114). Dado
0 que é dito por Juliano deste Deus, em um argumento semelhante ao descrito acima em relagdo ao
imago dei, pensamos que a segunda possibilidade é a mais plausivel dentre as trés.
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dos homens. Em resposta a esta caracteristica humana, Juliano defende que deve-se
doar seus bens, em particular para os pobres. Ainda coloca que ninguém jamais se
tornou pobre por doar ao préximo, e que a doac¢do seria sempre retribuida pela von-
tade divina (Jul., Fr. Ep., 290A-C). E notével que nesta linha de raciocinio o imperador
une a filantropia cristd, direcionada aos pobres, com as doa¢8es realizadas ao longo
do periodo classico, que tinham como beneficiarias pessoas que poderiam retribuir
o favor em algum momento (FERNGREN, 2009, p. 87-88). Este amalgama refor¢a a
ideia de que Juliano se encontrava na fronteira entre dois mundos, unindo aspectos
de ambos em uma tentativa de retomar valores mais antigos.

Outro sinal de amalgama, ainda com relagdo a doutrina pregada por Juliano,
¢é a énfase dada pelo imperador a vida apds a morte. Afirma ele que os deuses pos-
suem grandes planos para os homens, e que uma vida apds a morte é vivida pela
alma depois de seu desprendimento do corpo. Os deuses garantirdo que esta sera
uma vida em que todos os conflitos estardo reconciliados. (Jul.,, fr. Ep., 298D-299A)
Dois pontos chamam a aten¢do nestas afirmacdes: o primeiro é o contraste com
o0 inicio do documento, em que Juliano enfatiza que aqueles que buscam esta vida
paradisiaca apds a morte estao influenciados por maus demoénios; o segundo é o
fato de que a ideia de uma boa vida apds a morte é considerada como um dos fato-
res mais importantes para a disseminacdo do Cristianismo ao longo da Antiguidade
Tardia. (DODDS, 1965, p. 135-136) E provavel que Juliano tenha percebido o poder
atrativo que esta ideia possui, e tentou utilizad-la como ferramenta de dissemina¢do
do paganismo.

O terceiro ponto a ser abordado, que complementa o esforco de mudanca
do paganismo, Juliano mostra em sua carta tentativas de reformar os costumes e or-
ganizacdo pagdos, uma tendéncia observada também em outros documentos (SALZ-
MAN, 2007, p. 119). Na carta analisada, é notavel a critica a pagdos que ndo seguem
0s proprios preceitos, como aqueles que cultuam Zeus, o deus dos estrangeiros, e
a0 mesmo tempo ndo oferecem ajuda a estrangeiros reais (Jul., fr. £p., 291B-C) 2. Ju-
liano também enfatiza, na carta analisada, que a conduta humana deve ser baseada
nas virtudes morais. Essas incluem a¢des como benevoléncia para com os homens e
uma reveréncia para com os deuses que faria o fiel cair em suas gracas (ul., Fr. Ep., p.
292D-293D).

Ja com relacao a organizacdo paga propriamente dita, Juliano é mais claro:
0s sacerdotes que se dedicassem a ora¢do e aos sacrificios deveriam receber mais
honra que os magistrados, enquanto que aqueles que falhassem em suas tarefas
deveriam ser desonrados. (Jul., Fr. Ep., p. 296B-297D) Isto é corroborado por Sozo-
meno, que afirma que Juliano retornou os sacerdotes ao seu status social anterior.
(Soz., H. E., 5.3) Além disso, sacerdotes deveriam ler apenas os fildsofos que baseiam

2 E possivel argumentar que a carta contida na Histéria Eclesiastica de Sozomeno (5.16) que Julia-
no teria enviado ao alto sacerdote da Galacia, contém a mesma critica. Por outro lado, Nuffelen (2002,
p. 136-144) argumenta de modo plausivel que esta carta € falsa, um resultado de uma adaptacdo do
Fragmento aqui analisado com a cultura crista da primeira metade do século V, escrita por Sozomeno
com objetivo de criticar Juliano. Por conta desta critica uma men¢&o a carta contida em Sozomeno ndo
cabe no corpo do texto.
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seus escritos nos deuses, como Platdo e Aristoteles, pois estes escritos ensinam ndo
apenas que os deuses existem como também que eles ndo fazem mal nem a huma-
nidade e nem uns aos outros. (Jul,, Fr. Ep, p. 300D-301B) Esta visdo é contrastante, em
particular, com o Deus representado no Antigo Testamento e suas a¢des diretas no
mundo, que via de regra inclufam a punicdo de algum fiel. E provavel que esta seja a
razao pela qual Juliano proibe, neste mesmo trecho, a leitura ndo s6 de poetas, mas
também de escritos de judeus, que se desviam dos principios que ele toma como
fundamentais. (ul., Fr. Ep., 300D-301B)

Por fim, o imperador afirma que a rotina dos sacerdotes deveria incluir sacri-
ficios e purificacOes diarios. O sacerdote deveria usar suas melhores roupas apenas
dentro do templo, e roupas mais simples em seu exterior, para que as melhores
roupas ndo se tornassem impuras pelo contato com o mundo exterior. (ul., Fr. Ep.,
302A-304D) Juliano também explica como deveriam ser escolhidos os sacerdotes:
primeiro dentre aqueles que se mostraram mais devotos aos deuses, e segundo
entre aqueles que se mostraram mais benevolentes para com os homens. Este se-
gundo ponto é importante, pois o imperador acreditava que a negligéncia dos sacer-
dotes abriu espaco para que os ‘galileus’, palavra usada em tom pejorativo por Juliano
para se referir aos cristaos, (Soz., H. E.,, 5.4) praticassem a filantropia e deste modo
obtivessem mais seguidores. Retomando o inicio do fragmento, o imperador afirma
que estes galileus estariam levando muitos para o ateismo. (Jul., Fr. Ep., 305D)

CONSIDERACOES FINAIS

Como esperamos ter demonstrado acima, a carta de Juliano surge em um
contexto de mudancas sociais drasticas, e as proposi¢cdes nela contidas foram a for-
ma pela qual o Ultimo imperador pagdo tentou reverter este cenario. Em nossa ana-
lise, houve um esfor¢o consciente de encontrar caracteristicas do imperador através
de sua carta, e ndo por meio de escritos sobre sua pessoa. Isto porque os escritos de
Sozomeno e Gregoério de Nazianzo, por exemplo, sdo enviesados contra o imperador
pagdo,® enquanto os escritos de Libanio possuem o viés contrario®. Acreditamos
que a énfase nos documentos do proprio Juliano é importante para nos aproximar-
mos mais desta figura, apesar de ndo argumentarmaos por um abandono das demais
evidéncias, que, se tratadas de forma adequada, nos fornecem informacdes relevan-

3 Ambos insistem, em tom de critica, que apesar de ter se convertido ao paganismo, o imperador
ainda contava com as prote¢des que o sinal da cruz Ihe conferia em momentos de medo, demons-
trando mais confianca no credo que perseguia do que em sua nova religido. (Greg. Naz., Or. 1V, 55-56;
Sozomeno, Ecclesiastical History, 5.2) Além disso, Sozomeno enfatiza que Juliano era rapido em utilizar de
violéncia ffsica para conseguir o que queria. (Sozomeno, Ecclesiastical History, 5.15-17)

4 Libanio afirma, em contraste com Sozomeno, que Juliano sabia que a persuasdo é a principal
ferramenta de conversdo, e que a violéncia ndo geraria uma verdadeira conversdo. (Lib., Or. XVil, p. 159)
Além disso, é notavel que Libanio deixe de lado a maior parte das questdes religiosas pertinentes ao rei-
nado de Juliano. O autor sabia que esta era uma questdo importante, visto que desconfiava que Juliano
havia morrido pelas mé&os de alguém motivado pela preferéncia dada pelo imperador a templos pagaos,
(Lib., Or. XVIll, p. 208) mas acaba por contorna-la em grande parte de sua oracdo.
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tes quanto ao periodo e a vida desta figura tao debatida pela historiografia.
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