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! RESUMO

Dentro da Tradic¢do Classica, é possivel perceber pontes, influéncias e criticas entre
autores e géneros textuais e nesse trabalho em particular, discutiremos a influéncia
que a peca Plodtos, de Aristofanes, pode ter tido sobre Platdo e sua filosofia. O obje-
tivo ndo parece ser de forma alguma a critica entre autores, e sim uma continuagdo
e um aprofundamento filosofico no assunto que o riso trouxe a tona, ja que os dois
estdo sim criticando algo, que é a pdlis ateniense na qual vivem. Ndo é possivel afir-
mar com total seguranca que essa influéncia ocorre, mas o objetivo é justamente,
através da andlise dos textos e de seu conteuddo, encontrar e demonstrar pontos de
convergeéncia.

| PALAVRAS-CHAVE
Platdo; Filosofia Antiga; Comédia; Aristofanes; Literatura.

| ABSTRACT

Inside of Classic Tradition, it's possible to notice bridges, influences and critics in be-
tween authors and textual genders and in this particular work, we will discuss the
influence that the play Plutus, by Aristophanes, may have had over Plato and his phi-
losophy. The goal doesn't seem to be, in any way, a critic between autors, but to go
deep and continue to explore what laughter has brought to surface, since both are in
fact criticizing something that is the Athenian polis in which they live. It's not possible,
however, to accert with complete safety that this influence occured, but the goal is,
through the analysis of the original texts and its contents, to find and demonstrate
converging points.
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| INTRODUGAO

No inicio do Livro IV da Republica de Platao, Socrates e Adimanto discutem so-
bre a felicidade dos guardiBes da Cidade, apos terem estabelecido tanto sua educa-
cdo e seus moldes quanto suas habitacdes e seus bens. Deverdo ser bem-educados
e ter as melhores condi¢cdes para que exercam sua arte da melhor maneira possivel.
Mas serdo felizes, vivendo dessa forma, sem bens proprios? E também: deve-se ter
em consideracao a felicidade da cidade como um todo ou de uma sé parte? E a partir
desse ponto que Socrates comeca a discussdo sobre o dinheiro e a corrupc¢ao que
esse tras para a cidade.

O texto e as questdes serdo analisados em conjunto com a peca Plodtos, de
Aristéfanes, onde uma cidade pobre e seus cidaddos se deparam com o deus da
Rigueza maltrapilho e cego, impossibilitado de distinguir entre justo e injusto e ndo
podendo, dessa forma, distribuir a riqueza de forma justa.

! A POLIS E A FELICIDADE DOS GUARDIOES

No Livro Il da Republica Sécrates e seus interlocutores, apés discutirem 0s
typoi e seu estilo, toda a mousiké e a gymnastiké, entre outras coisas como alimen-
tagdo, dieta e medicina, comecam a discutir a necessidade de uma mentira util (PI,,
R., 3, 414-b), cujo objetivo é persuadir ndo sé guardides e chefes, mas também toda
a cidade da utilidade da paidéia que construiram, e de como essa molda os phylaka
para que sejam perfeitos em seu trabalho. Socrates entdo descreve o mito fundador,
no qual os primeiros homens sdo moldados e criados na terra, ja surgindo comple-
tamente prontos e com seus respectivos equipamentos. Sao todos irmdos, nascidos
da mde-terra e nela moldados pelo deus, que na composicdo de cada um insere um
metal. Aos artifices e lavradores deu ferro e bronze, e aos guardides e seus chefes
deu ouro e prata. Gerardo entre si filhos, que terdo (na maioria das vezes) a mesma
composicdo preciosa de seus pais e ndo é possivel para aqueles que possuem fer-
ro ou bronze dentro de si tornarem-se guardides. Dessa maneira, ndo terdo ouro
e prata de maneira nenhuma, seja como saldrio, decoracdao ou utensilios, pois ja
0s possuem dentro de si mesmos e ndo devem poluir os metais preciosos de sua
composicdo. Sécrates ainda argumenta que, se estes possuirem terras, dinheiros ou
coisas do tipo, ndo serdo mais guardides, preocupando-se com seus bens e ndo com
0 bem-estar da cidade. Logo, ndo terdo casas proprias e viverdo juntos, e ndo terdo
salario, recebendo um pagamento proveniente dos outros cidaddos, em forma de
alimentacdo.

Ja no inicio do Livro IV, Adimanto interfere, questionando se esses guardifes
serdo felizes, vivendo dessa maneira, sendo responsaveis pela cidade sem, no entan-
to, poder usufruir dela e de seus bens ao mesmo tempo que protegem aqueles que
possuem casas belissimas, ouro e prata e tudo aquilo que julga-se constituir a felici-
dade. Socrates entdo afirma que a cidade ndo foi moldada com o intuito de fazer essa
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classe em especial feliz, e sim a cidade como um todo. Compara-a entdo a pintura de
uma estatua, onde deve-se pintar cada parte como é devido, tendo por objetivo que
o todo torne-se belo. Da mesma maneira deve acontecer com a cidade. Se tivermos
como objetivo fazer felizes s6 lavradores, por exemplo, revestindo-os de bens e Iu-
X0s, esses Ndo mais trabalhardo e mexerdo com a ordenacdo da cidade. Porém, se
isso acontece justamente com os phylaka,esponsaveis pela liberdade e bem-estar da
cidade, logo toda a cidade se perdera. Se cada um proceder sendo o melhor em seu
trabalho, a cidade crescera ordenada e bem administrada e por conseguinte, feliz. E
dessa maneira cada um podera participar dessa eudaimonia conforme sua propria
natureza lhe permite, tendo em vista o proton Iégon pronunciado por Sécrates ainda
no livro 11 (PI., R., 2, 370a-b).

PLouTros, O DEUS CEGO

A comédia Plodtos de Aristéfanes foi encenada em 388 a.C,, e € a Ultima den-
tre as 11 pecas que chegaram até nés, e mostra como, da mesma maneira que a
Atenas poés-guerra de Corinto esta se restabelecendo e consequentemente mudan-
do, a Comédia também esta se renovando, indo em direcdo a fase conhecida como
Comédia Nova.

Suas personagens principais Crémilo, seu escravo Carido e o deus Plodtos se
encontram apos 0 camponés ir consultar Apolo sobre como deve educar seu filho,
e ouve dele que ndo deve deixar escapar o primeiro que passar, persuadindo-o e le-
vando-o até sua casa. Crémilo e Carido logo encontram um homem cego, sujo e mal-
trapilho, que é Plodtos. Esse foi cegado por Zeus para que ndo conseguisse distinguir
entre justos e injustos ao distribuir riquezas, ja que tinha prometido s se dirigir aos
sabios e justos, e afirma que Zeus tem inveja dos bons.

Eles entdo se tornam responsaveis por leva-lo até o templo de Asclépio, que
restabelecera a visao de Plodtos, para que esse volte a companhia dos justos. Porém
é necessario, primeiramente, persuadi-lo que a recuperacdo valera a pena, de que
tudo aquilo que existe de belo e agradavel s existe gracas a ele, e ainda de que é
mais poderoso do que o proprio Zeus. Feito isso, cabe a Carido ir buscar o coro da
peca, que sera formado por camponeses amigos e honestos, enqguanto Crémilo e
seu amigo Blepsidemo lidam com a dificil tarefa de expulsar de uma vez por todas a
Penia (a Pobreza), que tenta os impedir de levar Plodtos até Asclépio.

No agén, Crémilo representa o deus Plodtos contra Penia, que afirma ser a
causa de todos 0s bens, enquanto ele a lembra como essa s6 causa fome, descon-
forto e tumulto. Quando ela diz que caso Plodtos os faca ricos ninguém mais se inte-
ressara por sabedoria ou arte, fazendo com que cada um tenha que fazer tudo por si
mesmo, ele contra-argumenta lembrando-a da existéncia de escravos e seu uso. Mas
como sera possivel? Quem vendera criados se ndo precisa de dinheiro? Seguindo a
mesma logica, quem fabricara, construird, fara tapecarias e mantos, se ja sdo ricos e
ndo precisam trabalhar? Quem fara camas, perfumes, quem fara o trabalho manual?
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Como existird uma cidade, dessa maneira? A Pobreza entdo se proclama a “patroa”,
ja que forca a necessidade do trabalho e da poupanca, onde nada sobra e nada falta,
fazendo dessa maneira “melhores cidaddos” que Plodtos, que os faz barrigudos e
preguicosos enquanto a Pobreza os faz magros e mordazes. Posto isto, Penia faz uso
de um argumento que antes foi usado pelo proprio deus (Ar., P/, 108), quando este
Se recusava a recuperar a visdo: mostra Como pessoas que aparentam ser justas e
de boa indole logo mudam seu jeito de ser quando se tornam ricos. O mesmo afir-
ma a deusa, e Crémilo concorda mas segue sem aceitar que esta seja melhor que
a rigueza, e questiona porque todos querem dela fugir se ela é assim tdo melhor. A
discussdo segue, e 0 agon termina com a deusa da pobreza sendo expulsa, enquanto
proclama “Asseguro que vos ainda me haveis de mandar chamar” (Ar., P, 607).

RIQUEZA E A CORRUPCAO DA CIDADE

No agén da peca, a discussdao de Penio e Crémilo e como essa descreve 0s
efeitos da Riqueza sobre os homens e suas vidas faz lembrar a Republica, onde So6-
crates, no passo 421d tenta explicar aos seus interlocutores como tanto excesso
quanto falta de dinheiro corrompem os artifices e suas artes, assim mexendo com
toda a ordenacdo da cidade. Segundo seu raciocinio, o trabalho de um artifice é afe-
tado quando este é pobre, de modo que torna-se pior pois ndo tera bons utensilios
e objetos, fara obras ruins e ensinara seus filhos a serem artifices piores também. Da
mesma maneira, um artifice que é rico sera também ruim, pois sera argos kai hamelés
(preguicoso e negligente). Logo, nenhum dos dois extremos sera saudavel para os
cidaddos e para a cidade. Como trabalharao sendo pobres e sem meios? Porque tra-
balhargo, se forem ricos? E necessaria uma proporcdo, deve ter uma medida. Plodtos
e Penia sdo dois lados de uma mesma moeda — nenhum dos dois fard bem a uma
cidade verdadeiramente justa.

F entdo determinado que os guardies devem também contra isso guardar
a cidade, impedindo a sua corrupcdo através do dinheiro. Porém, no passo 421b
Sécrates afirma que se artifices, como oleiros e sapateiros se estragarem, isso ndo
seria uma completa desgraca para a cidade, mas que se isso acontecesse com 0S
guardides, a cidade toda estaria destruida. Como a corrupcao dos artifices afeta os
guardides? A resposta parece se encontrar ainda no Livro Ill no passo 401-b, quando
Sécrates questiona se s6 0s poetas e suas obras devem ser vigiados. Segundo o
raciocinio, da mesma forma que aquilo que é produzido pelos poetas tem efeito
sobre o carater dos phylaka, artifices ruins com obras ruins também terdo, e os guar-
dides serdo corrompidos se no meio desses viverem. Dessa forma, da mesma manei-
ra que o poeta que tem seus versos fora dos moldes pré-estabelecidos seria convida-
do a seretirar da cidade, um artifice ruim também seria, de forma a ndo ter influéncia
sobre o carater dos jovens.

Voltando a peca de Aristéfanes, apds Plodtos ter sua visdo restaurada no tem-
po de Asclépio, vemos Crémilo, Carido, sua familia e amigos junto com o deus, em
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festa. Carido entdo sai da casa para descansar os olhos da fumaca dos sacrificios que
estao sendo feitos em homenagem a Plodtos, e apds declarar o qudo felizes estdo
todos e como é bom ser rico sem precisar fazer mal a ninguém, conta sobre a abun-
dancia e luxo que agora reside na casa. Logo entra em cena outro homem e seu
escravo, levando roupas e sapatos velhos. Esse, quando questionado, diz ser “Um
homem que antes era infeliz e agora é afortunado” (Ar., P/, 825), ao que Carido res-
ponde lhe chamando de khréston, algo como “Util” ou até “bom”, 0 que seria 0 motivo
pelo qual o homem tornou-se afortunado, agora que o deus enxerga plenamente.
Entra em cena o Sicofanta, um acusador, que se encontra na posicdo completamente
oposta do Justo: se auto-proclama kakodaimon. Do mesmo jeito que a visdo restau-
rada de Ploditos tornou rico o Justo, fez com que o Sicofanta perdesse tudo. Ao longo
da conversa, descobre-se que ndo é um lavrador, nem tdo pouco aprendeu uma
tekhné, uma arte, mas diz que presta servicos a sua cidade, as leis e a justica, ao que o
Justo responde questionando “Com que entdo meter o nariz na vida alheia é prestar
servicos?” (Ar., Pl, 913). Ao ser questionado novamente pelo justo, que o pergunta
se ndo gostaria de uma vida tranquila e sem trabalho, é interessante ver como logo
0 homem que consideramos desonesto e injusto responde, dizendo que uma vida
assim, sem ocupacao, € “boa para carneiros” (Ar., P, 922).

CONSIDERAGOES FINATIS

Desse modo voltamos a Republica, onde, em varios momentos da obra, S6-
crates demonstra qudo importante é que cada cidadao faca sua parte, conforme sua
natureza, aspirando uma cidade bela e justa. Enquanto Pobreza e Rigueza ganham
rostos e vozes na peca de Aristofanes, debatendo por si mesmos suas proprias fun-
¢Oes e vantagens, Platdo ndo parece precisar disso, retornando ao ggoén através de
uma argumentacdo certeira, demonstrando seus efeitos na pdlis logdi e suas respec-
tivas poténcias para a corrupcao da mesma através da corrupcao dos artifices.

Tanto Plodtos quanto Republica descrevem utopias, nas quais homens justos
buscam a felicidade. Enquanto a cidade de Platao é construida no /6gos, a de Aristo-
fanes é construfda através da mimesis e do riso e nao deve, porém, ser menos levada
a sério por isso. Aristéfanes usa-o para construir uma utopia na qual a eudaimonia
¢ trazida aos justos através da Riqueza por um deus, enquanto os cidaddos da pdlis
l6goi Platbnica sdo diretamente responsaveis por sua propria felicidade através da
justica. Enquanto a utopia de Aristéfanes mantém sempre uma parte da cidade po-
bre e consequentemente infeliz, a de Platdo a busca como um todo, deixando claro
que ndo sera possivel alcanc¢a-la se todos ndo forem bons e justos.

A reflexdo acerca da pobreza entdo nos leva até o Banquete, onde descobri-
mos, através de Diotima, que Penia é ninguém menos que mde de Eros. Mas antes
disso, apds os discursos de Fedro, Pausanias, Eriximaco e Aristéfanes vem Agatdo,
que critica os discursos anteriores por tratarem de Eros sem contudo falar de sua
natureza. £ necessério explicar sua origem e sé entdo falar sobre seus beneficios.
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Eros é o eudaimonéstaton (o0 mais feliz) dos deuses, o mais belo, e o melhor. E afirma
0 completo oposto do que Fedro diz em seus discurso, ja que para Agatdo Eros é o
mais jovem deus, fugindo e tendo 6dio da velhice e sempre procurando a companhia
dos mocos, seus semelhantes. E, também, temperante, justo, gracioso e corajoso (Pl.,
Smp., 196b-e), e por ser 0 melhor e mais belo dos seres, é também a causa de tais
Coisas para todos.

Quando Agatdo finaliza seu discurso, estrondosos aplausos e elogios rom-
pem. Socrates logo afirma ndo conhecer esse tipo de elogio, onde ndo é a verdade
sobre o objeto que é dita, e sim tudo de belo e grandioso que seja possivel, mesmo
que ndo seja real. O discurso de Agatdo, embora grandioso e imponente, nao parece
ser fundado na verdade, e sim cheio de belos atributos, porém sem fundamentos. £
apos fazer uma série de questdes para Agatao, Sécrates chega a conclusdo de que
Eros, amando tudo aquilo que é belo e bom, as deseja, e ja que s6 podemos desejar
aquilo que ndo possuimos, Eros carece tanto do que é Bom quanto do que é Belo.
Seu interlocutor diz ndo conseguir Ihe contestar, entdao Sécrates comeca a narrar a
conversa que teve com Diotima de Mantinéia, alguém muito entendida no assunto,
assim criando outro dialogo dentros dos didlogos ja existentes.

O dialogo com a estrangeira comeca justamente onde a discussdo com Aga-
tao foi interrompida: Como é possivel que Eros ndo seja nem belo nem bom? Sécra-
tes questiona se ele entdo € feio e mau. Mas o que ndo é belo ndo é necessariamente
feio, da mesma forma que aquele que ndo é sabio, ndo é necessariamente ignorante.
Segundo Diotima, ha algo inexplicavel no intermediario entre sabedoria e ignorancia,
que ndo pode ser demonstrado e nem ignorado, ja que atinge o real, sendo chama-
do de “opinido verdadeira”. Eros, ndo sendo nem feio nem belo, nem bom nem mau,
encontra-se no meio desses extremos. Com isso posto, € o0 momento do “status” de
“grande divindade” (mégas theds) cair por terra.

Tendo em mente que os deuses sdo belos e felizes, e que felizes sao aqueles
que possuem coisas belas e boas, como seria possivel Eros ser deus, ja que esta-
belecemos que ndo é belo, e que carece de coisas belas e boas, ndo as possuindo?
Voltamos novamente ao intermediario, ou seja: Eros ndo serad mortal nem imortal,
nem deus nem humano, e sim um grande demdnio (daimon mégas). Responsavel por
interpretar e levar para os deuses o que vai dos homens e vice-versa, esta “entre”
permitindo o contato entre mortais e imortais todo o tempo. Sécrates entdo questio-
na sobre os pais desse daimon (Pl., Smp., 203a), ao que Diotima responde contando a
historia de sua geracdo. No dia do nascimento de Afrodite um banquete foi prepara-
do pelos deuses e entre eles estava Poros, filho de Métis. No fim do banquete chega
Penia, com a intencao de mendigar, e vendo Poros embriagado de néctar e adormeci-
do, decide com ele ter um filho e deitando-se ao seu lado, concebe Eros. Esse, por ter
sido concebido no dia do nascimento de Afrodite, e sendo Afrodite bela e ele amante
das coisas belas, torna-se seu companheiro.

Sendo filho de quem é, possui caracteristicas interessantes e peculiares: além
de ndo ser belo e delicado, como ja foi antes estabelecido, é pobre, aspero, esqualido,
sem casa, sem agasalho e sem sapatos. Dorme ao ar livre, no chdo e sem agasalho.
Mas por outro lado, como filho de Poros, é bravo, audaz, excelente cagador, sempre a
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pensar em planos para apanhar tudo que é belo e bom, sagaz, filésofo toda vida (Pl
Smp., 203d), amigo da sabedoria, magico, feiticeiro terrivel e sofista.

Diotima ainda oferece uma outra informacao, falando novamente sobre como
Eros se encontra no meio caminho entre Sabedoria e Ignorancia. Sendo a sabedoria
0 que ha de mais belo, e sendo Eros amante do belo, é filésofo. Quem é sabio, ja
possui a sabedoria, entdo ndo se dedica a filosofia. J& aquele que possui ignorancia,
que ndo é nem bela nem boa, também ndo se dedica a filosofia, pois ja se considera
muito bem-dotado.

Tendo em mente todas essas informacdes sobre a paidéia dos phylaka, a eu-
daimonia, e a corrupgao da pdlis, parece impossivel ndo ver que todas elas depen-
dem justamente daquelas coisas que estdo entre dois opostos. Desde a mousiké
e a gymnastiké - onde o abuso ou falta pode causar a ma formagdo dos jovens, ou
passando por toda a discussdo sobre dieta e medicina, passando pela corrupcao da
cidade através de excesso ou falta de dinheiro e chegando até o consequente efeito
disso sobre a eudaimonia e falta de Justica dessa pdlis -, a necessidade de harmonia
e temperanca se faz presente, deixando claro que nao sera possivel alcancar uma
Cidade Justa sem elas.

Ndo seria entdo Eros uma metafora interessante para a figura do phylax? Por
isso a histdria de sua origem, presente no discurso de Diotima, se faz tdo importante.
Ao ser filho de Penia e Poros, possui as melhores (ou pelo menos, as mais interes-
santes) caracteristicas dos dois. A sua pobreza, proveniente da mde, indica a falta de
algo, mas ao mesmo tempo herdou do pai a coragem e vontade de ir atras daquilo
que deseja e de sofrer pelo que deseja, se necessario for. A dualidade herdada por
Eros através de sua geracdo parece um espelho da dualidade que o phylax precisa
aprender e pdr em pratica para o bom funcionamento da pdlis, para que essa se tor-
ne Justa e Feliz.

Termino o artigo com uma citagdo, tida por muitos como de Euripides, pre-
sente na peca Plodtos na fala de Hermes (Ar., P, 1151), quando este pede abrigo e
comida para Crémilo e Carido, tentando desertar dos outros deuses: “Patria é toda a
terra onde alguém é feliz".
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