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Devido aos muitos movimentos migratérios e aos inumeros territérios ocupados pelos
celtas, nem sempre podemos falar de um povo celta ou de uma civilizagao celta stricto
sensu . Muitas vezes, ao nos depararmos com algum dado (objetos, manifestacdes
religiosas, palavras) com caracteristicas celtas, deveriamos falar de uma civilizagéo ou
de um territério onde eles exerceram alguma influéncia.

Tendo dominado um vastissimo territério ocupado por uma variada gama de
populagdes, a civilizagdo celta desenvolveu-se, entdo, em um meio bastante
heterogéneo. As dominagdes eram sem duvida de natureza politico-militar, porém nao
podemos precisar se possuiam superioridade numérica ou n&do, e ha muitas
divergéncias sobre isso entre os estudiosos. O que nos parece importante ressaltar é
que, se a principio, os vencedores celtas se constituiam como uma classe dominante
gue mantinha intacta suas caracteristicas fundamentais, inclusive étnica, com o passar
dos séculos € certo que se miscigenavam as populag¢des autdctones, absorvendo-as.
Essas, por sua vez, adquiriam rapidamente os costumes e a lingua dos
conquistadores, mesclando-os aos seus proprios habitos. Esta constante integracao
com outros povos pode ser um dos motivos para algumas diferencas importantes entre
as estruturas das civilizagdes de origem celta e as de outros povos indo-europeus.

Essas diferencas refletem-se na organizagao socio-politica, nas estruturas familiares e
nas instituicdes juridicas, porém, para nds, seu reflexo mais forte pode ser notado
sobremaneira nos cddigos de conduta e costume, estejam esses expressos ou nédo em
leis, e na posicdo da mulher nas sociedades celtas. E exatamente sobre esse ultimo
aspecto do cotidiano celta que faremos agora algumas observacoes.

Notamos que ha um diferencial importante entre as sociedades celtas e as outras de
origem indo-européia: o conjunto de normas relativas ao casamento. As mulheres eram
livres para escolherem seus maridos e as familias ndao podiam casa-las contra sua
vontade, sendo necessario, porém, haver acordo entre as familias dos futuros
conjuges. Na literatura de origem celta, encontramos a personagem Rhiannon — por
exemplo - em duas narrativas do Mabinogion (conjunto de estérias galesas medievais
composto de onze narrativas): em Pwyll, principe de Dyfed e em Manawydan, o filho de
L y r. No primeiro conto, ela se recusa a casar com o pretendente escolhido pelo pai, e
utiliza uma série de estratégias para que aceitem aquele que ela deseja, Pwyll. Na
outra estoéria, anos depois, ela ja esta vidbva com um filho adulto, e este tem que
consulta-la antes de concretizar a unido dela com seu amigo Manawydan.

Além disso, cada individuo levava seus bens pessoais para o casamento, sendo que o
pai da mulher (e na falta desse o irmao) recebia um tipo de dote e a prépria mulher
recebia, na ocasido, presentes de familia ( Tinnsera ). Apdés o casamento, a mulher



continuava a ter bens proprios e nao perdia sua origem familiar, isto é, ndo entrava
para a familia do marido. Devido a esta independéncia financeira das partes, em caso
de separagao ou morte de um dos conjuges, uma parte nada herdava da outra, levando
consigo apenas o que trouxera para o casamento e dividindo entre si, ou com a familia
do morto, 0 montante adquirido apds a unido. Assim, os direitos adquiridos pelo marido
ap6s o casamento limitavam-se aos filhos e ao corpo da mulher. Neste particular,
encontramos algumas regides onde o pai da mulher recebia uma quantia
compensatéria como Preco da Virgindade ( Cowyll ). Entenda-se, todavia, que o Preco
da Virgindade n&o dizia respeito a uma reparagdo decorrente de uma visao
pecaminosa do sexo; estava, sim, relacionado a um profundo respeito pelo corpo e
pela pessoa feminina, considerada entdo um ser moralmente superior. Achava-se
entdo relacionado a honra, mas ndo no sentido moralista e sexual das civilizagdes
judaico-romano-cristas, pois para os celtas a honra encontrava-se na face e no nome
de cada um, dai a difusdo do uso de mascaras e do sobrenome, visto que ao conhecer
a face e o verdadeiro nome de uma pessoa pode-se domina-la, ja que neles estao
contidos a esséncia dos ser, sua honra (MARKALE,1989,pp.50-51). Em outra narrativa
do Mabinogion, intitulada O sonho de Macsen Wiledig , a personagem Elen ao se casar
com o imperador Macsen pede — e recebe — como dote por sua virgindade as terras da
llha da Britania.

Concluimos, assim, ser o casamento apenas um contrato sem carater sagrado ou
obrigatorio; rompida umas das clausulas, rompia-se o casamento, e isso talvez
explique a grande ocorréncia de divoércios. Ora, para os celtas o divorcio nao tinha a
idéia de repudio, como em outras sociedades, devido a igualdade de condi¢gbes das
partes. Assim, o marido que quisesse o divércio, sem motivos justificados, deveria
pagar uma recompensa a esposa, e esta, em caso semelhante, perdia o direito a parte
conjunta dos bens. Comprovamos ainda a existéncia da poligamia e talvez da
poliandria (entre os pictos), havendo inclusive o Concubinato Legal, que todavia s6
poderia ocorrer com o consentimento da esposa legal ( cétmuinter ).

Podemos assim perceber o status das mulheres na sociedade celta pois, se 0 homem
era o chefe da familia, a chefia do casal cabia a quem tivesse mais dinheiro, e em caso
de igualdade verificava-se a total independéncia das partes para realizar todo tipo de
negocios, havendo intervengdo da outra parte apenas se a transagcdo se mostrasse
desfavoravel. O marido que nao era chefe do casal, portanto sem autoridade, era
denominado homem de servigo ( fer fognama ) e, na Bretanha e no Pais de Gales,
algumas mulheres foram até chefes de familia e tiveram o direito de reinar, quando em
linha sucessoria e eleitas. Verifica-se ainda a sucessao matrilinear e, em varios textos,
inclusive literarios (como vemos em Tristdo e Isolda ), a adogao do nome da mae pelos
filhos, fatos dos quais deriva o direito avuncular, pelo qual o filho herdava do tio
materno, em total igualdade com os proprios filhos deste, ndo sé os bens como
também o direito a sucessao real. (MARKALE,1989,p.58).

Para uma melhor compreensao do papel da mulher nas diversas sociedades, torna-se
necessaria uma discussao mais aprofundada da relacao entre homens e mulheres e da
comprovada influéncia em cadeia desta relagao no casal, na familia e, por conseguinte,
na sociedade. Observamos que as mudancas ocorridas através dos tempos nas



estruturas politico-juridicas sao, via de regra, superficiais, dado que é importante
mudar, primeiro, a estrutura mental (mentalidade) transmitida de geragao para geracgao.

A sociedade é o modo operacional I6gico e necessario onde vivem os homens, ja que a
sociabilidade € um dos fatores componentes da humanidade, sendo esse modo
operacional baseado em convencgodes e postulados fundamentais. A partir do Neolitico o
desenvolvimento de técnicas para o aumento da produgao agricola, como a irrigagao e
a charrua, traduzia as tentativas do homem de dominar a natureza. Na divisdo de
tarefas entdo surgida coube ao homem as atividades consideradas mais perigosas e
nobres que eram exercidas fora de casa; a mulher destinaram-se as tarefas tidas por
menos nobres e perigosas como cuidar dos filhos e da casa. O motivo usualmente
alegado para tal divisdo ¢é a forga fisica, que constitui uma falacia facilmente constatada
se lembrarmos das tarefas pesadas exercidas na agricultura pelas mulheres, ainda
hoje, em varias sociedades, inclusive entre os indios e varias tribos africanas.

Dessa forma, o homem apropriou-se entdo da agricultura, por ser supostamente
superior a mulher fisicamente, acarretando o desprestigio desta no campo social. Essa
desigualdade, advinda da divisdo do trabalho, tornou-se um postulado fundamental e
foi sendo paulatinamente introjetada nas estruturas mentais, tendo na educacéo das
criangcas um dos veiculos fundamentais para a sua difusdo. Os avangos técnicos, € o
consequente progresso material e econdmico, criaram um tipo de sociedade baseada
no rendimento, que encara a mulher como aquela que diminui o rendimento ja que
desvia a energia produtiva masculina para a sexualidade. Essa idéia encontra-se
representada em Gereint, o filho de Erbin (outra narrativa do Mabinogion ), quando -
logo apds seu casamento com Enid - Gereint passa a ser criticado pelos membros de
sua corte por sua dedicagdo exagerada a esposa, fato que estaria desviando sua
atencdao dos assuntos do reino. Nesse sentido, essa visdao negativa do feminino,
relacionada também ao pecado em algumas sociedades (como a judaico-romano-
crista), colocou a mulher fora do sistema produtivo como mera reprodutora e impingiu-
lhe tarefas que, de alguma forma, lhe restringiam a liberdade. Ainda hoje a maior parte
das mulheres que exercem atividades remuneradas fora de casa é imputada, apesar
da dita emancipacdo feminina, uma culpa e/ou uma dupla jornada de trabalho. A
origem destes problemas reside numa “moral masculina” dominante a partir de Moisés
e existente, de alguma maneira, em todas as religides, principalmente nas de influéncia
judaico-romano-crista.

Ao ser primitivo eram apresentadas trés necessidades fundamentais: a alimentacgao, a
protecdo e a procriacdo. Nas sociedades mais primitivas, que julgavam que sé a
mulher tinha poder sobre a procriagcédo, ela era vista como um ser magico que se
relacionava com as divindades. Em tais sociedades havia entdo uma maior importancia
do feminino no plano social. Verificamos ai a ocorréncia de cultos a Deusa, ou
divindade com caracteristicas femininas, notadamente o culto a Deusa-Mae,
responsavel também pela nutricido (e sua consequiente relagcdo com a terra). Vendo a
terra como aquela que, além de dar vida, acolhe também o defunto, varias sociedades
atribuem as mulheres a responsabilidade pelos funerais, numa clara alusao a idéia de
ressurreicdo ligada ao ciclo morrer e brotar das plantas e vegetais (D'EUABONNE,
1977, pp.29-40).



Ao se dar conta de sua fungcdo na procriagdo, como fecundador da mulher e, por
extensdo, da propria terra (apropriagcao da agricultura), o homem assume de vez uma
posicao de superioridade em relagao a mulher, observando-se entdo no plano mistico-
religioso o Aparecimento do Deus-Esposo. Podemos, a partir dai, falar em sociedades
de tendéncias patriarcais ou matriarcais e - para nao entrar na infindavel discussao
sobre patriarcado e matriarcado - lembramos que Jean Markale prefere o termo
“paternalista”. Ainda segundo Markale, verificamos essa tendéncia paternalista em
todas as sociedades apds o Neolitico, periodo que foi a base de formagao de todas as
sociedades modernas, inclusive as industriais (MARKALE, 1989, p.16).

Como sempre as mudangas podem ser sentidas através do mitolégico com a
transformacdo da Mulher Sol (principal e irradiadora) em Mulher Lua (aquela que
apenas reflete, secundaria), caso tipico de Eva e Lilith. Assim, dessa nova estrutura
mental deriva uma nova ordem que deve ser mantida a qualquer custo, tal como o
fizeram os romanos e a igreja. Ai esta a razao pela qual o Druidismo ameacgava o
Estado Romano e a Igreja, sua herdeira, visto que os valores druidicos celtas ndo eram
do tipo paternalista ideal e colocavam em risco as instituicbes temporais destes,
devendo portanto ser combatidos energicamente, como alias o foram. Algo porém deve
ficar claro: as sociedades celtas, como todas de origem indo-européia, eram
patriarcais. Todavia, sua mescla com as populagbes autdctones propiciou a
assimilagao de sistemas e estruturas que, por sua vez, possibilitaram as condi¢gbes de
igualdade e liberdade aqui relatadas para homens e mulheres.

Deve-se também a esse “paternalismo” mais flexivel a ocorréncia de algumas
excecgdes; embora coubesse ao homem o papel de chefe ou rei da tribo ( tuath ), temos
devidamente atestado em varias fontes o caso de Bodicea, mulher que governou seu
povo e liderou a revolta bretd de 61d.C. Percebemos ainda, apesar do carater
masculino da realeza, a importancia da rainha, que tinha a ela destinada parte do
espolio referente ao tributo de guerra. O homem era o chefe da familia e da casa (
cenn-fine, tiern ou machtiern ) o que, em algumas regides, correspondia ao status de
conde, mas ha noticias de que algumas mulheres exerceram as fungdes de machtiern .

Enfim, casadas ou ndo, as mulheres celtas podiam exercer varias fungdes, inclusive
religiosas, valendo destacar seu importante papel na educagao dos jovens guerreiros
como mestras de armas, das artes, da magia e como iniciadoras sexuais. Paredur, o
filho de Efrawg (também encontrada no Mabinogion ) €, nesse sentido, uma narrativa
bem interessante. Apesar das influéncias normandas e do romance cortés, alguns
episodios relatam a possibilidade de as mulheres desempenharem diferentes fungoes.
Inicialmente, temos a méae do protagonista ditando a ele as regras de conduta e
cortesia antes de sua partida para a corte de Artur. Posteriormente, serdo as bruxas de
Caer Loyw (Gloucester) — as quais ele esta predestinado a matar como veremos ao
final — as responsaveis pelo treinamento de Paredur como cavaleiro.



A liberdade sexual e a inexisténcia de tabus e preconceitos, até com relagdo ao
homossexualismo masculino e feminino, deve-se a auséncia da nocdo de pecado.
Nesse sentido, ndo sendo objeto do pecado — logo ndo sendo uma ameacga — a mulher
podia ocupar com tranquilidade seu lugar na sociedade (MARLALE,1989, pp.47-48; 53-
58). Detectamos em textos cristianizados, como A Demanda do Santo Graal , a
deturpacédo destas nogdes e a consequente apresentacdo das mulheres e donzelas,
que surgem pelos caminhos, como sedutoras e disvirtuadoras dos cavaleiros.

Para finalizar, pensamos que a mitologia celta nos ajuda a esclarecer muitas das
questdes aqui levantadas. Considerando que o mito nos transmite, simbolicamente,
realidades passadas (e que, ao transcender essas realidades, expressa as estruturas
ideais do pensamento de um povo), sera também pela mitologia — € ndo somente
através de dados histéricos concretos — que chegaremos ao fundo do pensamento de
um povo. Esse é o caso dos povos celtas, pois eles ndo narraram simplesmente a sua
historia: sonharam-na, sobretudo. Assim, sua mitologia, devidamente dela descartadas
as deturpacgdes introduzidas pela cristianizacdo dos textos, € o fiel reflexo de seu
pensamento. O mito s6 resiste se é fecundo, caso contrario € esquecido visto que
constitui uma realidade do pensamento. Como ensina Markale:

Se pretende-se retomar um raciocinio marxista, o Homem deve conhecer a Historia,
interpreta-la e projeta-la no futuro, considerando as modificagées cabiveis. De fato,
dentro do dominio celta, a Historia € o Mito ... a realidade de pensamento constituida
pelo mito adquire um valor operacional indubitavel, ja que ela permite influir sobre a
realidade da vida ... a dialética Histéria - torna-se — Mito &€ ambivalente e pode
facilmente tranformar-se em Mito — torna-se — Histéria ... o Mito sempre exerceu uma
acao sobre a Histdria: caso contrario os grandes personagens da Historia nao teriam
agido como agiram...(MARKALE, 1989, pp.20-21)

Nao pretendemos agora aprofundar a questao mitoldgica, porém vemos que, de forma
generalizada, as transformacdes econdmicas e sociais entdo ocorridas influenciaram
as estruturas mentais, que traduziam no mitolégico a progressiva secundarizagao do
papel da mulher no social. Recuperando rapidamente esta progressao temos: a
transformacao da Mulher Sol em Mulher Lua e dos aspectos positivos em negativos; a
substituicdo da Deusa Méae/Deusa Terra, que tudo da, pela Mae de Deus/Terra
Fecundada, secundarizando assim suas fungdes, como bem nos mostra o exemplo da
Virgem Maria dado pela Igreja, modelo de submissdo a ser seguido. Lembramos,
porém, que todas as religides apresentam deusas e que estas, apesar das deturpagoes
e progressivo desprestigio, sdo — como figuras mitoldgicas — reveladoras da mulher,
pois relacionam-se a posicado por ela ocupada nas antigas sociedades primitivas.
Concluimos, entdo, que as sociedades celtas — onde a sobrevivéncia de certos
arcaismos adquiridos das populagdes autéctones conferia as mulheres um status
consideravel — estdo no meio termo entre estas sociedades primitivas e as de formacao
judaico-romano-crista.
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