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1) Os rebentos da pos-modernidade (ou Os yuppies hipermodernos)

O presente ensaio procura engendrar uma leitura do conto “Dama da noite”, do escritor
Caio Fernando Abreu, extraido do livro Os dragées nao conhecem o paraiso (1988).
Notamos no conto matizes marcadamente contemporaneas, o que nos faz pensa-lo e
perscruta-lo como uma tessitura literaria eminentemente pés-moderna. O texto traz em
suas configuragdes o esbog¢o de um mondlogo da personagem que nomeia a si mesma
como “Dama da noite”, aluséo a planta homénima de intensa e, por vezes, incbmoda
fragrancia sentida principalmente a noite. O interlocutor da personagem é um sujeito
que ela simplesmente se refere como “boy”. Tal personagem € a metonimia de toda
uma geracao, aquela que cresceu e atingiu a juventude entre o final dos anos 80 e o
inicio deste novo século. Cito um trecho do conto em que Dama da noite claramente
situa seu interlocutor neste contexto:

Sabe porra: vocé nasceu dentro de um apartamento, vendo tevé. Nao sabe nada, fora
essas coisas de video, performance, high-tech, punk, dark, computador, heavy-metal e
o caralho. Sabia que eu até vezenquando tenho mais pena de vocé e desses
arrepiadinhos de preto do que de mim e daqueles meus amigos fodidos? A gente teve
uma hora que parecia que ia dar certo. la dar, ia dar, sabe quando vai dar? Pra vocés,
nem isso. A gente teve a ilusdo, mas vocés chegaram depois que mataram a ilusao da
gente (ABREU, 1988, p.94).

A geracao de boy se formou apés o periodo mais cruel da Aids, em que os controles
sociais normativos arrefeceram, a sociedade de consumo se fortaleceu, o
individualismo e hedonismo continuaram conduzindo as existéncias individuais e as
felicidades privadas. Tal geragcado se estende até esta que observamos no inicio do
século XXI e estabelece com ela implicagdes que sdo observadas nas modelagdes do
nosso tempo. Nao obstante, podemos inferir que a contemporaneidade ja configura os
designios da hipermodernidade , tal qual foi apresentada por Gilles Lipovetsky em Os
tempos hipermodernos . Ainda hoje todos estdo presos as aspiragdes hedonistas e
narcisistas que tanto marcaram a pos-modernidade; importante ressaltar, porém, que
tais aspiragdes estdo cada vez mais envolvidas por um halo de temores e inquietagdes
(2004, p.71). O homem oscila entre a possibilidade de fortalecer sua autonomia afetiva
e sexual e o risco de estar a mercé da insegurangca e desamparo, categorias
significativas da hipermodernidade. Citemos um fragmento do livro que analisa tal
contexto:



Sindnimo de desencantamento com os grandes projetos coletivos, o paréntese pos-
moderno ficou todavia envolto numa nova forma de seducéo, ligada a individualizagao
das condigbes de vida, ao culto do eu e das felicidades privadas. Ja ndo estamos mais
nessa fase: eis agora o tempo do desencanto com a propria poés-modernidade, da
desmistificacdo da vida no presente, confrontada que estd com a escalada das
insegurancgas. O alivio é substituido pelo fardo, o hedonismo recua ante os temores, as
sujeicoes do presente se mostram mais fortes que a abertura de possibilidades
acarretada pela individualizagédo da sociedade. De um lado, a sociedade-moda nao
para de instigar aos gozos ja reduzidos do consumo, do lazer e do bem-estar. De outro,
a vida fica menos frivola, mais estressante, mais apreensiva. A tomada das existéncias
pela inseguranca suplanta a despreocupacgao “pds-moderna” (LIPOVETSKY, 2004, 64-
65).

Podemos inferir que a juventude a se fortalecer neste inicio de século XXI adquire
contornos analogos aquela em que a geragao da personagem boy esta inserida.
Importante salientar, no entanto, que ela vai além quando descortina aspectos
nitidamente hipermodernos. Citemos outro trecho do conto de Caio em que
compreendemos de modo mais claro os aspectos da desprotecao e inseguranga que
marcam a hipermodernidade e que s&o visiveis no texto:

Vocé ndo viu nada, vocé nem viu o amor. Que idade vocé tem, vinte? Tem cara de
doze. Ja nasceu de camisinha em punho, morrendo de medo de pegar Aids. Virus que
mata, neguinho, virus do amor. Deu a bundinha, comeu cuzinho, pronto: parandia total.
Semana seguinte, nasce uma espinha na cara e salve-se quem puder: baixou Emilio
Ribas. Caganeira, tosse seca, ganglios generalizados. O boy, que grande merda
fizeram com a tua cabecinha, hein? Vocé nem beija na boca sem morrer de cagaco.
Transmite pela saliva, vocé leu em algum lugar. Vocé nem passa a mao em peito
molhado sem ficar de cu na mao. Transmite pelo suor, vocé leu em algum lugar.
Supondo que vocé Ié, claro. Conta pra tia: vocé |€, meu bem? Nada, vocé nao Ié nada.
Vocé vé pela tevé, eu sei. Mas na tevé também da, o tempo todo: amor mata amor
mata amor mata. (ABREU, 1988, p. 94-95).

A sexualidade, vivida (e cada vez mais) com amarras e limitagdes, face ao perigo real
que todos conhecem, ndo nos vem mais como proposta de éxtase e felicidade.
Segundo Zygmunt Bauman, em Amor liquido , a sexualidade ainda é considerada
“fonte de opresséao, desigualdade, violéncia, abuso e infec¢ao mortal” (BAUMAN, 2004,
p.56). A vida contemporanea nos oferece modos de aliviar as frustragdes; no entanto,
os lacos afetivos estao cada vez mais frageis e efémeros, condicionados aos amores
liquidos , apontados por Bauman. Nao ha nada mais pds-moderno, ou hipermoderno,
do que o chamado sexo virtual, ndo mais restrito as salas de bate-papo ou as
webcams, mas ja com o uso de vibradores interativos comandados através da internet,



ou chamados simplesmente de televibradores portateis; ou ainda roupas especiais
equipadas com sensores, a mercé dos estimulos que algum desconhecido, do outro
lado da tela, controla. Basta um simples clique no mouse para levar o outro ao
orgasmo. Nao obstante, o que cria a conexao sexual ndo é tdo somente o software,
mas a certeza de que um sujeito anénimo esta controlando seu prazer fisico. Por isso,
€ importante notar que ndo ha a completa negacao do Outro, ja que uma alteridade sui
generis o torna existente e, ao mesmo tempo, inacessivel.

Das muitas tendéncias, inclinagbes e propensdes naturais dos seres humanos, o
desejo sexual foi e continua sendo a mais Obvia, indubitavel e incontestavelmente
social. Ele se estende na direcdo de outro ser humano, exige sua presenga e se
esforgca para transforma-lo em unido. Ele anseia por convivio. Torna qualquer ser
humano — ainda que realizado e, sob todos os outros aspectos, auto-suficiente —
incompleto e insatisfeito, a menos que esteja unido a um outro (BAUMAN, 2004, p.55).

Como vimos no caso do sexo virtual, esse prazer € conduzido por um agente ou
interlocutor virtual, submetido a um contato fugaz e anénimo. A necessidade do Outro
permanece implacavel, de modo que a tecnologia criou meios de fomentar sucedaneos
sexuais, que demarcam a existéncia de um sujeito alhures com o cuidado de deixa-lo a
parte, ja que “as relagdbes de co-presenga sempre envolvem contiguidade e
afastamento, proximidade e distancia, sensatez e imaginacdo” (URRY apud BAUMAN,
2004, p.80). Tal comportamento limita o risco de frustracdo a partir das possiveis
contingéncias do contato real. A fuga do sofrimento € compreensivel diante das
intempéries dos relacionamentos humanos, ja que “o sofrimento que provém dessa
ultima fonte talvez nos seja mais penoso do que qualquer outro” (FREUD, 1972), como
noz diz Sigmund Freud em “O mal-estar na civilizacao”. Notemos ainda que o sexo
virtual se fortalece a partir do medo do Outro; talvez ainda mais, o medo do corpo do
Outro. Ao lado do fracasso afetivo, o temor do corpo e pelo corpo. O sujeito, em sua
preocupacao hipermoderna prenhe de cuidados referentes a saude e higiene esta, no
entanto, fadado a desenvolver mecanismos autodestrutivos de compulséo, ansiedade,
depressao e outras diversas patologias individuais. Sdo as chamadas “tendéncias
contraditérias”, como aponta Lipovetsky (2004, p.55), em que os sujeitos vivem a légica
dos extremos, submetidos a estados oscilantes de frivolidade e ansiedade, euforia e
vulnerabilidade. Cito outro fragmento do conto em que tais tendéncias contraditorias
estabelecem implicagdes com o solildbquio caustico de Dama da noite:

Cuidado comigo: eu sou a dama que mata, boy. Ja chupou buceta de mulher? Claro
que nao, eu sei: pode matar. Nem caralho de homem: pode matar. Ja sentiu aquele
cheiro molhado que as pessoas tém nas virilhas quando tiram a roupa? Esta escrito na
sua cara, tudo que vocé nao viu nem fez esta escrito nessa sua cara que ja nasceu de
mascara pregada. Vocé ja nasceu proibido de tocar no corpo do outro. Punheta pode,
eu sei, mas essa sede de outro corpo € que nos deixa loucos e vai matando a gente
aos pouquinhos (ABREU, 1988, p. 95).

Quando afastamos esta “mascara pregada” na cara da juventude deste inicio século



XXI, descobrimos, segundo Bauman, “anseios nao-realizados, nervos em frangalhos,
amores frustrados, sofrimentos, medos, soliddo, hipocrisia, egoismo e compulsao a
repeticao” (SIGUSCH apud BAUMAN, 2004, p.66). Trazemos também como referéncia
uma reflexdo de Ciro Marcondes Filho, no livro A saga dos cédes perdidos (2000),
acerca desta geracdao prenhe de arremedos afetivos e dissimulagbes sexuais, ao
mesmo tempo em que procura destacar a ja citada condigdo hipermoderna do sujeito:
“O mundo das virtualidades eletrénicas fascina por permitir um livre curso as fantasias,
as errancias em multiplos mundos, ao possibilitar visitas voyeuristas a todo tipo de
universo falsamente fechado. Mas ilude ao sugerir que esses mundos tragam o mesmo
conforto ou a mesma tranquilidade que o mundo das coisas e das sensacgodes vividas
sem mediacado de aparelhos. A praticidade e a rapidez se pagam com o aumento da
insegurangca e do desespero (MARCONDES FILHO, 2000, p.51-51. Grifo meu).
Lipovetsky, ao indicar a “fragilizacdo das personalidades”, aponta uma “volatilidade
[que] significa muito mais a desestabilizacdo do eu do que a afirmagao triunfante de um
individuo que € senhor de si mesmo” (LIPOVETSKY, 2004, p.83). Estabelecendo um
didlogo com Amor liquido , citemos outro fragmento do livro de Bauman também
esclarecedor:

Ha sempre a suspeita — mesmo que apaziguada e inativa por algum tempo — de que se
esteja vivendo uma mentira ou equivoco; de que algo de importancia crucial foi
esquecido, perdido, negligenciado, permanecendo ndo-ensaiado e inexplorado; de que
nao se cumpriu uma obrigacao vital para o eu auténtico da prépria pessoa, ou de que
algumas oportunidades de felicidade de um tipo conhecido, completamente diferentes
do que se vivenciou antes, ainda nao foram aproveitadas e tendem a se perder para
sempre se continuarem desconsideradas (BAUMAN, 2004, p.73-74).

Isto nos leva a pensar que a sede pelo corpo do Outro jamais seria saciada, a ampliar a
hiperindividualidade imanente a um estado de solidao profunda. A fome que nos move
uns para os outros, fome ancestral em sua tentativa de unido e fusdo com o corpo do
Outro, se esbarra implacavelmente nas barricadas emocionais que 0s sujeitos
hipermodernos constroem em torno de si mesmos. O isolamento existencial do sujeito
intensifica a incapacidade de mergulhar nos desvaos que compdem a condi¢cao
enigmatica do Outro. Cito um fragmento de um ensaio de José Carlos Castafieda, em
que faz referéncia a uma citacdo de Octavio Paz:

Por mais completo que seja nosso dominio sobre o outro, ha sempre uma zona
intransponivel, uma particula inatingivel. O outro é inacessivel ndo porque seja
impenetravel e sim porque é infinito. Cada homem oculta um infinito. Ninguém pode
possuir de todo o outro pela mesma razao que ninguém pode dar-se inteiramente. A
entrega total seria a morte, total negacao tanto da posse como da entrega. Pedimos
tudo e nos dao: um morto, nada mais. Enquanto o outro esta vivo, seu corpo € também
uma consciéncia que me reflete e me nega. A transparéncia erética € enganosa: nos
vemos nela, nunca vemos o outro (PAZ apud CASTANEDA, 1998).

Citemos outro fragmento do conto de Caio, que estabelece uma vez mais novas



implicagdes com a condi¢do hipermoderna do sujeito imerso em um estado intenso de
narcisismo, isolamento e precario entendimento de si e do Outro:

Cretino, cretino, pobre anjo cretino do fim de todas as coisas. Esse caralhinho gostoso
ai, escondido no meio das asas, € s6 isso que vocé tem por enquanto. Um caralhinho
gostoso, sem marca nenhuma. Todo rosadinho. E burro. Porque nem brochar vocé
deve ter brochado ainda. Acorda de pau duro, uma tabua, tem tesao por tudo, até por
fechadura. Quantas por dia? Muito bem, parabéns, vocé ta na idade. Mas anota ai pro
teu futuro cair na real: essa sede, ninguém mata. Sexo € na cabeca: vocé nao
consegue nunca. Sexo é sO na imaginagao. Vocé goza com aquilo que imagina que te
da o gozo, ndo com uma pessoa real, entendeu? Vocé goza sempre com o que ta na
sua cabeca, ndo com quem ta na cama. Sexo € mentira, sexo é loucura, sexo é
sozinho, boy (ABREU, 1988, p.96).

Temos entdo um caminho que se bifurca e nos deixa de antemao sem saida. De um
lado, uma geracao fadada a ser esmagada pela tecnologia, que distorce o alcance de
uma alteridade real, relegando o toque, o afeto, o desejo. Por outro, a insatisfagao no
campo real quando o encontro acontece, aliada a conflitos ontoldgicos, aos abismos
existenciais que separam violentamente as pessoas, num tempo em que todos estao
inevitavelmente e profundamente sozinhos em um estado mutuo de incompreensao.
Retiro novamente do texto de Bauman um fragmento que instiga tal reflexao:

Unido — porque é exatamente o que homens e mulheres procuram ardentemente em
seu desespero para escapar da soliddao que ja sofrem ou temem por vir. llusdo —
porque a uniao alcangada no breve instante do climax orgastico deixa os estranhos tao
distantes um do outro como estavam antes, de modo que eles sentem seu
estranhamento de maneira ainda mais acentuada. Nesse papel, o orgasmo sexual
assume uma funcdo que o torna ndao muito diferente do alcoolismo e do vicio em
drogas. Tal como estes, ele é intenso — mas transitorio e peridédico (BAUMAN, 2004,
p.62).

A metafora da “roda”, que Dama da noite apresenta ao seu interlocutor, a “roda-
gigante”, uma espécie de moto-continuo social que controla, modela e cerceia desejos,
torna ainda mais avassalador o estado de isolamento dos individuos: “Fissura, estou
ficando tonta. Essa roda girando girando sem parar. Olha bem: quem roda nela? As
mocinhas que querem casar, os mocinhos a fim de grana pra comprar um carro, 0s
executivozinhos a fim de poder e dolares, os casais de saco cheio um do outro, mas
segurando umas.” (ABREU, 1988, p.97). Estamos agora diante de uma geragao pos-
yuppie , os rebentos da pés-modernidade, tdo ou mais conservadores que seus pais.
Sao yuppies hipermodernos, como notamos pela analise de Ciro Marcondes Filho ao
analisar-lhes as pretensdes (ou a falta delas):

Sao jovens profissionais sem vinculagdo expressiva com projetos, idéias, principios
sociais maiores e que minimizam ou mesmo ridicularizam as preocupacdes de
natureza ética ou moral. Sao herdeiros das geragbées que ndo conseguiam . Nao



conseguiram revolucionar a sociedade, ndo conseguiram reduzir a miséria e a injustica,
nao conseguiram melhorar a qualidade de vida de ninguém (...) Uma vez depurados
das ideologias que encheram a cabeca de seus antecessores, esses jovens
‘branqueados’, limpados da ‘doencga histérica' daqueles, ficam fascinados com outros
valores, ndo tanto sociais mas eminentemente simbdlicos (MARCONDES FILHO, 2000,
p.139-140).

Estabelecemos aqui um elo reflexivo com o texto “A crise da ética hoje”, de Emannuel
Carneiro Leado: “No lugar da ética entrou a economia, ocupando todos os postos e
funcdes e substituindo qualquer valor (...) Os valores humanos € o homem, como
principio e fim de toda ordem, foram afundando, afundando e se rendendo aos poderes
do mercado. Se ha sensores para o lucro, s6 se busca globalizar investimentos, s6
preocupam os rendimentos em expans&o” (CARNEIRO LEAO, 2001, p.07). Por mais
que os paradigmas tenham sido rechagados, os modos de operar identidades estejam
cada vez mais multifarios e o arrefecimento das coergdes sociais possibilitasse a priori
o fortalecimento da autonomia individual, o sujeito tornou-se fragil e esgotado por uma
série de “panes” subjetivas (LIPOVETSKY, 2004, p.84), advindas de temores reais e
imaginarios. Estar fora da roda citada por Dama da noite € nadar contra o fluxo, sob o
risco de se transformar num outsider, um estrangeiro do seu proprio tempo, indesejado
e inadaptado face as razdes pelas quais os outros vivem e pagam.

2) O “Verdadeiro Amor”: uma releitura do Afeto

Evitando tornar nosso discurso tao fatidico, gostaria de apontar um caminho, ou talvez
mesmo uma rota de fuga, em meio a esse labirinto de paradoxos que observamos
agora. Pensemos no seguinte viés de compreensio: a possibilidade real de construir
e viver o Afeto . Afeto como vivéncia real, afeita a intensidades de dores e gozos, de
encanto e angustia, vivéncia que compde o homem em sua totalidade de sofrimento e
satisfacao. Justamente Dama da noite € quem nos permite suscitar a expectativa e a
esperanca. Cito o conto: “E acontece que eu ainda sou babaca, pateta e ridicula o
suficiente para estar procurando O Verdadeiro Amor” (ABREU, 1988, p.92). Pensemos
em nossos tempos hipermodernos, e pensemos no Afeto como o grande desvio diante
do fluxo da mediocridade, uma condicdo que o sujeito encontra de burlar amores
liguidos que escorrem de suas maos, desta condicdo de afastamento e
hiperindividualismo dominantes. Lipovetsky engendra um pensamento um pouco mais
otimista, o que funciona como um contraponto ao texto de Bauman:

Ainda que as unides sejam mais frageis e mais precarias, nossa época, apesar de
tudo, testemunha a persisténcia da instituicdo do matriménio, a revalorizagdo da
fidelidade, a vontade de contar com relagbes estaveis na vida amorosa. Observam-se
mais insatisfagdes ou frustragdes referentes as experiéncias sem futuro do que odes
aos amores casuais (LIPOVETSKY, 2004, p.74).

Mesmo que ainda soem antiquadas as referéncias ao casamento e a fidelidade, existe



uma busca que se estende para o Outro, uma necessidade de unido que talvez nao
necessite de nomes, conceitos ou categorias, nao mais submetido a paradigmas
modeladores. Mesmo que o “Verdadeiro Amor”, citado por Dama da Noite, seja
proferido de modo caustico pela crenca em seu carater ilusério, ele ainda pode ser
desmistificado por cada um de nés. “Fica ébvio que o individuo nao € o reflexo fiel das
l6gicas hiperbdlicas midiatico-mercantis; ele ndo € o ‘escravo' da ordem social que
exige eficiéncia, tanto quanto ndo é o produto mecanico da publicidade. Outras
motivacdes, outros ideais (relacionais, intimistas, amorosos, éticos), nao param de
orientar o hiperindividuo” (LIPOVETSKY, 2004, p.82). E possivel pensar no Afeto como
norteador das intersubjetividades, pois e stamos na urgéncia de resgatar a
compreensao do humanismo e da alteridade com um novo viés de entendimento e
acao. No ambito das intersubjetividades, o Afeto é imanente ao nosso desempenho
como sujeitos pessoais, além do que poderiamos suspeitar.

Se nossos tempos hipermodernos nos sujeitam a um estado de isolamento e
incompreensao, a ponto de fortalecer as barricadas emocionais que construimos em
torno de nés mesmos, que possamos buscar um novo entendimento para as praticas
afetivas, mesmo que tenhamos que repensar o fluxo histérico que se impde. Cito
novamente Emannuel Carneiro Ledo: “Na existéncia acima de toda necessidade e de
qualquer atualidade esta a possibilidade. O homem ¢é o unico real que, por imposicao
de seu préprio modo de ser €, essencialmente, rebelde. Nem a natureza, nem a historia
podem forcar-lhe um cédigo de vida ou uma norma de acdo. E préprio do homem
rebelar-se contra toda imposi¢do de algo que deva ser” (CARNEIRO LEAO, 2001,
p.14). Dama da Noite, por mais pungente e corrosivo seja seu discurso, termina suas
divagacdes com um desejo que nasce de uma esperanga que nunca morre:

[Espero] aquele que vai entrar um dia talvez por essa mesma porta, sem avisar.
Diferente dessa gente toda vestida de preto, com cabelo arrepiadinho. Se quiser eu
piro, e imagino ele de capa gabardine, chapéu molhado, barba de dois dias, cigarro no
canto da boca, bem noir. Mas isso € filme, ele ndo. Ele é de um jeito que ainda nao sei,
porque nem vi. Vai olhar direto para mim. Ele vai sentar na minha mesa, me olhar no
olho, pegar na minha mao, encostar seu joelho quente na minha coxa fria e dizer: vem
comigo. E por ele que eu venho aqui, boy, quase toda noite. Ndo por vocé, por outros
como vocé. Pra ele me guardo. Ria de mim, mas estou aqui parada, bébada, pateta e
ridicula, sé porque no meio desse lixo todo procuro o Verdadeiro Amor. Cuidado
comigo: um dia encontro (ABREU, 1988, p.98).

Talvez o homem esteja imerso em um estado de complexidade intransponivel, cada um
a ocultar o seu infinito ou seu abismo de dores. Nao obstante, menos do que buscar
devassar os meandros intrincados da alma humana, existe um esforco de
compreensao inerente ao exercicio de alteridade, pois inevitavelmente vivemos pelo
Outro, no anseio de oferecer-lhe vinculos afetivos que possam perdurar. Talvez o Afeto
se faga sentir por vias menos idealizadas — e, por isso mesmo, menos passiveis de
frustragdo —, como algo que possa ser efetivamente vivido e compreendido, por mais
que esteja a mercé de sobressaltos e zonas emocionais de turbuléncia. “Eu quero a



sorte de um amor tranquilo/ com sabor de fruta mordida” ( Todo amor que houver
nessa vida , Cazuzal/Frejat). O sabor do fruto ja degustado, sem dissimulacdes
sentimentais, confirma o estado mutuo de entendimento e compreensao. Que sejamos
rebeldes ao evitar o fluxo que nos encaminha para o estado de letargia e imobilidade
dos desejos; que estejamos firmes em nossa gana pelo Afeto, pela certeza de que o
mundo cada vez mais desaba pela falta dele. De qualquer modo, € com o Outro e pelo
Outro que desenvolvemos plenamente o Afeto, mesmo que seja um abismo, mesmo
que seja mistificacdo, mesmo que seja a unica rota de fuga ou salvagao.
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