O ENTERRO DO CORPO : QUESTIONANDO MORTE COMO
FIM

André Vinicius Lira Costa
Graduando em Letras-Portugués/ Literaturas

FL/UFRIJ

“ Quanto mais apaixonada a pessoa , mais contraditoria e proxima da
morte ”

- Prof. Dr. Manuel Antonio de Castro

Consideracoes Iniciais

O Corpo e a Morte sdo duas questdes permanentes do homem . As
diversas dreas do conhecimento , porque por ele se articulam, nos dao
respostas geralmente satisfatorias. Um certo funcionamento de mundo
nos € oferecido, com evidéncias e explicacdes . De pronto , as tomamos
como nossas € emulamos tal raciocinio , o estendendo para nossas mais
diversas realizacdes . O mundo torna-se mundano , sem que com ele



obtenhamos satisfacao . Felizmente , o sagrado e o inesperado sempre se
mostram, € ndo precisamos explicar algo para que esse algo seja o que
ele €. Sendo o que ele €, n6s podemos explica-lo. No caso do homem ,
contudo , pode ser que o que ele € seja encaminhado numa vida
explicativa . Ainda assim , ndo vai deixar de ser confrontado pelas
questoes do Corpo e da Morte , mesmo que tente aborta-las.

Geralmente , quando alguma figura importante de nossa sociedade
morre, € noticiado pelos meios de comunicagao que “o corpo de [
alguém ] sera enterrado (...)”. Lido de uma maneira apressada , esse
enunciado ndo causa estranheza : j4 nos é conhecido . E porque j
estamos acostumados com uma determinada leitura do Corpo
implantada pelo conhecimento técnico : “ a estrutura fisica de um
organismo vivo (esp. 0 homem e o animal ) englobando suas fun¢des
fisiologicas; parte concreta , material dos seres ” . O corpo € assim a
dimensao material de uma pessoa . Mas ele ainda nao da conta da pessoa
: quando esta morre, supde-se que algo lhe esvai, algo que possuia e
perdeu, configurando seu estado de morta . O que € esse algo ?
Tradicionalmente, € dito ser a alma ou a consciéncia , 0 aspecto
permanente e abstrato que confere vida e forma a uma matéria . A
pessoa seria dessas duas metades constituida. Ela ndo pode existir sem a
complementacdo dessas duas instancias . Sua existéncia se deve a
correspondéncia de corpo e alma . Mas a alma sempre foi interpretada
como o fundamento e esséncia do corpo , assim o cerne da identidade . E
nessa articulacao que joga as id€ias tradicionais cristas de pos-morte,
assim como a dita “ ignorancia ” de quem ndo segue um ou outro
caminho de “ iluminagao ”.

Mas o que ha entre corpo e alma ? Se o corpo € nossa parcela fisica ,
onde esta a outra ? Nao seria a alma uma abstracdo do corpo ?

Consideramos a alma como uma determinada experiéncia do sagrado em
sua relacdo com a identidade , e uma bastante valida : basta ver sua
ampla aceitagio . E dificil refutar sua existéncia no plano estritamente da
Morte , porque € algo a que nunca teremos acesso , SO em nossa propria



Morte . Exatamente por isso , por outro lado , todos os argumentos pOs-
mortais sao arbitrarios e especulativos , enquanto os mortais nao a
conseguem distinguir e separar do corpo . De qualquer forma , ndo terao
corpo e alma uma referéncia em comum , ndo estardao conjugados na
vida ?

A Morte e 0 Mito

A Iliada de Homero nos da uma outra vivéncia do corpo , devido a
proximidade que possui a um pensamento € mundivisao pelos mitos e
deuses agraciados. As diversas separacoes feitas posteriormente , como
o psicoldgico e o somatico , na Guerra de Troia se tornariam confusas. A
palavra yuxh& ainda designava a respiracao , o sopro de vida em que se
sediavam os vivos . Dai que a palavra , assim como sw~ma , ou 0 Corpo
do caido , s6 eram cantadas na morte de algum guerreiro , pois se cria
inadequada fazer essa referéncia aos vivos . E que na Ilfada nio vemos o
corpo do homem se extinguindo nessas duas dimensdes . O sopro que
deixa o corpo dos herdis € uma forca poética , o constante ir-e-vir do ar
que nos vivifica. Mas ainda é mais : € a tensdo em que deixa de habitar o
homem , € o seu lugar-corpo. Ainda na Iliada, nem sw~ma , nem yuxh&
possuiam entendimento , ou fre&nev , isto €, a capacidade de responder
e cor-responder aos apelos e motivacoes que se pdoem a eles . Outra vez ,
a tensao em que essas duas dimensodes se situavam, em que o homem
nao era nem uma coisa nem outra , mas uma estranha eclosao de ambos
num principio de acdo , poi&hsiv. Ele era algo de entre . Mas se deve
sublinhar que € um entre distinto do entre corpo e alma a que estamos
acostumados, ndo s6 pelas diferentes razoes arroladas acima , mas
também pela sutileza de que esse “ isto ” que originou posteriormente
alma , em Homero, € um algo do corpo , € o corpo sendo o que € no
simples desempenho respiratorio — desempenho este que nao € apenas
uma funcdo organica , mas que permeia todos os aspectos do homem , ja
que se situa em algo de mais radical : seu *“ motor ” de Paixdo , seu
constante velar e desvelar-se, que também é um “ motor ” de Morte .



Quando o conflito entre essas duas forcas termina, € 0 homem faz a
ultima travessia , ainda em Homero, ele atravessa, mas permanece onde
estava. Pela auséncia da idé€ia de transcendéncia , o grego arcaico nao
atribuia a algo de outro o fator de sua identidade , como a uma alma que
parte , mas ao proprio corpo da pessoa , embora nao mais tensional e
ativo .

Porém, para Hades se dirigia uma imagem do morto , um eco , um
aspecto . Hades € o reino e o deus dos mortos , em sua mansao eles
habitam. Mas como podem habitar o Hades e ainda permanecer na Terra
? Lembremos que por Terra zelam Hades, Pos€idon e Zeus. Em sua
superficie ha a disputa entre os trés . H4 a disputa dos deuses em todo e
enquanto todo homem , para defini-lo enquanto tal . No pensar mitico
nao ha essa contradicdo , assim como nao ha contradi¢ao entre morrer na
Terra e viver no Hades, e enquanto Terra gerar outros filhos . Mas
somente na passagem a Hades o homem adquire sua plenitude , ou o
término dessa disputa entre Morte e Paixdo , a que chamariamos de vida
. Isso ndo quer dizer , contudo , que Hades era um lugar inacessivel . Em
diversos mitos , 0s homens 14 faziam incursdes para trazer conhecimento
ou auxilio . Da mesma forma operavam os ordculos , ainda que ndo
buscassem suas respostas no Hades, adivinhavam na concordancia com
o divino , o fantastico . Além disso, a possibilidade de ida ao Hades
estava sempre presente , ou ainda a espreita .

Qa&natov , Morte , que aterrorizava os homens , era filho da Noite e
irmao de Sono . Com Eros disputava a corporeidade e mortalidade de
todo mortal . A genealogia dos deuses € preciosa , conforme prescinde
de um critério tanto cronoldgico quanto lo6gico . Em seu ensaio “ Mundo
como fun¢ao das Musas ”, Jaa Torrano nos mostra exatamente essa
ambigiiidade mito-poética. Zeus, Memoria e as Musas constituem um ao
outro de tal forma que a precedéncia dos primeiros sobre as ultimas €
impossivel e incoerente . Mas mesmo assim afirmam-se as Musas serem
filhas de Zeus e Memoria , sem problema algum . Da mesma forma ,
Morte s6 € Morte porque se manifesta no seu irmao Sono e na Noite :
precisa poder transitar por essas instancias para estar sempre no zelo do



humano do homem , ou entre seu ser e nao-ser, Morte e Paixao . Da
mesma forma , Morte é meio-irmao de Dia , mas € irmao de Amizade .
As trés Moirai também sdo filhas da Noite e irmas de Morte . Nesse
sentido , 0 mito nos mostra o dominio na Morte na delimitagao do
quinhéo de cada um , homem ou imortal , o que cabia as Moirai. E nesse
sentido também que Hades é um deus olimpico , mas ndo estd no Monte
Olimpo . Sua vigéncia € primordial para que o Olimpo seja o que ele €,
embora s6 possa viger de sua maneira , isto €: na escuridao , abaixo da
Terra , cuidando dos que ja se foram, com seu elmo que nao o permite
ser visto . Habitar o Olimpo por debaixo € ainda habitar o Olimpo e
sustenta-lo ( sustentacdo abismal ). E assim o seu reinado . Por esse
mesmo motivo , nao havia nenhum culto ou oraculo de Hades. Os
mortais ndo poderiam esperar se aproximar do mais i-mortal dos
imortais . A ndo-mencado de seu nome e alguns cuidados rituais eram
caracteristicos para nao o pro-vocar, o chamar , mas ainda , como os
rituais geralmente sugerem, ndo tentam superar uma distancia , mas
afirma-la. Hades é o terrivel senhor dos mortos , € € o que faz dos
homens o que sdo , ndo-habitantes de Hades. Quando o habitam, ja
deixaram de ser homens , ja deixaram de ser : encontraram seu repouso
no morto , no nao-ser.

Ainda h4 algo mais de ambiguo em Hades: Perséfone. Filha de Deméter,
ela faz florescer a partir do sombrio : de 14 traz as sementes das estacdes
de fartura (Hades-Terra em seu velamento engendram as abundéncias de
tudo que se cria ). A ambigiiidade entre a presenca de Perséfone no
Hades e a de Deméter na Terra , sendo em verdade a mesma divindade ,
torna ainda mais curiosa a relacao entre as dimensoes do mundo mitico.
Como uma jovem proxima dos campos e da agricultura traz a mudanca a
partir do obscuro e do reino dos mortos ? Como diziamos, essas
dimensdes miticas estdo em constante didlogo . Para que a agricultura e
o florescimento se facam, assim como tudo que € e age poeticamente, €
preciso nao s6 uma referéncia , uma delimitagdo propria de uma forca
mortal e obscura , mas também a concretizacao das possibilidades de
florescimento dadas pelo vazio , pelas cinzas , pelas questdes . Mais uma
vez , vemos uma dimensao mortal e mortifera proxima daquilo que vive,



com ele se confundindo.

A Morte , 0 guerreiro , o poeta e o pensador

Ainda assim , a morte nao era vista como uma negatividade absoluta . O
conhecimento grego de seu lugar enquanto mortais , diferentemente dos
deuses imortais , davam-lhes uma certa conformacao a uma ordem de
mundo . Se os deuses constituiam a dimensao do mundo grego de entao ,
inclusive de cada um de seus participantes, restava apenas respeita-los.
A morte ainda constituia um pesar , uma perda , motivo pelo qual ,
também na Iliada, vemos um Aquiles irado pela morte de seu amigo
Patroclo, morte com a qual Aquiles decide responder com mais morte ,
retornando para a guerra . A volta de Aquiles para a guerra significa o
abraco da parte mais destrutiva e triste da morte , por Aquiles, e
conseqiientemente de sua condi¢ao de homem-guerreiro. Foi preciso a
Morte se manifestar proximo a Aquiles o suficiente para lhe refletir sua
identidade , num aceno fantasmagorico de sua propria Morte .
Apaixonado — pela Morte —, ele abre mdo de um certo orgulho
aristocratico e parte em busca de si mesmo , a cada morte que ele
causava, era um Patroclo revivido e também um certo Aquiles morto .
Guerrear € jogar ambiguamente com a Morte .

A paixao mortal de Aquiles, guerreiro , nao € diferente da acao do
pensador ou do poeta . A figura do guerreiro-poeta era de relevancia na
mitica irlandesa, por exemplo . Isso se da pelas instincias distintas de
Morte e Paixao em que se langcam esses homens . A cada profundo
mergulho nas questdes que jorram dos pescogos , das dnforas de vinho
ou das liras , esses homens se fazem Corpo , numa sociedade que assim
os reverenciava. O canto de lembranga-esquecimento € o0 mesmo de
sobrevivéncia-morte, € 0 mesmo de ser-nao-ser. Um canto da guerra tao
apaixonadamente descrito como a Iliada nao teria se forjado caso ndo



houvesse uma consonancia com a Morte , 0 perigo , o limiar . Os
proprios limites do homem e de cada homem que um tipo de
experiencia¢do radical como a guerra pode propiciar conhecer .

Dessa forma , € cuidando e se aproximando da Morte — e da Paixao —
que temos a possibilidade de trilhar nosso percurso de vida em suas mais
diferentes possibilidades. Questionando as dimensdes mundanas em que
nos acostumamos a submeter nossas vidas , dando aquelas a medida
certa — nossa — de Morte e Paixdo , somos capazes de nos aproximarmos
de n6s mesmos e do outro , oferecendo um novo sentido as relacoes
interpessoais de hoje .

A Morte e a pés-modernidade

Por que urge esse novo sentido ? E um dos motivos pelo qual fomos
instigados a rever a Morte : ela tanto se ausenta, como se torna 6bvia . O
que isso quer dizer ? Quer dizer que deixamos de amar a Morte , amar a
dor . Tudo que fazemos, ainda que poético (sendo sempre de maneira
inaugural ), perde parte de seu brilho , na medida em que abrimos mao
dessa proveniéncia na Morte e na mudanca , assim como de n0s mesmos
. Quando supomos saber , conhecer e controlar nossos destinos e
objetivos de vida , tdo simples quanto assinar uma carteira de trabalho ,
assinamos nossa perdi¢do , quanto mais abracamos as certezas . Abracar
as certezas sO evidencia a necessidade da Morte . Ela instaura a duvida e
0 questionamento , mas sO para quem esta aberto para tal . O que € a
certeza senao os livros , os apartamentos , os computadores , 0
casamento , o dinheiro ? Sao entes da natureza , como tudo . Assim o
sendo, estao sujeitos a Morte e mudanca , sdo poéticos. A certeza nao €
sagrada . De uma certa forma , até deveria ser : sendo uma promessa de
perfeicao e plenitude a que o homem vivo nao tem acesso , € algo alheio
a ele , que lhe causa estranhamento e poderia até nortear suas relacdes de



mundo . Mas ela nao € deusa, € uma verdade e um método , um caminho
de vida . Ela deixa de ser algo estranho para tornar-se o proprio homem
e o seu lo&gov interpretado como razao . Esse é o percurso da
civilizacao ocidental até hoje . O que diferencia os tempos de hoje , se é
que € diferente , € sua relativizacdo da razao e seu deslocamento para
outras categorias de homem dadas pelo mesmo , 0 que nos € familiar e
se evidencia nos estudos das artes . O homem pos-moderno € apenas um
homem que continua a recusar a responder positivamente as questoes
que a Morte lhe coloca. Seu conhecimento de Morte se limita a substituir
uma teoria ex-plicativa por outra . As construcdes arquitetdonicas
gigantes refletem um ego que mira aos céus , mas nega e esquece a
Morte que lhe advém de baixo , da Terra , e daquelas coisas que julga
como seu fundamento : a razdo , a emog¢ao , o instinto , a liberdade (
legalmente concedida). Atualmente , nada apodrece, nada € cortado e
cuidado ; alguma coisa € descartada quando inutil , porque nao foi
apropriada pelo sujeito . E a relacio absoluta de sujeito e objeto que
ainda nao foi suficientemente questionada, tornando dificil uma postura
diante de qualquer coisa que ndo parta ou da vontade ou da razdo . E
quando o “ objeto ” € o proprio homem ? Ou quando € sujeito-e-objeto,
eu-e-voce?

Concebe-se um estilo de vida absurdo , no qual vocé s6 pode ser o que
se permite que voce seja, ja objeto de um Estado , uma moral , uma Lei ,
uma macro-estrutura social , todos embasados na certeza e na superacao
da Morte . Por esse mesmo motivo , nao hd nenhuma razao plausivel
para ser poeta , musico , pensador , rebelde , criador , guerreiro ,
libertino : essas acdes que buscam entrar em contato com uma Morte
nao-metafisica sao por demais arriscadas e dolorosas. Porque se deve ser
apaixonado, contraditorio , € uma dimensao que tira o fundamento e
revela o morrer permanente .

Por mais que tente dela se afastar , a Morte sempre muda , ceifa e
arrebata o homem no final . O Tar6 de Marselha nos confirma isso ,
situando uma carta a ela dedicada numa posi¢ao do baralho que indica
uma mudancga no carater das cartas que a procedem, estas de carater



menos terreno € mais celeste . Embora sem nome , essa décima terceira
carta marca , nas tradi¢cOes misticas , a passagem e a travessia do
iniciado para integrante e estudioso dos mistérios . Isso também nos
lembra a importancia fundamental de Perséfone e Deméter no culto aos
mistérios de Eléusis. Habitar e a coabitar a Morte todos fazemos, mas
somente aqueles que dela fazem uma experiéncia primordial e
indissociavel de si se tornam poetas , pensadores , guerreiros . Com o0s
mistérios , havia um determinado método para que essa experiéncia
fosse feita : era a experi€ncia mistica . Mas a Morte ndo precisa de
introducao , todo homem a conhece e pode fazer dela a experiéncia . Em
sua atualidade , Heraclito nos lembra que “Na morte advém aos homens
0 que ndo esperam nem imaginam” . Lemos esse fragmento a luz da
presenca indissocidavel da Morte para a vida do homem , em cuja
vizinhanga os amantes do extraordinario se mantém. Essa vizinhanca se
desfaz na Morte do homem , e todas as suas 1déias sobre Morte sao
postas por terra , muito embora seu percurso de vida , se prezou essa
vizinhanga , pode ter chegado mais proximo de uma felicidade plena ,
conferida no derradeiro atravessar que a Morte confere. A Morte garante
a todos os homens que morrerdo [ embora a Ciéncia lute para superar
1sso ]. Vemos uma grande retomada do mito do rei Midas atualmente .
Toda a opuléncia e poder , que lhe conferiam uma certa felicidade no
plano material , ndo lhe davam uma felicidade completa , satisfatoria . A
diferenca entre o mito € o que presenciamos hoje € que ainda nao se
virou a poesia para buscar uma resposta para a felicidade , para a Morte ,
para o viver . Mas o preceptor de Dioniso, Sileno, permanecera
acenando: “ Misero mortal , por que queres sabé-lo? O que o homem
pode fazer para ser feliz € nao ter nascido, mas , uma vez que ja nasceu,
sO lhe resta morrer ” .

Assim como 0 homem grego arcaico , podemos abragd-la como uma
negatividade positiva , que nos constitua como tais , € ponderando sobre
essa medida em nossa vida , buscar a felicidade na mesma simplicidade
com que a Morte tudo corta. Isso seria honrar os poetas , os pensadores ,
0s ancestrais , seria uma mudanca completa em nossas vidas . Mas
sentimos que nenhuma mudancga de teoria , paradigma , governo ou



estilo resolverd a questdo humana ( como se propde normalmente ). Nem
achamos que ela se coloca como problema . Isso nao nos lanca numa
negatividade absoluta : € que , se também abracarmos a questdao humana
, ela deixa de ser objeto de superacdo , mas a condi¢do unica para nos
identifiquemos e diferenciemos dos nossos irmaos .

Morte , Corpo , Identidade

Escolhemos a citagao , no inicio , de Manuel Antonio de Castro por
considera-la bastante precisa na relacdo do homem com a Morte .
Procuramos des-envolver a Morte ; se 0 conseguissemos, ja ndo seria
ela aquilo desenvolvido . Isso ocorre por uma impossibilidade da prépria
Morte de se mostrar totalmente . Estariamos, se disso nos esquecesse, de
certa forma reproduzindo o que tentamos evitar , que € tornar a Morte ,
em ultima andlise , um objeto de estudo sobre o qual devéssemos nos
debrucar , ou algo , como tudo mais , necessariamente Ontico e
manifestado. Como acreditamos, se nds podemos sobre qualquer coisa
nos debrucar , € porque nos movemos no ambito da Morte . Sendo, j&
somos mortais € ndo-plenos.

Aparentemente isso compromete nosso ensaio . Mas isso nao acontece.
Por que ? Estamos acossados pela questao da Morte . Algo dela se poe e
nos incomoda. Essa € uma das questdes primordiais do homem .
Promessas de imortalidade , deuses , artefatos e magias fantasticas
sempre tiveram lugar na historia do homem . Con-cordando com essa
questao que figura o homem , nos apropriamos dela (e de nds ) a medida
que abracamos esse incOmodo , essa dor , € tentamos, em sua
experienciacdo, concretizar essa apropriacao na identidade . O proprio
pensamento consiste, entdo , no didlogo identificativo, em si uma dor ,
um rasgo e uma di- ferenca. Pensando, nos definimos e definimos o
outro , sempre poeticamente, isto €, a partir da poi&hsiv , da mudanca ,



da linguagem , do nada , da Morte . Isso nos sugere que a Morte seja o
abismal no qual e com o qual o dia -logo ocorre. Com a concessao da
Morte , 0 abismo intransponivel em que toda distancia se sustenta se
ilumina em pontes possiveis € mutdveis, concedendo-lhe um horizonte
de transponibilidade, de acordo com a dinamica apaixonada dos seres
que se dedicam a essa transposi¢ao. Nesse acontecimento se da o
dialogo . Isso relembra nossa citacdo inicial e a aproxima: a Paixao que
orienta a todos , como Paixao de ser-viver-amar, necessariamente se
orienta para a Morte, para o ndo-ser.

Contudo , posto dessa forma , pode-se entender a Morte e a identidade
apenas em sua distincia , sem dar atenc¢ao a sua proximidade . Sera que
ela é o lado de um bindmio , um jogo dialético? Nao seria isso afirmar a
Morte como fim , ou inverter a 16gica que sustentaria Morte e Paixdo ? E
extremamente dificil prescindir de esquemas de pensamento presentes a
todo momento . A importancia de revé-los, como gostariamos de
salientar , € sua dominancia na sociedade globalizada atual , que tenta
nos impor um viver e um pensar . E que , se a Paixdo orienta a todos em
nossas pro-curas, ela ndo prescinde de sua originariedade. Assim como
se conseguissemos e desejdssemos des-velar a Morte numa experiéncia
de pensamento , ja seria um resquicio , um sintoma da Morte . A Paixdo
nao se justifica pelo seu fim objetivo , mas floresce em sentido pelo
percurso constitutivo, a dizer : em sua tensao permanente com a Morte ,
identificando e diferenciando Morte e Paixao .

Corpos e Identidade como obra-de-arte

Paixao e Morte nao sdo conceitos abstratos que determinados estudos
podem justificar . Nao o sdo porque cada corpo os opera de certa
maneira , a todo o momento , sem exaurir as possibilidades de ambos
nem do corpo . O corpo € corpo poético. Se ele opera numa tensao entre



Morte e Paixao , € porque se move poeticamente. O poeticamente
confere sua contraditoriedade; seus desempenhos e configuragdes nao se
contém na racionalidade , pois o corpo se situa na dimensao do ser , e
nao em certas categorias que determinado ser ( humano ) venha a se
conferir . O ser se dando em Mundo , a partir de uma reserva como Terra
, vive, € e ama , contraditoria e paradoxalmente Corpo . Essas trés
dimensoOes , cada um as habita da sua forma , ainda que todo homem as
habite. Ser e ndo-ser esta fora de seu controle , questao imperecivel que
€. Mas 1sso ndo o impede de agir : € a acao-corpo poética e questionante
que singulariza e forma cada um .

A respeito disso, nos disse Heréclito: “ Para os ventos , morte vem a ser
agua , para a 4gua , morte vem a ser a terra ; mas da terra nasce agua , da
agua , vento ” . Embora nio existam como o homem , cada uma das
figuras pensadas por Heraclito sao um corpo diferente e fazem uma
experiéncia distinta da Morte . E que a 4gua , por exemplo , ndo é dgua
sO0 quando deixa de ser dgua , ou quando morre. Ser dgua , para a agua ,
€ ser 4gua sempre , ou se situar no perigo de “ morrer ” para a terra . A
Morte assim se torna o que torna a dgua e a terra o que sao , desde sua
origem . Mas a 4gua ndo experiencia essa tensao , ela ndo esta entre ,
primordialmente ela ndo ec-siste. A Morte zela pela determinacao do
homem e da 4gua , ainda que a maneira que cada ser permita.

O que habitualmente chamamos de obra-de-arte pode entao ser encarado
como um corpo que da corpo , ou como o que , dialogando com o
homem , enseje caminhos para que ambos sejam. Mas ai ele ja deixa de
ser objeto , de algo que se reja por uma funcionalidade. A Morte é
matéria-prima do fazer artistico , ou o fazer artistico € obra-prima da
Morte ? Ela é os dois e mais . E matéria-prima enquanto a questio que
acossa a humanidade do artista e assim constitui a obra-de-arte como
resposta e respondente — ai nao s6 puramente um objeto ou tema . Ai ela
ja se torna uma obra-prima da Morte , pois esta concretizando, arte que
€, excessividades que o vazio da Morte oferecia e continuara a oferecer .
Isso quer dizer que a arte estd tem suas raizes na Morte (o que realmente
nao € um embasamento ), € que ndo necessita de homens que



desmistifiquem seu sentido e facam dele produto , informacao . Pelo
contrario : se had um sentido que € decifravel e analisavel, muito da obra
ja se velou. Nenhum panorama sécio-histdrico vai dar conta do proprio
panorama que € a obra-de-arte: ela constitui um panorama sempre com
quem l€ , uma di-mensdo.

Assim , se o didlogo com a obra constroi a ambos , € uma via dupla e
ambigua , € porque mais uma vez a Morte constitui o siléncio do qual
irrompe o dizer . A positividade do jogo de sombras de cada obra
literaria no didlogo com cada intérprete € seu maior mistério , € sendo
coisa ambigua por exceléncia , também nos faz perguntar se ndao
deviamos perguntar pela sombra e ambigiiidade de tudo que € e existe.
Isso fazem as obras e nos sugerem os poetas . Também faziam os
pensadores origindrios , se interrogando pela yu&siv . Também o faziam
0S guerreiros , no espanto , no horror e nas vicissitudes de cada
confronto .

Ensejando uma conclusao , diriamos que “o enterro do corpo de [
alguém |7, noticia comum , € uma noticia extraordindria . Isso se da
porque o corpo , antes de ser uma metonimia da identidade de um
alguém , € a condi¢ao primordial para que esse alguém exista. Ele esta
necessariamente enterrado. Da Terra , da Morte e da poesia ( poi&hsiv )
deriva toda sua energia para ser , amar , viver , como uma arvore . Mas
nao estd so enterrado: desafia os mundos e acena para eles , irrompe em
conquistas , realizagoes , galhos , frutos . E tudo isso , mais uma vez ,
abencgoado pelo vigor da Morte , que o torna corpo vivo . Quando
amamos demais , € nossa paixao mortal nos impele a fazer o salto mortal
, saimos da tensdo , o corpo se diz corpo morto . Seremos entregues ao
infinito e com ele nos confundiremos. Mas e o que resta , “enterravel”?
Nao somos nos , ainda aquela instancia que ( também ) permite a alguém
ser alguém , mesmo que , entao , dependamos exclusivamente da
Memoria para nos fazermos de alguma forma presentes ? Morto € o que
foi demais .

Quando a cultura da presenca lembrar que esqueceu, e lembrar o



esquecimento , o extraordindrio do humano , o poético serd mais uma
vez reverenciado. Mas quanto dela precisarda morrer para tal ?
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