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RESUMO

Gostaria de desenvolver esse pequeno esbogo fazendo incursio por alguns fundamentos da filosofia
transcendental, nascida da Critica da Razio Pura e, por algumas ideias de Novalis sobre a Doutrina da
Ciéncia de Fichte, cujas construgoes sistemdticas nos legou uma tradigdo filoséfica sob o nome de
idealismo alemio, comumente associado a filésofos como, Fichte, Schelling ¢ Hegel. Devese dizer que o
horizonte do idealismo ¢ construido sobre um solo de crise. Crise esta instalada pela tentativa de solapar
0s objetos da metafisica por uma critica da razao. Kant, certamente, é o protagonista dessa tentativa. Ele
expulsara do problema do conhecimento os objetos de natureza metafisica: Deus, liberdade e
imortalidade da alma. Deus estd para crenca e¢ nio pro conhecimento, afirmava Kant contra os
dogmaticos. No epicentro dessa crise, portanto, os escritos dos primeiros roménticos (Novalis, Tieck e
os irmios Schlegel) dao forma a liberdade de constitui¢io da subjetividade. Ficarei restrita a Novalis em
duas de suas obras, Os Hinos a Noite e seus fragmentos reunidos em Pélen, espécie de manifesto do

primeiro romantismo alemio, publicado em 1798, na Revista de Jena, Athenacum.
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“l...] ndo podemos evitar que 0 mar nos parega mais alto ao longe do que Junto 4 costa, porque, no primeiro caso, 0 vemos por meio
de raios mais elevados; ou ainda, como o préprio astrénomo ndo pode evitar que a lua, ao nascer, lhe pareca maior, embora nio se
deixe enganar por essa aparéncia.”

(Kant. Critica da Razdo Pura)

Gostaria de desenvolver esse pequeno esbogo fazendo incursio por alguns fundamentos da
filosofia transcendental, nascida da Critica da Razao Pura e, por algumas ideias de Novalis sobre a
Doutrina da Ciéncia de Fichte, cujas construgoes sistemdticas nos legou uma tradigio filoséfica sob o
nome de idealismo alemio, comumente associado a filésofos como, Fichte, Schelling ¢ Hegel. Devese
dizer que o horizonte do idealismo ¢ construido sobre um solo de crise. Crise esta instalada pela
tentativa de solapar os objetos da metafisica por uma critica da razio. Kant, certamente, é o protagonista
dessa tentativa. Ele expulsara do problema do conhecimento os objetos de natureza metafisica: Deus,
liberdade e imortalidade da alma. Deus estd para crenga e nio pro conhecimento, afirmava Kant contra
os dogmiticos. No epicentro dessa crise, portanto, os escritos dos primeiros romanticos (Novalis, Tieck
¢ os irmaos Schlegel) dao forma a liberdade de constitui¢io da subjetividade. Ficarei restrita a Novalis
em duas de suas obras, Os Hinos & Noite e seus fragmentos reunidos em Pélen, espécie de manifesto do
primeiro romantismo alemio, publicado em 1798, na Revista de Jena, Athenacum.

Comego por sublinhar o texto kantiano, a Primeira Critica, mais especificamente, o final

da Analitica Transcendental. Segue-se o trecho:

Percorremos até agora o pais do entendimento puro, examinando cuidadosamente nao
s6 as partes de que se compde, mas também o medindo e fixando a cada coisa o seu
lugar préprio. Mas este pais é uma ilha, a que a prépria natureza impée leis imutéveis. E
a terra da verdade (um nome sedutor), rodeada de um vasto e tempestuoso oceano,
verdadeira sede da aparéncia (des Scheins) onde muita neblina e muito gelo, a ponto de
se derreterem, dio a ilusio de novas terras, e constantemente ludibriam, com falazes

esperangas, o viajante que sonha com descobertas. (KANT, 1994, p. 257)

A passagem anuncia que hd apenas uma ilha cujos limites imutdveis estio definidos ¢ medidos.
Esta ilha, como diz o filésofo, ¢ a ilha do entendimento, o qual extrai tudo de si préprio, sem o recurso

da experiéncia real, para, no entanto, constituir o esquema puro que ird possibilitar a experiéncia.
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Portanto, os principios e os conceitos que o entendimento produz tém, sim, validade objetiva. Para
Kant, ¢ impensdvel o pensamento sem o papel das condigées transcendentais do conhecimento que
supdem, por sua vez, 0 pensamento como um ato espontineo e transindividual. Explica-se: em Kant, a
principio, a forca do sujeito, o sujeito do entendimento ou o sujeito da apercep¢io transcendental
(depois, o sujeito da razio) nio pode ser inferida de condigées privadas, mas de um momento geral e
construtivo. Ele é uma figura légica e formal que nio tem como revelar uma substancia. Nao tem como
revelar o conhecimento da esséncia divina, por exemplo.

Voltemos a passagem destacada. O que importa para nds ¢ entender que essa ilha e o vasto mar
que a circunda encerra, de modo metaférico, o préprio aparato cognitivo humano (formado pelo
entendimento, razdo e sensibilidade), ¢ se confundem com o homem mesmo. Leia-se a passagem e
lembre-se das palavras utilizadas por Kant: “territério”, “ilha”, “limite”, “posi¢io”, “oceano”, “sede da
ilusao”, “terra da verdade” termos emprestados da geografia, a ciéncia que tem por objeto a descri¢io da
Terra, ¢, em particular, o estudo dos fendmenos fisicos, biolégicos ¢ humanos. Como se fosse possivel
esquadrinhar uma geografia para a razio humana e, a partir dela, indagar sobre que grandeza e que
extensdo repousa o solo da razio humana. A ideia ¢ examinar os limites modernos do conhecimento
humano, reconhecendo as fronteiras, sugestivamente nebulosas ¢ enganadoras, entre a ilha da verdade e
o movimento vasto e tempestuoso das ilusées que acometem o homem. (Lembre-se do mito da caverna
em Platdo em que a aparéncia, essencialmente enganadora, nega qualquer acesso a verdade inteligivel.
Em Kant, se por um lado, a tnica verdade possivel ¢ a verdade do conhecimento das leis naturais,
causais e deterministicas, encerrado nos dominios l6gicos e formais do pensamento humano, por outro,
¢ justamente esse conhecimento que garante as condigdes de possibilidade da experiéncia do mundo das
aparéncias. E essas aparéncias, embora enganadoras, tém para ele um valor positivo porque sio sobre
clas que se aplicam as ideias da razio, a sensibilidade humana, o entendimento e o simbolismo da
imaginagao.

Isso nos permite pensar ainda: a viagem que o viajante faz para alcangar novas terras langa-o no
desconhecido. Esse desconhecido ¢ povoado de imagens fraudulentas, enganadoras que deixam o
viajante de mios vazias. Mas pense-se o seguinte, ainda no campo da prética da viagem e da constituigao
de significa¢do para o nao-familiar que o viajante encontra: Aquilo que ele cré ver, as ilusées, nio ¢
necessariamente incerto ou desprovido totalmente do registro do verdadeiro. Aquilo que ele vé muitas

vezes ndo pode ser atestado cientificamente, por operagoes légicas do entendimento, no entanto, nio
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quer dizer que ndo movam a imagina¢io do viajante e o faca representar o desconhecido
simbolicamente. Ai, sim, parece que o simbélico da imaginacio ¢ convidado a operar, e, operar
simbolicamente ¢ dar ao desconhecido a aparéncia de conhecido, é dar uma aparéncia de verdadeiro ao
que nio pode ser conhecido na sua esséncia. “O vasto mar tempestuoso, verdadeira sede da aparéncia” ¢
desde a abertura dos tempos modernos o lugar a ser produzido um certo conhecimento, um
conhecimento que ganha efetividade porque a razio humana nio concerne mais 4 natureza das coisas,
senio que ¢ sua aparigao.

Mas, nio ¢ também este “vasto mar tempestuoso” o préprio simbdlico, o inconsciente, o que estd
oculto, por trds da verdade objetiva das coisas? Nio remeteria ele para a por¢io subjetiva do homem e
de seu conhecimento? Nio quero utilizar categorias psicanalistas para explicar qualquer coisa de Kant.
Quero apenas demonstrar que, em Kant, jd estava previsto um campo indeterminado para além do
conhecimento l8gico, onde se encerram a razio e a sensibilidade. Razdo e sensibilidade que acrescidas de
um esforgo autorreflexivo irio caracterizar o poeta, o critico e o escritor romanticos. Do ponto de vista
histérico, entio, Kant intentava mostrar que hd conhecimento foraz da ilha da verdade, lugar das leis
imutdveis, outrora lugar da teoria cldssica do conhecimento, onde os homens se encontram com as
coisas do mundo, ¢ desse encontro misterioso com as coisas do mundo ele pée algo de subjetivo ao
regime dos fendmenos. Nesse sentido, o mundo exterior se junta com o intimo do homem, com o seu
pensamento e sentimento. E este, portanto, o horizonte que o pensamento kantiano e sua filosofia
critica abrem para o romantismo. Resume-se da seguinte maneira: 1)o reconhecimento sobre a
impossibilidade de uma independéncia ontoldgica para as coisas, €, 2) a confronta¢io agora da razio
com o fendmeno, sob condigio de que o conhecimento dai derivado ndo mais concerne ao regime do
ser, sendo ao regime dos fendmenos que se d4 no tempo e no espago.

Mas, afinal, o que isso tudo tem a ver com o romantismo? A modernidade do pensamento
kantiano veio para anunciar que o conhecimento é mera representagio humana. Dessa forma, ele
legitima historicamente o sujeito como um individuo independente de qualquer ordem prévia a ele. O
sujeito com seu entendimento, sensibilidade e razio ji possui aparato préprio que o ampare e lhe
garanta legitimidade em sua individualidade cerrada. H4 como que um autocentramento do sujeito que
s6 € possivel quando ele toma a si mesmo como lei. Assim a subjetividade se constitui numa espécie de
dialética que rompe com a divisdo sujeito-objeto e instaura a especularidade transitiva entre o mundo

interno da subjetividade ¢ o mundo exterior do mundo. Na literatura romantica, o sujeito conserva-se
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firme. Longe da razdo instrumental, ele pensa com a razdo autorreflexiva que inclui a imaginagio e
mantém uma compreensio critica do processo criativo em geral. A literatura roméntica estd voltada para
a expressdo da subjetividade e ao desejo impulsionador da prépria estrutura ficcional de se aproximar do
objeto, pois que a consagracio do individuo corre pari passu ao apreco deste pela objetividade. Vejamos
como em Pdlen Novalis, dominado pela licoes de Fichte, estd pensando a subjetividade do eu como
reciproca 2 objetividade do mundo. Tudo se d4 como se a vida ¢ a arte, o exterior ¢ o interior, a poesia e
a filosofia fossem determinadas por uma determinagio reciproca ou uma alternincia entre todos os
elementos. E o conhecido condicionamento do organismo: o organismo para funcionar tem de ser
circular, tem de iniciar num ponto ¢ voltar a ele, tem de ser o principio do qual se partir e também o
tltimo resultado. Dai o fragmento 17 de Pdlen segue o preceito kantiano de que o centro de gravidade
da filosofia estd no homem e de que a representagdo humana realca uma experiéncia pessoalizada do
mundo, marcada de antemio pela precariedade do tempo e pela perspectiva, mutante e imperfeita, de
abranger o mais verdadeiramente o real. Nesse movimento, induzido agora solitariamente, estd o
homem roméntico com sua imagina¢io ¢ pensamento, pronto para tornar ele ¢ o mundo passivel de
conhecimento externo e reconhecimento interior.

Novalis se pergunta:

Entdo o universo nio estd dentro de nds? As profundezas do nosso espirito nds nio
conhecemos — para dentro vai o misterioso caminho. Em nés, ou em parte nenhuma,
estd a eternidade com seus mundos é o passado e o futuro. O mundo exterior é o

mundo das sombras. — Langa suas sombras no reino da luz. (NOVALIS, 2001, p. 45)

E ainda outro fragmento dele que estd no Borrador Universal: “(...toda inversdo — olhar para o
interno — ¢ a0 mesmo tempo ascensio — viagem ao céu — olhar verdadeiramente para o externo)”
(NOVALIS, 2001, p. 206).

Embora as referéncias kantianas sejam evidentes, convém lembrar, apoiada em indicagio de
Rubens Rodrigues Torres Filho, que hd também referéncia bem préxima e verossimil na Primeira
Introdugio a doutrina-da-ciéncia de Fichte. Ali, Fichte escreve: “Atenta a ti mesmo: desvia teu olhar de
tudo o que te circunda e dirige-o a teu interior — ¢ a primeira exigéncia que a filosofia faz a seu aprendiz.

Nio se trata de nada que estd fora de ti, mas exclusivamente de ti mesmo” (FICHT, 1980, p. 42).
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Essa interiorizagio e introspec¢io levam a egoidade infinita j4 delineada de antemao na filosofia

fichteana. Novalis sublinha no Fragmento 43:

Retornar para dentro de si significa, para nds, abstrair do mundo exterior. Para os
espiritos, a vida terrestre significa, analogicamente, uma consideragao interior — um
entrar dentro de si — um atuar imanente. Assim a vida terrestre origina-se de uma
reflexdo origindria é um primitivo entrar-dentro-de si, concentrar-se em si mesmo — que
é tdo livre quanto nossa reflexao. Inversamente, a vida espiritual neste mundo origina-se
de um irromper daquela reflexdo primitiva — o espirito volta a desdobrar-se — o espirito
volta a sair em dire¢io a si mesmo — volta a suspender em parte aquela reflexdo — e nesse
momento diz pela primeira vez — eu. Vé-se aqui quio relativo € o sair e o entrar. O que
chamamos entrar é propriamente sair — uma retomada da figura inicial. (NOVALIS,

2001, p. 61)

E que Novalis acaba nio podendo escapar do paradoxo inerente i sua descoberta. Serd preciso
mostrar que a saida em dire¢io a si ou o movimento de entrar para dentro de si, da subjetividade, sua
exteriorizagdio como eu, ¢ inerente A prépria constituicio da filosofia transcendental e condigio
indispensdvel para a inteligibilidade de determinada perspectiva romantica. Para Novalis, o idealismo
parece enfim ter chegado aquele “interior” ao qual o romantico se dirige, o principal principio dialético
que ele mesmo descobre ¢ o da reflexdo — revela que refletir sobre si ¢ também entrar e sair de si: a
reflexdo necessdria do eu sobre si mesmo ¢ o fundamento de todo sair de si mesmo e entrar dentro de si.
A reflexdo ¢ o que permite saber-se como cada individuo ¢ diferente ¢ como cada um concorda consigo
mesmo na sua irredutibilidade.

Expressao mais acabada e perfeita do génio ¢, segundo Novalis, aquele que primeiro penetrou a si

mesmo. Ele afirma do fragmento 93:

Quase todo génio foi até agora unilateral, resultado de uma constituicio doentia. Uma
classe tinha demasiado sentido externo, a outra demasiado interno. Raramente a
natureza conseguiu um equilibrio entre ambas é uma constitui¢io genial perfeita e
acabada [...] O primeiro génio que penetrou a si mesmo encontrou o germe tipico de
um mundo imensurdvel — Fez uma descoberta, que tinha de ser a mais notdvel na

Histéria Mundial — pois com ela comega uma época totalmente nova da humanidade —
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e somente nesse nivel se torna possivel verdadeira Histéria de toda espécie — pois o
caminho, que até agora foi deixado para trds, constitui agora um todo préprio,
inteiramente explicdvel. Aquele lugar fora do mundo estd dado. (NOVALIS, 2001, p.
89)

A originalidade propriamente roméntica do génio reside no enlace metodolégico da Doutrina da
ciéncia de Fichte entre o ideal ¢ o real, sujeito e objeto, “eu como sujeito filosofante” e “eu como objeto
do filosofar”. Como elaboragio especulativa, é um artificio para mostrar a consciéncia aquilo que, por
assim dizer, ela nio pode ver ou reconhecer: o espirito humano nio ¢ capaz de intuir diretamente a
prépria atividade, pois para poder apreendé-la tem, por uma lei que lhe ¢ inerente, de fixd-la num
objeto exterior. S6 o génio filoséfico ¢ capaz de fazer isso de a0 mesmo tempo pensar, agir ¢ observar;
isso seria o ideal do filosofar que intenta encontrar a raiz da identidade entre sujeito e objeto. E preciso
estabelecer uma determinacio de reciprocidade do “eu consigo mesmo”, pois este ndo ¢ um s4, mas dois
inteiramente diferentes. Para entender essa estrutura de reciprocidade que se d4 entre sujeito e objeto,
ideal ¢ real, morte e vida e diversas antinomias modernas ¢ preciso, paradoxalmente, mergulhar cada vez
mais fundo no espirito e perceber que o eu ¢ capaz de um casamento feliz consigo mesmo (ato de auto-
amplexo) e de fazer companhia a si mesmo.

Eis ai 0 que se poderia chamar desse programa do romantismo de Novalis: a artificialidade da
construcio filoséfica deve ser devolvida a vida, transformando-se em obra de arte. O homem tem de ser
a0 mesmo tempo filosofia e vida, vida ideal e filosofia real ¢ vivente teoria da vida. Se esse programa
ainda tem muito do filésofo efetivo fichtiano, isso se deve & dupla exigéncia de genialidade na qual se

inspira e que terd de satisfazer. E o que se pode verificar num dos fragmentos logoldgicos de Novalis:

Quem procura, duvidard. O génio, porém, diz tdo atrevida e seguramente o que vé
passar-se dentro de si porque nio estd embaracado em sua exposicio e, portanto,
tampouco a exposicio embaracada nele, mas sua consideragdo e o considerado parecem

consoar livremente, unificar-se livremente numa obra dnica. (NOVALIS, 2001, P. 112)

O sujeito filosofante ¢ distinguido do objeto do filosofar, mas ao mesmo tempo deve “unificar-
) g ) p

s¢” com ele “numa obra dnica”. A exposigao da filosofia depende, assim, de dois talentos que diferem
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entre si, mas que sio complementos de um todo. Um deles ¢ a habilidade natural de falar do mundo
exterior, de tratar de objetos imaginados como se tratasse de objetos efetivos, ¢ também de tratd-los
como a estes (reflexdo origindria); o outro (reflexao artificial) ¢ a capacidade de expor, observar com
precisio ¢ descrever finalisticamente a observa¢io. Tomemos as palavras de Mércio Suzuki, em O génio
roméntico: “Os dois talentos devem ser combinados: sem a genialidade natural, todos nés simplesmente
nao existiriamos; sem o segundo talento, o espirito sé se vé pela metade — e se é somente meio génio. O
génio filoséfico tem de ser a0 mesmo tempo dois em um, génio e génio do génio”. (SUZUKI, 1998, p.

52)
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