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Resumo: O estudo da relagio entre o género e a religido se apresenta como um campo timido e
pouco explorado. A anélise tedrica do espago destinado as mulheres no campo religioso é uma
tentativa de preencher essa lacuna. As formas com que a mulher foi e é representada na Igreja
Catolica é o cerne desse trabalho, que busca, ainda, verificar a estrutura hierarquica catolica,

através do exercicio da dominacdo masculina e do uso da ideologia do Marianismo.
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Ninguém nasce mulher; torna-se mulher.
Simone de Beauvoir

A Igreja sé podera ser uma comunidade de mulheres
independentes e de homens maduros quando Maria
Madalena vier a ser redescoberta.

Elisabeth Moltman

elinear o espago de poder ocupado pelas mulheres e precisar a influéncia exercida
por elas, se apresenta como algo mais complexo do que se imagina num primeiro
instante. Mesmo porque o espaco arduamente conquistado pelas mulheres ao longo
dos anos, nas religides e na sociedade em geral, nao possui o alcance de altos postos na hierar-
quia religiosa, especificamente na Igreja Catdlica. Ao que parece, a Igreja Catolica estabelece

uma hierarquia entre sexualidade, poder sacral e género.

E na tentativa de vislumbrar essa relacio de dominacio, existente no seio da religido
que possui maior nimero de adeptos no Brasil e em boa parte do mundo, que esse artigo se a-
presenta. Através da andlise da teoria existente sera possivel observar que as conquistas femini-
nas em varios setores da sociedade ndo encontram reflexo na hierarquia catblica. Poder-se-a
observar que a reconfiguracao da figura de Maria Madalena se deu, concomitantemente, a cons-
trucdo da ideologia do Marianismo, como forma de inibir a lideranca feminina e masculinizar
definitivamente o exercicio do poder eclesial. A dominacdo masculina, tal qual concebida por

Pierre Bourdieu, sera aqui evocada, bem como o conceito de poder simbélico.
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Na pratica contemporanea, devemos nos questionar do por que dessas mulheres, embo-
ra dirigentes de grupos, movimentos e pastorais catolicos, legitimamente aceitas por outros fiéis
— que, majoritariamente também sdo mulheres — ndo conseguiram ainda romper com os valores
mais conservadores e tradicionais dessa modalidade religiosa. Essa confirmagao s6 podera ser
feita através da observacao da conduta feminina no catolicismo. Sendo o individuo uma cons-
trucdo de valores e crencas, adquiridos a partir dos processos de socializacao, a religido assume
um papel relevante na construcao de papéis de género, bem como de todo comportamento social
dos individuos, e na desconstrucio da ideologia de género na sociedade, que mantém as mulhe-

res num patamar de inferioridade.

1. Uma breve digressao

A histéria da humanidade possui uma caracteristica em comum, que liga os fatos e épo-
cas mais distintas: ela sempre foi contada sob a égide do poder. Seja com a formacao e o declinio
dos poderosos impérios, como o Macedonio e o Romano, seja com a expansao ultramarina e a
colonizagdo das Américas, o relato historiografico é produzido sob a perspectiva dos dominado-
res. Diante desse fato, percebe-se um significativo crescimento no debate travado sobre a invisi-
bilidade da mulher na historiografia oficial, ao lado de tantas outras minorias dominadas e ex-
cluidas do exercicio do poder. O relato sbcio-historiografico tem, no entanto, buscado diagnosti-
car os motivos dessa invisibilidade, reescrevendo a histéria e criando uma sociologia também a

partir da 6tica de quem fora sujeito 8 dominagao.

E durante a Revolucio Cientifica que a dicotomia homem versus mulher se acentua e se
explicita: a timida ciéncia constituida até entdao passa a ser vista como eminentemente feminina,
pois fraca e passiva, enquanto que a nova ciéncia moderna era tida como masculina, por ter uma
poténcia latente e viril, ndo conhecida até aquela revolucao. Segundo Bidegain, ao dominio da
ciéncia e, portanto, do homem, rende-se a natureza, a mulher e o mundo nao-ocidental (Bidega-
in, 1996: 17). Desse modo, justifica-se a invisibilidade feminina, ja que a ideologia da ciéncia
legitima a necessidade da mulher estar sob a tutela do sexo forte e se coaduna a discriminacao

sexual.

Nao obstante, é durante a Revolucdo Cientifica que ocorre a aniquilacao da ciéncia fe-
minina, com a “caca as bruxas”, ocorrida nos séculos XIV a XVIII. Ela se constitui um processo
de repressdo sistematica do feminino. Estima-se que, durante esse exterminio, o namero de
mulheres executadas chega aos milhoes, perfazendo 85% de todos os executados durante a In-
quisicao (Delumeau, 1990). Em grande maioria esse namero se explica pela correlacio, durante
esses quatro séculos de perseguicdo, entre transgressao sexual e transgressdo de fé, sendo as

mulheres culpadas desde o berco[2].

Com a Revolugao Industrial, a domesticidade feminina se consolida: aos homens, cabe a
producao de bens e servicos, ao passo que a mulher cabe a reproducio e o cuidado da preciosa
mao-de-obra, que serviria ao novo sistema. Concomitantemente a isso, elas comecam a partici-
par da vida economica da sociedade, por ser agora assalariada em seu emprego (ainda que ga-

nhem menos que os homens, desempenhando as mesmas tarefas). No entanto, o trabalho do-
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méstico, desenvolvido pela mulher, é considerado ndo-trabalho: é sua obrigagdo. A dupla jorna-
da de trabalho feminino — fora e dentro de casa — néo é reconhecida, ja que do lar e da familia

ela cuida por amor e abnegacao.

“A anélise do género como forma primaria das relagoes significantes de poder, nos for-
neceria elementos para a compreensao da formagdo do imaginario do patriarcado” (Bidegain,
1996: 25). E na familia que se encontrava (e, em grande medida, ainda se encontra) o nticleo
central das relacdes de poder. A categoria género e sua contraposicao binaria, segundo Joan
Scott, é o campo primario onde fecunda e é formulado o poder (Scott, 1991). A ordem masculina
dispensa justificagdes, por ser o masculino a medida de todas as coisas. Tal ordem permeia a
construgao do cotidiano, com imposig¢oes explicitas e implicitas nas relagdes sociais, decorrentes

da divisao do trabalho sexual e/ou sexual do trabalho.

Para perpetuacido desse ordenamento contribuem rituais privados e/ou publicos, que
sacralizam a separacdo. Um exemplo dado por Bourdieu sao os ritos de instituicao, que desti-
nam a mulher a exclusio definitiva da dignidade social de receber uma marca distintiva e inde-
1ével (como no caso do sacerdécio catoélico). A ordem masculina, portanto, “legitima uma relagiao
de dominacdo inscrevendo-a em uma natureza biologica que é, por sua vez, ela propria uma

construgao social naturalizada” (Bourdieu, 1999: 33).

No decorrer da histéria ha uma consténcia na representacao feminina na sociedade, seja
através de mitos, seja através de fatos. Simone de Beauvoir (1980) nos ajuda a realizar uma des-
construgao do que foi dito e feito sobre a mulher, numa sociedade tdo masculina como a nossa.
O mais universal dos mitos femininos é o da mulher como feiticeira e como origem de todos os
males da Terra. Na mitologia grega, é Pandora quem dissemina todos os males possiveis, ao
abrir a caixa. E na tradi¢io judaico-crista é Eva (ou Lilith, no Talmud) quem arrasta Adao ao
pecado original e aprisiona a ambos e a toda sua descendéncia ao sofrimento e ao mal. Observa-
se, portanto, que, seja a Pandora grega, seja a Eva judaico-crista, é a mulher a responsavel pela
introdugao do sofrimento no mundo e, conseqiientemente, do fim do paraiso terrestre. A feitica-
ria é constantemente atribuida a mulher, por emanar de uma passividade e ser operada a mar-
gem da sociedade; ao passo que o sacerddcio, atribuido aos homens, domina as forcas etéreas

para o bem da comunidade e sob a égide do todo.

2. Arepresentagao feminina no catolicismo

O cristianismo, através de seus padres, ao perseverar em afirmar a culpabilidade de Eva
pelo pecado original, torna a atribuir a mulher certo prestigio (embora assustador): ¢ ela a cul-
pada pela separacao do ser individual em alma e corpo, fazendo deste dltimo inimigo do primei-
ro e, dessa forma reavivando a noc¢ao de pecado, sustentaculo da religido crista. Partindo desse
principio, os grandes tabus e represalias sexuais que norteiam e aprisionam a sociedade e que
acometem, de sobremaneira, a mulher — embora tenham diminuido consideravelmente — deve-
se ao pensamento e a logica judaico-crista. A forte distingdo entre a moral feminina e a masculi-

na serve a esse fim ao tornar obrigatorio, mediante forte coacdo, uma claustrofobica disciplina a
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mulher, que se estende a todas as partes do corpo, enclausurando-as num confinamento simbé-

lico. O uso do corpo feminino ainda continua subordinado a visdo masculina.

Posteriormente, o dogma da virgindade de Maria, mae de Jesus, pode ser visto como
uma maneira de ndo manchar o Deus-homem, pois “a repugnancia do cristianismo pelo corpo
feminino é tal que ele consente em destinar seu Deus a uma morte ignominiosa, mas poupa-lhe
a macula do sofrimento”. (Beauvoir, 1980 a: 211). Santo Agostinho declara que o ser humano se
divide entre uma alma assexuada e um corpo sexuado. No homem, o corpo reflete a alma, sendo
a imagem plena de Deus. Na mulher, por sua vez, ao corpo nao reflete a alma, e aquele se consti-
tui um empecilho a realizacdo de sua razdo. E é por causa dessa deficiéncia que a mulher é infe-

rior ao homem devendo, por conseguinte, ser-lhe submissa.

Mesmo acentuando as diferencas de género, é o cristianismo que, paradoxalmente, ao
espiritualizar a mulher, afirma enfaticamente a igualdade dos sexos, tornando ambos assexua-
dos servidores do Deus uno. O proprio Cristo possuia uma atitude inovadora com relagdo a mu-
lher ao permitir que elas também o seguissem e ao vé-las como seres inteiros. Contrariando os
ensinamentos do seu Deus, a Igreja Catdlica desde seu inicio, apoiada especialmente em Sao

Paulo[3], vivencia a dificuldade de convergir a teoria dos evangelhos com sua pratica cotidiana.

Longe de parecer essa figura assexuada, criada pelo cristianismo alguns séculos apo6s seu
nascimento, Maria Madalena talvez seja a personagem feminina mais injusticada pela Igreja. E a
mulher mais citada no Segundo Testamento (Sebastiani, 1995: 37)[4], e isso nos revela sua e-
norme importancia para a histéria do cristianismo. Longe de ser a prostituta do evangelho de
Joao (Jo 8, 3-12), na realidade Maria Madalena ocupou um lugar de destaque entre os primeiros
cristdos, sendo uma mulher independente, que buscou o seguimento ao Cristo e lutou pela lide-

ranca da Igreja nascente.

Madalena nao é a mulher que unge os pés de Jesus (Lc 7, 36-38), nem a que derrama 6-
leo perfumado em sua cabega (Mt 26, 6-7), ou ainda a addltera prestes a ser apedrejada (Jo 8, 3-
12), passagem que se tornou emblemaética a essa mulher. E, na realidade, a mulher que aparece
no evangelho de Marcos, da qual Jesus expulsa os sete demonios (Mc 16, 9). Além dessa passa-
gem, Maria Madalena — ou melhor, Miriam de Magdala — aparece nos textos candnicos nos ins-
tantes mais marcantes da vida de Cristo, como a crucificagio e a ressurreigao (Sebastiani, 1995;

Freitas, 2004).

Ainda segundo Sebastiani, a distor¢do ocorrida em sua imagem, que fora amplamente
difundida pela tradigdo catélica, nao esta literalmente expressa na Biblia, mas advém de cone-

x0es erroneas entre trechos distintos e da auséncia de certas informacdes, tais como:

1. A auséncia de associacdo com nomes masculinos — Maria néo € identificada por sua re-
lacdo com alguma figura masculina, seja pai ou marido, sejam filhos ou irmaos. E a sua
cidade natal que a identifica, a cidade de Magdala, na Galiléia. Essa identificacao denota
a independéncia dessa mulher, possuidora, portanto, de uma condigao privilegiada para
sua época. Na cultura judaica, no inicio da Era Comum (E.C.), as mulheres eram sempre

mantidas sob a tutela de algum ente masculino. Como Maria vivia sozinha, era vista co-

www. habitus.ifcs.ufrj.br 4



Revista Habitus Vol. 4 -N°1 - Ano 2006

mo alguém que nao seguia a Tora, os preceitos religiosos, que até entdo norteavam toda

a vida das pessoas.

2. O significado atribuido aos sete demonios — A palavra deménio, do latim “didbolos” ou
do grego “daimon”[5], ndo possuia, a época de Jesus, o significado que possui na atua-
lidade. Para alguns tedlogos, quando o evangelista fala que Jesus expulsou sete demo-
nios quer dizer, na realidade, que Madalena possuia problemas sociais. No entanto, a
explicacao predominante no periodo foi o da associacio dos sete demonios aos sete pe-
cados capitais, a saber: a soberba, a avareza, a luxtria (de onde vem a ligacdo imediata

de Madalena a prostituicao), a ira, a gula, a inveja e a preguica.

3. A fusio de varias mulheres retratadas no Segundo Testamento como uma s6: Madalena
— A partir do século trés, a tradicdo catélica unifica as histérias de Maria de Betéania, a
irma de Lazaro e que é aquela que ungiu os pés de Jesus, e a da pecadora salva de ape-
drejamento com a histéria de Madalena, ocasionando um decréscimo em sua populari-
dade. Madalena passou, entdo, a ser taxada de prostituta redimida. Tanto é verdade que
a grande maioria dos catélicos faz uma associacdo instantanea de Madalena com a pe-
cadora redimida e ndo com a primeira pessoa a anunciar a ressurreicao do Salvador, fa-
to emblemaético para a criagdo do cristianismo, sem o qual nem haveria essa religido. Foi
no final da Idade Média que, de fato, se estabeleceu a visdo vigente entre a maioria dos

leigos catélicos: a de Maria Madalena como uma prostituta arrependida.

Embora ja existam obras de exegese biblica no seio da Igreja que coadunam com a cons-
trucdo aqui explicitada, ela ainda nfo se reflete no dia-a-dia das celebracoes e demais atividades
pastorais, onde permanece a versio pejorativa de Maria Madalena. Mas é importante frisar que
nao ha uma verdade absoluta e irrefutavel, uma vez que os evangelhos apdcrifos, principal fonte
para a reconfiguracao da imagem de Maria Madalena, ndo sao reconhecidos pela Caria Romana.
Ambas as visoes sobre essa importante personagem do cristianismo sdo construgoes e narrati-

vas, a partir de textos considerados sagrados pelos cristdos. Segundo o Frei Jacir de Freitas,

“Mais do que revelar uma oposic¢do e repulsa entre dois personagens importantissimos do cristia-
nismo emergente, seus atos, verdadeiros ou nao, revelam a disputa politica do poder eclesial das
comunidades que ‘criaram’ esses textos e os atribuiram a eles. A atribuicdo mis6gina de alguns
apocrifos a Pedro deve ser entendida em seu contexto. [...] Esses modelos de mulher, baseados no
corpo e sua anulagdo, ndo sdo os mais felizes para os nossos dias, embora a tradigio insista em
perpetua-los.[...] A libertagdo de nossos corpos é beneficiada com o resgate da outra Madalena”.

(Freitas, 2004: 157)

Independentemente das questbes levantadas pela alta hierarquia da Igreja Romana, os
textos apocrifos nos oferecem amplo material para reconstrucdo da identidade de Maria Mada-
lena, nos revelando-a como discipula predileta de Jesus. O relacionamento especialmente afetu-
0so entre ambos levanta a suspeita de um envolvimento maior do que apenas mestre-discipula.
E por possuir conhecimentos nao revelados a mais ninguém, Madalena torna-se alvo dos apo6s-

tolos e, no inicio do cristianismo, disputa a lideranca das primeiras comunidades com Pedro, o
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protagonista da Igreja nascente. Embora nao haja dados histéricos que comprovem isso, com
base nos apocrifos pode-se afirmar a participagdo ativa de Madalena na difusao e propagacao
dos ensinamentos de Jesus, chegando possivelmente a ter liderado uma das comunidades cris-

tas.

“Toda essa carga pejorativa nao foi arremessada gratuitamente sobre Madalena. Ao co-
lar o rétulo de prostituta e pecadora em das primeiras referéncias cristas até entao, a Igreja nas-
cente desestimula a lideranca feminina” (Motomura, 2004: 26). A decrescente importancia de
Madalena se deu concomitantemente a idealizacdo de Maria, mae de Jesus, como exemplo de

mulher a ser seguido, representando a dissociagao entre o carnal e o espiritual.

Maria é uma jovem judia, obediente e humilde que, segundo a Biblia, foi escolhida para
ser a mie do Salvador. Apos o antncio, feito pelo anjo Gabriel, esta concebe e, posteriormente,
da a luz a Jesus, o Cristo. Da mesma forma que ocorre com Madalena e com outras personagens
biblicas, ha inimeras lacunas na histéria de Nossa Senhora. Varios dogmas envolvem-na. O
primeiro que data de 431, do Concilio de Efeso, afirma ser Maria mée do filho de Deus feito ho-
mem: Jesus Cristo. Em 553, no Concilio de Constantinopla, estipula-se o dogma da virgindade
de Maria, tendo ela concebido pela acdo do Espirito Santo. Nao ha consenso entre os cristaos
acerca disso. Em 1854, surge o dogma da Imaculada Conceigdo, que afirma que Maria nasceu
sem a macula do pecado original. Ja no século 20, um outro dogma bastante importante é apro-

vado: o da Assuncao[6].

Embora tenha sido uma mulher decidida e corajosa, a imagem mais freqiiente e mais
disseminada é a de mae virginal e serva obediente do Senhor. Ap6s a morte de seu filho, aparece
em um dos livros biblicos, os Atos dos Apoéstolos, atribuido a Lucas, no meio das discipulas e dos
discipulos de Jesus. Esteve, inclusive, presente em Pentecostes — momento em que os doze a-
postolos recebem o Espirito Santo em forma de linguas de fogo (At 2, 1), e considerado o marco
da fundacfio do catolicismo. Alguns pesquisadores afirmam que ela seguiu Jodo a Efeso e com
ele atuou na comunidade nascente, porém nao h4 certeza. E em Maria que a Igreja procura rea-
lizar o arquétipo do génio feminino e da dignidade pessoal da mulher, nas palavras do papa
Joao Paulo II (1988). Justificam-se, dessa forma, as antigas maneiras de conceituar a categoria
género, como legitimadora do poder masculino, cabendo a mulher, apenas, desempenhar sua
funcdo reprodutora. Essa idéia esta presente, por exemplo, no discurso de muitos sacerdotes,

em suas exaltadas pregacoes, ainda hoje.

As mulheres teriam, portanto, duas possibilidades na Igreja: a de ser mae exemplar —
como Nossa Senhora — ou celibataria — como a Maria Madalena forjada, a pecadora arrependida
— demonstrando a comunidade que a religido controla a sexualidade. Nas palavras do Papa Joao
Paulo II, “a virgindade, como vocacao da mulher, é sempre a vocacdo de uma pessoa, de uma
pessoa concreta e tinica. Portanto, é também profundamente pessoal a maternidade espiritual
que se faz sentir nesta vocagdo” (1988). Verificamos, com isso, a centralidade da maternidade
como elemento diferenciador da mulher, uma vez que até mesmo a mulher virgem pode exercer

a maternidade, mesmo que num plano simbolico.

www. habitus.ifcs.ufrj.br 6



Revista Habitus Vol. 4 -N°1 - Ano 2006

Esse controle é demonstrado, dentre outras formas, em analogias criadas e internaliza-
das inconscientemente. Segundo Bourdieu (1999), a cintura feminina, por exemplo, é signo de
protecdo para a vagina, sendo vista como uma trincheira sagrada que protege a genitalia femini-
na. Esse 6rgdo, simbolo e objeto sacralizado, s6 pode ser acessado mediante a observancia de
regras estritas, que determinam quais sdo as condi¢oes, os agentes e os atos legitimos de viola-
¢do. A ndo observacao de tais regras torna o acesso profano, passivel de punicdo. Cria-se, por-
tanto, uma forte separagdo, perpetuada em nosso tempo, ainda que com menor intensidade,
entre o espirito e o sexo. O ato sexual continua a ser tratado, principalmente pela Igreja, sob o
primado da masculinidade, constituindo-se uma relacdo de dominacao. A questdo celibataria,

no entanto, perpassa a questao feminina, se estendendo aos homens, em certa medida.

A visdo negativa que se tem da honra feminina (que pode apenas ser defendida ou per-
dida, nunca simplesmente mantida) se encerra na logica de sua virtude, que se apresenta de
maneira sucessoria: primeiro, a virgindade; depois, a fidelidade total e irrestrita. J4 o homem,
cuja honra é um dado irrevogavel e ascendente, é o ser dominante e, por isso mesmo, privilegia-
do. Acaba, no entanto, por encontrar-se encurralado: vive incessantemente numa contraposicao
entre tensdo e contensdo, que o impoe a obrigacdo de afirmar, constantemente, sua virilida-
de[7]. O problema é que essa glorificacdo dos valores masculinos vé-se ameacada pela ingloria
que a feminilidade proporciona, usando-se de armas préprias a sua “fraqueza”, como a astficia, a
mentira e a magia[8]. Isso torna a virilidade vulneravel, ao invés de permanecer como absoluta
(Ibidem).

A mulher-mae é personificada em Maria, de sobremaneira na recusa em atribuir a ela o
papel de esposa. A virgindade mariana assume um forte teor negativo: a carne foi salva por a-
quela que ndo é carnal, que é imaculada e que possui na integridade inviolada a feminilidade. Na
subserviéncia é glorificada, como canta no Magnificat, e a dominagdo masculina absorve do
culto a Maria um importante alicerce, pois “nao é somente para possui-lo que o homem sonhe
com o outro, é também para ser confirmado por ele.” (Beauvoir, 1980 a: 227). As mulheres nada
mais sdo do que objetos simbélicos, um ser-percebido. E por isso que se observa a ditadura mas-
culina também no modo de ser feminino, por haver uma dependéncia simbolica, onde a mulher
existe pelo e para o outro. Essa dominacdo masculina, um paradoxo da doxa[9], resulta de uma
violéncia simbodlica que é exercida de forma invisivel e silenciosa, através de um principio perce-

bido pelo dominante e pela dominada.

No entanto, falar em violéncia simbolica nao significa negligenciar a violéncia fisica. Ao
denominé-la simbdlica, Bourdieu nio a concebe como espiritual ou irreal; busca apenas realgar
o carater objetivo de uma experiéncia de dominacao como subjetiva. Esse tipo de violéncia é
considerado comum justamente por ser naturalizada. Talvez por isso haja certa complacéncia
para com o homem diante da desobediéncia dos preceitos divinos e as leis da comunidade. A

mulher, ao contrario, retorna ao estado de natureza, ao pecado.

“A Igreja exprime e serve uma civilizagao patriarcal na qual é conveniente que a mulher permane-

ca anexada ao homem. E fazendo escrava décil que ela se torna também uma santa abencoada.
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Assim, no coragdo da Idade Média, ergue-se a imagem mais acabada da mulher propicia aos ho-
mens: a figura da virgem Maria cerca-se de gléria. E a imagem invertida de Eva, a pecadora; es-

maga a serpente sob o pé; é a mediadora da salvagdo como Eva o foi da danacao” (Ibidem: 214).

E o marianismo congrega as crencas acerca da posicao das mulheres na sociedade, sen-
do o culto a superioridade espiritual feminina, tornando-se tao presente quanto o machismo em
nossa sociedade — até complementando-o. O culto mariano é amplamente difundido pela Igreja
Catolica. Maria é vista como o prototipo ideal da mulher, por ser despojada de sua sexualidade e
“todo o seu valor reside no fato de ser santa, modesta, silenciosa, humilde e, fundamentalmente,
de ser mée sem ter tido o gozo de seu corpo: a mée ideal” (Concha apud Ary, 2000: 74). E urgen-
te que se faca a distingdo entre o eterno feminino, envolto em misticismo e encarado de forma
sacralizada, com o lugar ocupado pelas mulheres e o valor real que deve ser atribuido a elas pela
Igreja romana. O fato de a mulher ser considerada um ser maculado em sua esséncia foi deter-
minante, desde o inicio da Igreja, para que a participacao em certos cultos e seu afastamento das

funcbes sacerdotais ocorressem.

A desvalorizagido feminina na Igreja Catolica decorre de algumas interpretacdes errd-

neas e propositalmente deturpadas da Biblia, como por exemplo:

1. A difusdo do relato da criacdo do mundo contido em Gn 2, 4-25, onde Eva é feita da cos-
tela de Adao. Dai se dissemina a mentalidade vigente da mulher como um ser secunda-

rio[10], criado para satisfazer o homem.

2. A culpa atribuida a Eva pela perda do paraiso, ao se deixar seduzir pela serpente (de-
monio) e incitar o homem a cometer o pecado original. A partir dai os males passam a
habitar na terra e a afligi-los — os “castigos” dados por Deus, a saber: o parto doloroso e

o trabalho arduo.

3. O fato de ser considerado o “sexo fragil” pela sociedade justifica a sua vulnerabilidade
diante da seduc@o da serpente, levando as mulheres a tornarem-se “sexualmente peri-

gosas” aos homens, que nao deveriam deixar se prejudicar por elas.

A manutencao da virgindade de Maria, mesmo ap6s o parto, levou a Igreja a assemelhar
as mulheres, cada vez mais, a seres assexuados que, devendo exercer o papel de esposa-mae,
perdem a virgindade fisica, mas mantém a castidade espiritual. Isso aprisiona a mulher a um ato
sexual sem prazer, pois “no novo espaco de apreensdo das ambigiiidades cristas, referentes ao
masculino e ao feminino, pode-se perceber que os homens sdao considerados como sendo uma
natureza superior, contudo, maligna (por que sexuada?) e que as mulheres sdo consideradas

como sendo uma natureza inferior, contudo, benigna (por que assexuada?)” (Ary, 2000: 79).

Nos primeiros séculos da colonizaciao portuguesa no Brasil, por exemplo, as mulheres
foram constantemente adestradas a serem maes, seguindo a atenta imposicao da Igreja Catolica
de contrairem matrimoénio. Por isso, essas mulheres-maes s6 deveriam gerar apdés o casamento,
legitimado pela autoridade religiosa, devendo abominar o concubinato (pratica comum entre as

indias). A mulher deveria viver numa espécie de via-crucis doméstica, onde a maternidade era

www. habitus.ifcs.ufrj.br 8



Revista Habitus Vol. 4 -N°1 - Ano 2006

sua tarefa central. A igreja via na mulher a possibilidade de reaver velhas tradigoes, que estavam
sendo menosprezadas nessa “terra de ninguém”. Passa a existir, entdo, um sincretismo existen-
cial entre religiao e sociedade, onde “a vida social e familiar das mulheres traduzia as aspiracoes
do catolicismo tradicional [e] a Igreja ia lentamente tentando impor um padrao, um papel social

para a mulher, para a mae” (Del Priore, 1995: 106-107).

3. O exercicio do poder simbdlico e a hierarquia catdlica

A vocacgdo especifica natural da mulher, exortada pelo papa Joao Paulo II em algumas
de suas enciclicas (1988; 1994), resume-se no cumprimento de determinados papéis, principal-
mente a vocagao de ser mae. O posicionamento contrario do Vaticano a mecanismos de controle
da natalidade expoe a prioridade, ainda segundo o papa, das leis biol6gicas da natureza sobre o
desenvolvimento da liberdade humana[11] e deixam transparecer, com isso, o temor a uma
subversao do que a ctria romana acredita ser “a ordem natural”. A emancipa¢ao feminina, ainda

hoje, é vista com receio, pois ha o temor da “masculinizacao” da mulher.

O patriarcalismo dominante, no entanto, reprimiu a lideranga feminina. Nao é exagero
dizer que os apostolos disputaram arduamente a posse da autoridade na comunidade crista. E
nessa disputa as mulheres foram prejudicadas, inclusive pelo momento histérico em que viviam,
sendo alijadas do poder — era considerado heresia concedé-lo as mulheres. E a atitude mis6gina
de Pedro, afirmada pelos apocrifos, s6 fomentou ainda mais essa disputa politica pelo poder

eclesial.

Ainda segundo Bourdieu, é possivel ver o poder em toda parte e que, onde ele é menos
perceptivel ou totalmente ignorado, € por isso mesmo mais reconhecido. E a esse poder invisivel
e eficaz, justamente por possuir a cumplicidade de todos e de todas, que ndo querem ter ciéncia
de que estdo sujeitos a ele, que este autor denominou de poder simbélico. O campo religioso
possui um sistema simbolico rico e arraigado no consciente coletivo dos individuos, em parte
devido a sua funcio integradora (dos seres com o transcendente), mas também devido ao exer-
cicio amplo desse poder simbdlico. Por ser, simultaneamente, um instrumento estruturado e
estruturante, a religido, bem como outros sistemas simbdlicos, contribui largamente para a im-

posicao e legitimacao da dominacao.

Dessa forma, a clara predominancia masculina sobre a feminina no seio catélico, com a
divisdo do trabalho religioso[12], pode ser associada a essa logica. Com esse poder quase magi-
co é possivel fazer ver e crer, corroborar a visio de mundo que se possui, ou modifica-la. Ele nao
habita no sistema simbdlico propriamente dito, mas na dialética criada entre os que o exercem e
0s que se submetem a ele, permitindo a reproducio de uma crenga através do reconhecimento

alcancado, e ndo da imposic¢ao arbitraria.

Numa visao estreita e unilateral do ministério sacerdotal, cabe ao sacerdote fazer as ofe-
rendas a Deus, servindo de intermediario entre o Criador e a criatura humana. Acontece que,
seguindo essa mesma visao, quando da criacdo do mundo, Deus alocou o0 homem num patamar

superior ao da mulher. Por isso, apenas o ser masculino possui a capacidade de intermediar os
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seres humanos com o transcendente, contrariamente a mulher que, devido a sua posicao inferi-

or na escala da criacao, ndo pode nem sabe desempenhar qualquer tarefa de mediagao[13].

Ja houve um periodo, no inicio da histéria da Igreja, de elaboracdo da doutrina crista,
denominado de Patristica, onde as mulheres desempenharam fung¢Ges sacramentais litargicas e
pastorais, ou seja, tinham a possibilidade de exercer o ministério eclesiastico, como diaconisas,
fazendo parte da hierarquia catélica (Soberal, 1989: 265-267). E interessante notar que esse
ministério feminino nao s6 desapareceu como é pouco falado (para nao dizer omitido) nos ma-
nuais de historia. Apds esse periodo, a participagdo feminina no ministério eclesial entra em
acentuado declinio, culminando num grave distanciamento das mulheres do direcionamento e

do pastoreio da Igreja.

Biblicamente, a mulher é habilitada para o exercicio pleno e irrestrito do servigo a Deus,
no cristianismo, pelo sacramento do Batismo — tanto é verdade que muitas denominacées evan-
gélicas reconhecem esse ato de fé. No entanto, “homens de fé”, como D. Estevao Tavares Bitten-
court chegam a afirmar tacitamente, segundo citacio extraida da Revista Epoca por Gomes, que
as mulheres “ndo tém habilidade para esse sacramento [0 da Ordem]. Elas nasceram para ser
esposas, maes e nao sacerdotes”. Cabem, diante desse desencontro de percepgoes, dois questio-
namentos: “E mesmo vontade de Deus que a mulher participe de tudo ao lado do homem, me-
nos do pastoreio da Igreja de Jesus? [...] A histéria ndao provou, em todos os setores, que o poder
s6 foi mal gerenciado devido a exclusdo da mulher em participar do seu gerenciamento?” (GO-
MES, 1998: 17-18).

Alguns teodricos ji tiveram a preocupacdo de observar em que medida os elementos da
subjetividade feminina — como a submissao e a abnegacio, por exemplo — reforcam e/ou ques-
tionam os diversos grupos religiosos. Machado e Mariz, por exemplo, expressaram essa preocu-
pagao ao tratar dos pentecostais e dos catolicos (carismaticos e das CEB’s)[14]: em todos esses
grupos é latente a maior presenca feminina e, de forma nao-intencional, esses grupos produzem
uma auto-estima nas mulheres, pois apregoam que, através da conversao, elas tornam-se mais
auténomas. Ao assimilar a proposta religiosa dos direitos sociais (considerados incontestaveis) a
que cada individuo tem direito, as mulheres, especialmente as das CEB’s, adicionam os direitos
da mulher as reinvidicagoes, evocando uma individualidade até entao negada. Basta ver o sur-
gimento de movimentos que lutam pela causa feminista no seio religioso, como a ONG ecumé-

nica Catodlicas pelo direito de decidir[15].

Para Maria Rosado Nunes, ha dois elementos intrinsecos as sociedades modernas que
nao foram, até o momento, internalizados pela Igreja Catélica, a saber, as liberdades democrati-
cas e a autonomia individual. Essa ainda embrionaria autonomia de agido poe em xeque o abran-
gente conceito da natureza feminina ao questionar a existéncia de uma esséncia feminina, pre-
sente em toda mulher, sem excecao. Isso destréi a idéia da construcao social de género, nos re-
metendo a uma lei natural. Lei esta que é o fundamento da reproducio da estratificacdo de gé-

nero, ao colocar as mulheres num patamar religioso e social de subordinacao.
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Isso decorre, talvez, da maior visibilidade adquirida perante a comunidade e da legitima
lideranca exercida. Mas a lideranca feminina nao existe para dar prestigio e status as mulheres,
e sim ocorre pela contingéncia da falta de homens para ocupar tais lugares. O que nos remete a
Max Weber, ao tratar dos trés tipos puros de dominacfo legitima e, em especial, da lideranca
carismatica, “baseada na veneracio extracotidiana da santidade, do poder heréico ou do carater
exemplar de uma pessoa e das ordens por esta reveladas ou criadas” (Weber, v. 1, 2000: 141), ou

seja, na crenca no sobrenatural, daquilo que é proveniente do divino.

E a presenca de carisma[16] que legitima a lideranca religiosa, conferindo também as
mulheres numa esfera micro, um mandato divino. No entanto, a violéncia simbolica é mais uma
vez evocada, pois seus efeitos tdo largamente absorvidos se enraizam no intimo dos individuos,
sob a forma de predisposi¢ao, fazendo crer numa auto-exclusdo e numa espécie de “vocacao”,

que substitui a tacita exclusdo expressa.

E exatamente isso que ocorre no seio da Igreja Catdlica: mesmo tendo vencido intimeras
formas de preconceito e discriminacao, através de sua emancipacado, chegando a alcancar, gra-
dativamente, altos postos de trabalho, num lento processo de equiparagao de salarios e posicoes,
até entdo masculinas, as mulheres permanecem alijadas do poder na Ctiria Romana. E a mulher,
detentora de toda carga pejorativa que a instituicdo do pecado acarretou, responsabilizada por
sua propria opressdo. E é exatamente por isso que, muitas vezes, elas proprias véem como heré-
tica a ascensao feminina na Igreja Romana e continuam a reproduzir o discurso moralizante
dessa instituicdo. A responsabilidade por essa reproducio € a eficaz violéncia simboélica, que
coloca limites as possibilidades de acao e reflexdo do agente dominado por esse tipo de prepon-
derancia. Transformar essa realidade de dominacao, secular e religiosa depende de mudancas

nas estruturas primérias, das quais todas as outras disposi¢ées resultam.

O principio de igualdade crista camufla, na verdade, a realidade dos grupos religiosos
cristaos, pois estes endossam as inimeras realidades sociais onde a maioria feminina nio € si-
noénimo de eqiiidade de género, além de esconder um questionamento do papel da mulher na
sociedade. O poder, sendo definido por Weber como a probabilidade de fazer valer a vontade
particular, em uma dada relac@o social, ainda que essa imposi¢ido encontre resisténcias, inde-
pendente de qualquer fator que alicerce essa probabilidade (Weber, v. 1, 2000: 33), nos leva a
questionar se a lideranca carismatica, que porventura possa existir no seio das organizagoes
religiosas e que se baseia na idéia ja exposta de mandato divino, sub-existe diante do claro po-
der hierarquico e sacramental desempenhado exclusivamente por homens, no Catolicismo. “Se-
ra que existe de fato uma agdo revestida de poder, na pratica de ‘comando’ dessas mulheres ou
se na verdade isso ndo passaria de um engodo, uma dissimulacao, onde as mulheres seriam a-
gentes de reproducao dos valores tradicionais da Igreja, principalmente no tangente ao universo

feminino?” (Nascimento, 2001: 18).

As autoridades eclesiasticas freqlientemente norteiam a construcao de teorias e disposi-
¢oes nos documentos oficiais da ctiria romana ou nos pronunciamentos papais através de uma
estruturacdo hierarquica, tanto do mundo, quanto do ser humano. Em tal estruturacio se fixa a

distincdo entre os seres, atribuindo ao homem o estrato superior e a mulher o estrato inferior.
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Esse pensamento hierarquico habita ndo apenas no meio religioso catdlico, mas também em
diversos setores da sociedade. A costumeira comparacdo do Estado a um organismo vivo e por
este primeiro também ser dotado de uma tnica cabega e diversos membros (em tese), é um bom

exemplo da ampla influéncia desse pensamento na humanidade.

No meio religioso cristao, a auto-afirmacao de Cristo como sendo a cabega cujo corpo é
a Igreja, expressa no Segundo Testamento, especialmente nas cartas paulinas (Ef 5, 23 e I Cor
11, 3; 7-9) € usado como justificativa para manutenc¢ido de uma rigida hierarquia, muito embora
poderia ter se tornado um pouco mais fluida e relativa apés o Concilio Vaticano II[17]. Eyden

chama a atenc@o para o principio da intervencao hierarquica, onde

“uma categoria superior s6 entra em contato com uma inferior através da intervencao das inter-
mediérias e vice-versa(...) Esse principio de intervencao, que vigora em todo cosmos, rege tam-
bém a ordem social (...) Também na relacdo dos homens frente a Deus a intervengao tinha papel

importante. Era costume recorrer aos intercessores” (Eyden, 2001).

Sao Tomas de Aquino, fazendo uso da teoria sobre o homem de Aristételes, norteou du-
rante séculos a antropologia cristd, afirmando categoricamente a proximidade da mulher com a
matéria (em seu sentido mais negativo). Com isso, fez com que o género feminino, quando com-
parado ao masculino, fosse (e quem sabe ainda seja) visto como menos valioso qualitativamente
e sO capaz de desempenhar fungdes menos importantes — sem falar, é claro, da debilidade biol6-

gica feminina.

Para ele, embora a mulher também seja imagem e semelhanca de Deus (Gn 1, 27), prin-
cipalmente no tocante a salvacao de Cristo, ela encontra-se num estado de sujeicdo ao homem —
status subjectionis — onde necessita de sua lideranca. A passividade feminina era explicada pelo
fato dela ser um homem fracassado — mas occasionalus (Eyden, 2001: 18-19). Prova disso sao
os papéis distintos que homens e mulheres assumem na procriacao: o homem de modo ativo, ao
passo que a mulher é apenas um passivo receptaculo. Crescia, entdo, a ideologia do ser masculi-

no como o unico e verdadeiro individuo e do ser feminino como algo diferente.

4. Alguns questionamentos para concluir

Sendo um processo historico, a construgio de géneros bem como a sua analise, remete a
relagdo hierarquizada que existe entre eles e possibilita a compreensdo nao sé da estruturacao
do poder politico-econémico e histérico-social, mas também do religioso, presente nas socieda-
des. A exaltagdo da familia divina, fundamentada na imagem do Pater familias, é amplamente
propagada como um sinal as familias terrenas que o alicerce de suas vidas deve ser esse ideal

religioso.

E justamente essa hierarquia familiar divinizada que é transposta para estrutura clerical
catdlica, envolvendo o imaginério dos individuos e legitimando o organismo da Igreja, onde os
sacerdotes sdo pais, e os fiéis (leigos) sao os filhinhos. Quanto a participacdo feminina nessa
homo-estrutura eclesial, ela se restringe aos conventos[18], em posi¢Ges subalternas, sob a égi-

de de um bispo, para o qual devem buscar alcancar reconhecimento social e politico.

www. habitus.ifcs.ufrj.br 12



Revista Habitus Vol. 4 -N°1 - Ano 2006

A posicao secundaria ocupada pela mulher na sociedade — possuidora de um forte patri-
arcalismo — sempre buscou enquadra-la num projeto de submissao e passividade, cujos tinicos
papéis possiveis sdo os de esposa-mae/virgem, tem a sua perpetuacdo originada na doutrina e
na préatica da Igreja crista em geral, e da Igreja Catélica em particular. Isso porque a forte con-
cepc¢ao hierarquica dessa instituigao social impediu o rompimento com a ideologia da suprema-
cia masculina. Enquanto a dominacao masculina nao se impde mais de forma inquestionével e
perde terreno em todas as areas da sociedade, ela parece permanecer de forma absoluta na Igre-
ja Catélica. E verdade também que essa mudanca na sociedade ainda oculta & permanéncia da
mulher nas posicOes relativas, pois a tdo falada igualdade de oportunidades mascara tanto a

desigualdade doméstica quanto as carreiras possiveis[19].

E perceptivel, em todo esse discurso religioso e na sua confrontacio com a realidade, um
paradoxo: “de certa forma as mulheres estao excluidas dos lugares de poder e sao, portanto, ai
desvalorizadas como pessoas; por outro lado, elas constituem o ptiblico mais fiel, mais assiduo e,
portanto, numericamente superior em presenca aos acontecimentos eclesiasticos” (Ary, 2000:
76). Tanto em sua doutrina, através da ética sexual, quanto na sua composicao hierarquizada e
masculinizante, na qual a mulher nao esta inserida na instituicao eclesial, a Igreja Catoélica nao
contou nos ultimos anos com modificagGes reais e abrangentes, seja em seu discurso, seja em
sua pratica. Ndo terd chegado o momento das mulheres estenderem suas conquistas politicas,
sociais e trabalhistas também a esfera religiosa, com o rompimento de barreiras e a transposigao

dos ambientes até hoje tidos como exclusividade masculina? @

NOTAS

[1] Carla Caminha - Graduanda em Ciéncias Sociais da Universidade Federal de Pernambuco,
9° periodo. E-mail: carla_caminha@yahoo.com.br

Bolsista do Programa de Educacao Tutorial de Ciéncias Sociais, Orientadora: Profa. Dra. Rober-
ta Bivar Campos.

[2] O medo masculino da mulher nao se encerra no temor da castracao, identificado por Freud,
mas advém da inquietude que elas despertam no sexo oposto e, devido a isso, devem ficar sob
intensa vigilancia.

[3] Que contribui decididamente para alocar a mulher em posi¢do de inferioridade tanto na
Igreja, quanto na vida doméstica.

[4] Utilizo aqui a terminologia Primeiro Testamento e Segundo Testamento por ser a adotada
entre os circulos ecuménicos. Da mesma forma, a divisao da histoéria em antes de Cristo (a.C.) e
depois de Cristo (d.C.) sera omitida pela utilizacdo de Era Comum (E.C.), para indicar depois de
Cristo.

[5] Se analisarmos a etimologia da palavra, observaremos que a palavra grega significa espiritos
humanos, bons e maus. A personificacio do vocabulo como sendo um espirito malévolo vem
posteriormente, podendo ser atribuida as interpretacoes biblicas, feitas pelos tedlogos cristaos,
séculos depois.

[6] A etimologia da palavra Assuncio é arrogar, reivindicar propriedade. Como dogma catélico,
proclamado pelo Papa Pio XII, no dia 1 de novembro de 1950, na Constituicdo Munificentissi-
mus Deus, afirma, categoricamente, que Maria, ao morrer, fora elevada, em corpo e alma, a gl6-
ria celeste por Jesus. Diferencia-se da Ascensao do proprio Cristo porque, no caso de Maria, nao
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é ela quem sobe aos céus, pois nao teria esse poder justamente por nao ser considerada uma
deusa, mas é Deus quem a eleva.

[7] Essa virilidade deve ser aqui entendida ndo apenas como capacidade reprodutora e sexual,
mas também (e principalmente) como social, sendo um canal por onde o homem deve fazer
crescer sua honra, destacando-se na esfera ptblica.

[8] Caracteristicas exaustivamente evocadas pelos autores do Malleus maleficarum para des-
crever a esséncia feminina.

[9] “A ordem estabelecida, com suas relacoes de dominacao, [...] perpetua-se apesar de tudo” e
permite “que condicbes de existéncia dos mais intoleraveis possam permanentemente ser vistas
como aceitaveis ou até mesmo como naturais” (Bourdieu, 1999: 7).

[10] A idéia ja exposta em Beauvoir da mulher como o segundo sexo.

[11] Onde fica o livre arbitrio, exortado continuamente com uma concessao de Deus a humani-
dade?

[12] Uma espécie de extensdo da divisao do trabalho social, onde se desvincula a posse da pro-
duciao simbolica dos leigos e a concentra nas maos dos sacerdotes, detentores “legitimos” dessa
producao.

[13] A ndo ser a Virgem Maria, a escolhida imaculada, considerada Medianeira de todas as
gracas, pois conseguiu superar a imperfeicao feminina gragas a sua resignacao a vontade do Pai,
a sua docilidade e a sua abnegacao.

[14] Comunidades Eclesiais de Base sdo grupos comunitarios que buscam a reflexo e, conse-
qlientemente, transformacao da realidade, urbana e rural, utilizando-se da Palavra de Deus e de
motivagoes religiosas.

[15] ONG feminista, criada no Brasil em 1993. De carater ecuménico quer, através de um pen-
samento religioso progressista, alcancar a justica social juntamente com as mudancas dos pa-
droes culturais e religiosos em vigor, primando pela existéncia e manutencao da diversidade,
fator necessario para a realizacdo plena da liberdade e da justica. Tem buscado promover os
direitos da mulher e lutado pela eqiiidade nas relagdes de género na sociedade e nas religioes, de
modo especial na catdlica, baseando-se na consolidaciao da autonomia feminina.

[16] “Denominamos carisma uma qualidade pessoal considerada extracotidiana (...) e em virtu-
de da qual se atribuem a uma pessoa poderes ou qualidades sobrenaturais, sobre-humanos ou,
pelo menos, extracotidianos especificos ou entao se a toma como enviada por Deus como exem-
plar e, portanto, como lider” (Weber, 2000: 158-159).

[177] Ocorrido de 1962 a 1965, esse Concilio implantou o colegiado como uma nova forma de
administragao clerical. O papa Joao Paulo II, no entanto, nao levou a cabo essa determinacao,
fazendo exatamente o oposto, através da centralizacdo do poder na Ctria Romana e do esvazia-
mento do Sinodo dos Bispos.

[18] Ou, a partir do século XIX, quando se prolifera as irmas de caridade, nos colégios e hospi-
tais, como educadoras e enfermeiras.

[19] Os homens continuam a ser predominantes no espago publico de poder (no setor financei-
ro e de producdo) e as mulheres permanecem, majoritariamente, no espaco privado (no setor
social, educacional ou de produc¢do simbolica, como o jornalismo).

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ARY, Z. Masculino e feminino no imaginario catélico. Sdo Paulo: Annablume; Fortaleza:
Secult, 2000.

BAUMAN, Z. Religido p6s-moderna? In: O mal-estar da pés-modernidade. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1998.

BEAUVOIR, S. O segundo sexo. Traducido de Sérgio Milet. v.1 Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
[1980]a.

. O segundo sexo. Traducao de Sérgio Milet. v.1 Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1980
b.

www. habitus.ifcs.ufrj.br 14



Revista Habitus Vol. 4 -N°1 - Ano 2006

BIDEGAIN, A. M. Género como categoria de analise na histéria das religides. In: Mulheres:
autonomia e controle religioso na América Latina. Petrépolis: Vozes, 1996.

BOURDIEU, P. A dominacao masculina. Tradugdo de Maria Helena Kiihner. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1999. 160 p.

. O poder simbdlico. 3. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 200. 322 p.

. A producao da crenca: contribui¢ido para uma economia dos bens simbdlicos. 2. ed.
Sao Paulo: Zouk, 2004.

DEL PRIORE, M. Ao sul do corpo: condi¢ao feminina, maternidade e mentalidades no Brasil
Colonia. 2. ed. Rio de janeiro: José Olympio, 1995.

DELUMEAU, J. Historia do medo no ocidente: 1300-1800 — uma cidade sitiada. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1990.

EYDEN, R. van. A mulher no pensamento hierarquico. In: Olhares feministas sobre a Igre-
ja Catoélica. Cadernos n. 9. Sao Paulo: Publicacdes CDD, 2001.

FARIA, J. F. O outro Pedro e a outra Madalena segundo os apoécrifos: uma leitura de
género. 2. ed. Petropolis: Vozes, 2004.

. As origens apodcrifas do cristianismo: comentéarios aos evangelhos de Maria Ma-
dalena e Tomé. Petrépolis: Vozes: 2003

GAARDER, J.; HELLERN, V.; NOTAKER, H. O livro das religioes. Traducdo de Isa Mara
lando. Apéndice de Antdnio Flavio Pierucci. Sdo Paulo: Compainha das Letras, 2000.

GOMES, M; et. al. A mulher na Igreja Patristica. Jodo Pessoa: Seminario Nossa Senhora da
Conceicgao, 1998.

KRAMER, H.; SPRENGER, J. O martelo das feiticeiras — Malleus maleficarum. 4. ed.
Rio de Janeiro: Rosa dos tempos, 1991.

MOTOMURA, M. Maria Madalena, a primeira apdstola da Igreja. Revista das ReligiGes.
n. 13. set. 2004. p. 22-29.

NASCIMENTO, G. d’Arc C. do. Maria passa na frente: um estudo sobre as lideres da Reno-
vacao Carismatica Catolica na cidade do Recife. 2001. 131 p. Dissertacao (Mestrado em antropo-
logia). Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas. Universidade Federal de Pernambuco. Recife.

NUNES, M. J. F. R. Autonomia das mulheres e controle da Igreja: uma questio insola-
vel?. In: BIDEGAIN, Ana Maria. Mulheres: autonomia e controle religioso na América Latina.
Petropolis: Vozes, 1996.

PAPA JOAO PAULO II. Mulieris dignitatem. Carta apostélica. Vaticano, ago, 1988. Disponi-
vel em: http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_letters/documents/
hf jp-ii_apl_15081988_mulieris-dignitatem_po.html. Acessado em: 15 mar 2006.

. Ordinatio sacerdotalis. Carta apostdlica. Vaticano, mai 1994. Disponivel em:
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_letters/documents/
hf_jp-ii_apl_22051994_ ordinatio-sacerdotalis_po.html. Acessado em: 21 mar 2006.

PORTILLO, V. G. O  Arquétipo Materno. 2001. Disponivel em:
http://www.portaldomarketing.com.br/Artigos/Arquetipo%20Materno.htm. Acesso em: 28 jan.
2005.

SAFFIOTI, H. 1. B. A mulher na sociedade de classes: mito e realidade. 2. ed. Petropolis:
Vozes, 1979.

SCOTT, J. Género: uma categoria util para analise histérica. Recife: S.0.S. Corpo, 1991. 27 p

SEBASTIANI, L. Maria Madalena: de personagem do evangelho a mito de pecadora redimida.
Traducdo de Anténio Angonese. Petropolis: Vozes, 1995.

SOBERAL, J. D. O ministério ordenado da mulher. Sao Paulo: Paulinas, 1989.
SOTER (org.). Género e teologia: interpelacoes e perspectivas. Sao Paulo: Loyola, 2003.

TEIXEIRA, F. (org.). Sociologia da religiao: enfoques teodricos. Petropolis: Vozes, 2003

www. habitus.ifcs.ufrj.br 15



Revista Habitus Vol. 4 -N°1 - Ano 2006

WEBER, M. Economia e sociedade. 3. ed. v. 1. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia,
2000.

www. habitus.ifcs.ufrj.br 16





