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Resumo: Muitos ambientalistas afirmam que a cultura tradicional é dotada de uma
“sensibilidade ambiental” e declaram que esta é um exemplo a sociedade moderna. Veremos no
presente trabalho que os povos tradicionais, neste caso a comunidade da Praia dos Pescadores,
tém uma distinta visdo do que é natureza e que certas praticas culturais, que vém se alterando

ao longo do tempo, ndo foram apenas criadas com o intuito de protecdo do espaco natural.
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1. Introdugdo

crise socioambiental pela qual passa o planeta — a poluicao do solo e dos oceanos, a

perda da biodiversidade, a miséria, as doencas, etc. — fez com que governos, centros de

esquisa, organizacOes internacionais, movimentos sociais e ecologicos de diversas

partes do mundo revissem a forma como a sociedade moderna[2] se relaciona com o espaco
natural. Assim, fez-se necessario buscar novos paradigmas para a construcdo de uma sociedade

ecologicamente sustentavel.

Deste modo, alguns acreditam no papel da ciéncia e da tecnologia em solucionar tal
questdo. Por outro lado, hd também os defensores da perspectiva pela qual se afirma que
somente com a adocdo de mudancas estruturais, ou seja, transformacées na forma como a
sociedade moderna lida com o mundo natural, proporcionara alteragdoes mais significativas
(DIEGUES, 2001).

Considera-se neste tltimo caso que o modo de vida das populacdes tradicionais sdo
dotados de uma “sensibilidade ambiental” e, por conseqiiéncia disso, seria um exemplo a ser
seguido pela sociedade urbano-industrial. Convencionou-se afirmar, entdo, que certas agdes
sociais desses povos — tabus, crencas religiosas, etc. — sdo importantes para a manutencio do

espaco natural.

Entretanto, a idéia de que ha um vinculo harménico entre certos grupos tradicionais e o
e espaco em que estes estdo imersos, como veremos a seguir, faz parte de romanticas alegorias
criadas pelos segmentos sociais, isto é, os movimentos ecolbgicos, que lutam em defesa do meio
ambiente (WALDMAN, 2006). Percebe-se, entdao, que hd um retorno ao chamado “bom

selvagem”, termo este criado pelo filésofo francés Jean-Jacques Rousseau.

www.habitus.ifcs.ufrj.br 117



Revista Habitus — IFCS/UFRJ Vol.8-N°2 - Ano 2010

Portanto, a sociedade moderna, em sua grande parte, tem a idéia de que o indio é um
ser naturalmente bom e incapaz de qualquer acdo baixa e vil. Esta visdo rousseuniana foi mais
tarde estendida as populacbes tradicionais nao-indigenas — caicaras, acorianos, caipiras,
jangadeiros, pantaneiros, pastoreios, quilombolas, ribeirinhos amazdénicos e ndo-amazonicos
(varjeiros), sertanejos e, por fim, pescadores artesanais (OLIVEIRA, 1972; BELTRAO, 1977;
MELATTI, 1980; FORTES, 1996; DIEGUES, 2004).

Neste trabalho veremos que a comunidade da Praia dos Pescadores, localizada no
municipio de Itanhaém, Regido Metropolitana da Baixada Santista, Sdo Paulo, tem uma distinta
visao do que é natureza. E notaremos ainda que as suas praticas de manejo, que vém se
transformando ao longo do tempo, ndo foram exclusivamente criadas e desenvolvidas com o
intuito de protecio do espaco natural. Veremos também que uma sociedade sustentavel esti a
ser constituida. Além dessas constatacoes, fizemos um levantamento da situacgao

socioecondémica dos pescadores.

Para isso, fizemos um levantamento bibliografico das obras especializadas e leitura.
Além disso, foram também colhidos depoimentos dos pescadores artesanais — sendo
entrevistados, entre os meses de janeiro a fevereiro de 2008, 10 desses atores sociais que

exercem a atividade pesqueira ha mais de uma década na regido.

2. O estado de natureza e o mito do bom selvagem

Segundo os filésofos contratualistas, o estado de natureza pode ser entendido como uma
etapa pela qual a humanidade deveria ultrapassa-la para que pudesse entdo estabelecer novas
formas de relacGes sociais, ou seja, a constituicao da convivéncia em sociedade. Este é o caso de
Thomas Hobbes e John Locke que entendem que esse periodo implicava em um momento de
selvageria, onde aspectos negativos impediam a vida coletiva. Portanto, o estado de natureza

devia ser um degrau inicial para um patamar mais avangado, isto é, civilizado da humanidade.

A concepcao de Hobbes (1974) sobre o estado de natureza é de que os homens viviam
sem nenhum poder comum que fosse capaz de manté-los em seguranca. Sendo assim,
encontravam-se numa condicao de guerra, de todos contra todos, onde era permitido o uso da
forca e asticia para autoprotecdo. Com isso, ndo havia condicbes favoraveis para o

desenvolvimento da indtstria, comércio, navegacao, etc.

Ja para Locke (1978), o estado de natureza nio era considerado uma situacao de guerra
de todos contra todos. Para ele, esse estado possuia uma lei natural que orientava cada
individuo a ndo prejudicar os outros no que diz respeito a vida, a satude, a liberdade e, por fim, a
propriedade. Além disso, o autor observa que qualquer pessoa podia executar a lei natural.
Assim, esta era importante para a manutencido da paz, seguranca e a preservacido de toda
humanidade. Por outro lado, sendo a execucido da lei feita por cada um, Locke (1978) chama
nossa atencio para o fato de que isso provocava imparcialidade e, por este motivo, havia

ocorréncias de favorecimentos entre as pessoas mais proximas.
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Todavia, diferentemente destes dois pensadores, Jean-Jacques Rousseau nao
caracteriza esse periodo da histéria da humanidade como sendo marcado por inconveniéncias e
que, por este motivo, deveria ser superado em nome de uma sociedade humana (LEOPOLDI,
2002). Para Rousseau (1978), o estado de natureza possuia caracteristicas positivas como, por
exemplo, o fato de que o ambiente natural era considerado acolhedor e, por esta razao, parecia
ter sido somente criado para servir aos seres humanos. Portanto, era nesta fase que as modestas

necessidades do homem sao facilmente supridas.

Desta maneira, a relacio homem e natureza era marcada por um equilibrio. Por outro
lado, essa relacao fora rompida ao ser inserida num contexto dominado pela sociedade. Logo,
isso trouxe conseqiiéncias negativas. Com isso, o filosofo observa que é impossivel o homem
viver em sociedade de forma tdo pacifica como viviam naquele estado anterior. Afinal, para
Rousseau (1978: 152) “[...] a maioria dos nossos males é obra nossa e [...] os teriamos evitado
quase todos conservando a maneira de viver simples, uniforme e solitaria que nos era prescrita

pela natureza”.

E, de acordo com as palavras de Fortes (1996: 32), a esséncia da natureza humana para
Rousseau ¢é fundamentalmente boa e “[...] o que vemos diante de nés é uma degradacdo, uma

degenerescéncia dessa natureza originaria, em si mesma limpida e rica em potencialidades”.

Como podemos observar, fica aqui evidente a heranga rousseauniana deixada aqueles
que hoje acreditam na imagem de que as populacbes tradicionais vivem em perfeita sintonia
com a natureza. Todavia, Foladori e Taks (2004) apontam que a imagem pela qual se tem sobre
esses povos é equivocada por dois motivos: 1) por sua generalidade ao considerar como iguais
todas as sociedades tradicionais; 2) pelo seu romantismo, que sugere possuirem as ditas
sociedades um grau de consciéncia e atividade planificadas, dificil de imaginar mesmo no caso

de grupos pequenos.

Segundo Martin (1984, apud FOLADORI e TAKS, 2004), os povos cacadores do
Paleolitico, por exemplo, tiveram um consideravel papel na extingdo de animais em continentes
de colonizacao tardia. Além disso, a fragmentacao do habitat, resultado de derrubadas de matas,

a introducao de espécies predadoras e exéticas sdo exemplos do que aconteceu nesse periodo.

Os Nayaka da India, por sua vez, ndo reconhecem a responsabilidade humana na

protecdo do ambiente, pois isso os obrigaria a rever a idéia de que € a natureza quem cuida deles
(MILTON, 1996).

Deste modo, a revitalizacao contemporanea do “bom selvagem” tem varias explicacgoes.
A primeira delas é a procura da existéncia de uma identificacdo entre as propostas das
chamadas praticas econémicas sustentaveis e o modo de vida dos grupos tradicionais. A outra
explicacdo é a crenca de uma aparente similaridade entre as técnicas descritas pela agroecologia
e as utilizadas pelos povos tradicionais. Isto constitui, portanto, uma bandeira politica de grande
apelo para sociedades com uma populacio rural significativa. Isto porque tendem a justificar as
modernas propostas conservacionistas ou ecologistas de manejo ambiental que incorporam

populacées nativas (MILTON, 1996; 1997).
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Assim, a critica que se faz a sociedade moderna, como geradora da crise socioambiental,
tem a necessidade de procurar modelos alternativos entre as sociedades tradicionais. Isto
porque se acredita que estas estdo conectadas a sistemas tecnologicos elementares e ao uso de
fontes energéticas renovaveis. Por outro lado, as proprias populacgoes tradicionais tém visto, na
divulgacdao de sua imagem como “protetores da terra”, uma ferramenta politica e econdmica
para obter apoio e financiamento de grupos ambientalistas internacionais contra a

marginalizacao e opressao cometidas contra eles pelos governos nacionais.

3. O caicara e suas transformagoes

Em face do que ji foi colocado e antes de dar continuidade a esta discussdo, é
conveniente estabelecer aqui algumas consideracoes sobre o modo de vida da cultura tradicional
caicara e as transformacGes que esta passou ao longo do século XX. Mas isto também remete a
uma outra necessidade: que, primeiramente, sejam definidos os termos “tradicdo” e

“comunidade tradicional”. Portanto, passamos a definicdo da primeira destas duas palavras.

E comum atribuir ao termo “tradicdo” a algo estavel e que esta desprovido de qualquer
transformacao. Assim, considera-se que as populacées tradicionais sdo culturalmente incapazes
de qualquer alteracdo no seu modo de vida. Entretanto, recorrendo ao sentido etimolégico da

palavra, veremos que ha um equivoco ao relacionar o termo “tradicao” a algo estatico.

A palavra “tradicao” vem do latim “traditio” e seu significado é entregar, isto é, designa o
ato de passar algo para outra pessoa, ou de uma geragdo para outra geracdo (BORNHEIM,
1987). Por este motivo entende-se que a palavra “tradicdo” é dinamica e, portanto, tendo isto em
mente, os povos tradicionais nao sdo destituidos de histéria e tampouco sdo povos “sem

histérias”, “frias”, como defendia Claude Lévi-Strauss (1978).

Sobre isso, Sahlins (1990) observa que, de acordo com os esquemas de significacdo das
coisas, a histéria é culturalmente ordenada e feita de diferentes modos e nas mais diversas
sociedades. Os esquemas culturais, por sua vez, também sdo ordenados historicamente porque,
em maior ou menor grau, os significados sdo reavivados quando realizados na pratica. Como
veremos mais adiante, os caicaras sao dotados de histéria e sdo exemplos dessa constante

transformacao.

Tendo exposto a definicdo de “tradicao”, resta-nos agora vermos o significado de
“comunidade tradicional”. Para isso, utilizamos a defini¢do feita por Paul Little (2002). Segundo
este antropologo, o que a caracteriza como uma comunidade tradicional é a existéncia de
propriedade comum, o sentido de pertencimento a um lugar e, finalmente, a procura de

autonomia cultural e praticas adaptativas sustentaveis.

Assim, cumprido o propésito de verificar o significado de “tradicdo” e “comunidade
tradicional”, voltamos agora para a caracterizacdo da cultura caicara e as suas modificagbes. A
cultura caicara abrange o espaco litoraneo dos estados do Rio de Janeiro, Sao Paulo e Parané e o
seu modo de vida est4 baseado na agricultura de subsisténcia e na pesca. Pode ser caracterizado

como sendo pertencente as comunidades que, por ndo conhecerem a escrita, transmitiam os
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seus saberes através da oralidade; conheciam os ciclos naturais e dependiam deles para
sobreviverem; viviam em pequenos aglomerados e possuiam técnicas como baixo impacto sobre
a natureza. Os mutirdes feitos nos periodos de pesca da tainha, de derrubada e queimada da
mata, as festas e as procissdes sdo outros exemplos que caracterizam e demonstram a
importincia que essas atividades tém para a integraco social dessas comunidades (MARCILIO,
1986; DIEGUES, 2004).

Uma outra caracteristica, segundo Fernando Mourdo (2003), é que os caicaras
abandonavam as suas atividades tradicionais em favor de alternativas de subsisténcia que lhes
eram oferecidas com os periodos de prosperidade econémica. E quando havia os periodos de

estagnacdo na economia da regido, eles voltavam as suas antigas atividades.

Assim como outras culturas que se formaram no Brasil, a caicara surgiu a partir da
miscigenacdo genética e cultural dos indigenas que viviam no litoral e dos portugueses que aqui
chegaram e se estabeleceram nas quatro primeiras décadas do século XVI. Em relacdo a
presenca africana, Ribeiro (1987) observa que quase nao houve nesta primeira fase a
contribuicdo desse grupo na formacao da cultura caicara. Todavia, mais tarde, o autor aponta
que, com a incorporacdo a ordem social e econOmica gerou um contingente de mesticos de
indios, brancos e negros, algumas comunidades foram influenciadas pela cultura africana. Deste
modo, foi constituida uma populacao de mamelucos que rapidamente se multiplicou (ADAMS,

2000).

Logo, essa populacdo mestiga foi, com o passar do tempo, espalhando-se pelo territorio
e, concomitantemente, estabelecendo diferencas socio-culturais de acordo com o tipo de
exploracao economica e as particularidades ambientais das regides. Com isso, veio a se formar
um conjunto de culturas como, por exemplo, a caipira e a caicara. Alguns autores, como Pierson
& Teixeira (1947), Noffs (1988) e Silva (2004) preferem considerar que a cultura caicara faz
parte da caipira. Por outro lado, Luchiari (1997) discorda desse ponto de vista e alega que cada

uma delas possui uma identidade propria.

O termo “caicara” tem origem na lingua tupi-guarani (caa-icara), e era a maneira como
os indios denominavam as estacas colocadas em torno das tabas; ou entio era a forma pela qual
eles chamavam o curral que faziam com galhos de arvores para a captura de peixes. Mais tarde,
essa palavra passou a ser utilizada para denominar as comunidades tradicionais litoraneas das
mencionadas regides (SAMPAIO, 1987; DIEGUES, 1988).

Entretanto, segundo Adams (2000), embora os caicaras tenham caracteristicas
semelhantes, essa cultura nao pode ser considerada homogénea. Isto porque, de acordo com os
recursos naturais disponiveis, algumas comunidades podem depender mais da agricultura do
que da pesca; outras tém a pesca como principal atividade; e, por fim, ha aquelas que mesclam

ambas atividades.

Mas durante a segunda metade do século XX, segundo Diegues (1988), esse modo de
vida passou por significativas transformacoes e as causas que levaram a isso foram as mais

variadas: a abertura de estradas; o turismo desordenado e a especulacido imobilidria de grupos
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nacionais e internacionais; as igrejas neopetencostais; e, finalmente, a introducdo do motor as
canoas que, por conseqiiéncia disso, fez que com alguns deles passassem a explorar os

ambientes costeiros além da barra.

Assim, nao tendo mais onde plantar — pois foram expulsos de suas terras —, morando
longe de suas praias e utilizando canoas motorizadas, a maioria passou entao a se dedicar cada
vez mais, em detrimento da lavoura, a atividade pesqueira. De acordo com as palavras de Adams
(2000), os pescadores artesanais de Sdo Paulo surgiram a partir das mudancas pelas quais

passaram os caicaras entre as décadas de 1930-1950.

Para Mourao (2003), a introducao do motor a canoa favoreceu o surgimento de uma
ideologia de pesca em determinadas comunidades caicaras. Ele também observa que, pelo fato
de ter ampliado o seu contato com o mar, o caigara, que se tornara pescador, artesanal passa a
ter orgulho em conhecer e dominar o que ele chama de “mar de fora”. Portanto, a percepcao do

meio ambiente marinho foi sendo aos poucos incorporada a mentalidade desses atores sociais.

E de acordo com Silva (2004), verificou-se no Brasil, entre os séculos XVII e até o inicio

do século XX, o surgimento de varias comunidades maritimas e litordneas cujos membros

viviam exclusiva ou parcialmente da atividade pesqueira.

Além disso, a cultura dos pescadores artesanais brasileiros foi influenciada por povos
indigenas, africanos e europeus: das tribos indigenas, o preparo do peixe para alimentacao, a
construcao de canoas e jangadas, as flechas, os arpoes; ja dos africanos, foi aprendida a
confecgdo de uma variedade de cestos especiais; por fim, a portuguesa contribuiu com anzdis,

pesos de metais, redes de arremessar e de arrastar (DIEGUES, 1983; SILVA, 1990).

A pesca artesanal pode ser entdo definida como sendo aquela em que o pescador,
sozinho ou em parceria, utilizando instrumentos relativamente simples, participa diretamente
da captura do pescado. Além do mais, essa atividade é importante para a manutencao da cultura
dos pescadores artesanais (DIEGUES, 1983). Para Maldonado (1986), a definicio de pesca
artesanal depende da maneira como o meio maritimo é explorado. Deste modo, surgem
especificas percepgoes e relagdes sobre o mar para as comunidades. Além disso, ha outros
elementos sociais que a caracterizam: as relacées de parentesco, as festividades, a pesca da

tainha, a divisdo da producao da pesca, etc. (LUCHIARI, 1997).

Portanto, a pesca artesanal pode ser compreendida como um conjunto de
conhecimentos relacionados & constru¢do e manejo dos instrumentos de pesca, o
desenvolvimento de uma taxonomia popular, o conhecimento relacionado ao comportamento e
habitat dos peixes, ao regime dos ventos, ao clima e as correntes maritimas, as condi¢coes da
maré e a identificacao dos pesqueiros. Esse conjunto de conhecimento é transmitido de pai para

filho, de mestre para aprendiz, e cuidadosamente guardado.

4. Tabacudos, praieiros e caigaras, hoje sao pescadores artesanais

Assim, tendo consciéncia desses acontecimentos que marcaram de uma forma geral o

modo de vida das comunidades caicaras, podemos julgar que o chamado caicara de Itanhaém
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ndo passou incolume por essas transformacoes. Portanto, nesta se¢do procuramos fazer alguns

apontamentos sobre a cultura caicara itanhaense.

Segundo as informac6es de Simao e Goldman (1958), até a primeira metade do século
XX, o termo “caicara” nao era conhecido na regiao de Itanhaém e certa parcela da populacao era
identificada pelas denominagdes “tabacudos” e “praianos”. Os primeiros viviam mais no interior
do continente e dominavam a pesca de rio, ja os segundos viviam préximos a orla maritima e
tinham certas no¢Ges em técnicas de pesca costeira. Sobre os “tabacudos”, o gedgrafo Aratijo

Filho (1949: 18) afirma:

[...] ha ainda, na zona, as margens dos rios que formam a bacia do Itanhaém, um tipo mestico
interessante, meio caigara, meio pirangueiro [3] e que é chamado de tabacudo. Vivendo a beira
dos cursos d* 4gua, mas rente a floresta, vale-se mais da caca que da pesca. Habita toscas chocas de
ramagens, as vezes construidas sobre estacas; possui sua piroga, com a qual via tirar nos alagados
e brejais a matéria prima para sua mais importante indtstria, a do fabrico de esteiras de taboa,

extrai também o palmito e fabrica remos, gamelas, etc.

Um outro dado é que o tabacudo era mais lavrador do que pescador. Pois as condi¢bes
naturais do local favoreceram tal caracteristica. De acordo com AraGjo Filho (1948), a
configuracao espacial desta parte do litoral paulista — com serras afastadas; a presenca de
grandes planicies sedimentares; a existéncia de praias retilineas, mais extensas; e um mar
aberto de aguas turvas e com uma arrebentacio constante — e também podemos acrescentar
aqui a caréncia de meios tecnolégicos (canoas motorizadas), possibilitaram uma vida mais

voltada a terra do que para o mar.

O caicara itanhaense, apesar da pobreza do solo arenoso e o predominio de amplos rios
de planicie, fartamente piscosos e mais faceis de lidar, dominavam a agricultura de subsisténcia
e a pesca de rio (BRANCO, 2005). Podemos considerar que essa populacao era, portanto, devido

ao isolamento econdmico, auto-suficiente (SIMAO e GOLDMAN, 1958).

Contudo, em relagdo a pesca costeira, ha registros de que, desde o Século XIX, haviam
as chamadas “temporadas de pesca” em Itanhaém, que, na realidade, é a pesca da tainha que
ocorre nos meses de inverno. Segundo Diegues (1988), tal pesca desempenhou em todas as
comunidades caicaras um importante papel. Durante esse periodo, a comunidade era chamada a
participar da puxada de rede na praia. No caso de Itanhaém, as grandes pescarias eram
praticadas apenas por posseiros e pequenos sitiantes, os chamados praieiros, que moravam
préximo a orla maritima e que tinham algum conhecimento do mar (SIMAO e GOLDMAN,
1958).

O excedente do pescado adquirido nessas “temporadas de pesca” era salgado e remetido
para Santos. Mas com a abertura da Estrada de Ferro Santos-Juquia — esta fora construida em
1915 pela Companhia Inglesa Southern Sdo Paulo Railway e, em meados de 1928, passara a
pertencer a Estrada de Ferro Sorocabana —, que diminuiu a distancia entre essas cidades, tornou
possivel o envio de peixe fresco ao mercado santista. Naquela época, os caigaras da Praia dos

Pescadores e da Praia do Meio — hoje Praia dos Sonhos —, por sua vez, preferiam vender o
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pescado no proprio local. Isto porque eles faturavam mais ao vender diretamente aos turistas do

que ao mandar a Santos (SCHMIDT, 1948).

Nesse momento, com a abertura da ferrovia, além de favorecer a pesca, proporcionou
um maior fluxo de pessoas para Itanhaém e as demais cidades do litoral paulista e Vale do

Ribeira. Dai em diante, tem inicio as transformacoes culturais do caigara itanhaense.

A Ferrovia Santos-Juquia trouxe consigo outros fatores determinantes para tais
mudangas: o turismo e as imobiliarias. Servigos estes que ainda foram beneficiados, mais tarde,
com a construcao da Ponte Pénsil, que liga Sdo Vicente as demais cidades da Baixada Santista e

Litoral Sul, a construgao das rodovias estaduais e a Ponte do Mar Pequeno.

A intensificacdo do turismo impulsionou a criacdo de um mercado imobiliario na regido.
Como afirma Simao e Goldman (1958), esse mercado vinha acontecendo desde o comeco da
década de 1920 e fora alargado durante a Segunda Guerra Mundial e nos anos seguintes. Ainda
segundo estes autores, todas as praias, de Sdo Vicente a [tanhaém, estavam loteadas em maos de

companhias imobiliarias ou proprietarios individuais.

De fato, pondo a Praia Grande a poucos minutos de automoével dos centros urbanos santista e
vicentino, as suas dunas e restingas [...] passaram a ser loteadas e vendidas em grandes extensoes,
de maneira que hoje em dia sdo poucos os trechos ainda nao tomados pelo veranista; as “vilas”
com nomes pomposos, mas que muitas vezes nao passam de simples placas e reclames, sucedem-
se ininterruptamente desde o Boqueirdo até Itanhaém. Ora, praiano, a exemplo do caipira de
serra acima, a medida que o citadino vai chegando, vai se retirando para as zonas mais isoladas. O
seu numero, que ja nao era grande ha 30 anos passados, diminui assim, com a chegada dos
forasteiros (ARAUJO, 1949: 13).

A Estrada de Ferro também favoreceu o aumento demografico e a inversao do ntimero
de habitantes urbanos sobre os rurais que, em 1940, representavam 83,6% e, em 1950, apenas

36,6% da populacao rural de Itanhaém.

Essa populacdo, que fora expropriada de suas terras e impedida de desenvolver
atividades como a agricultura — cabe destacar aqui que a bananicultura, introduzida as margens
do rio Branco, em meados de 1927, teve um preponderante papel para essas mudancas; pois,
com a crise cafeeira de 1930, muitos cafeicultores abandonaram tal cultura para se dedicarem ao
cultivo desse fruto, iniciando entio uma corrida para as terras itanhaenses (SIMAO e
GOLDMAN, 1958) — e o extrativismo, vendeu suas propriedades e rumou para Sao Paulo, ou
passou a se dedicar a pesca artesanal e as atividades urbanas (pedreiros, caseiros, motoristas,

garcons, etc.), inserindo, por conseguinte, no modo de producio capitalista.

5. Os pescadores artesanais da Praia dos Pescadores

A populacao caigara de Itanhaém, de acordo com o que ji foi mencionado, passou por
significativas transformactes culturais no decorrer do século XX. Mas, grande parte da
comunidade da Praia dos Pescadores de hoje, como iremos expor, pode ser considerada como

remanescente da cultura caicara.
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Conforme os dados da Colonia de pescadores Z-13[4], atualmente ha na cidade de
Itanhaém 850 pessoas vivendo da pesca artesanal, dentre estes, 69 individuos exercem tal
atividade na Praia dos Pescadores. Destes ltimos, conforme a pesquisa feita com 10 pescadores
entrevistados, a maioria é natural da cidade (60%), enquanto 20% sao originarios de cidades
litoraneas préximas. Encontramos ainda aqueles que sao oriundos de outros estados do pais

(20%). Portanto, observamos que nem todos dessa comunidade sdo caicaras na sua origem.

No que toca o aspecto género, constatamos que a comunidade estudada ¢é
majoritariamente masculina. Encontramos apenas algumas mulheres (3%), filhas e esposas de
pescadores, que trabalham no preparo e comercializacdo do pescado. Dentre estas, vimos
somente uma mulher pescadora que, juntamente como o marido, enfrentava a arrebentagao do

mar para poder pescar.

Em relacdo aos instrumentos de trabalho utilizados por eles destacamos que foram
encontradas 23 canoas, medindo entre 7 e 10 metros de comprimento, feitas de madeira ou fibra
e equipadas com motor de centro de 8 a 24 HP. A distancia que essas embarcacoes percorrem
varia entre 2 e 12 milhas niuticas da costa. As primeiras canoas utilizadas na pesca costeira,
segundo um pescador, foram trazidas de Santa Catarina e do Paran4 para Itanhaém pelo mar.
Embora haja no municipio uma carpintaria naval, muitos dos pescadores preferem as canoas

construidas no sul do pais por serem, segundo eles, de melhor qualidade.

Os principais artefatos de pesca utilizados sao as redes fixas de emalhe de fundo —
também denominadas como redes-de-espera — e rede-de-lance. Antigamente, segundo as
informacgoes de um dos entrevistados, a pesca praticada era o arrasto de praia, o chamado
“arrastdo” e as redes empregadas eram o caceio e o picaré. Ha hoje também outros tipos de
redes utilizadas em menor proporcao pelos pescadores dessa praia: a linhada, o espinhel, a rede
estaqueada, o malhdo, a pargueira e a feiticeira. Essas redes, segundo as declaracoes dos

entrevistados, sao mais seletivas e menos predatorias.

A respeito da localizacdo de suas residéncias, como podemos verificar, elas estdo
situadas em bairros pobres de Itanhaém. Por causa da especula¢io imobiliaria — ao todo sido 38
agéncias registradas e atuando na cidade — as casas dos pescadores estdo distantes do centro
urbano da cidade e ocupam regides que outrora eram cobertas por florestas. Temos, portanto,
como reflexo disso, além do desmatamento, a fragilizacdo das relacOes sociais que eram
simplesmente mantidas pela proximidade das casas, as chamadas vilas ou bairros de
pescadores. Atualmente, as relacoes sociais s6 ocorrem quando os pescadores estao a trabalhar
na praia. Talvez isso explique a falta de unido que muitos dos pescadores entrevistados apontam
em seus depoimentos. Segundo Diegues (2004: 24), “[...] o territério depende nao somente do

tipo de meio fisico explorado, mas também das relagdes sociais existentes”.

Apresentadas as consideracdes socioeconOmicas, passamos agora as mudancas no que
diz respeito as crencas religiosas, valores e tabus pelas quais tém passado a comunidade da

Praia dos Pescadores.
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Conforme a literatura especializada, o catolicismo, até algumas décadas atras, era
apontado como a principal religido praticada entre os caicaras do litoral paulista. Os dogmas da
Igreja influenciavam as festas, o calendério e a vida dos membros de tais comunidades. Os
principais festejos estavam ligados a comemoracao de certas passagens da vida de Cristo como a
Folia de Reis, a Festa do Divino e o Reisado e, além do mais, havia aqueles ligados a vida de

santos, como o dia de Sdo Pedro e Sao Jodo, por exemplo.

Entretanto, nas ultimas décadas, muitos pescadores artesanais tém abandonado o

catolicismo e adotado os preceitos das chamadas igrejas evangélicas. O resultado disto foi a

transformacdo na maneira como eles percebem e interpretam o mundo.

Percebemos também que algo semelhante ocorreu na comunidade da Praia dos
Pescadores. Dos pescadores entrevistados, apenas 30% declararam-se catblicos. Sobre os
referidos festejos religiosos, apenas alguns destes participam de eventos como a Festa do Divino
e o Reisado. Ja nos demais festejos, Sdo Pedro e Sao Joao, é quase inexistente a presenca dos

pescadores. Muitos, entdo, adotaram outros costumes.

Sobre aqueles que se declararam evangélicos, existem algumas particularidades
encontradas neles que merecem ser aqui abordadas, pois, muitos dos entrevistados que se
denominaram evangélicos afirmaram acreditar em algum elemento fantastico ou sobrenatural.
Por exemplo, a idéia de que ha entidades maléficas — demonios e espiritos — que transitam
livremente entre os humanos e que sao dotados de um determinado poder que pode influenciar

avida das pessoas.

Ali4s, constatamos que as religioes evangélicas que se difundiram na Praia dos
Pescadores pertencem ao chamado neopentecostalismo[5] como, por exemplo, a Igreja
Universal do Reino de Deus. E ndo aos grupos protestantes classicos — calvinistas,

presbiterianos, batistas, metodistas, etc.

As neopentecostais sdo igrejas oriundas do pentecostalismo original ou mesmo das igrejas
tradicionais. Surgiram 60 anos ap6s o0 movimento pentecostal. [...] No Brasil as principais igrejas
que representam os neopentecostais sdo: Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja da Gracga,

Sara Nossa Terra, Renascer em Cristo dentre outras. (MARIANO, 1999: 39).

A respeito das chamadas festas de carater nao religioso em Itanhaém, como o “fandango
caicara” e o “carnaval de papel” — segundo José Carlos S6 (1995), esta Gltima era realizada na
praia durante o carnaval e apenas participavam homens cujas fantasias eram feitas de papel —
nao encontramos nenhum vestigio, apenas ficaram nas lembrancas dos mais velhos. Por outro
lado, a Festa da Tainha, realizada entre os meses de junho e julho, ainda é comemorada pelos
pescadores e moradores da cidade. Sendo, hoje em dia, um evento que, por atrair muitos

turistas, faz parte do calend4rio comemorativo da cidade.

Notamos, por conseguinte, que o mundo do pescador itanhaense ainda esta repleto de

seres e historias fantasticas. Sdo historias que possuem elementos explicativos do seu mundo: a
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transmissdo de seus valores a nova geracdo por meio da oralidade; a explicagdo metafisica de

fatos que lhes fogem a compreensao.

Por exemplo, é curiosa a versdo feita por um pescador entrevistado sobre a lenda do
Saci, tdo difundida na cultura brasileira. Segundo ele, ninguém podia ver o saci, mas podia

sentir a sua presenca.

No meu tempo de moleque, quando eu morava no Bairro do Pogo (hoje este bairro é conhecido
por Belas Artes), me lembro que quando a gente brincava na rua, de noite, quando tinha lua cheia
no céu, o saci vinha brincar com a gente. Mas a gente nao vé ele ndo. A gente sentia a presenca
dele. Sabia que ele tava com a gente... Brincando, né!? Hoje, a gente nao vé mais essas coisas nao.

Tém muita gente, né?! (M. G.).

Por esta razdo, acreditamos que o ambiente em que vive e transita o pescador da Praia
dos Pescadores ainda esta carregado de elementos simbdlicos magicos e fantésticos e que
possuem determinadas virtudes e afetividades que lhes sdo caracteristicos e, por conseqiiéncia,
intransferiveis. Para eles, assim como para qualquer outro povo tradicional, o lugar nao ¢ inerte,
laico ou livre de emocgoes. Como declara Waldman (2006), as comunidades tradicionais
possuem uma complexa visao de mundo e que é formada por principios metafisicos e

epistemolégicos.

Sobre as préticas culturais de conservagio dos recursos naturais, a chamada consciéncia
ambiental, as quais muitos ambientalistas afirmam existir entre os povos tradicionais,
constatamos que, pelo menos para a comunidade da Praia dos Pescadores, vieram
conjuntamente com o desenvolvimento da cidade. Pois, com relacdo aquilo que muitos
ambientalistas identificavam como sendo préaticas ecologicamente sustentiveis, notamos que

havia um outro significado para essa comunidade.

A técnica de se manter em segredo um ponto de pesca, por exemplo, que nao é mais
usada pelo pescador artesanal de Itanhaém, verificou-se que a sua verdadeira finalidade era de
garantir alimentacdo para si e para os seus familiares por um determinado periodo de tempo,
evitando assim o seu esgotamento, e ndo a preservacio como acreditavam alguns
ambientalistas. Também vimos que o “compadrio”, que é um cédigo moral baseado no respeito,
que pode possibilitar ou nao o acesso a um determinado pesqueiro (DIEGUES, 1988), também

foi extinto com o passar do tempo.

Notamos, portanto, que foi marcante a influéncia dos meios de comunica¢io na vida da
comunidade estudada, pois os membros desta passaram a incorporar novos valores. Os
pescadores artesanais, em muitas das declaragoes, citaram que passaram a ter mais cuidado
com ambiente, no qual tiram o sustento, apos terem assistido programas televisivos que
abordam essa tematica. E muitos alegaram que o trabalho em parceria com algumas
organizacOes ndo governamentais (ONG) da regido e a Unesp de Sao Vicente, esta com Projeto
Cacao[6], contribuiram para adocdo de novas praticas. Podemos entdo dizer que alguns dos
pescadores passaram a capturar apenas as espécies que tém peso e tamanho ideal, devolvendo

ao mar aquelas que nao cumprem tais requisitos. O Projeto Cacao, para exemplificar, fez com
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que os pescadores artesanais nao capturassem as fémeas em periodo de reproducio. A respeito
do trabalho com as ONG, a comunidade da Praia dos Pescadores passou também a nao mais

jogar o lixo produzido por eles durante o periodo em que estao no mar.

6. Consideracgoes finais

De acordo com o que foi exposto, chegamos a conclusao que as transformacdes as quais
a comunidade da Praia dos Pescadores passou ao longo do tempo, embora tenham contribuido
para a sua marginalizacdo e a depredacdo dos recursos pesqueiros, ndo foram totalmente
negativas. Pois, além desses fatores negativos, novos habitos e costumes também vieram em

conjunto com o “desenvolvimento” da cidade.

Como vimos, é inegavel a influéncia dos grupos externos — as organizacGes nao
governamentais (ONG), universidades e os veiculos de comunicagdo (a televisdo) —, sobre a
comunidade estudada, especialmente no que tange as praticas de conservacdo do meio ambiente
marinho. Isto possibilitou, de certo modo, a luta pela manutencdo do ambiente o qual vivem e

garantem o sustento de suas familias.

Em relacdo a idealizacdo e crenca que muitos ambientalistas fazem a respeito de uma
suposta relacdo harmonica entre os povos tradicionais e a natureza, acreditamos que tal ideario
seja provocado pelo sentimento de angustia causado pelo modelo civilizatério seguido pela
sociedade moderna que, conseqiientemente, assedia 0 homem contemporaneo a procurar novas
formas de relacionar-se com o ambiente natural. A respeito disso, Sigmund Freud (CARNEIRO,
1992), preocupado com as implica¢bes do padrio civilizatério, afirma que ha um “mal-estar da
cultura”, o qual por ser latente a possibilidade de destruigdo total do planeta causada pelo

processo de racionalidade na técnica e na ciéncia.

Por esta razdo, entendemos que as transformacées de comportamento em relacdo ao
meio ambiente, que tanto a sociedade moderna almeja, ndo pode ser encontrada no modo como
as populacgoes tradicionais lidam com o espago natural no qual estdo imersas. Isso porque, a
visao que a sociedade moderna possui é distinta daquela que tém qualquer povo tradicional

sobre a natureza.

Lembramos as palavras pelas quais Bruno Latour (2004) declara que, da mesma forma
que nao existe somente uma cultura, mas varias culturas, podemos também dizer que existe
indmeras naturezas e nao apenas uma. E como afirma Balandier (1988: 194) “[...] toda
sociedade possui uma teoria de natureza que lhe é prbpria, que se expressa em suas
configuracoOes intelectuais, sendo igualmente em complexos de simbolos, de instrumentos e de
praticas”.

E conforme Roué (2000: 72), “[...] dois povos vivendo no mesmo ,meio" podem ter uma
apreensdo muito diferente das coisas”. E palavras como, por exemplo, “ecologia” e “meio
ambiente” foram cunhadas nos proprios marcos da ciéncia ocidental, e, sendo assim, apenas
nesse contexto é que elas se configuram como objetos de especial atengio. Além disso, a palavra

“meio ambiente” esta carregada de determinados significados: trata-se de uma visao de mundo
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que separa o homem do seu espaco natural e tem aquele como o centro do universo (ROUE,

2000; WALDMAN, 2006).

Entendemos, portanto, como um tipo de etnocentrismo as avessas o fato que grupos
ambientalistas fazem ao idealizarem e extrairem do modo de vida tradicional certos principios
culturais para, entao, aplica-los em nossa propria sociedade. E ainda podemos afirmar que, em
nenhum momento da histéria humana, existiu alguma sociedade que tenha vivido em harmonia

com a natureza. Uma sociedade sustentavel esta a ser constituida. @

NOTAS

* Aluno do 3° ano do curso de Ciéncias Sociais (licenciatura plena) da Universidade Estadual
Paulista “Julio Mesquita Filho” (UNESP — Marilia) Email: vladbertapeli@hotmail.com

[1] Pesquisa realizada no ambito do Centro de Pesquisas e Estudos Agrarios e Ambientais
(CPEA) da Unesp-Marilia, Sao Paulo.

[2] Para Giddens (1991) a sociedade moderna ou também conhecida por ocidental pode ser
definida como uma sociedade geradora de um enquadramento simultaneamente técnico e
unificador.

[3] Segundo Aratijo (1949), este termo designa o homem que habita as margens de um rio e é o
mesmo que piracuara.

[4] As colbnias de pesca foram criadas, no inicio do século XX, pela Marinha através de uma
missao do cruzador José Bonificio, comandada pelo Comandante Frederico Villar (DIEGUES,
1988).

[5] O neopentecostalismo corresponde a uma das trés fases do movimento pentecostal no
Brasil. As fases s@o: 1) A primeira é marcada pela fundacio da Congregacao Crista (Belém, 1910)
e da Assembléia de Deus (Sao Paulo, 1911); 2) A segunda, que compreende as décadas de 1950 a
1960, tem o surgimento das igrejas Brasil para Cristo (Sao Paulo, 1955), Deus é Amor (1962) e
Casa da Bencao (Belo Horizonte, 1964); 3) Por fim, a terceira fase do movimento pentecostal,
também conhecida como neopentecostalismo, comega em 1970 com o surgimento da Igreja
Universal do Reino de Deus. Esta tltima fase foi marcada por algumas diferencas significativas
no que compreende o perfil e as praticas adotadas das igrejas (SILVA, 2005).

[6] O Projeto Cacao, segundo o seu coordenador, o Prof. Dr. Otto Bismarck Fazzano Gadig, tem
por objetivo fazer um levantamento da fauna, o estudo da biologia e a caracterizacao da pesca
dos tubardes e raias da costa litorinea de Itanhaém, Sao Paulo.
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