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Para o ethos do ubuntu, uma pessoa néo s6 é uma pessoa
por meio de outras pessoas, mas também por meio de todos
os seres do universo. Cuidar “do outro”, portanto, também
implica o cuidado para com a natureza (o meio ambiente) e
0s seres ndo humanos, afirma o filésofo e psicélogo sul-
africano Dirk Louw

Resumo

O objetivo geral deste trabalho € fazer uma analise da filosofia africana do ubuntu em
aproximacdo com o sistema africano de direitos humanos. A pesquisa se desenvolveu em trés
capitulos: trabalharam-se as linhas de pensamentos filosoficas africanas. Analisou-se a filosofia
do ubuntu e, por fim, fez-se uma relacdo com a protecéo africana dos direitos humanos e dos
povos. O problema de pesquisa resume-se na pergunta: sera que a filosofia africana, o ubuntu,
fornece mais subsidios para a compreensdo dos direitos humanos africanos no contexto da
globalizacdo? A pesquisa se desenvolveu por meio de um método de abordagem dedutivo, um
método de procedimento monografico e a técnica de pesquisa bibliografica documental, quando
foram verificados livros, artigos juridicos em revistas especializadas. Em linhas gerais, conclui-
se que a filosofia ubuntu tem sua esséncia no respeito e no senso de humanidade.

Palavras-Chaves: Direitos humanos. Ubuntu. Comissao Africana, Corte Africana, Protecdo de
Direitos Humanos.

Abstract

The general objective of this work is to study and analyze the African philosophy of ubuntu and
the African human rights system. The research was developed in three chapters: the lines of
African philosophical thoughts were worked. The philosophy of ubuntu was analyzed and,
finally, a relationship was made with the African protection of human and peoples' rights. The
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research problem boils down to the question: "does African philosophy, this is ubuntu, give
more subsidies for the understanding of African human rights in the context of globalization™?
The research was developed through a deductive approach method, a monographic procedure
method and the documentary bibliographic research technique, when books, legal articles in
specialized journals were verified. Generally speaking, it is concluded that ubuntu philosophy
has its essence in respect and sense of humanity.

Keywords: Human rights. Ubuntu. African Commission, African Court, Human Rights
Protection.

1. INTRODUCAO

A filosofia na Africa tem uma histdria rica e variada, que data do Egito pré-dinastico,
continuando até o nascimento do cristianismo e do islamismo. Sem davida, foi fundamental a
concepgdo do “Ma’at”, que traduzido, significa aproximadamente “justi¢a”, “verdade”, ou
simplesmente “o que ¢ certo”. Uma das maiores obras de filosofia politica foi o Maxims de
Ptah-Hotep, que foi empregado nas escolas egipcias durante séculos. Filésofos egipcios antigos
deram contribuicdes extremamente importantes para a filosofia helenistica, filosofia crista e
filosofia islamica (SAMUSSUKU, 2013).

A filosofia africana sempre suscitou intensos debates entre defensores e detratores dela,
apesar da filosofia africana ter contribuido com vérias areas do conhecimento, como por
exemplo a metafisica, a epistemologia, a filosofia moral, a filosofia politica sem perder de vista
uma grande parte da literatura.

Apds o fim da colonizacgdo, os paises africanos através da Organizacdo da Unidade
Africana e das suas organizagOes regionais se empenharam na criagdo de diplomas legais para
a protecdo dos direitos humanos na Africa, consubstanciados no processo de descolonizagéo e
na autodeterminacao dos povos.

A Carta de Banjul que disciplina a Carta Africana dos Direitos Humanos e dos Povos
foi elaborada pela Organizacdo da Unidade Africana em 1981 e tendo entrado em vigor em
1986.

O presente artigo tem como objetivo geral o de analisar a filosofia africana do ubuntu e
seu didlogo com os direitos humanos. Para cumprir este objetivo, o trabalho foi dividido nos
seguintes objetivos especificos: explicitando Contextualizacdo das correntes filosoficas
africanas e o Ubuntu e a sua praxis. Na segunda parte, o estudo versara os Direitos Humanos

Africanos e a protecéo africana dos direitos humanos e dos povos.



Neste trabalho, traz-se a analise os estudos decoloniais para demonstrar a epistemologia
dos saberes e da cosmoviséo da filosofia africana, colocando o ser humano no centro do mundo
e das interrelacdes.

A pesquisa se desenvolveu por meio de um método de abordagem dedutivo, um método
de procedimento monografico e a técnica de pesquisa bibliogréfica documental, quando foram

verificados livros, artigos juridicos em revistas especializadas.

1. CONTEXTUALIZACAO DAS CORRENTES FILOSOFICAS AFRICANAS

A filosofia é uma érea do conhecimento baseada numa atividade critica, abstrata,
conceitual e problematizadora cujo ser humano pode interagir com os diversos elementos do
conhecimento e 0 seu meio social. Os debates criticos relacionados com a cultura, a natureza,
a ética, favorecem a teoria do conhecimento a partir da alteridade. A troca de experiencia é 0
combustivel da filosofia.

As correntes filosoficas ou escolas filosoficas sdo linhas de pensamentos diferentes de
cada sociedade. Em relacdo a sociedade africana temos varias correntes filosoficas, tais como
a etnofilosofia, a filosofia dos sabios (filosofia da sagacidade), a filosofia nacionalista, a
filosofia institucional e a filosofia literaria. Mas neste nosso estudo desenvolveremos as
correntes mais utilizadas.

Paulin Hountondji cunhou o termo “etnofilosofia” levando em consideragdo os
estudiosos antropdlogos, socidlogos, etndgrafos e filosofos que trabalham com as coletivas
filosoficas de vida dos povos africanos. Ele contribuiu muito na divulgacdo do conceito e de
suas carateristicas, sendo seu grande defensor, assim como um critico da forma de abordagem
do conceito de filosofia bantu. Pois para os etnofilésofos os pensamentos coletivos sdo
derivados do pensamento comum e profundo da Africa.

A etnofilosofia tem uma grande relacdo da filosofia com a cultura, tendo uma
abordagem que considera a sabedoria coletiva, o lugar ontoldgico das hipoteses gerais e a visao
do mundo das etnias africanas que tem como codigo a filosofia. A filosofia africana esta baseada
na sabedoria do povo em mitos, ritos e proverbios, isto é, na cosmovisdo africana ou melhor na
metafisica do homem africano.

Tempels na sua obra (La philosophie bantoue, 1945) entende que 0 pensamento
cognitivo africano é uma filosofia que segue 0s seus proprios niveis de conhecimento, sua
propria forma de pensar, dai ser uma etnofilosofia, apontando a ligacéo estreita do homem

africano com suas raizes, onde se pensa seus problemas e a origem destes. Tempels tem uma



enorme influéncia na Filosofia Africana do seculo XX, sendo considerado por muitos fil6sofos
0 pai ancestre desta filosofia, em virtude da sua célebre obra, onde argumenta que o povo da
Africa Subsaariana (Povo Bantu) tem uma filosofia distinta e ira descrever as bases dessa
filosofia. Na filosofia bantu o fundamento do universo, o seu valor supremo é a vida, a forca
que impulsiona e que emana dela, todos os seres séo forgas e em qualquer situacdo se deve
ininterruptamente procurar acrescentar forca a vida e ao universo (MACHADO, 2012, p. 47).

Léopold Sédar Senghor é senegalés, poeta, estadista, pensador que lutou para tornar
compreendidos os fundamentos ontologicos do pensamento africano. Grande influenciador do
pensamento contemporaneo africano, devido seu percurso estudantil e profissional. “Oferece
os conceitos de “forga vital” e a ideia de um pensamento filoséfico intrinsecamente coletivo
como elementos subjacentes ao Ser africano aos ja referenciados P. Tempels e A. Kagame”
(SEILER, 2009, p. 33). Senghor vai pra um lado mais poético e cultural: Eis entdo o negro-
africano, o qual simpatiza e se identifica, o qual morre a si para renascer no outro. Ele ndo
assimila. Ele se assimila. Ele vive com o outro em simbiose, ele conhece o outro... Sujeito e
objeto sdo, aqui, dialeticamente confrontados no ato mesmo do conhecimento, que é ato de
amor. “Eu penso, entdo eu existo”, escrevia Descartes. A observagdo ja foi feita, pensa-se
sempre alguma coisa. O Negro-Africano poderia dizer: “Eu sinto o Outro, eu dango o Outro,
entdo eu sou”. Ora, dangar ¢ criar, sobretudo quando a danga ¢ danca do amor. E este, em todo
0 caso, 0 melhor modo de conhecimento (SENGHOR apud OLIVEIRA, 2006, p. 129).

A filosofia profissional ou corrente critica da filosofia africana desta a filosofia como
um principio universal. Ela ndo pode ser um pensamento particular, comunitario, mitico. Desse
modo, € uma categoria que inclui aqueles que foram “treinados” dentro da filosofia ocidental,
nas universidades ocidentais; assim, € a relacdo da filosofia com a academia. Encontramos,
nessa corrente, Kwasi Wiredu, Paulin Hountondji, Eboussi Boulaga , Marcien Towa, Oruka
Odera e Peter Bodunrin (MACHADO, 2014).

A filosofia ideoldgica nacionalista é uma forma de filosofia politica. Os defensores
desta teoria sustentam é preciso fazer uma distingéo entre ideologia e filosofia, entre conjuntos
de ideias e uma maneira especial de raciocinio. Entre os fildsofos desta corrente temos Kwame
Anthony Appiah, Kwame Gyekye, Kwasi Wiredu, Oshita O. Oshita, Lansana Keita, Peter
Bodunrin e Chukwudum B. Okolo.

A filosofia ideologica nacionalista tem interesses e objetivos em responder aos
problemas referentes ao colonialismo, as independéncias, ao fim da escravatura e a exploracéo
do ser africano, reflexdo sobre o desenvolvimento econémico e social atual no continente

africano objetivando tird-lo do caos econdmico e social impostos por séculos de exploracdes



diversas oriundas do ocidente. E a negacio da negacéo, a recusa dos preconceitos ideoldgicos
solidificados no processo historico, a busca da afirmacdo do ser africano, desconstruindo a
desvalorizacdo de si internalizadas pelo colonizador, é a afirmacéo da cultura africana, busca-
se libertacdo e desenvolvimento. Aqui os temas ndo versdo em torno dos sabios, mas dos
idedlogos, desse modo € preciso manter uma distingao entre ideologia e filosofia. (OLIVEIRA,
Eduardo, MACHADO, Adilbénia Freire, 2018, p. 324)

Esta teoria busca, por meio da libertacdo mental, um retorno ao verdadeiro humanismo
africano, uma significativa liberdade para o ser africano, busca-se libertacdo e desenvolvimento.

A filosofia da sagacidade ou sagacidade filoséfica € um procedimento de pensamento
baseado na sabedoria e nas tradicdes dos povos, através dos sabios que sdo os guardides da
sabedoria comunitaria. Para os fil6sofos da sagacidade o estudo da filosofia africana versa sobre
a relacdo da filosofia com os sadbios. O importante é o pertencimento cultural, sendo que a
oralidade é de suma importancia. O fildsofo queniano Henry Odera Oruka € o sistematizador
dessa tendéncia filos6fica (MACHADO, 2012).
A filosofia hermenéutica faz andlises das linguas africanas na busca de conteudos filosoficos.
Uma filosofia de interpretacdo do contexto africano, ou seja, segue um modelo universal, mas
parte do intrinseco do ser africano, tornando-o objeto do seu pensamento, intentando responder
questionamento sobre o ser africano no mundo e sua ligagdo com o divino, com 0 outro e
consigo mesmo. Encontramos os trabalhos de Kwame Gyekye, Tshiamalenga, Maurier, Laleye,
Barry Hallen e Sodipo Jo dentro dessa perspectiva (MACHADO, 2012).

Percorrida a contextualizacdo das correntes filosoficas africanas, passa-se a analise da

filosofia do Ubuntu e suas principais caracteristicas.

1.1 A filosofia do Ubuntu

Compreender a filosofia do Ubuntu pressupde uma destituicdo, mesmo que temporéria,
da vis&o dos povos ocidentais, mas também pressupde um resgate rapido das principais questoes
que ddo suporte a globalizacdo Ocidental. A filosofia existente nos paises ocidentais
fundamenta-se, sobretudo, no individualismo como principio supremo em detrimento,
inclusive, do direito a vida, constituindo um sistema excludente que acarreta a desvalorizagédo
do outro humano (RAMOSE, 2009, p. 167). O comportamento ético nessas sociedades &
dispensado para atingir o lucro atraves de politicas competitivas, a relacdo que se estrutura a
partir desses principios com os direitos humanos é a sua realocacdo; assim, aqueles direitos

fundamentais que deveriam ser intrinsecos ao ser humano sao transportados para o dinheiro que



assume carater de pressuposto para ter acesso a aqueles (RAMOSE, 2009, p. 161-162). J& para
as comunidades africanas as situacdes de busca incansavel por reconhecimento através da
competitividade hostil, sdo vistas como pragas, situacfes que devem ser evitadas para que a
harmonia e a paz possam proliferar (TUTU, 2000, p. 34).

A visdo ocidental acerca do continente Africano € frequentemente a de relacionar os
povos africanos a seres inferiores e selvagens, sua cultura é comumente desvalorizada e
desprezada da histéria da humanidade; tais situac@es acarretam problemas e falhas na criacao
da historia humana e nas referéncias académicas (ASANTE, 2009, p. 99). A filosofia africana
se insere, entdo, com a funcgdo de destituir a visdo posta pelo colonialismo, eurocentrismo e
racismo do Ocidente (CUNHA, 2010, p. 84).

Os povos africanos, sobretudo as comunidades cuja lingua predominante é o Bantu, sao
tracados por caracteristicas de solidariedade e humanidade advindas da filosofia do ubuntu,
conhecida também como filosofia do botho ou hunhu (RAMOSE, 2009, p. 169). Apesar de 0
continente africano possuir uma enorme diversidade cultural e linguistica, seus povos
encontram-se interligados através de valores em comum, valores estes, distintos dos ocidentais
e orientais (CUNHA, 2010, p. 84). A filosofia do ubuntu é caracteristica das regides africanas
com a lingua Bantu, abrangendo uma imensa regido africana, a qual podemos delimitar tracando
uma linha imaginéaria desde Camardes, situado no lado do Oceano Atlantico, até Quénia, no
Oceano Indico, e a partir desta, todos os paises situados entre a linha e Africa do Sul, como
Angola, Zambia, Mo¢ambique, Zimbabue, Gabdo, entre outros, estdo inseridos nessa categoria
(CUNHA, 2010, p. 84). A filosofia do ubuntu adquiriu maior visibilidade na regifo da Africa
do Sul devido ao regime segregacionista implementado no Pais, porquanto ap6s sua queda o
ubuntu foi utilizado como forma de reestabelecer a harmonia e reunificar o pais ao implementar
uma forma de justica restaurativa através do perdio (DE SANT’ANA, 2015). E justamente essa
pluralidade cultural existente no continente africano que desafia os povos africanos a buscarem
a unidade da nacdo respeitando todas as diversidades, e é esse um dos papéis primordiais do
ubuntu:

O ubuntu ajudou a forjar a unidade na diversidade por meio de sua énfase na
comunidade, expressada por palavras como simunye (“ndés somos um”, isto &,
“unidade ¢é for¢a”) e slogans como “um dano causado a um é um dano causado a
todos” (LOUW, 2010, p. 7).

O ubuntu é a ética e base da filosofia dos povos africanos (RAMOSE, 2002, p. 1); um
principio intrinseco dos povos baseado em ideais de solidariedade e compartilhamento
(RAMOSE, 2009, p. 169); é também, uma caracteristica de sua cultura em ter e compartilhar

compaixao, generosidade, reciprocidade, e buscar a harmonia visando a manutengdo de uma



comunidade unida (NUSSBAUM, 2003, p. 2), assim, diz-se que determinada pessoa tem o
ubuntu. A palavra ubuntu € formada pelos termos ubu e ntu, de modo que alguns fil6sofos o
abordam com o uso do hifen ubu-ntu; ubu- se refere ao ser-sendo e se constitui antes do ser
concreto, € algo que pode vir a ser, represente diversas possibilidades e desdobramentos; o -ntu
é a forma concreta do ser. Ubu- e -ntu se complementam (RAMOSE, 2002, p. 2-3). A filosofia
africana entdo, rompe com ideais de estagnacdo e inflexibilidade, expressando a nogdo de
movimento, de tornar-se e vir a ser, de modo que o ser humano se faz em conformidade com o
movimento e o passar do tempo (RAMOSE, 2011).

Um dos axiomas no qual o ubuntu baseia-se ¢ o “Umuntu ungamuntu ngabanye abantu”
que afirma que a humanidade de um ser é construida e adquirida através do reconhecimento da
humanidade do outro, por esta razdo as relacdes interpessoais e comunitarias dos povos
africanos sdo envoltas por respeito matuo. Nesse sentido, afirmar tal aforismo € reconhecer
todo ser humano como sujeito de direitos intrinsecos, o reconhecendo como sujeito de
dignidade em si mesmo; outra questdo imbricada dentro do axioma € o entendimento de que o
ser humano se constroi através da vida comunitaria, assim, a partir da vida em sociedade o ser
humano expande suas potencialidades (RAMOSE, 2009, p. 170).

Outra caracteristica fundamental da filosofia africana se insere na superacéo pacifica de
situacdes conflitantes; ap6s o final do regime autoritario do Apartheid implementado em 1948
na Africa do Sul, o povo africano permaneceu sem carregar consigo sentimentos de 6dio e
vinganca, demonstrando suas habilidades de transformacdo (MURITHI, 2006, p. 27). O
atributo da transformacéo foi, inclusive, mencionado e reconhecido por Nelson Mandela,
enquanto presidente da Africa do Sul em 1996, durante um discurso em prol da Comissdo da
Verdade e Reconciliacdo da Cidade do Cabo; nele, o ex presidente ressalta a capacidade dos
povos africanos em superar conflitos sem, no entanto, esquecé-los; de modo que as
comunidades africanas aceitam o0s acontecimentos passados e os utilizam de maneiras que
permitam estabelecer um futuro pacifico; fica nitido em seu discurso uma preocupagdo com o
todo, caracteristica essencial da filosofia do ubuntu, ao mencionar que o processo de cura pés
Apartheid se destinou a toda a comunidade da Africa do Sul, envolvendo a nacio e néo
individuos isolados (MANDELA, 1996).

Acima de tudo, o ubuntu estd impregnado na esséncia dos povos africanos, € intrinseco
ao ser humano, ao passo que é utilizado também como um elogio nas comunidades, diz-se “Yu,
u Nobuntu”, ou seja, que a pessoa tem o ubuntu, para se referir a qualidades como compaixao
e generosidade (TUTU, 2000, p. 34-35). A consciéncia de que o ubuntu € intrinseco a todo ser

humano parte do axioma “Umuntu Ngumuntu Ngabantu”, ou seja, de que uma pessoa ¢ uma



pessoa através dos outros; assim o reconhecimento da humanidade de um individuo depende
do reconhecimento da humanidade do outro, de modo que a sociedade se encontra
interconectada ndo cabendo falar-se em praticas individualistas (TUTU, 2000, p. 36).

O ubuntu foi explicitamente consagrado na Constituicdo Provisoria aprovada pelo
Parlamento em 1993 apds intensas negociagdes; nela concedeu-se o direito aos negros de
votarem e participarem das elei¢des, acarretando, em 1994, a eleigdo de Nelson Mandela como
Presidente da Africa do Sul. A Constituicdo Provisoria lancou as bases legais para o
estabelecimento da lei n° 34, de 1995, sobre a Promocdo da Unidade Nacional e da
Reconciliagdo, tal lei estabelecia a criagdo da Comissdo da Verdade e Reconciliagdo como
forma de lidar com os conflitos pds apartheid (FILIPE, 2004, p. 10). A decisdo de criar uma
Comissdo da Verdade baseou-se sobretudo na filosofia social do ubuntu existente nos povos
africanos ja que:

Nas sociedades de transicdo democréatica ou pds-conflito, as principais opc¢des que se
colocam ao regime sucessor para lidar com o legado de violéncia e o passado
dependem, entdo, das condi¢Bes em que se encontra e do valor que coloca em cada
uma daquelas energias sociais (FILIPE, 2004, p. 6).

A criacdo de ComissOes da Verdade conduz a uma investigacdo sobre o passado,
reconhecendo as atrocidades cometidas e a partir disso estipulam maneiras de evitar seu
reaparecimento num futuro com base no detalhamento das violacdes de direitos humanos as
vitimas e restauracdo da paz; assim, ndo se trata do esquecimento dos acontecimentos mas da
necessidade comprovada de que a memoria possui contedo terapéutico para as comunidades
através de seu papel preventivo (BERISTAIN, 2002, p. 1). Impregnou-se po6s regime autoritario
a filosofia do ubuntu, de forma que fora consagrado explicitamente pelo ministro da justica
Dullah Omar na introducdo da Comisséo da Verdade e Reconciliacdo; a clausula fazia mencgéo
expressa a necessidade do ubuntu na reconstrucao da sociedade africana marcada por injusticas,
conflitos e sofrimentos, afirmando que as violagdes ocorridas “podem ser tratados com base na
necessidade de compreensdo, mas ndo de vinganga, necessidade de reparacdo, mas nao
retaliacdo, necessidade de ubuntu, mas nio de vitimiza¢ao” (OMAR, 1996).

Um dos principios do ubuntu que vai em contraponto aos valores ocidentais repousa no
axioma “Feta kgomo o tshware motho”, que significa que quando uma pessoa estiver diante de
uma escolha entre os valores da riqueza ou da vida de outro ser humano, o tltimo sempre devera
prevalecer em sua decisdo; ou seja, a acumulacdo de riquezas ndo possui papel central nestas
sociedades, mas sim o cuidado mutuo entre os povos (RAMOSE, 2009, p. 170).

Essa filosofia compreende o ser humano em trés niveis que ndo se sobrepdem uns aos

outros, mas se conectam para formar uma unicidade; a primeira dimenséo € a da vivéncia e é



composta pelos seres humanos do presente. A segunda se refere as pessoas que ja morreram,
aos ancestrais do povo africano que sdo chamados de mortos-viventes porquanto acredita-se
que, embora sua vida material tenha desaparecido, estas pessoas continuam sua existéncia em
outro mundo ndo visivel aos viventes. A terceira e Ultima dimensdo é composta pelos seres
humanos do futuro, aqueles que ainda irdo nascer, de modo que é compromisso dos viventes
garantirem que isso aconteca (RAMOSE, 1999, p. 10). Essa maneira de entender a vida humana
é denominada de estrutura onto-triadica de ser e compde os pilares da metafisica da filosofia
do ubuntu (RAMOSE, 1999, p. 11). Enquanto o Ocidente possui uma visdo linear com vistas
para o futuro, os povos africanos colocam o passado em um local privilegiado; acreditam que
0 presente se faca com base na sabedoria dos seus ancestrais e através do respeito aos seus
ensinamentos passados, 0s atualizam para o presente (OLIVEIRA, 2006, p. 24).

A filosofia africana possui uma visdo holistica do mundo, porquanto reconhece que tudo
esta interconectado; ndo apenas o0s seres humanos com as suas ancestrais e suas futuras
geracOes, mas também a conexdo existente com os seres ndo humanos e a partir dessa visao
pressupde o respeito a natureza (LOUW, 2010, p. 7). A filosofia do ubuntu pode, dessa forma,
contribuir como critica a relacéo de exploracao existente entre 0os povos ocidentais e a natureza;
assumindo também uma posicdo de alternativa ecolégica (SWANSON, 2010, p. 12). Nessas
linhas, Kashind (2019, p. 17) afirma que a auséncia do ubuntu rompe a harmonia do mundo e

ocasiona situacdes de violéncia com outros seres humanos e ndo humanos.

1.2 Ubuntu e a sua praxis

A filosofia do ubuntu transporta a comunidade para um local central no sistema,
valorizando a integracdo entre os seres humanos de variadas formas, desde préaticas simples
como cumprimentos matutinos que demonstram relacionamentos interpessoais até habilidades
de chefes e lideres africanos na diplomacia, suas qualidades em estabelecer comunicages com
sensibilidade ao grupo, de forma que a frase “a chief is a chief by the people” traduz o ubuntu
em tais situacbes (NAUSSUAM, 2003, p. 4). Nessa linha, Nelson Rolihlahla Mandela,
enquanto presidente da Africa do Sul, tomou a decisdo de doar um terco de seu salario
presidencial para a Fundacéo Nelson Mandela, responsavel por auxiliar principalmente criangas
orfas em decorréncia da AIDS; essa situacdo, é caracterizada como uma expressao do ubuntu
(NAUSSAUM, 2003, p. 2).

Outra expresséo da filosofia do ubuntu séo os antigos curandeiros de guerra, eles eram

responsaveis por reestabelecer a paz entre as tribos em conflito através de uma cerimonia de



limpeza dos espiritos, 0S que permaneceram Vivos passavam por esse ritual para que ndo
prejudicassem as almas de seus antepassados, além de ser utilizado para diminuir os
sentimentos de vinganca entre os que restaram da guerra (NASSAUM, 2003, p. 5). Expressoes
mais atuais e comuns do ubuntu podem ser observados em regifes africanas apds desastres
naturais, as comunidades trabalham em conjunto para reestruturar as regides, além de serem
tomadas por sentimentos de generosidade e compartilhamento para com o outro (TUTU, 2000,
p. 201).

Uma das maiores expressdes do ubuntu se concentrou na Comissao da Verdade e
Reconciliagdo na Africa do Sul, a comissdo possuia como objetivo reconhecer as violagdes aos
direitos humanos ocorridas com o Apartheid a partir do estabelecimento de um relatério
detalhado; possibilitar a concessdo de anistia aos violadores desde que cumpridos certos
requisitos e possuam o perddo da vitima e estabelecer um relatério com recomendacdes futuras
para evitar um possivel retrocesso; a escolha pela Comissdo da Verdade e Reconciliacdo foi
realizada com base nos valores sociais da filosofia dos povos africanos, optou-se pela justica
restaurativa afim de que a nagdo africana permanecesse unida e em harmonia (NAUSSAUM,
2003, p. 3); assim:

In forgiving, people are not being asked to forget. On the contrary, it is important to
remember, so that we should not let such atrocities happen again. Forgiveness does
not mean condoning what has been done. It means taking what happened seriously
and not minimizing it; drawing out the sting in the memory that threatens to poison
our entire existence (TUTU, 2000, p. 207).

A caracteristica comunal é pertencente a todo pensamento africano, a vida em
comunidade estrutura as relacdes sociais e constréi o proprio ser individual, o potencializando;
isso fica nitido nos axiomas do grupo étnico africano Akan, para o grupo “onipa nnye abe na
ne ho ahyia ne ho”, que afirma que uma pessoa ndo é uma palmeira autossuficiente e somente
a partir das relagbes com outros seres a vida € concretizada e seus talentos e necessidades sao
satisfeitos (GYEKYE, 2002, p. 6). Outro aforismo do grupo étnico Akan se refere ao que nos
torna humanos, assim para o0 grupo o comportamento moral transforma o individuo, de modo
gue condutas como mesquinhes, egoismo e maldade tornam o individuo um ndo humano, diz-
se “onnye’ nipa”; individuos que demonstram caracteristicas como compaixao, generosidade,
ou outras voltadas ao bem da comunidade sdo dito humanos, ou também “oye’ nipa”
(GYEKYE, 2002, p. 11). Assim, a cultura do grupo Akan de Gana é uma das expressoes do
ubuntu, a medida que reconhece que a identidade do individuo se constréi e potencializa-se

guando em conexao com os demais membros da sociedade; para o grupo, toda conduta deve



visar um bem comum para a comunidade, porquanto a falha de um € a falha geral (COETZEE,
1998, p. 326).

A harmonia é tdo importante para a concepcao do ubuntu que Ramose (2002, p. 276)
utiliza da musica e da danca como metafora para explicar o papel central da harmonia na
filosofia africana; explana o filésofo que a danca se manifesta como convite para o ser humano
interagir ativamente com a mdsica, se fazendo atraves desta, tal convite é um imperativo
irrecusavel ao ser humano. Essa metafora ¢ expressa também pelo axioma “Kosa ga e
theeletswe o0 e duletse” que afirma que nao se ouve musica sentado, para estar em sintonia com
0s outros se faz mister a participacao ativa na musica; porquanto telespectadores passivos diante
de uma orquestra sdo estranhos aos povos africanos, ja que para eles a passividade diante da
musica fragmenta o ser humano (RAMOSE, 2002, p. 277).

Conclui-se que a filosofia africana tem um grande potencial de reflexdo e quebra dos
paradigmas excludentes e degradantes do meio ambiente através de seus principios que
reconhecem o outro ser humano e a Natureza com o devido respeito matuo, se posicionando
como uma filosofia contra hegemdnica (SWANSON, 2010, p. 12). A filosofia africana assume
assim, um papel descolonizador do pensamento imposto pelos europeus sobre o resto do
mundo; postulando a filosofia do ubuntu como uma verdadeira contribuigéo cultural (DE
SANT’ANA, 2015). Conforme Kakozi (2018), exaltar a comunidade ndo se resume a ‘“uma
tirania da comunidade sobre o individuo”, mas sim no reconhecimento de que os interesses

individuais estdo abrangidos dentro da vida em comunidade, ou seja, na valorizacdo do nos.

2. DIREITOS HUMANOS AFRICANOS

O tema Direitos Humanos € pouco associado ao continente Africano em funcéo da baixa
visibilidade e dos ensinamentos transmitidos no Ocidente acerca da cultura dos povos africanos
(PEREIRA; QUADE, 2019, p. 172), associando-os, frequentemente, a determinados
estereotipos de inferioridade.

Os direitos humanos receberam protecdo e reconhecimento internacional através de
diversas convencdes e tratados, mas, sobretudo, através da chamada Carta Internacional dos
Direitos Humanos; a carta € composta por trés documentos de suma importancia para o tema,
a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos de 1948, o Pacto Internacional dos Direitos Civis
e Politicos de 1966 e o Pacto Internacional sobre Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais de
1966 (KASHINDI, 2019, p. 12). O artigo primeiro da Declaragdo Universal dos Direitos

Humanos, assinada em Paris, afirma que “todos os seres humanos nascem livres e iguais em



dignidade e direitos, e dotados como estdo de razdo e consciéncia, devem se comportar
fraternalmente uns com os outros”. A problematica insere-Se a medida que, enquanto a Europa
afirmava a caracteristica intrinseca e universal dos direitos a todos os seres humanos,
simultaneamente, delimitava quais pessoas seriam consideradas seres humanos a partir de seus
ideais de racionalidade instrumental, gerando assim uma aplicacdo seletiva dos Direitos
Humanos que justificaria suas violagdes aos direitos indigenas e africanos (BRAGATO, 2016,
p. 1807-1808). Ndo se trata aqui da racionalidade conforme preceitos cientificos, mas sim da
ideia de racionalidade europeia surgida na modernidade; diz-se ser uma racionalidade
instrumental, a medida que fora utilizada como instrumento de dominagdo e exclusdo de
determinados seres humanos possuidores de caracteristica e visGes de mundo diversas do
pensamento dito legitimo do homem branco europeu (BRAGATO, 2016, 1809).

A ideia de ser humano é uma criacdo dos filésofos humanistas do periodo renascentista
europeu (MIGNOLO, 2013, p. 158); o periodo caracterizou a entrada da Modernidade e marcou
uma intensa valorizacgdo da razéo e da Ciéncia. A invengéo do ideal de seres humanos surgiu
no contexto europeu em funcdo de duas causas; internamente, como forma de distinguir o0s
cristdos europeus do resto das sociedades vizinhas; enquanto aqueles anunciavam ao mundo o
cristianismo como religido universal e legitima dos seres humanos, os demais foram
denominados de pagaos, quando ndo possuissem como religido o cristianismo ou o judaismo;
sarracenos, para referir-se aos muculmanos e arabes; e 0s orientais. A criacdo do ideario de ser
humano, serviu ainda, externamente, com o propadsito de inferiorizarem as popula¢fes do Novo
Mundo, nomeando-os de indios e escravizando africanos (MIGNOLO, 2013, p. 158). De tal
forma, a classificacdo das ragcas € uma concepcdo existente no pensamento e no discurso
Ocidental, utilizado para estabelecer um ranking de superioridade entre os seres humanos
baseado na sua adequacdo ou ndo aos preceitos racionais do homem vitruviano europeu
(MIGNOLO, 2013, p. 163).

A partir da era da Modernidade instituiu-se tal conceito de humanidade que
implementou uma politica seletiva de Direitos Humanos baseado em conceitos de raga; é
sobretudo a partir da colonizacdo da América, quando a Europa assumiu uma posi¢do vantajosa
no comércio mundial e alastrou sua dominagdo ao resto do mundo, impondo-se como centro do
saber (QUIJANO, 2005, p. 206). A partir de entéo todas as relagdes envolvendo outras culturas
diversas das europeias foram abarcadas em panoramas dualistas, como Ocidente e Oriente,
povos civilizados e primitivos ou ainda, racionais e irracionais (QUIJANO, 2005, p. 211). Isso
ficou claramente exposto durante a colonizagdo da América, porquanto 0S europeus

implementaram o trabalho for¢ado e ndo remunerado, obrigando a populacéo indigena que ja



habitava o territério a serviddo dos europeus até sua fatidica morte; a mesma forma de serviddo
ndo remunerada foi utilizada para a dominacdo da populacdo africana trazida a América
(QUIJANO, 2005, p. 207). No continente Africano o colonialismo embasou-se em discursos
caracterizadores dos povos africanos, sobretudo, termos como primitivos, selvagens e barbaros,
foram utilizados para cercear o trafico de escravos para as Américas, intencionando estabelecer
uma “explicacdo ideoldgica para forcar os africanos a uma nova dimensdo historica”
(MUDIMBE, 2013, p. 37-38). Essa forma de dominacao situou a populacéo africana e indigena
numa posicéo de inferioridade, como ndo humanos; a eles sequer fora aplicado o sistema de
serviddo feudal europeu que permitia aos servos uma espécie de remuneracgdo, seja através da
protecdo feudal ou do cultivo para alimentacdo (QUIJANO, 2005, p. 207).

Apesar de o colonialismo atualmente ter se encerrado quase que em sua totalidade,
vivenciamos suas consequéncias através da colonialidade; cumpre ressaltar que o primeiro
termo se refere a relagdo existente entre um império soberano e a dominacdo econémica e
politica exercida sobre outros povos, ndo dotados de soberania; ja a colonialidade é fruto do
colonialismo vivenciado durante o periodo histérico da modernidade e que, sobrevive até os
dias atuais nos ensinamentos académicos (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 131). O
processo de colonizagdo resultou na denominada matriz de poder colonial que embasa as
relagbes de poder e dominacgéo atuais por todo 0 mundo, que se constituem na inferiorizacéo

dos mesmos povos colonizados durante a modernidade (QUIJANO, 1992, p. 12). Assim:

As mdltiplas e heterogéneas estruturas globais, implantadas durante um periodo de
450 anos, ndo se evaporaram juntamente com a descolonizacdo juridico-politica da
periferia ao longo dos ultimos 50 anos. Continuamos a viver sob a mesma “matriz de
poder colonial”. Com a descolonizagéo juridico-politica saimos de um periodo de
“colonialismo global” para entrar num periodo de “colonialidade global”. Embora as
“administra¢des coloniais” tenham sido quase todas erradicadas e grande parte da
periferia se tenha organizado politicamente em Estados independentes, 0s povos nao-
europeus continuam a viver sob a rude exploracdo e dominagdo europeia/euro-
americana (GROSFOGUEL, 2008, p. 126).

Todo esse processo afetou a efetividade universal dos Direitos Humanos, diz-se entdo
que a aplicacdo dos Direitos Humanos €, atualmente, seletiva; e é nesse contexto que o Ubuntu
se insere como visao alternativa ao pensamento Ocidental, buscando incluir todos os seres,
Vivos ou ndo vivos, no conceito de humanidade (KASHINDI, 2019, p. 17). Os documentos
internacionais, na mesma linha, estabelecem principios e visdes de mundo baseados nos ideais
ocidentais e desconsideram as especificidades culturais do continente africano (PEREIRA,;
QUADE, 2019, p. 174); isso se da tanto em func&o da grande extenséo territorial do continente,
de sua diversidade cultural, quanto pelos acontecimentos historicos vivenciados no continente

que repercutiram nas condi¢des atuais dos povos.



Atualmente, o principal dispositivo de protecdo internacional dos direitos humanos no
continente africano é a Carta Africana sobre Direitos Humanos e dos Povos (CADHP),
conhecida como Carta de Banjul, criada em 1981 e com vigor no ano de 1986, constituiu o
terceiro sistema regional de direitos humanos, ao lado do europeu e interamericano
(ANDRADE, 2001, p. 1). A necessidade de um sistema regional de Direitos Humanos Africano
foi posta em consideracdo pelas Nacbes Unidas; considerando que, apesar da maioria dos
estados africanos aderir a Declaracdo dos Direitos Humanos de 1948, violavam-na
frequentemente. As violacdes ocorriam devido a omissdo, no texto da Carta da Organizacédo da
Unidade Africana (OUA) de 1963, acerca do respeito e promogdo dos Direitos Humanos,
constando rapidamente em seu predmbulo uma mencdo a DUDH e a Carta das Nagdes Unidas;
além disso, prevalecia, na Carta da OUA, em seu artigo Ill, os principios da soberania e nao
interferéncia em assuntos estatais (ANDRADE, 2001, p. 5-6).

Apesar do continente Africano possuir, ja em 1981, um documento especifico, qual seja
a Carta Africana sobre Direitos Humanos e dos Povos, foi somente no ano de 2000 que a
protecdo dos Direitos Humanos se tornou um dos objetivos, em nivel nacional, das
Comunidades Econémicas Regionais (CERS) através do Ato Constitutivo da Unido Africana
(MURUNGI; GALLINETTI, 2014, p. 121). As Comunidades Econdmicas Regionais foram
formadas por agrupamentos de regibes africanas geograficamente proximas com a finalidade
de integrar o continente apds o colonialismo a partir de 1963, quando se criou a Carta da
Organizacdo da Unidade Africana (OUA); e seu objetivo inicial visava o desenvolvimento
econémico das comunidades (MURUNGI; GALLINETTI, 2014, p. 121). As CERs possuem
um papel fundamental na protecdo e promoc¢do dos Direitos Humanos em nivel regional,
quebrando com imposicdes instrumentais do Ocidente e implementando um sistema de baixo
para cima de modo a proporcionar a integracdo da comunidade de forma participativa
(PEREIRA; QUADE, 2019, p. 179).

Uma das novidades trazidas no texto da Carta Africana € a consagracdo dos deveres
individuais em seu capitulo 11 da parte I, entre os artigo 27 a 28; o artigo 28 afirma em seu texto
que “cada individuo tem o dever de respeitar e de considerar os seus semelhantes sem nenhuma
discriminacdo e de manter com eles relagbes que permitam promover, salvaguardar e reforcar
o respeito e a tolerancia reciprocos” (CADHP, 1981); além de estipular deveres especificos para
com a familia (art. 29, 1); deveres relacionados a promocdo da solidariedade dos povos
africanos (art. 29, 4); com a comunidade nacional (art. 29, 2) e internacional (art. 27, 1); entre
outros. A Carta também estipular deveres do Estado para com seu povo, notadamente no artigo

26 ao estabelecer como dever do Estado de estabelecer e aperfei¢oar as instituicdes nacionais



responsaveis pela promocdo e protecdo dos Direitos Humanos. Essa inovacdo espelha
caracteristicas culturais do povo africano que interligam a ideia de direitos e deveres como
institutos inseparaveis (ANDRADE, 2001, p. 17); para além da Carta Africana, o unico
documento que consagrou juridicamente os deveres em seu texto foi a Declaracdo Americana
dos Direitos e Deveres do Homem de 1948, todavia de forma n&o vinculativa e referente apenas
a deveres individuais (PIRES, 1999, p. 336), diversamente da Africana que concebe os deveres
para com a comunidade. A Carta também é caracterizada por consagrar os valores das tradigdes
ancestrais dos povos africanos como principio norteador do documento, quando expressa em
seu preambulo a necessidade de levar em consideragdo “as virtudes das suas tradigdes historicas
e os valores da civilizagdo africana” na concepg¢ao dos direitos humanos e dos povos (BRANT;
PEREIRA; BARRQOS, 2006, p. 6917).

A Carta Africana criou posteriormente a Comissdo Africana dos Direitos Humanos e
dos Povos, que possui uma competéncia ampla no tema além de receber queixas de Estados,
individuos e grupos sobre violagdes dos Direitos Humanos; todavia, as decisdes emitidas pela
Comissao nao possuem forca vinculativa. A Comissao admite também queixas de ONGs em
nome das vitimas de violagdes, constituindo-se em uma importante fonte de informacGes para
a Comissdao (MOREIRA, 2013, p. 71). Pelo fato de suas decisdes ndo vincularem os Estados,
viu-se necessaria a criagdo do Tribunal Africano dos Direitos Humanos e dos Povos, em 2003;
e posteriormente fundiu-se com o Tribunal da Unido Africana, formando o atual Tribunal
Africano de Justica e Direitos Humanos, em 2008 (MOREIRA, 2013, p. 72).

O continente africano, devido a diversos motivos historicos, possui particularidades
culturais incompativeis com as caracteristicas ocidentais; resumem-se comumente em
caracteristicas de solidariedade e comunidade (ANDRADE, 2001, p. 2). Dentre as
particularidades, os povos africanos consideram que a cidadania somente é atingida quando o
individuo se encontra em comunidade, e a partir da inser¢do na sociedade, seus potenciais
maximos serdo atingidos (ANDRADE, 2001, p. 2). Para a cultura de grande parte dos povos
africanos, o individuo ndo é fragmentado do social e individualizado; pelo contrério, a
humanidade se concretiza na totalidade, quando convivendo em sociedade, considera-se essa
uma relagdo mutua, pois o individuo e a sociedade “formam uma unidade dialética de relagdes

indispensaveis a existéncia de ambos” (MBAYA, 1997, p. 24). Assim cumpre-nos questionar:

A percepcdo dos direitos humanos esta condicionada, no espago e no tempo, por
maltiplos fatores de ordem historica, politica, econdmica, social e cultural. Portanto,
seu conteldo real serd definido de modo diverso e suas modalidades de realizacao
variardo. Em vista de tal diversidade, reflexo da propria diversidade das sociedades e
das concepgBes do homem, uma pergunta essencial se faz: ha uma concepcédo
universal dos direitos humanos? Mais precisamente, tais direitos, cuja universalidade



somos levados a admitir de chofre, referindo-nos a muitas declaracfes, pactos, cartas
e convengdes, nao seriam produto de condicdes histéricas, especificamente
ocidentais? (MBAYA, 1997, p. 21).

Frente a multiplicidade de fatores que condicionam a diversidade cultural encontrada
no continente africano ndo cabe, pois, adotar ideais ocidentais de individualismo em detrimento
da solidariedade cultural existente em sua cultura. E necessario, desse modo, pensar novamente
a Africa a partir da gnose africana (MUDIMBE, 2013, p. 41); ou seja, considerar e conhecer a
Africa através dos proprios africanos (PEREIRA; QUADE, 2019, p. 190-191).

3. APROTECAO AFRICANA DOS DIREITOS HUMANOS E DOS POVOS

Os sistemas regionais de protecdo dos Direitos Humanos tém o intuito de levar em
consideracdo as diferencas culturais, econdémicas e sociais dos Estados, sobretudo facilitar a
cooperacdo internacional. Os Sistemas existentes hoje sdo o Europeu, o Interamericano e o
Africano.

O sistema africano dos direitos humanos e dos povos foi criado em 1986 através da
chamada Carta de Banjul. A expressao “direitos dos povos” levanta desde logo problemas
conceptuais complexos, que refletem as circunstancias da descolonizacdo em que se defendia a
autodeterminacdo dos povos, mas que perduraram na ideologia dos novos Estados
independentes. Impde-se em primeiro lugar notar que o conceito de “direitos dos povos” nido
tem o0 mesmo significado, na filosofia africana, que os direitos coletivos na concepcao socialista
dos direitos do homem. Para alguns autores, seguidores de Vasak, eles correspondem aos
chamados direitos da “terceira geragdo”, enquanto para outros, trata-se da consagracéo de uma
“tradi¢do africana ancestral” (CADHP, 1981).

Os direitos humanos aparecem formalmente na Carta da Organizacdo da Unidade
Africana, no bojo da sua adesdo a Declaracdo Universal dos Direitos do Homem, como
consequéncia do direito a autodeterminacdo dos povos, assim como a cooperacao em matéria
de respeito pelos direitos do homem (CADHP, 1981).

O texto da Carta ainda estipula que 0s paises membros tém o compromisso de
reconhecer os direitos e deveres contidos em seu texto. Assim como a obrigacdo de adotar
medidas legislativas ou de outra natureza para os implementar domesticamente, contemplando
as areas do ensino, da educacdo e da divulgagdo. Ademais de garantir “uma administragdo da
justica independente e de criar instituicbes nacionais para promover e proteger os direitos
humanos” (TAVARES, 2013).



Este diploma legal continental é de suma importancia pois preenche uma lacuna em
relacio a protecio dos direitos do homem. E um compromisso entre as concepgdes politicas e
juridicas opostas, que traz ao direito internacional dos direitos do homem a consagracgéo de uma
relacdo dialética entre direitos e deveres, por um lado, e a enunciacdo tanto de direitos do
homem como de direitos dos povos, por outro. As tradi¢des historicas e os valores da civilizacdo
africana influenciaram os Estados autores da Carta, a qual traduz, pelo menos no plano dos
principios, uma especificidade africana do significado dos direitos do homem (CADHP, 1981).

Uma outra inovacgdo que merece relevo, consubstancia-se na auséncia de distingéo entre
direitos civis e politicos, por um lado, e direitos sociais e econdmicos por outro, o que constitui
alias a consagracdo da mais recente doutrina do direito internacional dos direitos do homem
(PELLONPAA, 1993, p. 855-874). Carta de Banjul dd o mesmo peso juridico a todos os
direitos elencados na carta.

Ao contrario das suas congéneres, a Carta Africana dos Direitos do Homem e dos Povos
traz de forma explicita os deveres individuais em relacdo aos outros e também em relacéo a
comunidade, com base na tradicdo africana.

A auséncia de uma clausula de reservas constituiu uma deficiéncia técnica da Carta
Africana. Assim, ao aceitar implicitamente o regime das reservas previsto na Convengéo de
Viena sobre o Direito dos Tratados, ou seja ao deixar ao critério dos Estados, através de
objecdes as reservas, a apreciacdo da sua compatibilidade com o objeto e o fim da Carta, os
seus autores optaram implicitamente por uma solugdo que nos parece pouco compativel com a
efetiva protecdo dos direitos nela enunciados (MORAIS PIRES, 1997, p. 103-104).

Neste topico vamos debater sobre a Comissdo Africana de Direitos Humanos e dos
Povos e o Tribunal Africana dos Direitos Humanos, explicitando suas funcionalidades e suas
particularidades.

A competéncia da Comissdo Africana dos Direitos Humanos e dos Povos é promover
os direitos humanos e dos povos e assegurar sua respectiva prote¢do na Africa (PIOVESAN,
2014). A Comisséo entrou em vigor em 1987, estando sua sede na Gambia. Infelizmente as
decisbes da comissdo ndo sao vinculantes, pois elas sdo mais politicas do que juridicas.

Conforme a Carta constitutiva a comissdo € formada por onze membros eleitos pela
Assembleia dos Chefes de Estado e de Governo da Unido Africana. Os eleitos devem ter uma
moralidade, uma competéncia inquestionavel e serem conhecedores dos direitos humanos e dos

POVOS.



A Comisséo tem trés funcOes principais: a promogéo e a protecao dos direitos humanos,
além da interpretacdo da Carta Africana dos Direitos dos Homens e dos Povos. A autora Flavia

Piovesan traz as competéncias do 6rgao supramencionado:

“cabe a Comissdo Africana dos Direitos Humanos e dos Povos promover os
direitos humanos e dos povos; elaborar estudos e pesquisas; formular
principios e regras; assegurar a prote¢do dos direitos humanos e dos povos;
recorrer a métodos de investigagdo; criar relatorios tematicos especificos;
adotar resolugdes no campo dos direitos humanos; e interpretar os dispositivos
da Carta. Compete-lhe ainda apreciar comunicacdes interestatais (nos termos
dos artigos 47 a 49 da Carta), bem como peti¢cGes encaminhadas por individuos
ou ONGs que denunciem violacdo aos direitos humanos e dos povos
enunciados na Carta (nos termos dos artigos 55a59 da Carta). Em ambos os
procedimentos, buscard a Comissdo o alcance de uma solucdo amistosa
(PIOVESAN, 2014).

A Comissdo Africana dos Direitos do Homem e dos Povos € fiscalizada pela
Conferencia dos Chefes de Estados e de governos dos Estados-membros. A Conferencia
verifica também as recomendacfes que o0 6rgdo dirige aos membros da Unido Africana, além
de autorizar estudos sobre grave violacdes de direitos humanos.

Em 1998 os paises membros decidiram pela criacdo do Tribunal Africano dos Direitos
Humanos e dos Povos. Assim sendo entrou em vigor o 6rgdo jurisdicional em 2004, tendo
como missdo complementar e reforcar o papel da Comissédo na defesa dos direitos estipulados
na sua Carta. Ao contrario da Comissao, as decisdes do Tribunal tém poder de coacdo. A sede
inicial do Tribunal foi Adis Abeba (Etidpia), mas em 2007 ela foi transferida para Arusha
(Tanzénia). O tribunal é composto de onze juizes eleitos pela Conferéncia dos Chefes de Estado
e de Governo, com possibilidade de uma Unica reeleicéo.

De acordo com o Protocolo, o tribunal conjuga como suas fungbes as competéncias
consultivas e contenciosas. Em sua competéncia consultiva, o Tribunal podera atuar ou emitir
pareceres acerca da interpretagdo dos dispositivos da Carta Africana ou de qualquer outro
instrumento de protecdo os direitos humanos, por requisi¢do de algum Estado membro, da
propria Unido Africana, os 6rgdos integrantes ou de ONG’s reconhecidas pela organizagdo. Ja
em sua fungdo contenciosa, o Tribunal podera analisar os casos submetidos pela Comissao ou
pelos Estados Membros. A aprovacdo de processos apresentados por individuos e ONGs esta
condicionado ao fato de os Estados dos quais 0s requerentes sejam nacionais devem declarar,
expressamente, que aceitam a submissao de demandas individuais ao Tribunal, no momento da
ratificacdo do documento ou posteriormente. Ou seja, no sistema africano os individuos podem
levar demandas diretamente ao Tribunal, assim como no sistema europeu. Porém, o primeiro

apresenta uma acessibilidade limitada. A supervisao acerca dos cumprimentos das decisdes do



Tribunal é de responsabilidade do Conselho de Ministros, caracteristica inspirada do sistema
europeu de direitos humanos (PIOVESAN, 2014).
Porém algumas observacgdes, ou melhor, duvidas, devem ser apresentadas, conforme

vislumbrado por alguns doutrinadores, tais como Rachel Muray, destacando algumas questdes:

Primeiramente, é essencial garantir que o0s juizes indicados tenham
independéncia relativamente ao Estado, ndo sendo vulneraveis a pressdes. Em
segundo lugar, (...) ndo esta clara a interagdo entre a Corte e a Comisséo.
ConsideragcBes devem ser feitas a respeito de como tal relagcdo sera
desenvolvida a fim de assegurar sua eficacia. (...) Em terceiro lugar, destaca-se
que o sistema africano de direitos humanos vem lutando constantemente em
face da insuficiéncia de recursos por parte da Organizacdo da Unido Africana,
agora Unido Africana. Em quarto lugar, o Protocolo estabelece que a Corte
proferira decisdes legalmente vinculantes. (...) Consideragdes devem ser feitas
para que existam procedimentos efetivos para garantir que qualquer Estado que
violar a Carta seja compelido a cumprir a decisdo da Corte” (EVANS; MURRAY,

2002).

A ndo concessdo de uma verdadeira dignidade humana para todos estd na base da
elaboracdo da declaragdo dos direitos humanos. O seu principal objetivo foi a busca, neste
ambito, da inclusdo e da interdependéncia das pessoas.

Deve-se recordar que, para Desmond Tutu, ubuntu é a esséncia do ser humano, ter
ubuntu é sentir — e atuar em consequéncia como tal — é que todos nés humanos pertencemos a
um feixe de vida, e que a pessoa com ubuntu esté aberta e disponivel para os outros. A auséncia
de ubuntu implica uma ruptura dessa harmonia, e isto manifesta-se na violéncia contra outro
ser humano (desigualdade economica, exilio ou deslocamento for¢ado, assassinatos...) e contra
a natureza (poluicdo da agua e do ar, extin¢do de vérias espécies animais e vegetais, etc.).
(KASHINDI, Jean Bosco Kakozi. 2019).

A humanidade para com os outros tém uma estreita relacdo com a vida. Na cosmovisédo
africana é o centro de tudo, pois toda acdo do ser humano deve buscar fortalecer a sua vida e a
comunidade.

Desde esta mesma linha, a vida, na cosmoviséo africana, é relacional (Bujo, 2009: 290).
Desde sua concepcao até sua perpetuacdo, a vida do muntu depende sempre de outros seres
(humanos e ndo humanos). Uma pessoa recebe a vida, remotamente, desde milhares de milhdes
de elos que a ligam em uma cadeia ininterrupta, com nossos primeiros antepassados; e na
comunidade humana onde vive, 0 muntu possui a consciéncia de que sua vida ndo pertence
apenas a ele, mas primeiro para cada comunidade que a deu a ele e que Ihe permite ser humano.
(KASHINDI, Jean Bosco Kakozi. 2019).



Considerac0es Finais

A dialética entre a africanizacdo e a ocidentalizacdo do conhecimento, o debate sobre a
nova escola estrangeira conforme entendimento do romancista senegalés Cheikh Amidou Kane,
na sua obra “A aventura ambigua” tém ocupado um lugar de destaque na Africa e na sua
diaspora, sobretudo entre os autores descolonialistas.

O futuro da Africa se resume, efetivamente, na motivacio em apreendermos de forma
substancial os nossos conhecimentos. Os nossos paradigmas epistemologicos precisam de ser
salvaguardados, todavia, vale frisar que esta reivindicacdo, dos saberes enddgenos, ndo
significa a rejeicdo dos outros tipos de saberes, mas sim a sua valorizacdo pela sua utilidade
social. Desta forma, podemos dizer que os diferentes tipos de saber podem partilhar o mesmo
espaco e dialogarem, trazendo véarios pontos de vista em relacdo a realidade circundante,
identificando e reconhecendo, entre eles, seus limites e possibilidades (MANGANA, 2014, p.
15-22).

A elaboracdo e consequente ratificacdo da Carta Africana dos Direitos do Homem e dos
povos demonstrou a importancia que a Unido Africana da para a protecdo dos direitos humanos

e sua insercdo no cenario do direito internacional.
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