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Esta investigacdo pretende demonstrar que a revolugcdo fundamental a gue
fol submetido o discurso filoséfico e cientifico da atudlidade suscita e promove um
novo regime interdisciplinar, em que se torna possivel um didiogo fecundo entre poe-
sia, filosofia e ciéncia. Interdisciplinaridade pressupde uma constelacdo conceitual
comum. Na vigéncia historica do principio cognitivo da ndo-contradigcdo, gue preside
A génese e ao desenvolvimento do discurso tradicional da filosofia e da ciéncia, o
linguagem da poesia € reduzida & condicdo subalterna da inconsisténcia ontoldgica
e epistemoldgica. O principio que articula a estrutura da linguagem poética € meta-
forico, contraditério portanto, principalmente porque a metdfora diz que uma colisa é
outra. No tribunal da consciéncia logicamente esclarecida, a metdfora s& pode ser
admitida como uma licenca poética, um jogo livre da imaginacdo, que nada tem a
ver com d seriedade do saber. Na otica da razdo nomotética, a linguagem da poesia
se torna ainda mais inaceitavel quando, ndo se contentando com o ludismo metafd-
rico, se compraz na enunciacdo de que 0s contrdrios ndo se opdem, mas se
complementam. A vincula¢do indissolivel do caos e do cosmos em Hesiodo € ¢ opo-
sic@o harmdnica do org&nico € do ndo-orgénico em Hdolderlin sGo denunciadas como
Inadmissivels pela 16gica filosdfica e cientifica. Atualmente, no entanto, o ditame
poético da interac&o dos contrdrios ndo escandaliza fitdsofos nem cientistas, simples-
mente porque a filosofia e a ciéncia ja néo séo regidas pelo principio da ndo-contra-
dicdo. A epistemologia histérica de Gaston Bachelard, que se fundamenta no princi-
pio da complementariedade preconizado pela fisica atdmica, e a hermenéutica filo-
sofica de Martin Heidegger, que realiza a desconstrucdo da estrutura onto-teo-ldgica
da metafisica, sGo testermunhos eloqlentes de que filosofia, ciéncia e poesia conver-
gem no reconhecimento de que os contrdrios ndo constituem dualidades antagdni-
cas, mas, sim, oposicdées complementares.
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A Epistemologia de Bachelard

O novo espirito cientifico propughado por Gaston Bachelard se fundamenta
nos dois principios que governam a fisica moderna: o principio da definicGo operato-
na dos observdveis e o principio da complementariedade. O primeiro enuncia que
um objeto ou conceito fisico ndo € dado, sendio pelo método experimental em que
ele, operativamente, se objetiva. De acordo com o segundo, 0os conceitos de posi-
¢Go e iImpulso (espago e tempo), continuo e descontinuo [onda e corpusculo), maté-
na e energia, determina¢cdo e indeterminacdo sado complementares, o que significa
que eles ndo tém valor proprio e absoluto. Com respeito a fisica atdmica, verifica-se
que as nocoes de onda e de corpusculo sGo duas objetivacdes complementares de
uMma mesma realidade que se representa intuitiva e alternativamente, tanto do ponto
de vista ondulaidrio, quanto corpuscular {Niels Bohr). Relativamente & fisica das parti-
culas intranucleares, ocorre que, dependendo de certa quantidade de energia de
colisGo de uma particula com outra, podem surgir, em lugar da colidida, duas ou mais
particulas, cada uma delas individualizavel por suas caracteristicas proprias, sem que .
o fisico possa dizer que estas j& estivessem contidas naquela. A complementariedade
onda-corpusculo da fisica atdmica corresponde, portanto, a complementariedade
simples-complexo da fisica das particulas intranucleares. A  primeira
complementariedade, que a Max Plank se afigurava como inadmissivel iracionalidade,
satisfez, ao mesmo tempo, a Bohr e Plank, depois de inventada a nova linguagem que
deu a sua raz&o ao que era aparentemente inaceitavel {equacao diferencial de
Schrédinger, com a infroduc&o de operadores matematicos que fornecem valores e
funcdes proprias, e as matrizes de Heisenberg). Com efeito, seja qual for a realidade
que se atribua ao universo atdmico, o certo é que a conhecemos exclusivamente por
intermeédio dos vestigios da sua emergéncia no campo experimental {principio da
definicGo operatdria dos observaveis). Quando se observa a ocorréncia de duas es-
pécies de vestigios "aparentes” de um acontecimento “profundo’, esses vestigios se
dizem complementares (principio da complementariedade).

A revolucdo epistemologica de Bachelard consiste em elevar o principio da
complementariedade ao estatuto privilegiodo de uma operacdo filoséfica generali-
zada, na qual, por mudanga de perspectiva, uma oposicdo antagdnica se transforma
numa oposicao complementar(l). As oposicdes contidas no dualismo da onda e do
corpusculo, como as do uno e do multiplo, do continuo e do descontinuo, do real e
do provavel, nGo se analisam nem se interpretam como simples trafico 16gico de
contrarios. A filosofia do novo espirito cientifico tem precisamente por objetivo esta-
belecer as conexdes complementares destas nogcdes aparentemente antagdnicas,
determinando um universo mais sutilmente estruturado do que o mundo apreendido



pelas leis classicas do entendimento. O recurso da separacdo I6gica ndo se
compatibiliza com o discurso racionalista da fisica contempordnea. As categorias
formais da substancia, da unidade e da causalidade sdo refutadas. Ndo hd unidade
substancial ou causal. A clarificagdo do conceito de corplsculo, por notavel exems-
plo, Implica um processo de dessubstancializacdo ou desrealizacdo(2). A demonstra-
¢Go de que ¢ corpusculo ndo contém qgualidades propriamente substanciais nem
dimensdes absolutas permite concluir que ele ndo possui forma, o gue significa, em
ultima andlise, que o elemento ndo fem geometria. E absolutamente impossivel atri-
buir-lhe um lugar razoavelmente preciso. O corpusculo ndo existe, sendo nos limites
do espago em que atua. O cardter essencialmente energético é que define o ambi-
fo de atuacdo da existéncia corpuscular. Nucleo de forca, e ndo centro de ser, o
corpusculo somente é, enquanio devém. A energia se institui como conceito
ontolégico fundamental. A esséncia energética da matéria se confirma como princi-
pio de individuadlizagdo de qualquer substancia material. Dessubstancializada, a no-
¢ao de corpusculo se desrealiza. A fisica nuclear admite que o corpuUsculo pode
nadificar-se. O nucleo atdmico revela mutacdes de natureza entre préton e néutron,
indiciando processos alternativos de nadificacdo e criacd@o. A interacdo do ser e do
devir se expde, portanto, na ontologia dindmica da filosofia corpuscular, solicitando
uma transmutag¢do radical dos valores racionais. A figuracdo do real se transfigura. O
racionalismo se transracionalizo.

No didlogo interdisciplinar com ¢ novo espirito cientifico, Bachelard revoluci-
ona a critica literdria, elaborando a filosofia do novo espirito literdrio. Concebe uma
nova doutrina da imaginacdo, essencialmente relacionada com a fisica contempo-
raned. Encalgando os passos da microfisica, inaugura uma argueologia do imagindrio
com o proposito de explicitar, para além da causa formal aparente, a poténcia poé-
tica da mateéria, regida pela dialética ontolégica das oposicdes complementares.
Contrapondo-se ao postulado da unidade de composicdo do racionalismo literdrio e
ao preceito de uniformidade metodoldégica do positivismo cientifico, a nova critica
bachelardiana se notabiliza, porque substitui o critério (6gico de unicidade da retdri-
ca fradicional pelo principio da interacdo dos contrdrios a fim de compreender e
fornar compreensivel a unidade dual, ambivalente e complexa das obras literdrias da
modernidade e, sobrefudo, porque aplica a cada escritor o método que a originali-
dade de sua obra requer, enfatizando gue um procedimento metodoldgico 56 se
atirma verdadeiro quando se confirma nos limites circunscritos pelo principio dindmi-
CO que rege a estrutura de cada obra de arte. A critica literdria se converte, portanto,
numa perpetua aventura do conhecimento, continuamente devotada & tarefa poé-
tica de invencionar novos recursos metodicos para se haver com a singularidade dos
novos discursos artisticos. Esta doutrina dialética da imaginacdo e o pluralismo coe-
rente do metodo se harmonizam na formulacdo de um novo humanismo, solidaria-

mente vinculado a uma nova educacdo estética do homem.
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De acordo com © novo espirito literdrio, ao homem compete a realizacdo
do real, e ndo a constatacdo da realidade. Transcendendo o universo da experiéncia
do homo faber, que se define no ordenamento do caos € na conformagdo do infor-
me, o homo aleator, mais consciente de seus poderes poéticos, poematiza as suas
matérias em consondncia com ¢ plexo de pulsdes de sua existéncia, exercitando a
probabilidade na suscitacdo orfica do porvir, arriscando-se no lance de dados das
possibilidades existenciais, jogando-se no jubilo extdtico da agdo criadora de novas
moddalidades de ser. O movimento retrospectivo do humanismo classico € suplantado
pelo impeto prospectivo do jogo da descoberta de novas ordenagdes da realidade.
Para o homem educado na escola do possivel, a rescensdio do passado so se explica
quando se aplica & invencdo do futuro, Radicalmente concentradoe na instauragQo
do porvir, 0 novo humanismo viabiliza a sua vigéncia histérica através da formulagdo
de uma nova teoria dos valores estéticos, que se denomina “estética concreta”
(esthétique concréte)(3). Esta estética se diz concretq, porque: a) institul o primade> da
beleza material e concreta sobre a beleza formal e abstrata. Na inferacao
interdisciplinar com © novo espirito materialista da fisica contemporéneaq, Bachelard
inverte a perspectiva das teorias artisticas, sustentando a tese de que a mateéria € que
comanda a forma. A criagdo da obra de arte é regida pela dialética material da
formacéio e da deformacdo, que se manifesta no intercdmbio estrutural da energia e
da matéria. A forma € apenas a matéria detida no impulso de se ultrapassar; b) elabo-
ra-se ¢ partir da imaginacdo material ou dindmica, cujo sentido se condensa na
assertiva de que a arte literdria é a poematizacdo de uma mateéria existencialmente
assumida pelo escritor. A explicitacdo da beleza intima de uma matéria (fogo, ar,
Aguaq, terra...) e a clarificacdo da tonalidade existencial do poeta mutuamente se
implicam. A ficco da matéria € a confiss@Go do escrifor; ¢) nQo se satisfaz com o
desempenho da estética tradicional, que se limita & mera andlise das formas "forma-
das", abstraidas de seu processo formativo. A estética concreta se interroga pela
formacdo das formas com o objetivo de fundamentd-las na energia vibratoria das
paixdes e razdes da existéncia humanaq; d} concebe a imagem, que € a expressqo
mais concreta e sensivel da linguagem, como objeto privilegiado da interpretagdo
iteraria, definindo-a como a cifra poética dos valores afetivos, volitivos e cognitivos,
gue se interpenetram dinamicamente, compondo 0 nexo de solidariedade que se
estabelece entre © homem e © mundo.

Fundamentando-se na arqueoiogia do imagindrio € consumando-se na este-
fica concreta, a critica literaria de Bachelard mobiliza o metodo de construgdo pela
dialética, que ndo s aparece no fransracionalismo cientifico, transformando toda
oposicdo antagdnica em oposicGo complementar, mas fambém comparece no
transrealismo literario, convertendo as antiteses logicas da imaginacdo formal nas
ambivaléncias ontoldgicas da imaginacdo material. Ao principico da



complementariedade dos conceitos, que constitui 0 novo espirito cientifico,
correlaciona-se o principio da ambivaléncia das imagens, que caracteriza ¢ novo
espirito literdrio. A arqueologia do imagindrio demonstra que a imaginac&o material
ou dindmica do novo espirito literdario € regida por um ritmo dialético que opera a
transmutacao radical da unidade de composicdio da estética cldssica num principio
dialetico de unificagdo, empenhado em conciliar os contrdrios e em promover o
proliferagdo de um sistema din@dmico de ambivaléncias imagéticas. Contrariando e
suplantando os esquemas de continvidade do antigo regime literdrio, a unidade da
obra de arte dos tempos modernos se apresenta pluralmente ambigua e
dialeticamente complexa. A desordem aparente da seqgléncia descontinua das ima-
gens surrealistas € a consegiéncia da aparico da nova ordem de agenciamento
artistico instituida pelo esquema dialético de composic&o da literatura contempora-
nea. Com o intuito de evidenciar esta revoluciondria concepcdo da unidade poética
€ que a nova critica literdria se distingue, adotando um método dialético de interpre-
tagdo, intitulado ritmanalitico (rythmanalitique). Este método exegético, inédito e inau-
difo, que se compendia numa ritmandlise {rythmanalyse), constitui a contribuic@o fun-
damental de Bachelard para uma renovacéo fundamental dos estudos literarios. A
ritmandlise € a andlise e a interpretacdo do ritmo dialético que converte o discurso
iterario da modernidade num rosdrio de ambivaléncias imagéticas.

A ritmandlise do ser e do ndo-ser se manifesta na experiéncia humana do
tempo, que se configura no ritmo dialético da duracdo. O gue dura no tempo ndo é
o que perdura uniforme e regularmente. A equacdo bergsoniana da continvidade do
tempo e da plenitude do ser é contestada por Bachelard, que se confessa fundamen-
talmente interessado em demonstrar que o ser, o movimento, o espaco e a duracdo
sGo dialeticamente negados pelo nada, pelo repouso, pelo ponto e pelo instante.
Qualquer duracdo concretamente vivida se representa numa interacdo do ser e do
devir, do continuo e do descontinuo, do pleno e do vazio. Ao argumento de que ndo
se pode esvaziar sendo o que estd cheio, replica-se que ndo se pode encher sendo o
que esta vazio. Estabelece-se, portanto, uma perfeita correlacdo entre o pleno e ©
vazio. A oposi¢cdo antagdnica do ser e do nada se transforma em oposicdo comple-
mentar. Impoe-se o reconhecimento de uma dialética da duracdof{4). A existéncia se
arficula e se desarticula no fluxo e refluxo da temporalidade. O pensamento, a vonta-
de e o sentimento ndo persistem idénticos a si mesmos nas etapas do caminho da
vida, mas se deformam e se transformam a cada momento do decurso vital. A aima
nao € homogénea, mas radicalmente heterogénea. O nada se insemina e se dissemi-
Na na duragdo vivida pelo homem. A vida € uma experiéncia dramdatica, que sé se
mantém quando se detéem dinamicamente mobilizada contra o rapto da morte. Exis-
fir € ressurgir da cinza das horas. A fuga perpétua do tempo descreve o drama vital
como uma irama mortal. Suspensa entre dois nadas, flutuando entre o j& ndo ser do
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passado e ¢ ainda ndo ser do futuro, a vida tem de ser afimada a cada instante. A
coesdo da tessitura temporal resutta da coeréncia da opgdo vital. Viver & ressuscitar
de entre as alimas gue dormem, transpondo em vida os umbrais da morte.

A duracéo ndo pode ser ensinada pelo passado de uma vida, porque o vivi-
do no horizonte do tempo jamais constitui um bloco uniforme de experiéncias. Quem
narra a histéria de sua vida bem sabe que a dificuldade ndo reside na descrigQo dos
sucessos efetivamente acontecidos, mas na composicdo dos fios de inteligibiiidade
que preencham os vazios dos momentos inativos. A vida € pontilhada de iacunas, de
intervalos, de rupturas. Narrar a vida passada € recomecar a viver, nQo somente no
sentido de reviver, mas, sobrefudo, no de atualizar o que permaneceyu cComo
virtuglidade. A narrativa autobiogrdfica ensina a inquietude da morte, precisamente
porque revela as possibilidades perdidas ou ndo atudlizadas. O narrador se reconhece
como o nostdgico das duracdes que ndo soube viver. Mas a representacdo literaria
da propria vida também revela os entusiasmos do renascer, justamente porgue Q
alma guarda as recordacdes dos instantes decisivos que plasmaram o seu destino. A
autobiografia é a pedagogia da acdo poética do espirito humano. Existir € inaugurar
uma vida no instante dinamizado pelo ato da criacdo e da recriagcdo. A narrativa
autenticamente autobiogrdfica € a gestacéo histérica do prdprio ser do narrador. O
autor da ficcdo é a ficcdo do autor. Se um instanie existencialmente assumido asse-
gura o enredo de uma vida, obviamente se conclui que a duracdo € uma realidade
instanténea, poeticamente complexa, que rearticula o passado e prefigura o futuro.
O tempo ndo subsiste, sendo porgue o instante existe, SO perdura temporalmente ©
que dura instantaneamente. A duracdo ndo € um fato da vida, mas o efeito de um
viver centrado na decisdo de um instante que condensa o porvir de um psiquismo
deveniente.

A readlidade do instante € a cifra da dualidade temporal da vida e da morte,
Viver o hic et nunc do instante &€ ndo cessar de morrer € nascer. A duragdo € uma
interacdo dialética, uma tenséo harmdnica de elementos contrdrios. Ela durqg, por-
que recomeca. A estrutura temporal € um sistema dindmico de recorréncias de ins-
tantes dinamizados, gue se interpenetram dialeficamente numa continuidade
descontinua ou numa descontinuidade continua. A vida ndo se desenvolve em circu-
los concéntricos, mas na alterndncia ritmica do centramento e do descentramento,
na mulliplicacdo da dialética temporal, na substituicdo do repouso inercial pelo re-
pouso vibrado. Existir & vibrar no ritmo de transe da travessia incessante, continuamen-
fe em transito para alem dos momentos Idos e vividos. A poesia surreglista, gue repre-
senta 0 novo espirito literdrio, constitul precioso exemplo da dialética da duragdo,
precisamente porque rejeita todos 0s esquemas de continvidade da sensagdo e da
deducdo. Ser poeta significa destruir a ordem progressiva ou regressiva do tempo
inear a fim de construir a desordem aparente de um instante complexo, que realmen-



fe nGo e sendo a aparicdo de um tempo punctualmente detido, que ndo prossegue
nem retrocede, mas que se verticaliza no movimento ambivalente da transcendéncia
e da transdescendéncia. O instante poético é uma experiéncia metamorfica, que
substitut a sucessividade pela simultaneidade, a horizontalidade pela verticalidade,
constituindo um tempo que j&d ndo corre, Mas que jorra como uma matéria vertente.

Em perfeita consondncia com a filosofia do novo espirito cientifico, a peda-
gogia da ambiglidade ensina que o real sé se descreve quando se inscreve no devir{5).
NGo € a matéria uma substancia em que se adensa e se condensa uma energia
superveniente. A materia € um iransformador de energia, uma fonte de energia. A
andlise i6gica ou a decomposicdo racional de uma coisa e de seu movimento é
abusiva na moderna cultura cientifica. A coisa € o movimento sdo co-jogados por um
conector energético. A dialetica da matéria e da energia € um intercémbio estrutu-
ral permanente. Devir € ser, movimento e coisq, simultaneamente, o dtomo é o devir-
ser esquematizado no fempo-espaco. O microcosmo atdmico & uma esfinge em mini-
atura, que se enuncia na mensagem cifrada da eurritmia dos contrdrios. O ritmo
dialéfico do dtomo sempre fascinou Bachelard, fransformando a sua existéncia na
Incessante busca de uma resposta para a pergunta que ele formulou essencialmente
para si mesmo: “Que poeta nos dard as metdforas desta nova linguagem?e Como
chegaremos a imaginar a associagdio do temporal e do espacial? Que vis@o suprema
da harmonia nos permitird conciliar a repetic@o no tempo com a simetria no espa-
coe"(6). Toda a obra de seu pensamento decorre do impeto de corresponder & solici-
tagc@o desta interrogag¢do fundamental. Propugnando o novo espirito cientifico e pre-
conizando o novo espirito literdrio, o seu pensar se essencializa na demanda deste
poeta em que ele préprio vai-se convertendo. O dominio atdmico se lhe apresenta
como uma utopia concreta, como o lugar da juncdo e da tens@o harmaonica dos
contr@rios. A sua fitosofia do ndo (geometria ndo-euclidiang, fisica ndo-newtoniana,
efc.) se consuma na elaboragdo de uma epistemoiogia ndo-cartesiana(7). Na cultura
cientifica atual, instaurada pela fisica infinitesimal, a abstracdo de um sujeito gue
insiste em sua identidade prépria, sobrevoando as experiéncias, revela-se absoluta-
mente insustentavel. A simplicidade se torna simpléria, e a clareza t1&o decantada
pela raison logique s6 se mantém as custas da omissdo das dificuldades reais. De
acordo com a microfisica, o simples sé pode ser o resuitado de um processo de simpli-
ficagdo, pois a verdade € que todos os fendmenos elementares s&o complexos. A
intuicdo atomistica deriva de uma escolha e revela, por isso mesmo, uma ambigUida-
de essencial na propria descricdo cientifica, que tanto se vale do ponto de vista
corpuscular quanto do ondulatdrio. O cardter imediato da evidéncia cartesiana tem
de ser rejeitado. N@o se encontra, realmente, nenhuma simplicidade nos
microtendmenos. O fendmeno aparentemente simples €, de fato, um tecido de rela-
coes. ilambem ndo se verifica unidade substancial, porquanto a relacdo € gue suscita
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as propriedades. A atribuicdo é que esclarece o atributo. A substancia pretensamente
simples €, sem nenhuma duvida, uma contextura de atributos. Porisso € que Bachelard
recomenda ¢ substituic@o do racionalismo cartesiano pelo surracionalismo cientifico,
por andlogia com o surrealismo literdario(8).

A0 surracionalismo cientifico se atribui a funcdo pedagdgica de translinear o
racionalismo do passado e delinear o transracionalismo do futuro, proclamando a
substituicdo do elementar pelo complexo € do principio 16gico pelo transidgico
(surlogique). O seu desempenho na consolidagdo do novo espirito cientifico equivale
ao do surrealismo na consumacdo do novo espirito literdrio. A ciéncia surracionalista
e a poesia surredalista se irmanam na celebracdo de um mesmo ritmo dialético, que se
enuncia cientificamente no principio da oposicdo complementar dos concelios e
literariamente no principio da ambivaléncia das imagens. A arte poética do
surracionalismo dialéfico ensing o sonho da razdo ao cientista, convalidando a razGo
do sonho no poeta. Cientista nQo € quem se especializa na habilidosa computacdo
dos dados e na meticulosa aplicacdo dos métodos referendados. O cientista € ©
poeta que transracionaliza a razdo na incessante invencdo racional. Ndo |he apraz
realizar uma experiéncia que apenas confirma ¢ gue ele ja sabe. Bem sabe que o
pensamento ndo € uma substéncia, mas uma for¢ca contfinuamente em polémica
cConsigo mesma, e contra algo, ou contra alguém, alimentando a esperancda de que
o método fracasse a fim de se propiciar a descoberta do almejado procedimento
configurador de um novo fato, de uma nova idéia{?). O seu axioma de conduia se
ENUNCIA Nos seguintes termaos: descobrir & conhecer. Correlativamente, © Unico meto-
do de ensino € o que induz © outro a descobrir por si mesmo({10). Nao se ocupa com o
registro dos fatos evidentes. Preocupa-se em denunciar a evidéncia dos fatos para
invencionar as suas leis ocultas. Até mesmo para observar, a percepcdo Ndo € sufici-
ente. Toda observacdo pressupde uma instdncia de ocbservacdo que prefigura o hori-
zonte do observdvel. A ontologia da intuic@o de um cogito estaticamente afirmado,
O pensador surracionalista contrapde a ontologia discursiva de um cogifo dinamica-
mente confirmado pelo racionalismo aplicado, que se define pela correlacdo dialetica
da razdo experimental e da experiéncia racional. O sujeito ndo € um eu substancial
logicamente unitdrio e ontologicamente origindrio, mas um eu que se dialetiza
discursivamente no ritmo oscilatério da objetivacdo e da subjetivacdo. Ndo somente
O objeto & construido, mas também o sujeito tem de ser constituido. Uma certa for-
mulagdo objetiva corresponde a determinada formacdo subjetiva. A experiéncia fun-
damental € a que o sujeito realiza consigo proprio, dinamizando-se na acdo de pen-
sar e dialetizando-se no ato de se ver a pensar, reconhecendo, ao fim e ao cabo, que
o espirifo NAo € a plenitude estatica do idealismo imediato, mas a magnitude dindmi-
ca do idedalismo discursivo, segundo o qual compete ao ser pensante, nGo apenas a
eliminacdo das irregularidades dos objetos, mas também a constante retificacdo de



si mesmo(11). O sujeito que se educa discursivamente se infirma como subst@ncia
pensante e se confirma como hipdtese de ser, jogando a sua existéncia no lance de
dados das possibilidades realizdveis. NGo se confina no espaco mondadico da fogica,
nem se define nos limites do conhecimento redlizado. Estd sempre em fuga e meta-
morfose, continuamente recriando a si mesmo e renovando o seu conhecimento. SO
reconhece o limite de uma ordem de ser cu de saber como ¢ limiar de sua ordena-
cao renovada. A fronteira epistemoldgica se lhe apresenta como um rito de passa-
gem do espirito cientifico, que se mantém criativo, fransmutando periodicamente oS
seus valores racionais. A dimensdo do horizonte que delimita o dmbito do conhecido
e do cognoscivel varia de acordo com a poténcia poética do pensamento. Reco-
nhhecer cientificamente o limite do conhecimento significa mobilizar a razao para
ultrapassa-l1o(12).

O meétodo ritmanalitico de Bachelard articula a estruiura de cada uma de
suas obras fundamentais sobre o novo espirito literdrio. Em O Ar e 0s Sonhos (13), ©
movimento ascensional do devaneio aéreo € dialetizado na ambivaléncia do entusi-
asmo e da angustica. A propulsdo franscendente do espirito humano, que se revelo
no sonho do vdo rumo ao pdramo empireo, ndo se manifesta tdo-somente nas iIma-
gens da elevacdo, da altura e da luz, mas também nas metaforas da descida, da
profundidade e da treva. O ser que mais se eleva € 0 que mais se aprofunda. Em A
Terra e os Devaneijos da Vontade (14), a dialética do duro e do mole preside a génese
de todas as imagens da matéria terrestre. Entre os dois pdlos das matérias duras e
moles, apresenta-se a materia forioda, que realiza a intera¢do dialetica do duro gue
amolece e do mole que endurece. Em A Terra e os Devaneios do Repouso (135), as
imagens opostas do repouso e do movimento sao dialeticamente justapostas. As Ima-
gens liter@rias da caverna revelam uma camada inconsciente extraordinamente di-
ndmicq, em que coexistem sonhos tranquilos e sonhos agitados. Em A Psicandlise do
Fogo (16), o regime de fascinacdo do elemento igneo se representa na ambivaléncia
das imagens que dramatizam a dialética da vida e da morte. Morrer pelo fogo é
renascer puriticado. O ritmo dialetico da destruicdo e ressurreicdo pelo 1ogo se gpre-
senta como uma arte poética da fénix renascida. Em A Agua e os Sonhos {17), 0
carater essencialmente transitdrio da vida se concretiza no psigquismo hidrico, na dis-
posicdo animica que assume o destino metamaérfico das aguas. No mundo aqudético,
ser 0 mesmo significa diferir indefinidamente de si mesmo. Na digiética dindmica do
devaneio de Mallarme(18), as antiteses i6gicas sGo completamente transmutadas em
ambivaléncias ontologicas. A dialetica mallarmaica ndo admite a andlise excludente
dos elementos contrd@rios. A mobilidade imagindria poematizada por Mallarmé de-
corre da dialetizacdo de um movimento que ndo cessa de fluir e de refluir sobre si
mesmo, ritmando o jogo do ser que se abre e se fecha ao mesmo tempo, na continua
reversiblidade do caminho que sobe e do caminho que desce. A ambivaléencia do
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ser se concretiza no simbolo mallarmaico da fonte. O emergir da agua bem quer
Imergir em sud morada subterrédnea.

A Hermenéutica de Heidegger

No triptico da Republica {Politeia, 504-517C), configurado pela trama
imagetica do “Sol", da “Linha Segmentada” e da “Caverna", Platdo instaura a tradi-
¢Go onto-teo-logica da metafisica. A conexdo interna destas imagens fraduz uma
representacao matematica do grau de aspiracdo do saber acerca do ser. O drama
gnosiclogico € figurado numa linha dividida em dois segmentos desiguais, cujas par-
tes subdividem-se na mesma proporcdo que a linha total. Os dois segmentos princi-
pais representam o universo inteligivel, em que se processualiza a ciéncia correta da
verdade, e 0 mundo sensivel, em que se exerce a experiéncia incerta das opinides.
Dos dois novos segmentos resultantes da subdivisdo da parte da linha correspondente
ao sensivel, um abrange todos os tipos de simples imagens refletidas, como as som-
bras e os reflexos das coisas na dgua ou nos corpos compactos, lisos e brilhantes,
capazes de retletirem os objetos; o outro engloba os animais e vegetais, e todo o
género do que se procria e se fabrica, e as formas visiveis, desenhadas pelos gedmetras.
No dominio do espelho das sombras, o conhecimento atinge o nivel minimo de sua
capacidade cognitiva e se classifica como mera conjectura (eikasia) ; no reino das
formas moventes e devenientes, o ato cognitivo é apenas imediatamente superior ao
raciocinio meramente conjectural, determinando-se tao-somente como simples cren-
¢a {pistis). Delineadas neste esquema, as coisas sensiveis Ndo s&o sendo reflexos de
seus protodtipos inteligiveis. O conhecimento que se Ihes aplica € a opinido (doxa), e
nQo a verdade (alétheia). Somente podem ser conhecidas  luz da teoria das idéias,
cujo entendimento se redaliza no intelecto discursive (didnoia}, que inciui e transcen-
de as hipdteses, na medida em que as concebe, ndo sé como premissas e postulados
geometricos, mas também como degraus epistemoldgicos (o impar e o par, © qua-
drado em si, a diagonal em si), a partir dos quais o saber humano se eleva até ao
absoluto, ao ndo-hipotético, ao incondicionado, ao principio universal, que é o uno
unico unificante, consumando-se na suprema visGo eidética {noesis), na admirdvel
vis@io da idéia do Bem {Agathon). A ciéncia da verdade é a consciéncia da idealidade
do logos puro, e a experiéncia do didlogo é a via ascensional do processo cognitivo
em demanda do que reside além de tudo que é ou existe (epékeina tes ousias){19).
NGo surpreende, portanto, que os poetas tenham sido excluidos da republica platdni-
ca. Os poetas se comprazem em redlizar a mimesis do sensivel, sobretudo porque
advogam a interag@o, e ndo a separagdo, do devir sensivel e do ser inteligivel. Em
toda a vigéncia histérica da metafisica, o didlogo produtivo enire poesia e filosofia se



torna absolutamente impossivel. Somente com a transmutagdo nietzscheana de to-
dos os valores metafisicos e, sobretudo, com a hermenéutica heideggeriana € que se
viabiliza a reconciliacdo de poetas e Hlosofos.

O denominador comum as imagens do triptico da Republica € a separagdo
[khorismds) do sensivel e do inteligivel, de que decorrem as oposicdes do corpo € da
alma, da matéeria e do espirito, da aparéncia e da esséncia, dda realidade e da
idedlidade, e de todos os pares de dudlidade antagdnicas, que se impuseram A tradi-
cao metafisica do pensamento ocidental-europeu(20}. No “Sol”, separa-se (khorizetai
)} a multiplicidade éntica, onde reina o astro diurno, da unicidade ontoldgica, em que
impera a idéia do Bem; na “Linha Segmentada”, o multiverso das coisas do universo
das idéias; € na “"Caverna”, o que ocorre no interior ensombrado, do que transcorre
no exterior iluminado. Na decisdo historica desta cisdo metatfisica, o ente sensivel e ©
ser inteligivel sdo separados e sitiados em dois lugares extremos e contrapolares: o redl
subterrdneo da aparéncia e o ideadl supraceleste da esséncia. Khéra significa precisa-
mente o lugar da diferenciacdo de dois mundos abstratos: o primeiro compreende o
gue €, porém nunca devém, e o segundo abrange o que devém, mas ndo &. O
ingente estorco do esquema conceptual do platonismo para estabelecer a relacdo
entre ¢ idealidade superior e a rediidade inferior, estendendo uma ponte entre os dois
mundos separados, - da eternidade para a temporalidade ou, inversamente, da
temporalidade para a eternidade, - nQo consegue sendo reforgar o problema do
pressuposto aporético de dois reinos dilematicamente abstraidos e cindidos: um, O
das coisas que nGo sQo, e outro, © das idéias que s&o. O Totum sensivel do mundo
concreto da vida se converte, portanto, na clausurg de uma cgverna cujos prisionel-
ros fantasmagoricamente se agitam na gestacdo insana das sombras.

A Iniciagcdo platdnica do saber acerca do ser se perfaz na passagem da obs-
curidade terrestre da aparéncia para a claridade celeste e supraceleste da esséncia.
No antro ensombrado, o ritual inicidtico € dramatizado em oito episddios rigorosa-
mente concatenados: I°) o prisioneiro, impedido de se mover e de volver o olhar para
ver € conhecer, € 0 cavernicola imobilizado nas frevas da ignoréncia; 2°) o voltar-se
para objefos iluminados pelo fogo como estagio inicial da percepcdo; 3°) o devotar-
se ao oficio de mirar o préprio fogo como exercicio propedéutico de se adapiar a
vista a contemplacdo e admiragdo da luz; 4°) a peregrinagdo ascendente atraveés do
caminho escalonado até a clarndade do dia: 58°) o dever cingir-se & captacdo de
sombras como etapa preparatoria da capacidade de se perceber a luminosidade
diurng; 6°) a percepcdo das coisas que produzem sombras € imagens reflexas; 7°) a
contempliacdo do céu noturno, em cujo fulgor menos intenso se prepara a fase termi-
nal da adaptacdo percepliva ao reino dos sensiveis; 8°) a visdo final do sol em todo o
seu esplendor transcendente(21).
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Pensar o supra-sensivel com o olhar eidético concentrado no que antecede
€ excede o dominio de tudo que é ou existe significa propiciar a substituicdo da
paideia poética pela paideia filoséfica. Determinado como idéia, o ser se define como
propriedade paradigmatica (ousia) de todo e qualquer ente, como o préteron, o
prius , 0 antecedente, o antecessor de tudo que aparece no reino entitativo. Fica
bem claro, portanto, o motivo por que o saber preconizado por Plat@io se caracteriza
aprioristicamente. O préprio ser, platonicamente determinado como idéia, & a priori
(22). O conhecimento dos entes ou dos physei dnta é a episteme physiké. Episteme, a
ciéncia platdnica do ser, reporta-se a epistasthai, que significa assumir POSICO0 ou
atitude requerida para se defrontar com algo. No ato de virar a cabeca para mirar o
fogo e, principaimente, no volver o olhar do mundo sensivel para o universo inteligivel
€ gue se efetiva a episteme platénica. © que se converte em tema de investigacéo
desta ciéncia dos entes se denomina td physikd. Mas o ser se estende, em consond&n-
Cia com a sua prioridade, para além (metd) dos entes. Como o ser & g priori , O
ciéncia filoséfica tem de ser necessariamente metafisica (meta ta physika).
Apriorizagcdo do ser e matematizac@o do saber constituem o anverso e o reverso da
doutrina platénica sobre a verdade. Matematico (td mathematfa) significa precisa-
mente o que € susceptivel de doutrinacdo, de ensinamento e aprendizagem inde-
pendentemente da experiéncia dos sensiveis, unicamente com a consciéncia dos
inteligiveis. O saber ver o real pressupde o ter visto o ideal. O saber a prior da idealidade
implica o conhecer matemdtico da realidade. 56 sabe verdadeiramente quem ad-
quire o conhecimento universal e normativo {mathesis) de um objeto Unico (mdthema)
em sua esséncia transcendente & diversidade sensivel, em sua presenca constante,
exemplar e paradigmdatica. O reconhecimento da ciéncia matematica & uma de-
corréncia da consciéncia metafisica(23). Toda metafisica, inclusive sua contrapartida,
o positivismo, fala a linguagem de Platdo. Eidos, idéa, a palavra fundamental de seu
pensamento, € a exposicdo do ser de todo e qualquer ente ou a evidéncia em que o
ente se mostra enguanto ente. Positivista ou idealista, a metafisica supde a evidéncia
eldetico-noética de um positum catarticamente absiraido da multiplicidade
fenoménica.

A inferpretacdio heideggeriana do mito da caverna surpreende, para além
do que € difo no fexto platénico, o subtexto do que n&o é dito, e que, no enfanto,
constitut a forgca propulsiva do estranho relato socratico({24). O sentido que subage no
ideal de formag¢do propugnado por Platd@o opera uma mudancga radical na determi-
nagao da esséncia da verdade. O homem é concebido em consondncia com o
vaiidade universal e genérica da imagem ideal de sua humanidade, gue o liga Qo
reino superior das ideias que se imprimem em sua alma e a modelam. A verdade é
circunscrita pela visibilidade ou pelo modo como as coisas se evidenciam, segundo
um foco que as mostra sob determinada forma. A educacdo filoséfica & um Processo



de formacdo em que se enforma cada uma das coisas imediatamenie visiveis e sen-
siveis, imprimindo-se-lhes um determinado cardter, um aspecto definido, justamente
porque as conforma ao ponto de vista norteador ou & visdo ideal de uma imagem
prototipica, que lhes prefigura e condiciona o modo de ser e existir. Platonicamente
determinada, a verdade é subjugada pela idéia. De fato, ao se desviar das sombras
para considerar as coisas, o cavernicola procura dirigir © othar para o gque fem mais ser
do que simples imagens reflexas. Em cada estdgio mais desenvolvido de seu trajeto
existencial, mais imperiosa se Ihe impde a necessidade de olhar de modo mais corre-
to e adequado. Tudo se Ihe afigura subordinado & orthotes, que € a palavra platdnica
gue designa a corre¢do e a exatiddo do olhar. A esséncia da verdade € determinadc
como semelhanca e conformidade [{homoiosis) da alma com o protdtipo ideal
como adequacdo e exatiddo do olhar eidético.

A revolucdo platénica culmina na determinagdo metafisica da verdade, do
ser e do saber. O adaptar-se da percepcdo assegura um adequar-se do gque s CO-
nhece ao conhecido. A verdade do ser (alétheia) se fransforma na verdade do saber
(orthotes), prefigurando o conceito de veritas como adaequatio rei ef intellectus. E @
mutacdo da esséncia da verdade acarreta a fransmutagdo do lugar de sua residen-
cia. Como orthotes, a verdade j& ndo reside nos proprios entes, sobretudo porgue €
dependente do comportamento do homem filosoficamente educado em relagdo
ao dominio entitativo. A idéia do Bem, que o fildésofo alberga em sua alma, € que
confere ao conhecido o cardter de verdade e ao conhecente a capacidade para
conhecé-lo {Politeia, 484C). Filosofar significa contemplar o fulgor da ideia do Bem a
fim de aplicd-la como modelo de esclarecimento de tudo que é ou existe (Pol., 540A).
Fntretanto, Platdo ainda é compelido a manter a concepg¢do da verdade como
imanente ao dominio entitativo, pois todo e qualquer ente que se apresenta so se
essencializa porgue aparece, e-0 ser & precisamente o processo da aparigdo. O sen-
tido de alétheia é desvelamento. Acontece, porém, que a verdade como alétheiq,
Qo ser subjugada pela idéia, se converte no que hd de mais desvelado (alethestaton).
Simultaneamente se desloca a questdo relativa ao desvelado, pois j& ndo visa sendo
& aparicdo da luz da evidéncia e d precisdo e correglo do ato de ver que lhe
corresponde. A evidéncia dos entes supde a clarividéncia do olhar filosoficamente
treinado. Uma ambiglidade necessdria permeia, portanto, a doutrina platonica so-
bre a verdade. A verdade se determina como alétheia e, sobretudo, como orthotes.
O fundamental, no entanto, & que Piatdo sé fala da alétheia quando pensa na orthotes.

A determinacdo necessariamente ambigua da verdade € sublinhada pela
oropria interpretacéo plaidnica da imagem mitica da caverna (Pol. 517b ate C, 5).
segundo a qual a idéia suprema estabelece a correlagdo do conhecer com o conhe-
cido. Esta correlac@o é concebida ambiguamente, conforme se verifica nas duas
definicdes da idéia do Bem, que s&o justapostas no texto platdnico (Pol. 517C). Na
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primeira, a idéia do Bem se caracteriza como @ causa universal de tudo quanto existe
de correto e belo (panthon orthon te dai kalon aitia); na segunda, a idéia do Bem se
define como a soberana do desvelamento (de todos os entes) e da percepcdo (ou
capacidade para s perceber) (kuria aletheian kai noun). A justaposicdo destas duas
defini¢cbes assinala equivocamente que a verdade é o acontecimento histérico-
ontologico do desvelamento (alétheia) e o conhecimento onto-teo-ldgico da corre-
¢ao e da exatiddo do olhar eidético {orthotes). O equivoco sé se resolve na opgdo
filosofica pelo primado tedrico da idéia suprema, que possibilita a exatiddo do verda-
deiro conhecimento e o desvelamento do verdadeiromente conhecido. Ora, o que
acontece quando o homem se liberta de sua dependéncia em relacdo ao ser supre-
Mo & se apresenta como o ente que paradigmaticomente representa, perante o
tribunal de sua consciéncia logicamente esclarecida, a essencialidade do que é e @
inessencialidade do que ndo é2 Simplesmente, a idéia se torna o perceptum da
percepfio, e o homem filosoficamente educado se pde como representante ou con-
dicho de possibilidade de todos os entes. A essencialidade da idéia como
presencialidade e visivilidade se converte na representatividade projetiva do sujeito
representante perante o objeto representado. O ser se transforma na mera condigdo
de possibilidade de que dispde o homem gue se representa em tudo que se the apre-
senta. A determinagdo do ser como condi¢cdo de possibilidade dos entes, no idealis-
mo platdnico, ou dos objetos, no idealismo cartesiano, é retomada e consumada na
proposicdo fundamental da Critica da RazGo Pura, em que se enuncia categorico-
menie que as condi¢cdes de possibilidade da experiéncia em geral sdo, ao mesmo
tempo, as condigdes da possibilidade dos objetos da experiéncia. As condicdes de
possibilidade sdo o que Arisidteles e Kant denominam categorias ou determinagdo
da esséncia dos entes. A interpretacdo do ser como condicdo de possibilidade se
prepara e se desenvolve no percurso histérico da filosofia. Inicia-se no mitologema
platonico da idedlidade {ousia=idéa=dgathon), explica-se no filosofema cartesiano
da subjetividade {idéa=perceptio) e se consuma no teorema kantiano da objetivida-
de {a subjetividade transcendental como representatividade ou condicdo de possibi-
lidade da objetividade dos objetos). O ser inicialmente proposto ao fildésofo pela
metafisica da idealidade é finalimente disposto pelo fildsofo na metafisica da subjeti-
vidade.

Ideaq, Episteme, Orthotes sGo signos da unicidade absoluta propugnada pela
metafisica em contraposicdo & verdade da poesia ou poesia da verdade. A triade
epistemologica de Platdo, que preside & génese e ao desenvolvimento da filosofia,
descarta necessariamente a poematizacdo da duplicidade origindria da verdade do
ser, porque visa tdo-somente @ matematizacdo do conhecimento, ao processo de
vnificagcdo do saber acerca do ser, ao uno Unico unificante, ao principio e fundamen-
to onto-teo-logico {ser supremo, deus Unico, principio 16gico da ndo-coniradic&o), ao




suporte subjacente a tudo que é ou existe {fo hypokheimenon, subiectum)}. Convém
demonstrar, no entanto, que a episteme platénica, que se torna normativa na tradi-
¢ao metafisica da civilizagdo ocidental, € uma reducdo, e ndo uma superacdo da
experiencia poética da verdade do ser. Com efeito, a interpretacdo do ser como
idea resulta da compreensdo origindrric do ser como physis. O que exsurge (phyei) se
evidencia sob um certo aspecto (eidos, idéa). Phyein significa o nascer do sol, o brotar
de uma flor, o crescer de uma planta, o originar-se de si por si mesmo, o mostrar-se, o
desvelar ou revelar-se (aletheuvein) de todo e qualguer ente. Physis € a brotacdo das
Ccolsas ou a aparéncia enguanto aparicdo {phaino) de tudo que é ou aparece
(lohainomenon). Os étimos pha- e phy- designam o mesmo processo ontofanico. Ao
ser como iluminio da manifestacéo (physis) corresponde a verdade como o dominio
da revelagdo(alétheia). A idéa provém da physis e se mantém detida no ritmo de
franse do fulgor de sua vigéncia e do vigor de sua evidéncia. Portanto, ao pensar o ser
como ideq, Platdo se caracteriza como o pensador que realiza a consumacdo do
pensamento originariamente poeético dos gregos. Consumar quer dizer conduzir algo
ate ao limite exiremo de sua delimitacdo, efetivar a sua plenificac&o final. Delimitar,
porem, ndo significa apenas marcar o fim Ultimo, mas também anunciar um novo
inicio. O que decisivamente determina a revolugcdo platénica ocorre quando a idéa.
que € uma conseqUéncia da essencializacdio do ser, assume o estatuto privilegiado
da propria esséncia, convertendo-se no ente paradigmdético, exemplar e supremo. O
que decide o declinio do antigo regime poético e o aclinio da novissima ciéncia
metafisica ndo € o ter-se caracterizado a physis como idéa, mas o haver-se imposto o
idea como a interpretacdo Unica e normativa do ser{25). Doravante, entre a esséncia
e a aparéncia ha uma separacdo, uma cisdo, um corte epistemoldgico (khorismos), e
O ente consignado e oferecido usurpa a dimens&o consignante do oferecer original.
O faciendum do desvelamento & metaofisicamente reduzido ao factum do mais desve-
lado. A physis se despotencializa, degradando-se numa simples antitese da arte (téchne)
e da lei ([nomos), € 0 que aparece se denuncia como sendo 56 0 que parece.

Na tradigdo onto-teo-logica da metafisica, o intercAmbio dialdgico de reco-
nhecimento mutuo entre a poesia e a filosofia se revela impossivel, principalmente
porque a linguagem genuinamente poética ndo admite a separacdo 1égica dos con-
frarios. A contribuigdo fundamental da hermenéutica histdrico-ontoldgica de Martin
Heidegger consiste em ter demonstrado que o ser, a verdade e o saber do pensar
poético ou do poetar pensante s&o mais origindrios do que o ser, a verdade e o saber
do pensamento representativo da tradicGo metafisica. A duplicidade origindria da
verdade se comprova na sapiéncia original do pensar poético. O fragmento 123 de
Heraclito enuncia que o ser (o aparecer emergente) j& de si tende a ocultar-se (Physis
kryptesthai phitei). A significacdo fundamental da philia do philein é o favorecimento
mutuo, o afeicoar-se um ao outro na tens@o harménica da disjunc@o conjuntiva ou
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da conjuncdo disjuntiva. O desvelar-se bem quer auto-velar-se. O descobrimento e ©
encobrimento se harmonizam na intimidade ambivatlente de uma reciprocidade gra-
tificante. Eles se respondem e se correspondem, e mutuamente se favorecem. Que
seria do tréansito floral do ser se o auto-velar nQo se refivesse No ritmo de transe da sua
inclinacdo para o desvelar-se? O auto-velamento € o sdbrio recolher-se no
envolvimento do resguardo prédigo de si mesmo. Kryptesthai designa o resguardar-se
no abrigo (krypta) da physis, preservando a essencial possibilidade do aparecer emer-
gente do selado segredo do ser. O ndo findar do emergir € garantido pelto nAo cessar
do imergir. O desvelar-se ndo se volta contra o auto-velar-se, mas se devota a reveiar-
se concitado pelo propric velamento. O excesso que bem quer auto-vetar-se requer O
desvelar como a Unica forca capaz de o evidenciar e mostrar como excessividade. O
emergir (a partir do auto-velamento) se oferece como o favor dispensado ao auto-
velar-se. A exirovers@do e a introversdo se compertencem simultaneamente destina-
das na mesma conversdo diversiva do que se desoculta, ocultando-se, ou se oculta,
desocultando-se. Anversofania e reversocriptio s&o um e o mesmo ser (physis) que
bem quer (philei) ocultar-se (kryptesthai). A verdade do ser (aletheia) &, pois. o desve-
lar auto-velante( 26}.

A tens@o heraclitica da reversa harmonia (palintropos harmonie) (frg. 51} jG
se manifesta na propria estrutura gramatical do misterioso participio eon € na signifi-
cacdo ambivalente da patavra alétheia. O participio (metokhé) € gramaticalmente
portador de uma notdvel duplicidade, que o faz participar duplamente do que enun-
cia: 1°) como participio nominail, to éon significa o singular de ta eonta e designa vm
dos entes: 2°) como participio verbal, o éon ndo caracteriza um ente particular, mas
assinala a prépria singularidade do éinai. O ser € 0 ente se comperiencem, porque
ambos comparticipam originaimente de um mesmo participio. A etimologia de aletheia
também revela um duplo sentido: 1°} mostrar-se e lembrar-se; 2°) ocultar-se e esque-
cer-se. Alétheia, de aléthes : a-privativum + leth, lath-, a que se reportam lanthanomai
(esquecer-se), lanthdnein (estar oculto) e o latim latere (estar latente]. A eclosdo da
verdade do ser implica a comparticipacdo da paténcia do desvelamento (aletheia)
e da laténcia do velamento (léthe). O ater-se & verdade ndo € deter-se na posi¢cao ou
atitude requerida para se contemplar a espléndida fulguragdo diurna da luz
metafisicamente abstraida da ofuscacdo noturna, mas aventurar-se ate a concruz
dos caminhos do dia e da noite a fim de se reconhecer que o necessidade da doxa se
fundamenta ontologicamente na duplicidade verbo-nominal do éon e na intimidade
ambivalente da alétheia {27}. Sapientes ndo sdo os amantes do saber acerca da
unicidade do ser {phildsophoi), mas os itinerantes mensageiros afeigoados ao duplo
dominio do participio (philométokhoi). O heraclitico philein fo sophon nGo ¢ umd
enunciacdo filoséfica, sobretudo porque o philein equivale ao homologein, ao falar
como o Iogos. Légein quer dizer acolher e recolher o desvelar auto-velante do ser que



bem quer ocultar-se. O manifesto ndo se atualiza tao-somente na exposicdo do que
se explana e se torna patente, mas fundamentalmente se potencializa na indicac&o
criptico-ednica da retracdo do velamenio que se conserva latente. O sabio Unico,
cujo oraculo esta em Delfos, nGo fala nem cala: assinalaffrg. 23). Somente gquando @
duplicidade origindaria do éon se transmuta na dualidade problemdatica de um ente
dos enies (onfos on) e de um ndo-ente (mée on) & que o philein 10 sophon se converte
na ciéncia platdnica da philosophia {28).

A hermenéutica heideggeriana revela que, no longo decurso do pensamen-
to filosdfico, pensa-se o ser, mas ndo o acontecer que se da histérico-ontologicamente
no dom da doagdo. Este acontecimento propriamente histérico-ontoldgico de um
dar que somente dd seu dom e a si mesmo se retfrai € o destinar {das Schicken) do
evento criptofdnico [das Ereignis}) do desvelar auto-velante, a que Heidegger reporta
o advento da presenca (das Sein)(29). De acordo com o sentido do dar a ser assim
pensado, € ser o destinado que se da. Histéria do ser significa destino do ser. Nas
destinacdes, tanto o destinar, quanto o ser, gue se desting, retém-se com a manifes-
tagao de si mesmos. Em grego, reter-se equivale a epoché. Por isso se fala da época
do destino do ser. No descortino inicial do ser, € readlmente pensado © ser, mas ndo ©
da-se. Parménides diz: ésti gar einai ou, traduzindo: &, a saber, ser. O ésti gar einai
permaneceu Impensado, simplesmente porgue tudo de que se predica o € apenas se
representa como algo entitativo. O ser. porém, ndio € nenhum ente. NGO se pensa
proprniamente o sentido do ser se ndo se abandona o conceito metafisico do ser como
O ente supremo ou como fundamento do universo ontico. A tarefa do pensamento
heideggeriano se manifesta no empenho de abandonar o ser como fundamento
entitativo em tavor do dar que joga velado no desvelar. Como dom deste dd-se, o ser
pertence ao dar. Ser ndo €. Da-se o ser como o desvelar do presenciatizar. Por conse-
guinte, o esti nGo pode dizer o ser, pois tdo-somente 0 concebe como algo entitativo.
SO uma traducdo pensante pode restituir o vigor do sentido histdrico-ontologicamente
consentido no ésti, € que €: pode. O verivéerbio deste poder ficou entdio e mais tarde
tGo Impensado quanto o "se' que pode ou € capaz de ser. Poder ser quer dizer dar
ser. No ésti se oculta o dé-se. HG o ser, € ndo simplesmente o ente. Se ndo se apreen-
de a duplicidade origindaria do participio éon, jamais se compreende ¢ sentido do ser.
NGO surpreende, portanto, que a comperiinéncia do ser e do saber, enunciada por
Parménides nos fragmentos lll, VI e no apotegma do frg. VIIi, 34, tenha sido filosofico-
mente transformado na ciéncia do saber acerca do ser{30). A metafisica Huminista de
PlatGo nGo pensa a diferenga ontoldgica, mas unicamente © ser como presenga
constante. Mas o ésti gar einai ainda significa: pode, pois, ser. permanecendo, portan-
to. fiel a duplicidade origindria do éon. O gque aparece compaginado no iluminio do
ideia necessariomente acontece numa certa claridade. Entretanto, a claridade (Helle)
sempre repousa numa dimensao de abertura em que a transparéncia conjunta de
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tudo pode clarear-se (erhellen). A abertura que garante a possibilidade de um apare-
cer ou mostrar-se denomina-se a clareira (die Lichtung). No sentido de livre e aberto, ©
claro {das Lichte) nada possui de comum com o adjetivo luminoso (licht). Embora
possa haver a possibilidade de uma conexdo entre a luz (das Licht) e a clareira {die
Lichfung) nGo se pode esquecer a diferenca fundamental entre das Licht e die Lichtung
. A luz pode, com efeito, incidir no dominio livre & aberto da clareirq, suscitando o
jogo de espelho do claro e o escuro. Nunca, porém, a luz expde ouv compode a clarel-
ra. A luz sempre pressupde a clareira. Clarear € espacear algo, tornando-o leve, livre
e aberto, espacejar, por exemplo, a floresta, deixando-a, em determinado lugar, livre
de drvores. A clareira é o aberto para tudo que se presencializa e se ausencializa. O
raio de luz ndo produz a clareira, mas tdo-somente percorre a abertura espacejada e
clareada. Unicamente uma tal abertura € que assegura um oferecer € receber, dis-
pensando e prodigalizando a liberta dimensQo aberta para o evidenciar-se da presen-
¢ca do presente. Da clareira, todavia, nada sabe ¢ filosofia, que certamente fala da
luz da razdo. mas ndo repara nem considera a clareira do ser. O lumen naturale, a luz
da razdo, s6 ilumina o aberto. Sem duvida, a luz da razdo se refere a clareira, mas nQo
a constitui de modo algum. Para poder iluminar o que se presencializa na livre dimen-
sao do aberto, o lumen naturale sempre necessita da clareira. A presenca do presen-
te € sempre dependente da clareira j& imperante na suspensa epocalidade em que
O ser se nos dispensa. Doagdo e prodigalizacdo na subfracdo e retracdo, o desvelar
auto-velante do destinar historico-ontoldgico ndo se depreende como tempo nem se
compreende como ser. O evento criptofdnico €, por assim dizer, um neutrale tantum,
o nevlrale "e" no titulo Tempo e Ser . No jogo historico-ontoldgico, a alétheia (Ereignis)
se fundamenta na léthe [Enteignis).

O intercGmbio dialogico da poesia e da filosofia é plenamente realizado por
Heidegger, que escolhe o poeta Hblderlin como interlocutor privilegiado. Didlogo de
um pensar com um poetar, a interpretacdo heideggeriana da poesia hdlderliniana é
uma elucidacao historico-ontologica da verdade da poesia. Enfatizando que o poeta
ndo € a maior eficiéncia, mas a menor resisténcia ao silencioso apelo do ser que se
vela enguanto se desvela, Heidegger refuta o principio estético-metafisico da unido-
de orgdnica de composicdo artistica, afimando que o poematizado & o dito e ©
nao-dito do poema(31). O auténtico didlogo da palavra e do siléncio na poesia de
Holderlin isomorficamente se relaciona ao desvelar auto-velante do ser que bem quer
ocultar-se. Na poematizacdo holderiniana, o que primordialmente se manifestaq,
desocultando-se e, simultaneamente, ocultando-se na dimensdo clara e oberta € o
poema ndo poematizavel. Todos os seus poemas sdo variacdes em torno do poema
confinuamente em véspera de ser escrito, que € o poema da mais purd laténcia do
siiencio. O poetar que remonta & fonte € comemora a origem € o mais dificil, mas
tambeéem o unico que o memordvel recorda e pensa em memoria do ser. Poeta é




quem mostra a abertura primordial, nomeando a fulguracdo ofuscante ou a ofuscagdoe
fulgurante da clareira do ser. A fonte ndo € o passado, mas o futuro do rio que se vigja
de si para si mesmo, cavalgarido a sua propria foz. £ o salto origindrio do silégncio da
iéthe ndo & simplesmente o inefdvel do misticismo onto-teoldgico, mas, sim, o inexaurivel
impulso de efabulacdo da silenciosa voz que assinala o inenarrdvel rapto do aconte-
cimento criptofdnico da fons et origo da aléetheiq.

A unidade organica da tradicdo estética, Hélderlin contrapde a unidade do
orgdnico e do aorgico. Esta unidade €&, na verdade, a duplicidade orngindna, porque
adrgico significa ndo-orgénico. Entre a sobriedade da composicdo orgdnica €
ebriedade da dilvicdo adrgica, a oposicdo € complementar, e ndo antagdnica, Se
ndo s& mantem o equilibrio dindmico da luta dos contrdrios em disputa, o estilo poé-
fico se hipertrofia ou se distrofia, conforme se privilegie o principio exclusivo da deter-
minagdo formal ou da indeterminacdo diluvial. Refutando as duas concepcgdes tradi-
cionais da arfe ocidental, - a racionalista do classicismo e a vitalista do romantismo, -
Holderin argumenta que a disciplina genuinamente poética (sophrosyne}l € um Qaxio-
ma de conduta exemplar, porque ndo se exerce contra o excesso (hybris). Pelo con-
trario, a sophrosyne & requerida pela prépria hybris. JA de si, 0 excessivo solicita a Unica
forca capaz de © mostrar como excessividade. Ao poeta, a sabedoria do
comedimento se lhe mpde, porque experimenta, na forca do espirito e no calor do
sangue, a inominavel vertigem de se agbandonar, sem reserva, a uma inclinag&o inata
para a voragem do indiferenciado. Na mundividéncia hdlderliniana, a ciéncia catartica
do destino se conquista na formagdo da consciéncia tragica do divine. O iragico € @
suprema harmonia do ser, porque lhe pertence a dissonéncia como a mais profunda
forma de consonéncia. Ha antes a retracdo do ser, e ndo simplesmente @
presencializagcdo de um ente divino e supradivino. O sacrossanto velamento € mais
venerando do que o desvelamento. Caos inseminador dos zigotos da vida, ¢ noite
antigUissima da teogonia poética € o seio materno da estirpe dos olimpicos. O orgd-
NICO requer necessaricmente o adrgico.

A poesia holderliniana ensina que a ordem cdsmica € consentida pela desor-
dem cadtica. Caos e cosmos mutuamente se implicam. Um ndo subsiste, sendo por-
que o outro existe. Harmonicamente compatibilizado com o sentimento total de
nadificagcdo e criacdo, o poetar pensante de Holderin religa a dor da discordia e o
louvor da concaordia na versdo contrapontistica de cada um dos seus poemas funda-
mentais. Poematizar a intermediacdo do velamento noctiforme e do desvelamento
luctforme do destino mortal e vital significa harmonizar a tondlizacdo elegiaco-notur-
na com a modulacdo hinico-diurna. Ultrapassando a divisdo estético-metafisica da
idealidade classica e da subjetividade romantica, e suplantando a separacdo platd-
nica do sensivel e do inteligivel modernamente reapropriada na distingc&o kantiano
do fendmeno € do numeno, a poética hdlderliniana se confirma na singularissima
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poematiza¢cdo do orgdnico € do adrgico. A elegia Pdo e Vinho , por notdvel exem-
plo, € uma sinfonia lirica em que se opera a conversdo do tema monofdnico da noite
logicamenie contraposta ao dia no poema polifdnico da noturnidade dialogicamente
composta com a diurnidade. Compreende-se, portanto, o motivo por que a elegia
holderliniana se nos apresenta como um hino & noite, Eis 0 motivo condutor do poe-
ma Pdo e Vinho : situado no meio da noite da auséncia dos deuses em fuga, a missQo
do poeta em tempo de caréncia consiste em celebrar a teocriptia como a suprema
forma da teofania. Emissario da concruz vitalizante e mortalizante do destino que the
e sagrado e consagrado, o deus do pdo e do vinho € o mesmo deus inviso noturno. Na
livre transposicdio artistica de guem poematiza a deveniéncia na evanescéncia, a
mediacdo do ser e do ndo-ser € um ato poético terrivel, mas divino.

Apdrecendo no quarto verso da segunda estrofe, e comparecendo como
simbolo que perpassa todo o poema, a palavra indutora do sentido poematizado no
hino holderliniano que se infitula Assim como em Dia Sanfo (Wie wenn am Fefertage ) €
a natureza (die Natur ){32). NGo se trata dalauda eterna da notfura naturans ou naturata,
nem da physis platonicamente contraposta ac nomos, mas, sim, do sacralissimo esta-
tuto da physis de Heraclito. Nomeia-se o sagrado com a palavra die Natur , porque @
sacralidde da physis € mais veneranda do que a divindade de um deus{33}. Na tercei-
ra estrofe, o sacrossanto caos se poematiza como a fonte sacra das poténcias celes-
tes e terrestres, divinas e humanas. Caos é a vereda abissal de um nada descomunal.
Dimensdo da abertura em que o desvelamento se vela e o velamento se desvela, o
caos € o proprio sagrado. Em Holderlin, o Coelum-Pater , que se denomina Efer, e a
Tellus-Mater, que se infitula Abismo, s& complementam e mutuamente se favorecem.
No magisterio hierofé@nico-hdlderliniano, o sagrado é a concruz vital e mortal de qua-
iro poderes Uunicos: © céu e a terra, os deuses e 0s homens. Nenhum destes seres
Imemoriqis existe, sendo porgue coexiste com os demais. O mundo do ser ou o ser do
mundo ndo € luciforme nem noctiforme, mas cruciforme ou disposto em cruz na opo-
sicGo complementar da franscendéncia do céu e da transdescendéncia da terra. Na
mediagcdo eterna da luciformidade e da noturnidade € que se forma e se transformao
o sentido do ser que bem quer ocultar-se. A sacrossanta esséncia da natureza é a
intermediadora da sagrada laténcia da excessividade cadtica e da consagrada
patencia da sobriedade cdsmica. N&do poematizdvel, o poema do sagrado € a ori-
gem originaria e originante de todos os poemas e teoremas, mitologemas e filosofemas.
Primeiro que tudo hd a sacralidade em que se movimenta a quaternidade, e ndo
simplesmente a eternidade em que se fundamenta a divindade do divino ou a
onticidade supradivina de todos os entes.

Assumindo a poematizacdo hélderliniana da unidade do orgdnico e do
aorgico, Heidegger reconhece a tensdo harmdnica do mundo e da terra. Que é o
mundo? Que € a terra?g O mundo & a abertura dos amplos horizontes dos trajetos



existenciais ou das decisdes e projetos essenciais a gestacdo histdrica do destino de
um povo. A terra é o espontdneo exsurgir do constante submergir € auto-encerrar-se
na guarida velante do que se oculta. Mundo e terra sdo essenciaimente diferentes um
do outro e, no entanto, jamais separados. Ambos se religam em virtude dos seus pro-
prios contrastes, Repousando sobre a terra, o mundo tenta ultrapassa-la. Como o que
se abre, © mundo ndo tolera nada fechado. A terra, porém, enquanto ocuitante
veladora, tende sempre a envolver e reter o mundo em si mesma. Ao sentfido do ser
consentido no acontecer criptofénico do destino histérico-ontoldgico pertencem ©
mundo e a terra, que, em si mesmos, cada um segundo a sua esséncia, sdo de nalu-
reza combativa e adversa. Mas o mundo ndo é puramente a abertura corresponden-
te ao iluminio de uma fulgurante desocultacdo, nem a ferra € simplesmente a clausura
resuliante de uma ofuscante ocultacdo. Horizonte em que se coordena toda decis@o
existencial, © mundo é a iluminacdo projetiva das injungdes fundamentais da condu-
ta comunitdria. Qualquer decisdo pressupde, no entanto, um minimo de confusdo ou,
pelo menos, o dominio difuso de uma certa situacdo. Ndo ha o que decidir guando
tudo se nos apresenta claramente visto e fransvisfo. Quanto & terra, ela ndo € tao-
somente a que se oculta, mas fundamentalmente a que emerge e se abre precisa-
mente enquanito se retrai e se fecha. A terra ndo sobressai nem se projetq, sendo
através do mundo, e o mundo ndo se fundamenta se ndo se assenta sobre a terrq,
justamente porgque a verdade ndo acontece, sendo como a tensdo primordial do
velamento e do desvelamento. Na oposicdo harmdnica do mundo e da terra, ne-
nhum combatente desmerece ou enfraquece o outro. Pelo contrdrio, 0s oponentes
reciprocamente se fortalecem, porquanto cada um incita o outro a ir além de si
mesmo. Na confluéncia com o alado impeto de descobrimento do mundo € que a
terra se consuma na afluéncia promanada da sua tendéncia ao encobrimento. E
para dalicercar a sua consisténcia e enraizar a sua vigéncia, a extroversdo transcen-
dente do mundo necessita e solicita a introversdo transdescendente da terra. (34}.
Para pensar o impensado e poetizar o impoetizado, ¢ pensador e o0 poeta
teém de aprender a existir no inefdvel, simplesmente porgue o ser € sempre pendente
do perigo incessante do inenarrdvel rapto do ndo-ser. Nao adianta empunhar o es-
guecimento contra o ser gue se nadifica enquanto se entifica. Nao € com ithas do fim
do mundo nem com maravilhas de dleas de palmares inexistentes que se cura d
errdncia nostagica das aimas. Na procura e desenvoltura da inquebrantavel coragem
de livremente assumir o seu destino efetivamente mortal € que se assegura ao ho-
mem o habitar poeticamente o lugar-patrio de suaresidéncia na terra{35). O pardmetro
dos homens ndo € nem pode ser o ente supradivino da fradicdo onto-teo-légica da
ciéncia metafisica. Existencialmente comprometido com o movimento curvilineo da
lucinante linha com gue se mede a distdncia através da dimens&o circular da
quaternidade que gira em torno da inomindvel deusa da vida que ndo subsiste, sendo
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porque a morte existe, 0 ser humano se consuma em sua essénciQ ao percorrer o
trajeto ascensional e descensional do ser que bem quer ocultar-se. Nenhum |ar se
edifica no ar. O morial € uma planta fenra, mas insuperdavel se s se aporta em cima
no esteiar celeste quando se suporta em baixo no solar terrestre. A inolvidave! licdo
hdlderliniana consiste precisamente em poematizar a existéncia que se eleva,
aprofundando-se, e se aprofunda, elevando-se. De acordo com esta mistagogia,
Heidegger reconhece que o dizer poematizante das imagens reune, numa tensao
harmdnica, a claridade e sonoridade da palavra e a obscuridade e taciturnidade do
estranho sigilo do siléncio. Quanto ao divino, os poemas de Holderlin revelam que @
ausencializacdo de deus, a que correspondem os deuses em fuga, €, ja de si, G
hierofania do seu oculto reinar. A manifestacdo de deus € que € misteriosa, € NGo ©
proprio deus(36). Dobrando e desdobrando o kryptesthai da physis, a teocriptia € @
sacrossanta esséncia da teofania.

Heidegger recupera a dignidade ontoldgica da poesia ao elucidar a essen-
cia da arte & luz da pergunta gque se interroga pelo sentido do ser(37). A arte e
ontologicamente concebida como o pdr-se em obra da verdade. Na obra de arte,
opera-se o desvelamento do ser de todo e qualquer ente. Duas chancas cambadas
sd0 representadas no famoso quadro de Van Gogh. Um par de botas gastas e
encurvadas de um lavrador, e nada mais. No entanto, quem poderia dizer fratar-se de
um utensilio que serve para colcar os pés e calcurrear o chdo da banalidade? O
preconceito tradicional da veritas como adaequatio, a que se reporta o conceito
inessencial de imitatio, ndo tem utilidade alguma na tela do pintor. Nesta operagao
artistico-pictérica, verifica-se que a simples remisséo a um ente subsistente se revela
simpldria. Nao é pela descricto de um par de calgcados de couro, nem pela explica-
cdo do processo da sua manufatura ou pela observagdo do seu uso efetivo, mas, sim,
pela arte & que um ente gqualquer se nos apresenta como sendo muito mais do que
parece, O operar da obra de arte consiste em assinalar e fixar o acontecimento da
verdade em que o ente se desoculta na originalidade do seu proprio ser. Na aberturc
sombria do interior gasto das botas, inscreve-se a laboriosa fadiga dos passos exauri-
dos. No peso rude dos calcados, representa-se a tenacidade da pausada marcha
encalcada na terra frabalhada. No couro esmaecido e retorcido, descreve-se 0 gue
tem o solo térreo de Umido e viscoso. Sob as solas desgastadas, estende-se a soliddo
do caminho que se perde na monotonia do entardecer. Estas duas chancas camba-
das pertencem, pois, A terra lavrada e se albergam no mundo do lavrador. Eis como a
obra de arte nos d& a conhecer o que é, na verdade, o par de botas.

A pintura de Van Gogh permite reconhecer que a arte ndo € a imitagdo de
um ente circunstante. N&o seria a arte a reproducdo de uma esséncia em gerale Uma
obra da arquitetura possibilita uma resposta negativa a esta indagag¢do. Que idéia se
reproduz num templo grego¢ Certamente nenhuma. A exemplo do referido quadro,



a verdade desta obra de arte ndo se compatibiliza com o conceito estético-metafisico
de imitagcdo e adequacdo. Envolvendo a figura do deus no recinto que se |lhe consa-
gra, o templo grego ndo concorda com nenhuma outra obra arguitetdnica. Solida-
mente edificado sobre a profundidade ferrestre, o templo se ergue rumo ao azul ce-
leste, mantendo-se firme diante do embate dos elementos em furia. Edificando ¢
morada comum dos homens e dos deuses, o templo institui um mundo, fixando-o
sobre a terra. Na luminosidade que se irradia da opacidade da pedra, espelham-se
luz do dia, a amplitude do céu e a veneranda sombra da noite. Centralizando a
unidade de culto em que se condensa o destino de uma cultura, o templo é o centro

do sentido existencialimente compartiihado por uma comunidade histérica. Situada

no sagrado dominio delimitado e projetado pelo templo, uma obra de escultura ope-
ra a diving presenca que se cultua. A estatua ndo é uma representacdio de deus, mas
a sva epifania litomdrfica. O mesmo ocorre com uma obra da literatura. A tragédica
grega ndo €, como pretende Aristdteles, o teatralizar-se de acdes que se encadeiam
e se desencadeiam em conformidade com ¢ mecanismo estrutural do enredo tragi-
co. Na dic¢cdo sentenciosa da palavra tragicamente pronunciada, instaura-se o dm-
bito da luta que se frava entre as divindades ctdnicas e os deuses olimpicos. Nesta
disputa € que o humanidade grega decide o seu destino histérico-ontolégico. A poe-
sia fragica ndo se reporta mimeticamente a um sucesso de uma vez por todas acon-
tecido. Pelo contrario, instaura poeticamente o processe da palavra acontecedora e
desveladora da op¢do historicamente assumida por uma sociedade que se confirma
numa decis@o existencial, e que se concretiza na adesdo passional a um axiomda
oasico de conduta vital, Enfim, seja pictoricamente emoldurada, arquitetonicamen-
fe projetada, esculturaimente articulada ou tragicamente pronunciada, o operar-se
da obra é uma modalidade do devir e do acontecer da verdade. A esséncia do saber
da arte reside na alétheia, e ndo na imitacdo. NGo conhece a operacdo poética da
palavra aquele que, diante do poema A Fonte Romana, do poeta C.F.Meyer, confu-
samente recorre 0 mencdo positivista de uma fonte realmente localizada em Roma
ou profusamente discorre acerca da esséncia da fonte em geral. O poema ndo signi-
fica uma fonte romana existente ou inexistente. A dnica questdo efetivamente artisti-
ca consiste em saber que significagdo a fonte romana adquire neste poema por efei-
fo da obra de arte da linguagem poética. A esséncia da obra de arte &, pois,
poesia. Mas a poesia ndo € um extravagante invencionar de fantasias errantes, nem
um mero voo de nogdes e imaginagdes no irreal. Sério jogo da alétheia na tensto
heracliftica da reversa harmonia da iéthe, a verdade da poesia é a poesia da verdade,
Arte da verdade, a que corresponde a verdade da arte, a poesia € a dicco projetiva
das possibilidades impensadas, impronunciadas, inominadas. O dizer projetivo & aquele
que, ao preparar o dizivel, fraz ao mundo o indizivel. Ndo se inaugura o porvir de uma
comunidade historica se ndo se pensa o impensado nem se diz o ndo-dito. Nomean-
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do o inominado € que o poetar pensante de Hélderlin e o pensar poético de Heidegger
poematizam o evento do ser
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