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Resumo: Pretende-se fazer uma sondagem dos pressupostos “historiograficos”
que demarcam a ficcdo do angolano Ruy Duarte de Carvalho (1941-2010). Ao
explorarmos a autoinscricdo de Ruy Duarte junto aos pastores Kuvale, no
deserto do Namibe, faz-se necessaria uma revisao de literatura dos aspectos
“antropolégicos” da obra do autor. Assim, perceberemos haver uma Africa
concreta, diferente das ideias de “continente negro” e ou de “coracao das trevas”
difundidas pelo imaginario humanista. Contra essa neotradicio da
epistemologia, surge a proposta neoanimista, no romance A terceira metade
(2009), cujo campo alegorico indicia a urgente necessidade de ouvir a alteridade
para divisar outros modos de conhecer.
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THE CONCRETE AFRICA IN THE IMAGINARY OF
RUY DUARTE DE CARVALHO

Abstract: It is intended to survey the “historiographical” assumptions that
demarcate the fiction of the Angolan author Ruy Duarte de Carvalho (1941-
2010). When exploring Ruy Duarte's self-inscription with the Kuvale shepherds,
in the Namibe desert, it is necessary to make a literature review of the
“anthropological” aspects of the author's work. Thus, we will perceive that there
is a concrete Africa, different from the ideas of “dark continent” and/or “heart of
darkness” spread by the humanist imagination. Against this neo-tradition of
epistemology, the neoanimist proposal emerges, in the novel A terceira metade
(2009), whose allegorical field indicates the urgent need to listen to otherness in
order to envision other ways of knowing.
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Uma das tendéncias do romance africano contemporaneo em lingua
portuguesa identificadas por Secco (2015) é a relacao entre Historia e Literatura.
Do liame entre essas duas areas do conhecimento, que atestam o estado de crise
do projeto de nacao em Angola, advém uma série de linhas de forca, dentre as
de nosso interesse: a literatura enquanto lugar de reflexao critica da histéria e
da cultura; a ampliacao dos limites de representacao da historia pelo alcance da
arte e da ciéncia que envolvem a ficcdo, algo que escaparia a alcada de um
historiador positivista (SECCO, 2015). Partindo do campo das letras angolanas,
mas provocando uma espécie de apagamento referencial em relacao a capital
Luanda, o angolano Ruy Duarte de Carvalho (1941-2010), nesse gesto, consegue
operar duas inversoes fundamentais, no que diz respeito as macrocategorias
Outro e Espaco: dar voz as populacoes insulares do sul de Angola, que sofrem
com o silenciamento institucional do Estado-nacdo em seu pais; portanto, um
apagamento de sua alteridade e, na observancia dessa inversao, promover o
alargamento do campo literario angolano, como chamam aten¢ao Chaves e Can
(2016).

Enxergando no outro uma possibilidade de escrutinar os poderes
institucionais vigentes, herdeiros, dentro e fora de Africa, da expansio ocidental,
o entrelacamento entre Geografia e Alteridades (CHAVES; CAN, 2016) é,
juntamente com a relacao entre historia e ficgcao, crucial a leitura critica da obra
de Ruy Duarte de Carvalho. Situando-se no hemisfério do observado, em suas
investigacoes, Ruy Duarte se dedicou a compreender as dindmicas de
subsisténcia dos povos tradicionais de Angola durante trinta anos. Essa afericao,
que atravessou diferentes periodos angolanos — o anticolonial, o da poés-
independéncia durante e posteriormente a guerra civil —, se estendeu a outros
espacos, transatlanticos e transpolares, assim como as diversas modalidades de
expressao intelectual do autor que trabalhou como regente agricola em Angola,
estudou Cinema na Inglaterra e se doutorou em Antropologia na Franca. Uma
trilogia entre antropologia, geografia e historia mediada pela ficcao, pelo cinema
e pela poesia, outra triade que compde o campo ontolégico do projeto
intelectual do autor angolano, que se mistura a sua vida. Da mesma forma que a
seu projeto literario se mistura a sua autobiografia. Se Ruy Duarte se situou

obsessivamente na zona austral africana, no sudoeste angolano, em especifico,
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no deserto do Namibe, junto aos pastores kuvale, a sua obsessdo o guiou
também a outras regioes fora de Angola, como o Sao Francisco do sertdo
brasileiro de Guimaraes Rosa ou os sertdes de Euclides da Cunha, outro
sudoeste desértico localizado no Brasil, no interior do estado da Bahia.

Marca indelével da obra de Ruy Duarte de Carvalho, a literatura de
viagens se apresenta numa divisa entre a viagem da escrita e a escrita da viagem,
viabilizando o pensamento fronteirico e ardiloso do autor. Agucar essa ideia,
fazer desse “espaco de fronteira” uma relacao entre a escuta da viagem e a
viagem da escuta, tornando as representacoes da oralidade em palavra palpavel,
foi o compromisso firmado por Ruy Duarte, primeiro, em sua poesia e cinema, e
depois, em sua “antropologia” e ficcdo. A preocupacao em representar etnias
tradicionais de Angola sem fazer dessas culturas um deposito de folclores — algo
comum a antropologos vindos da Europa, cujos gestos traziam marcas
ocidentais de olhar e definir o espaco do outro —, ja estava presente, como
veremos adiante, em titulos como Ondula, savana branca (1982), recolha
poética de matriz oral, e em Nelisita: narrativas nyaneka (1982), filme sobre o
mito de Nambalisita, personagem que sera também revisitado no romance A
terceira metade (2009).

No encontro cultural estabelecido com a alteridade, pela via do
dialogismo, a traducao da geografia do africano empreendida por Ruy Duarte
visa captar e nao raptar o amago do outro. Artes poéticas como a de Ondula,
savana branca, que trazem na expressao a instabilidade do espaco avaliado,
representa a luta travada contra a intransigéncia linguistica que é uma marca do
pensamento ocidental. Mas na altura dessa publicacao, ao poeta etnografo, que
recusa tal acepc¢ao, caberia transcriar a expressao oral africana, mesclando-a a
lingua portuguesa, e nao o contrario, como fara em sua ficgao: a literatura de
fronteira lhe permitira ressignificar o portugués tendo em conta o espago do
outro. Noutras palavras, nao € usar o portugués para domesticar a geografia do
outro, mas usar a geografia do outro para afetar violentamente o portugués.
Essa era a violéncia de que falava o “pensamento metamorfico” de Fanon, relido
por Mbembe (2014, p. 272). O titulo moével e luminal desse livro, Ondula,
savana branca, e seu conteudo que reinventa o portugués de modo que este

consiga captar a proverbialidade do nomadismo de varios povos do continente
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africano, de sua palavra circular e polifonica, é indicio de que o conhecimento
ancestral africano pode ser vertido, convertido e reconvertido, até que o poeta
atinja o efeito desejado: ouvir o plano do Outro.

A medida que Ruy Duarte de Carvalho aliou o seu projeto pessoal a sua
proposta investigativa, fez do cotidiano de pesquisas método. Do contato com os
pastores, fez de seus diarios uma relacdo com uma fonte de conhecimento e nao
com um mero objeto de estudo. E, se inspirando no nomadismo desses povos,
que circulam gado e leite no deserto, partiu em busca de questionar o
sedentarismo do Estado-nacao angolano; de aferir a natureza de resisténcia
desses grupos minoritarios frente as dinamicas de dominacao ocidentais, como
os efeitos da razia e da guerra movida pelos colonos portugueses contra os
kuvale; de avaliar criticamente a sucessao dos varios regimes historicos, indo do
colonial ao pds-guerra civil, no sudoeste angolano; de realizar uma afericao do
exercicio politico na aplicacio da democracia; de repensar a construgao da
identidade angolana e sua relacdo com a nocao de diversidade cultural. O modo
como Ruy Duarte enfrentou registrar essa historicidade da Angola profunda, em
sua obra em prosa, seja a ficcional ou a teorica, demonstra o talho nao apenas
com as palavras da gramatica tradicional, mas com a gramatica alternativa das
tradicoes locais, tendo em conta a necessidade de prever um espaco de escuta,
que coubesse a si e ao outro, espaco este que persistiu em representar.

Com efeito, ao explorarmos a faceta de antropdlogo de Ruy Duarte de
Carvalho, revela-se a sua situacao de autoinscricao, a fronteira que o autor
passou a habitar, no contato com os povos pastoris. Ruy Duarte nao adota uma
visao objetiva da Antropologia classica que avalia o outro africano como objeto
de estudo. Ao apresentar um olhar subjetivo, que vai além dos ditames usuais
da pratica antropologica, trata o africano como sujeito, espécie de “outro eu”,
dando-lhe efetivamente ouvidos e, por ineréncia, voz. O autor opera, assim, um
sutil deslocamento da posicao candnica de considerar o africano um individuo a
ser sempre representado por outrem, aquele que raramente representa a si,
sendo através de normativas ocidentais. No contrassenso dessa voli¢ao subjetiva,
o que ficou inscrito nas memorias e nas historias dos territérios do continente
africano foi o poder do discurso e da dominacdo europeia. Situacdo que

inviabiliza por varios motivos a autoinscricao e autoafirmacao do negro e do
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africano, no sentido de poder narrar a sua identidade (MBEMBE, 2001).

Representando um adensamento das ideias praticadas no cinema de
Nelisita e da poesia de Ondula, savana branca, a etnografia de Ruy Duarte de
Carvalho passaria a ser pautada por viragens em relacao a disciplina etnografica
e seu afazer. Algo que o autor ja vinha praticando, em sua poesia, nos anos
setenta, ainda no periodo anticolonial de Angola, ou seja, uma década antes da
virada ontologica das disciplinas.3 As extracdes dos poemas de matriz oral,
constituindo-se de textos miticos, ndo seriam uma domesticacao do saber alheio
pela lingua portuguesa ou um processo de reducao cultural do outro pela
diferenca. Mas, na literatura de fronteira que Ruy Duarte passou a praticar, o
vernaculo que se instaurou e instituiu como oficial é que seria confrontado pela
geografia dos kuvale, pela paisagem do deserto, como dissemos. Se o
pensamento ocidental, no embate com a paisagem do outro, assumiu-se,
essencialmente, como uma nao-aceitacio do homem e da natureza que ai
habitam, Ruy Duarte assume o compromisso de celebrar a presenca de
geografias omitidas pela retérica da conquista dos discursos imperiais. Demover
o imaginario construido em relacao ao africano, retirando-o dessa posicao de
opacidade, preconiza ouvir o outro e trabalhar o seu testemunho como fonte de
saber. Esse seria um dos aspectos “antropolégicos” da extracao de Ruy Duarte
de Carvalho a partir dos saberes matriciais de Africa. Isto implica consideracdes
como: “ndo nos parece legitimo sacrificar dados culturais autonomamente
existentes e viaveis nos seus contextos de origem a uma interpretacao ou
explicacao etnocéntricas” (CARVALHO, 2011a) e “Que revolucao, porém, estara
em curso para a propria antropologia quando o observado se transforma em
observador e, dificuldade tebrica maior em relacdo ao ser e ao modo da
disciplina, se observa a si mesmo? Que acontece quando o observado assume a
palavra?” (CARVALHO, 2011a).

Ao que parece, a dificuldade teérica mencionada por Ruy Duarte de
Carvalho seria superada pelo cotejo com outros aspectos decorrentes de sua

pratica antropologica, mas que, evidentemente, vai além desta, pois o poeta,

3Trata-se de um tema abrangente e delicado, mas podemos pensar a virada ontologica das
disciplinas como o reconhecimento de que o nao-ocidental/nao-ocidentalizado também produz
conhecimento/epistemologia.
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conforme demonstraremos adiante, recria a oralidade, além de operar com a
intertextualidade, a intratextualidade, o dialogismo e a metalinguagem, todos
recursos literarios que compdoem uma antropologia poética, cuja estratégia
dialética permitira ao autor ampliar o indice de inscricao da alteridade. Ou seja,
o expediente narrativo de Ruy Duarte evidencia um metamorfismo do exercicio
antropologico para ressignificar a cultura do outro, visando a que este possa

narrar a sua identidade, como veremos a frente.

Aprender a ouvir o outro

Distanciando-se gradualmente da poesia e do cinema para se concentrar
na prosa, a etnografia percebida em obras como Nelisita, refutada como cinema
etnografico, e Ondula, savana branca, reafirmada como exercicio poético
independentemente de sua origem etnografica, a ficcdo de Ruy Duarte de
Carvalho modificaria a forma como se inscreveriam o autor implicito e o outro,
por ele representados. Articulando as nog¢oes de extracdo, que se estende a de
transcricdo, de autocolocacdo e de destinacdo4, temos um conjunto de aspectos
advindos de uma outra percepcao da antropologia, a partir do préprio regime
literario criado pelo autor.

A prética antropologica de Ruy Duarte ganha um redimensionamento em
Vou la visitar pastores (2000), narrativa hibrida, de dificil classificacao, pelo
intercambio discursivo e pela mescla de géneros, sintomatica do periodo em que
o livro se insere, ao propor “uma meditacao sobre os novos tempos em que 0s
antropdlogos evidenciam a natureza subjetiva e marcadamente autoral das
narrativas que constroem” (LIMA, 2016, p. 424).

Para dar conta do desafio a disciplina antropologica classica, as praticas
que esta preconiza, mesclam-se em tensao varias formas de expressoes literarias,
como a ficcdo, o ensaio, a etnografia, a historiografia, a geografia etc. Todas
visando criar pela via do afeto, da afetacdo pelo outro, no caso as populacoes

pastoris kuvale, ndo s6 uma subjetividade, mas uma acao subjetiva menos

4A nocdo de extracdo vimos nas breves reflexes sobre a importancia de uma arte poética como
Ondula, savana branca; a transcricio é a transposicdo da cultura do outro por meio da
oralidade recriada em prosa ou verso; a autocolocacdo diz respeito a situacao de inscricdo de
Ruy Duarte de Carvalho junto aos pastores kuvale; e a destinacdo é remeter a obra ao outro,
gesto simbolico com atencao a alteridade com quem se convive e aprende.
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tributaria dos modos de representacao ocidentais, e mais proxima da realidade
que se pretendia realizar nesse registro epistolar que o autor explora em Vou la
visitar pastores (2000), construindo uma cartografia e uma carta aberta, de
algum modo, “onde se aprende a ouvir’, em sua “autocolocacdo kuvale”. E
importante perceber que, ao invés de se distanciar dos elementos trabalhados
pelo ficcionista noutra temporalidade, o cinema e a poesia, essas praticas nao
sao abandonadas, na medida em que se intensificam as rondas no territorio dos
pastores, havendo uma ruminacdo recriadora de algumas das imagens e formas
poéticas e cinematograficas anteriormente trabalhadas. Essa nocao ruminativa,
que, semanticamente, significa “cogitar profundamente”, “meditar”, “refletir”,
“remastigar”, ¢ uma caracteristica da escrita de Ruy Duarte e poderia, inclusive,
ser pensada conjuntamente com outras noc¢oes ja arroladas. O que deriva desse

ruminar estilistico e metodico é:

[...] uma reflexdo sui generis sobre o olhar do outro, marcada
pela experiéncia etnografica presencial, ou seja, pela
formulagdo concreta do 'estar 1a', no terreno. Desse modo —
intimo e coletivo — expoe-se a realidade de um povo inserido
num contexto historico e geografico especifico, cruzado pela
variedade de etnias, linguas e tradicoes. (LIMA, 2016, p. 425,
grifo nosso)

O conjunto de estilos e géneros, em tensa convivéncia no interior de Vou
la visitar pastores, aponta para outro exercicio que cumpre primazia na obra
ficcional de Ruy Duarte de Carvalho: a constante leitura-releitura das bases em
que assenta a sua antropologia; das obras literarias a que o autor incorpora,
intertextos; da sua propria obra, especialmente poética, que reintegra como
intratexto; e dos espacos visitados, que podem ser os dos kuvale, da oralidade e
de uma cenariza¢ao do real em que ambos, o autor e o Outro, caibam em dialogo.
Esta ultima assertiva pode parecer absurda, mas a nao confiscacdo do outro
radical, do insular, s6 seria viavel havendo uma linguagem capaz de o
representar frente ao Estado-nacao que o confina (APPADURALI, 1996) e que se
recusa a ouvir a sua alteridade (SAID, 2011). A busca, por uma alternativa
efetiva, a esse quadro de exotismo, baseado numa hierarquia de culturas, foi
agucada em Os papéis do inglés (2007). Logo no inicio da narrativa o autor

implicito diz haver uma “Africa concreta” para além do “imaginério nutrido e
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viciado por testemunhos e especulacoes que afinal se ocupam mais do passado
europeu que do africano” (CARVALHO, 2007, p. 12). Ha, portanto, uma carreira
de literatos que usou a Africa como terreno privilegiado para celebrar os feitos
da colonizacao.

Para encontrar essa “Africa concreta”, o autor implicito precisa se inserir
numa série, uma vez que sua situacdo de inscricdo envolve ser tanto um
ficcionista como um cientista. E isso, com o diferencial de Ruy Duarte de
Carvalho ter-se assumido angolano, partindo, sempre, de Africa adentro e afora,
enquanto pensador e pesquisador do hemisfério sul. E nao do hemisfério norte,
meridiano do observador, posicdo hegemoénica garantida pelo pensamento
ocidental na longa duracao, na démarche, que constitui a propria historicidade
do mundo ocidental. Nessa “obra” o africano e o ndo-ocidental costumam ser
operarios sem voz nem vez. No contraponto necessario a logica instaurada pela
colonizacdo e herdada pelo Estado-nacdo angolano, Ruy Duarte “ambicionava
descobrir e divulgar narrativas silenciadas ou ignoradas por outras dominantes,
sem lugar nas historiografias e desinteressantes para os poderes. Neste
processo estaria o seu contributo para que finalmente o 'hemisfério do

9

observado assumisse a palavra” (LANCA, 2019, p. 151, grifo nosso). Isso fica
claro em Desmedida (2010b), quando o narrador de Ruy Duarte deu indicios do
deslocamento que pretendia operar: “fazer da respeitavel historia e da
esforcada historiografia uma 'estéoria’ que dé para contar a qualquer um”
(CARVALHO, 2010b, p. 309, grifo nosso).

Relato das viagens de Ruy Duarte pelos sertdes de Guimaraes Rosa e de
Euclides da Cunha, Desmedida é um registro que apresenta ao leitor o lugar de
Angola em uma narrativa sobre cronicas do Brasil. O pais africano que surge, na
metaficcao, através dos didlogos do autor implicito com o seu interlocutor
Paulino, encarna a possibilidade de fazer caber o outro, imprevisto pelo
ocidente, na histéria. Ai, ao prever perguntas do informante ganguela, etnia do
pastor Paulino — diga-se de passagem, um analfabeto —, o autor implicito passa
a ver e a escutar o outro. Nesse livro de cronicas, estreitam-se os lacos entre
Angola e Brasil, pela mao da literatura, descobrindo-se, em ambos, lugares de
cultura. Nesse sentido, a destinacdo ilumina o comprometimento do

pesquisador com seu objeto: ao invés de viajar pelo Brasil depreciando o
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territério, pensando na manutencao do poder colonial, como fizeram tantos
viajantes durante a colonizacdo, Ruy Duarte se desloca pelas terras brasileiras
para encontrar a si mesmo e a Angola de onde partiu. O texto resultante é
destinado ao interlocutor, num processo mental, numa abstracao que possa
projetar perguntas de Paulino enderecadas ao autor implicito. Trocam de lugar
o informante e o inquiridor, ainda que hipoteticamente. Trataria, entao, de

comunicar a um ouvinte e nao a um leitor,

isto é, para avancar no livro, precisaria nao ter que continuar a
deter-me na ponderacao dos implicitos, na necessidade de nao
escrever como se o eventual destinatario para aquilo que
escrevo estivesse plenamente na posse dos pressupostos da
ideia que me levam a ver e a escrever assim. (CARVALHO,
2010Db, p. 204, grifo nosso)

O ideario projetado por Ruy Duarte promove, assim, uma inversao
decisiva no modo de transmissao da histéria. Ao se situar na “horizontal da
ideia”, alinhado a seu interlocutor, visa contar do mundo aos pastores kuvale, e
nao o contrario, itinerario usual desde o tempo colonial. Ndao se trata de um
exercicio de capacidade pela rapacidade, como primou a epistemologia que
animou a literatura imperial.

Em A formagdo do romance angolano, obra de fundo e de relevo,
focalizando o campo literario angolano, Chaves (1999), ao refletir sobre a
dindmica de circulacio do conhecimento eurocéntrico na Angola colonial,

ressalta um movimento de dispersao pernicioso, oferecido pelo colonizador:

Realizados na metrépole ou mesmo nas colonias, os estudos
impostos aos meninos e mocos objetivavam claramente a
consolidacdo da cultura gerada pela Europa, investindo na
desvalorizacao de todo o patriménio cultural produzido pelos
povos africanos. Se até mesmo as licoes de Geografia e Historia
restringiam-se a paisagem da matriz, limitando-se a fatos e
feitos que movimentaram as suas transformacoes, era 6bvio que
a desconsideracdo em relacdo as chamadas producoes de
espirito alcancaria graus elevadissimos de preconceito,
colocando-se sempre na esfera do primitivismo e do atraso. Se o
concreto era ignorado, as derivacoes do imagindario so
mereciam desprezo. Na extin¢do dessa heranca que, apesar dos
longos e duros anos, continuava sendo passada de uma geracao
a outra, o colonialismo enxergava um meio de fragilizar a
teimosa resisténcia de seus dominados. (CHAVES, 1999, p. 98,
grifo nosso)
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Assim, foi-se construindo uma biblioteca nefasta, sustentada pela
pretensa assuncao de “superioridade civilizacional” (CHAVES; CAN, 2016; CAN,
2018) do poder colonialista, que retalhou as culturas dos africanos e deu sentido
a um imaginario anémico e esvaziado sobre Africa. O continente, entfo,
passaria a ser compreendido, na difamacdo empreendida pelo discurso
ocidental, como um lugar hiante, desprovido de histéria, de civilizacao e de
humanidade (CAN, 2018).

No tempo poés-colonial, continua a haver a dinamica apontada por
Chaves (1999), s6 que noutra realizacao de racismo e fragilizacao pela mao do
poder ocidentalizado, herdado do colono ausente de corpo, mas nunca de alma:
“Os ocidentais podem ter saido fisicamente de suas antigas colénias na Africa e
na Asia, mas as conservaram nao apenas como mercados, mas também como
pontos no mapa ideolégico onde continuaram a exercer dominio moral e
intelectual” (SAID, 2011, p. 65). Talvez tenha sido por isso que as producoes de
espirito tenham sido tdo rechacadas durante a colonizacdo de Africa, para
conservar o ascendente do pensamento do norte hegeménico sobre o de outros
povos e culturas. E em atencdo a essa producdo que as pesquisas de Ruy Duarte
de Carvalho se empenham em ressignificar os saberes africanos em extincao,
como veremos a frente. Evidentemente, esse processo de defasagem cultural do
africano nao se d4 de modo pacifico. De bracos dados a brutalidade da
expropriagdo do patrimoOnio material e imaterial do africano, estaria um
discurso afinado com uma invencdo de Africa, na célebre expressio de
Mudimbe (2013).

E preciso mudar a visdo estereotipada da Africa enquanto territério dos
Condenados da terra, conforme denunciou em seu livro Franz Fanon, para uma
Geografia da coragem, como sugere o romance do angolano Jorge Macedo,
cujo titulo formidéavel vem a calhar com os intentos de Ruy Duarte de Carvalho e
a sua visao difusa a respeito da ideia de identidade angolana, costumeiramente
celebrada como angolanidade. Entretanto, essa ficcdo consensual, essa
construcao coletiva que eflui das identidades, ainda nao se da abdicando do
imaginario construido pelo pensamento ocidental acerca do outro

(macrocategoria em que se insere, inclusive, o autor, Ruy Duarte de Carvalho,
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branco, angolano por adesdo, porém nascido em Portugal), do africano
(ocidentalizado, colonizado ou nado no periodo poés-colonial) e do “outro”
africano (povos tradicionais de Africa, como os kuvale, que mantém sociedades
miméticas aos tempos anteriores a chegada do colonialismo).

Recuando ao periodo de zénite da penetracio imperialista em Africa, os
séculos XIX e XX, verifica-se o porqué da dificuldade de inclusdo da alteridade
na histoéria e, dificuldade maior, o porqué desse “outro” africano nao poder
narrar a sua identidade. A literatura colonial primava por constatacdoes como a
de Joseph Conrad, para quem, estar em Africa era estar “na selva, entre negros
gentios, malditos para todas as versoes biblicas” (CARVALHO, 2010b, p. 160).
Para Richard F. Burton, seria impossivel ao africano poder escrever a sua
histéria, quicd uma biblia, “ja que ‘os africanos em sua terra ignoram toda a
espécie de escrita’...” (CARVALHO, 2010b, p. 151). Ao inferiorizar a cultura do
outro, a epistemologia ocidental ndo escreveu ou inscreveu, mas descreveu para
discriminar o continente africano como um abismo, territério encravado no
nada de selvagens incultos, um “coracao das trevas” na deplecao conradiana. A
associacdo entre africano e animal passaria a ser uma constante no
redimensionamento da realidade promovido pela ocidentalizacio de Africa
(CAN, 2018), fazendo do africano, escravizado e colonizado, espoliado e
dilapidado, um excluido da histéria na construcao da modernidade. Nao é a toa
que, guardadas as diferencas de origem etimolégica, na lingua inglesa, mesma
via de expressao de Conrad e de Burton, a palavra race equivale a “corrida” e
“raca”. Trata-se, portanto, de uma corrida para pér o outro africano em extincao,
pois

a historia que os homens urdem nao é senao uma muleta que os
poderes fabricam ou de que se servem para impor como lhes
convém os rumos de cada tempo; que quando a marcha do

curso dos acontecimentos atinge uma certa velocidade tanto faz
acelerar como travar, o desastre ¢é inevitavel (CARVALHO, 2009,

p- 149).

Dai, surgem duas constataces: uma é a de que ha os que podem escrever
a historia, e outros que sequer sao inscritos nela. Ou o sao na condi¢ao de nao-
pessoa, de animalizado, de mercadoria, de objeto que, inversamente, é também,

0 nao-inscrito, o nao-autoafirmado, apesar de lhe terem garantido o direito a
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autodeterminacao.

Historiar, em nossa sondagem, é poder narrar a propria identidade. Do
contrario, a autoinscricdo do negro, do africano é sendo feita mediante um
acesso ao paradigma humanista. Fora desse paradigma, portando outra matriz
cultural, o corpo negro nao seria um corpo de carne (MBEMBE, 2001, p. 178).
Ou seja, a autoria é dessacralizada por portar uma cultura diferente, mas
sublimada por se render e ascender a razao do humanismo ocidental. Noutras
palavras, o incivilizado é um objeto; a civilizacdo pertenceria ao paradigma
humanista, ao colonialismo, ao modernismo, ao capitalismo, ao neoliberalismo
etc. E preciso, assim, questionar o processo de ocidentalizacdo do “continente
negro”, que sofre com as condicionantes de uma politica de brutalismo ou de
uma necropolitica.

A expansao ocidental, em seu anseio de unificar para controlar a cultura
de sua alteridade, somente prevé um meio de narrar a histéria: o do proprio.
Aquele que nao é um mesmo, que nao é aquele cujo termo comeca e termina
com Eu, ndo pode, efetivamente, narrar a sua histoéria, a sua identidade. Surgiu

dai a ideia de ser necessario anular o outro, pratica que, ao longo do tempo,

[...] vai vir a calhar para nutrir a elaboracao intelectual com que
a Europa anda a ter que haver-se para forjar uma maneira de
lidar com o planeta colocado todo ao seu alcance e quase todo a
sua mercé, e a ver se afina a sua razao moderna e iluminada a
uma i(jeia do mundo e a [...] uma identificacio consumada
entre Africa e barbarie a sedimentar-se desde entao na 'ideia’,
no 'adquirido’, no 'integrado', no 'culturalmente impresso', no
pressuposto  implicito e no imaginario ocidental e
ocidentalizado, de forma tao tenaz e marcante que ainda hoje se
revela em grande medida presente no olhar com que o resto do
mundo encara, em muitos aspectos, a Africa de hoje.
(CARVALHO, 2010b, p. 315-316, grifo nosso)

H4, desse modo, um imaginario, uma ideia de Africa, forjada pelo
pensamento ocidental, filao perseguido por Ruy Duarte de Carvalho em sua
situacdo de inscricdo, e que tencionava inverter a partir de uma “ficcao
antecipativa” (CARVALHO, 2010b, p. 382). Algo como evitar fazer da
investigacao da historia de si e do outro africano um oficio de papiloscopista,
assim entendemos. No entanto, essa autoinscri¢cao do autor € parcelar, a medida

que devolver o entendimento da histéria da expansao da geografia e da cultura
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do homem branco, europeu, para os pastores, e o lugar desses povos nesse
ditame, torna-se inviavel. E isso, porque o autor nao é um deles, nao pertence,
originariamente, aquele espaco, aquela mancha pastoril. Apesar de pretender
“congeminar [...] um manual dos passados de Angola para uso de pastores e de
analfabetos...” (CARVALHO, 2010b, p. 282), tal empreitada nao passa de um
esforco improvavel, impossivel. Caso contrario, para além de uma situacao de
cenarizacdo, que veremos no romance A terceira metade, ouvindo a palavra do
outro, é preciso haver uma ruptura com os condicionamentos e as linhas
abissais estabelecidas pela historiografia colonialista (MONTAURY; LEAL,
2016).

A histéria colonial é uma historia de vazio e de apagamento da alteridade
africana, que passou a ficcao o condao de a resgatar. Para superar esse impasse,
a representacao do outro, seria preciso “rompe[r] com a voz monofonica e o foco
dos grandes feitos da historiografia tradicional, que tem a histéria europeia
como narrativa paradigmatica, para, por meio do romance, possibilitar um
espaco polifénico e com foco no cotidiano” (RUCKERT, 2015, p. 37) e, assim,
“metaforizando, literariamente, a Histoéria, [...] captar fragmentos histéricos
ocultos, transfigurando-os por intermédio da criacao e da fantasia, cujos limites
sao mais amplos do que aqueles, em geral, permitidos aos historiadores”
(SECCO, 2015, p. 70). Noutras palavras, seria “Tempo de ouvir o outro”
(CARVALHO, 2011b), como apurava Ruy Duarte ao apreciar o pensamento
animista das culturas com quem lidava; de gente reduzido a condicao de objeto,
de mercadoria enquanto corpo subalterno. Mas o que aconteceria se as

mercadorias pudessem falar?

Apesar de especular sobre mercadorias que falam possa parecer
uma nog¢ao animista ou um exercicio poético, como podemos
ver, na verdade este processo tem importancia politica, na
medida em que assume que um objeto tem alma. Quando este
pensamento é aplicado a escravos, transforma-os em pessoas
com agéncia e, por extensdo, transforma a forma como os
sujeitos ocidentais compreendiam a sua relacao com os escravos.
(CLAVO, 2016)

A palavra metamorfica

Ultimo livro da trilogia Os filhos de Préspero, que inclui Os papéis do
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inglés e As paisagens propicias (2005), o romance A terceira metade apresenta
um protagonista que faz jus ao titulo do livro: nem branco, nem banto, possivel
equivalente ao “nem um, nem outro” de Bhabha (1998), Jonas Trindade, por ser
mucuisso, e considerado como um “primitivo” por ambas “domesticacoes” a que
foi submetido (CARVALHO, 20009, p. 23),5 se situa como um “terceiro elemento”
(MURARO, 2016, p. 253) entre europeus e africanos, criando uma possibilidade
de leitura do conceito de “terceiro espaco”, também de Bhabha (1998). Trindade
representa a conjugacao entre alteridade e alheamento extremados, a medida
que o protagonista pode ser lido como um “modelo de lugar” (CHAVES; CAN,
2016, p. 26), produto da expansao ocidental, mas praticamente alheio a mesma
(LANCA, 2010). Trindade é um “dividuo” tal qual o Tonho Tigreiro de “Meu tio,
o Tauarete”, “alguém profundamente ligado a natureza, uma espécie de fim de
raca, mais proximo dos bichos do que dos outros homens. De toda forma,
colabora com o processo de modernizac¢io, do qual nao se beneficia” (BUENO,
2014, p. 263). Anunciado ao fim de Desmedida, que ao invés de parar a
narrativa, pariu outra, a ideia de haver uma “terceira metade” ecoa, obviamente,
afinidades com “A terceira margem” rosiana, que acabara de ser entdo visitada
por Ruy Duarte, no Brasil. Pelos sertoes, o autor angolano andava senao como
“eu de Luanda a Barra do Rio Grande, ou mais longe ainda, a procura da
terceira margem de mim mesmo, pois entao...” (CARVALHO, 2010b, p. 54).

No romance, ouvimos os didlogos entre o protagonista Jonas Trindade e
o autor implicito, as margens do rio Kunene, no Kambeno, espaco de fronteira
entre a Namibia e Angola. Trindade é um mais-velho, na terceira idade, cuja
alcunha de ex-cozinheiro de matos e de acampamentos remete ao “mato” de que
fala Francisco Noa (2002 apud: CHAVES; CAN, 2016, p. 17), atentando para a
dimensao de “nada” que o termo comporta no ideario da literatura imperial. Ai,
Trindade conta sobre a sua vivéncia com os kuvales no deserto do Namibe, com
cientistas e exploradores pelos cabos austrais de Africa, e depois o seu retiro
espiritual no Kambeno, “com um lugar de nada num lugar de nada” (p. 22).
Estorias ou experiéncias-limite que, ouvidas pelo autor implicito, concorrem

para a formulacao do programa neo-animista. Ao “programa que passou a ser

5sDoravante o romance A terceira metade sera citado localizando apenas as suas paginas.
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global, a partir do modelo ocidental” (p. 404) de civilizacdo e controle da
episteme, Ruy Duarte e seus personagens propoem um “programa de devir que
a historia ndo alcancava” (p. 74, grifo nosso); a histéria oficial, que sempre
esteve a servico dos colonizadores. Uma proposta capaz de dar uma volta
paradigmatica nas categorias epistemolégicas e civilizacionais do ocidente e
promover a reparacdo do paradigma perdido: a natureza humana (MORIN,

2005).

E por meio de uma dicciio narrativa intercambiante, que ora se funde, ora
desaparece, que uma terceira voz, a do protagonista, dita a diegese (MURARO,
2016). Inclusive, é pelo pretexto de ouvir Trindade ditar rezas, por indicacao de
Severo (SRO), protagonista de As paisagens propicias, que o autor implicito foi
ao encontro do mucuisso. Trindade reproduziria poemas baseados na poesia
oral africana, da “lavra alheia” de Ruy Duarte, demonstrando ser seu leitor:
“Assim, as personagens participam ativamente de uma dindmica de leitura,
escrita, fala e escuta (que envolve ampla rede de textos escritos e orais)”
(MORAES, 2016, p. 426). Surge, entao, uma maneira de apurar a palavra, uma
rogacgao que ira ao encontro dos pressupostos neo-animistas, e isso tendo como
baliza a divinacdo de Nambalisita, cuja “palavra metamorfica [...] alcanca,
envolve tudo, do mineral e do biol6gico ao divino...... 0s mitos emergem, nascem,
autoproduzem-se, quando a forca do imaginario se apodera daquilo que nao da

para negar” (p. 408-409, grifo nosso).

No “Decalogo neo-animista” (CARVALHO, 2010a), espécie de manifesto
metodologico, o angolano Ruy Duarte de Carvalho define o neo-animismo como
“um programa de acdo urdido para questionar o paradigma humanista”
(CARVALHO, 2010a). Apesar de a definicao ter sido tencionada para um livro
inacabado (CARVALHO, 2019), o inconcluso As paisagens efémeras,
poderiamos apreciar aquela formulacdo também para a construcao de A
terceira metade, similarmente inacabada (MICELI, 2011, 2016). O carater de
inacabamento desse romance repercute numa ideia de provisoriedade, reflexo
de uma idonea representacao da alteridade e de seus saberes, que s6 o boicote a
figura autoral seria capaz de garantir (ALVERNAZ; MORAES, 2018; MORAES,

2009, 2016). Boicotar a autoridade do cientista, “um antropélogo aferido ao
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oficio de ouvir” (p. 298), funcdo de Ruy Duarte, representa negligenciar uma
construcao histérica do saber ocidental enquanto baliza para a dominagao da
geografia fisica e mental do nao-ocidental (MBEMBE, 2014).

Como alternativa, surgira, da “invencao de Jonas” (p. 101 e p. 411),
narrando de si para si, a palavra metamorfica de Nambalisita, her6i mitico e da
alma comum a todos, e uma proposta de releitura sobre os saberes do outro,
cuja construcao do romance cria um posto a se pensar. Trabalhar a partir da
narrativa seria demonstrar que o romance contém a sua propria teoria e que
essa forma literaria é capaz de comportar outras expressoes de pensamento que,
inclusive, desafiem a ideia de mimese, promovendo uma ruptura com as
normativas ocidentais de representacao e construcao do livro (MICELI, 2011,
2016; MORAES, 2016), de si mesmo, levando em conta a nocdo de
autocolocacao assumida por Ruy Duarte, e do outro, tendo em vista a
interlocucdo com os pastores kuvale, respeitando a destinacao do texto com eles
aprendido, a eles destinado; a circularidade da matéria narrada.

Com efeito, as consideragoes de L. Carvalho (2019) e de Fischgold e
Pinheiro (2018) convergem quando identificam na virada ontolégica uma
possibilidade de simetria, espécie de relacdo mutua de troca de conhecimentos e
dialogos entre o pesquisador e o outro, cujos saberes e cultura deixam de ser
objeto e passam a ser sujeito da investigacao cientifica. E isso, dada a natureza
dialético-dialogica dos estudos antropolégicos de Ruy Duarte de Carvalho, os
quais, dentro dessa ordem de convivios e reciprocidades, demonstram a
capacidade do autor em prever o outro. Além disso, as investigacoes de Ruy
Duarte junto aos pastores kuvale repercutem numa experiéncia epistemologica
de subversao de nocoes hierarquicas e assimétricas, que definem os contornos
do paradigma ocidental, no qual as suas alteridades sao francamente
desqualificadas por resistirem aos modelos de progresso e desenvolvimento
impostos pelo ocidente. Entao, se para L. Carvalho, o perspectivismo amerindio
do antropologo brasileiro Eduardo Viveiros de Castro representa, em linhas
gerais, uma viragem nos modos de apreensao, percepcao e representacao das

alteridades, para Fischgold e Pinheiro:

Ruy Duarte de Carvalho subscreve a assertiva de Viveiros de
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Castro de que agora é a vez do nativo — the turn of the native.
Nao se trata, no entanto, de um retorno a qualquer visdo
essencialista dos saberes autoctones. Nao é the return of the
native, mas ‘the turn, a torcao, a hora, a virada inesperada’, o
momento de expor os limites do paradigma humanista através
de uma outra perspectiva — ou da perspectiva do ‘outro’.
(FISCHGOLD; PINHEIRO, 2018, p. 129-130)

Dessa subscricdo operada por Ruy Duarte advém a recriacao de
Nambalisita, uma figura do pantedo africano capaz de interagir com toda a
criacdo, sem distin¢cao. Esse “herdi ecolégico e de alma comum” (p. 404), que
nasceu de um ovo autofecundado e cuja palavra metamorfica faz apelo aos
animais e ao divino até, surge como alternativa a razao humanista que

antropomorfizou até

o divino configurado como um deus branco de barbas
brancas...... [...] segundo um modelo que até prevé o selvagem e
se previne logo contra ele [...] um meio-humano que s6 tem

7

acesso ao patamar da humanidade, s6 é verdadeiramente
pessoa, ser com alma, quando convertido a cristandade. (p. 403)

Firmando pacto narrativo, quem propoe Nambalisita ao autor implicito é
Trindade, “remetendo a ideias de Severo” (MORAES, 2016, p. 426), e nao o
autor implicito ao leitor. Nesse procedimento mimético e simétrico, as posicoes
sao invertidas, e hia a transmissao de um texto de matriz oral (o mito de
Nambalisita), mediante um dialogo, que sera hipoteticamente ouvido pelo
leitor-ouvinte. Quer dizer, tem-se ai “a producdo de um texto dupla ou
triplamente intermediario entre si mesmo e um ouvinte, e nao um leitor” (p.
178). J& o her6i Nambalisita, que possui a palavra metamorfica “eu sou aquele
que se gerou a si mesmo” (p. 408) — palavra animista, filosoficamente
indiscernivel, e que diz seu verdadeiro nome e celebra uma presenca (ACHEBE,
2012) —, apresenta-se como uma construcdo coletiva, signo de uma Africa
concreta, contra a figura pretensamente unitaria do ocidente e as rédeas que
esta detém em relacao ao campo epistemologico do outro. O mote desse heroi de
multipla forma é a pedra de toque do neo-animismo, capaz de operar “uma
grande inversao paradigmatica” (p. 409) nos modos como os saberes africanos
lidam com as barreiras impostas pelo ocidente ao pensamento da alteridade,

superando-as, ja que Ruy Duarte tencionava um programa, por conseguinte,
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que

permitisse tao-sé talvez, sei 14, colocar alguns estudiosos a rever
ao menos tudo o que estd fixado, recolhido, escrito sobre as
culturas outras...... novas leitura[s] que permitissem novas
extragoes a partir dos mesmos materiais......... nao havera nada
desprezado antes mas a extrair agora do paradigma animista,
por exemplo, conforme as novas visoes, as novas questoes e os
novos interesses que se impdoem neste momento ao
mundo?......... talvez assim os personagens do livro que ando
escrevendo encontrassem entao terreno propicio para propor o
seu herdi tutelar, esse Nambalisita hero6i ecologico e da alma
comum que é homem e herdi fora da condigdo humanista e de
uma genealogia divina que até agora s6 foi dizendo respeito aos
homens de certas cores e de certa cultura e lhes foi conferindo
autoridade e legitimidade para irem controlando e regulando
tudo, a criagao inteira, incluindo os homens de outras cores.......
(CARVALHO, 2011b, grifo nosso).

A citacao ¢ ilustrativa do alcance e das intencdes do programa neo-
animista, que Fischgold (2019) sintetizou como uma “cartografia étnica”
(FISCHGOLD, 2019, p. 206) e, em contraposicao a “teoria geral do siléncio” —
expressao utilizada por Ruy Duarte para ilustrar o colonialismo interno
instaurado em Angola no p6s-independéncia —, entende que Ruy Duarte propoe
“uma espécie de metafisica do mundo némade pastoril” (FISCHGOLD, 2019, p.
204). Algo que repercute na bantuizacao de Trindade e que vai ao encontro da
definicao de L. Carvalho de que “o trabalho de campo de Ruy Duarte no Namibe
poderia ser a averiguacao de uma metafisica pastoril” (CARVALHO, 2019, p. 17).
Poderia, nesse sentido, o neo-animismo ser considerado uma metafisica, melhor,
um campo ontologico que superasse o abismo que héa entre saberes cientificos e
nao-cientificos? (GARUBA, 2012). Um “abismo ontolégico” (p. 348), portanto,
um abismo entre conhecimentos de mundo, entre mundivises, que, a0 mesmo
tempo que representa uma barreira ao pensamento das alteridades, retira-lhes
aquilo que se convencionou denominar como “lugar de fala”? (RIBEIRO, 2017
apud. LANCA, 2019, p. 144).

Para Fischgold e Pinheiro (2018), o neo-animismo nao é nem uma
recuperacao do termo animismo nem um esgotamento do sentido de alteridade
como concebido pelo humanismo. Na verdade, o termo, na reformulacao
proposta por Ruy Duarte de Carvalho, representa uma ampliacdo da nocao de
alteridade para além do humano (FISCHGOLD; PINHEIRO, 2018, p. 126-127).
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Nesse cenario de superacao da norma ocidental de representacao do outro, nao
haveria uma ficcdo do outro, comprometendo ou obliterando o lugar de fala
dessa alteridade, nem a percepcio de uma dualidade essencialista entre
africanos e ocidentais, reafirmando a dicotomia entre autoctonia e
universalidade (FISCHGOLD; PINHEIRO, 2018, p. 125-126). De acordo com a
previsao de Mudimbe (2013), para superar a imposicao da episteme ocidental
que poe os intelectuais africanos em situacdo de submissao em relacao aos
saberes ocidentais, seria preciso fazer uma releitura do modo como as
alteridades lidam umas com as outras dentro de uma ordem de epistemologias e
de modernidades nao-cientificas e nao-ocidentais. Algo curioso, porque o
proprio Ruy Duarte de Carvalho lidava com populagOes pastoris consideradas
insubmissas pelo discurso dominante, e, ai, como representar esse outro, se o
discurso sobre esses povos outros se submete a uma hierarquia encabecada
pelos saberes ocidentais? Isso é o que o proprio Ruy Duarte identifica como cair
no “jogo do outro” (p. 405), espécie de reforco involuntario de uma
subordina¢ao do pensamento e, por conseguinte, discursiva em relacdo a ciéncia
ocidental. Ao cotejar uma identidade em devir, o que pensadores como Ruy

Duarte de Carvalho buscam é

compreender a complexa episteme africana em suas
multiplicidades e hibridismos sem por isso incorrer na
ocidentalizacdo do saber, [pois, ao preservar] o seu local de fala,
promovem a ampliacdo das perspectivas identitarias africanas e
desafiam a logica binaria local/global, autd6ctone/universal,
mostrando que esta divisao nao é estanque e encontra-se em
vias de constante reformulacio (FISCHGOLD; PINHEIRO,
2018, p. 131)

Outrossim, a uma humanidade verdadeiramente universal fica o designio
de que é preciso haver locais de cultura para aferir as condicionantes globais da
cultura. Estariamos, assim, sempre situados entre um local de cultura e o
“global de cultura”. O que nao da para assumir e acatar é continuar a ver no
espaco do outro um local de loucura. Nisso, fica a constatacao de que é preciso
combinar o que ha de melhor entre os hemisférios sul e norte, garantir ao
africano rumo e destino proprios e, quem sabe, assim, criar para a humanidade

um hemisfério da sorte.
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Por ultimo, quais ensinamentos poderiamos extrair de uma proposta
fundamentada nas culturas animistas e no pensamento outro que delas emana,
para aferir os discursos economico, politico e tebérico que regem o pensamento
de Africa a partir do ocidente? Sera possivel “um ocidente nio-ocidentalista”
(SANTOS, 2009) e uma Africa auténoma, a posse da qual o ocidente “teria peito
para renunciar’? (p. 399-400). E se a Africa recusasse o desenvolvimento?
(KABOU, 2013).
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