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Resumo

O presente artigo emerge da proficua interlocugao entre a pesquisadora
e as comunidades quilombolas que ressurgem no sertao baiano, subsidiadas pelo
movimento politico e pedagdgico “Barulho do Quilombo”. Traz notas etnograficas
produzidas durante pesquisa de doutorado, cuja etnografia propds o dialogo
entre as cosmovisdes modeladas pelos sujeitos sociais das comunidades de
Cariaca e Lajedo. Além de focalizar o reaparecimento das comunidades
quilombolas sertanejas, privilegiando o processo de construgao identitaria desses
povos, o estudo, dialoga com as epistemologias pluriversais, tecidas secularmente
no cotidiano dessas comunidades. Sdo praticas que traduzem saberes ancestrais,
fazeres, experiéncias de fé e existéncias insubmissas, capazes de expressar as
artes da resisténcia. Essas cosmovisdes, denominadas por essas populacoes
“sabedoria do povo do mato’, sao performadas de maneira ancestral e
instrumentalizadas por meio da etnicidade, viés comunicante da negritude
sertaneja.

Palavras-chave: Barulho do Quilombo. Cosmovisdes. Cariaca e Lajedo.

Abstract

This article emerges from the fruitful dialogue between the researcher
and the quilombola communities that are resurfacing in the backlands of
Bahia, subsidized by the political and pedagogical movement Barulho do
Quilombo (noise of quilombo). It brings ethnographic notes produced during the
PhD research, whose ethnography proposed the dialogue between the
worldviews produced by the social subjects of the communities of Cariacd and
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Mestra em Estudos Etnicos e Africanos pela UFBA. Especialista em Psicopedagogia pela
Universidade do Estado da Bahia - UNEB. Graduada em Pedagogia pela UNEB e em
Sociologia pelo Centro Universitario Leonardo da Vinci - UNIASSELVI. Desenvolve pesquisa
na area das Ciéncias Humanas, com interesse nas seguintes tematicas: Comunidades
Quilombolas, Identidades, Educagao Escolar Quilombola, Umbanda Sertaneja e
Religiosidades Sertanejas.
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Lajedo. In addition to focusing on the reappearance of backcountry quilombola
communities, privileging the process of identity construction among these
people, the study dialogues with the pluriversal epistemologies, produced over
centuries in the daily lives of these communities. These are practices that
translate ancestral knowledge, practices, experiences of faith and unsubmissive
existences, capable of expressing the arts of resistance. These worldviews, called
by these populations "wisdom of the people of the mato”, are modeled in an
ancestral way and instrumentalized through ethnicity, a communicative bias
of negritude sertaneja.

Keywords: Barulho do Quilombo. Cosmovisions. Cariacd and Lajedo.

Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.1
Rio de Janeiro, Brasil janeiro-junho 2024
e-ISSN 2965-3606



15
Peco licenca para abrir este artigo, atravessando os caminhos que

conduzem aos sertdes,> guardadores de histdrias seculares, algumas
bastante conhecidas, outras sufocadas, muitas adormecidas, e ainda
aquelas que apenas recentemente comegaram a ser contadas com mais
frequéncia e profundidade, entre as quais, situo as concernentes aos
quilombos sertanejos.

Esses grupos, ao reaparecer, corrigem a considerada historia oficial
que durante muito tempo permaneceu omissa a existéncia dessas
populagdes ao mesmo tempo que demonstram a intensidade do
povoamento, assim como das construgcdes simbodlicas, politicas,
econdmicas, sociais e culturais modeladas pelos(as) sujeitos(as) sociais
negros(as) que, devido a industria da escravidao, foram levados(as), por
motivos diversos, a migrar para essa parte do pais, ai permanecendo
durante muito tempo despercebidos. Nao obstante, a partir de 1994,
estimulados pelos desdobramentos do Primeiro Encontro Nacional de
Comunidades Negras Rurais, comecaram a protagonizar um processo de
ressurgéncia, parecido com aguele que se verificou entre muitas etnias
indigenas do Nordeste.

O evento comegou a promover entre esses agentes o despertar da

consciéncia no que se refere a sua condigdo de grupo tradicional, até

2 O sertao baiano é aqui pensado a partir de sua porgao norte. Chamo a atengao para o
fato de que o sertdo nao é uma regido homogénea e estatica; ao contrario, as regides
sertanejas da Bahia atuam como um caleidoscépio produtor de vivéncias, saberes e
culturas, que se ressignificam geracionalmente. A palavra sertdo passou a ser utilizada para
se referir as regides norte e nordeste do estado, ainda durante a colonizagao portuguesa.
As diferencgas notadas no relevo, fauna, flora e clima nessa parte especifica da Bahia que
comecava a ser invadida e usurpada fizeram com que essa regido fosse inicialmente
chamada de “desertao”, expressao que, aos poucos, a exemplo do que aconteceu em
outros estados do Nordeste, foi sendo alterada para “sertdo”. Os estudos classicos a respeito
do sertdo foram agrupados em trés marcos analiticos paradigmaticos, a saber: o
geoclimatico, o politico e o culturalista. Abordagens apoiadas nos trés séculos de
povoamento inicial apresentam sociedades caracterizadas pelo pastoreio do gado, pela
concentracgao fundiaria oligarquica, exagerada dispersao espacial e organizagdo familiar
de base patriarcal. Proponho-me a pensar o sertdo a partir da afirmagdo de Moreira (2018,
p. 31) de que na atualidade o sertao nordestino equivale ao semiarido mais populoso do
planeta, habitado por mais de 24 milhdes de brasileiros(as) e que nas ultimas décadas se
transformou e imergiu nos avangos da globalizagdo. Esta autora contesta assim definigdes
de dicionarios, que permanecem cristalizados, fixando o sertdo como sinbnimo de
distancia, auséncias, vazio (ermo) e atraso. Nao trago, porém, discussao tedrica abrangente
a respeito dos conceitos que tém sido cunhados para pensar os sertdes, por ndo ser esse o
I6cus deste artigo.
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entao pouco notabilizada talvez por estar metamorfoseada em uma

situagao camponesa, o que possibilitaria o inicio do movimento politico
Barulho do Quilombo.

O Barulho do Quilombo é um processo interno de natureza
dialética que mantém os membros das comunidades quilombolas
emergentes no sertdao baiano, em constante interacdo. Sua condicao
tradicional decorre do fato de acontecer desde as primeiras
movimentagdes, até os caminhos que precisou atravessar para a
certificagao pela Fundagao Cultural Palmares — FCP. A dinamica tecida
pelo Barulho do Quilombo permite que a auséncia de interagao antes
verificada conceda lugar a construcao de um sentimento de irmandade,
ao estabelecimento de relagdes entre as comunidades quilombolas e a
sua visibilizagao pela sociedade dita inclusiva, que passa a ter seu cenario
alterado pelo ressurgir desses povos. O Barulho do Quilombo pode ser
compreendido como um movimento de abrangéncia politica e educativa.
Um lugar compartilhado para discussdes sobre existéncias, insurgéncias e
resisténcias, de recuperagcao da historia e dos saberes ancestrais das
comunidades. Um espaco onde esses sujeitos sociais se encontram, se
pensam, atentam para o valor das tradigdes, ressignificam simbologias e
saberes tradicionais e, ainda, reivindicam autorias como netos(as) e
bisnetos(as) de mocambeiros, que se descobriram quilombolas.

O convite para comparecer ao referido encontro chegou a essas
comunidades por meio do trabalho de divulgagao e incentivo realizado
pelas igrejas catodlicas locais, mais precisamente por intermédio de grupos
ligados a Comissao Pastoral da Terra (CPT); em casos especificos, a
disseminacao dessa informacao foi feita por padres que sabiam existir
comunidades divisadas como eminentemente negras nas paroquias em
que atuavam.

De acordo com as narrativas oferecidas pelas vozes do lugar, o
primeiro desafio a ser enfrentado, em alguns desses grupos nao
acostumados a esse tipo de discussao, foi conseguir representantes que
se dispusessem a participar do evento. Muitas dessas pessoas hao tinham

o habito de sair de suas comunidades para realizar esse tipo de atividade,
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O que suscitou uma espécie de estranhamento em relagao ao que estava

sendo proposto. Ademais, o fato de que muitos(as), nhunca haviam ido a
capital do estado provavelmente causou receio do desconhecido. E
oportuno observar que a condi¢cao de ator social negro naquele contexto,
até entao se encontrava associada, sobretudo ao preconceito e a atitudes
de discriminagao, muitas das quais sem qualquer tipo de reparagao e ou,
punicao. O convite recebido representou, assim, a possiblidade para esses
sujeitos se autoperceberem, certamente pela primeira vez, como
visualizados de forma positiva em fungado de sua ancestralidade.®

Escutar os ecos produzidos pelo Barulho do Quilombo, significa em
parte compreender as diversas formas como esses grupos agenciaram (e
permanecem agenciando) seus modos de vida, transformando os espacos
ocupados e com eles estabelecendo dialogos nos quais sobressaem os
atributos que elegeram para reescrever suas vivéncias e amparar suas
existéncias. Eles acionam principios ora ancorados no que herdaram de
seus ancestrais, ora pautados nas ressignificagdes que estabeleceram a luz
de peculiaridades individuais, coletivas e geracionais capazes de imprimir
nesses espagos sertanejos, pouco divisados como guardadores e
multiplicadores de legados africanos, as marcas de suas etnicidades, que
atualmente transparecem e sdo manejadas como sinais comunicantes de
suas insurgéncias, labutas e resisténcias.

Traduzir as memorias e historias dessas populagdes equivale a
entrar em contato com o caminhar de sujeitos(as) que, ao atravessar e
participar desse processo de emergéncia que se faz continuo, mantém, de
igual modo, a oportunidade de reorientar suas vidas, assim como os
percursos trilhados por suas comunidades, encontrando em sua
negritude sertaneja, em seus saberes, fazeres e vivéncias outros contornos
para reescrever suas trajetorias, migrando de posi¢coes subalternas, a que

foram relegados pela histéria oficial, para a construcdo de suas

3 As comunidades de Cariaca e Lajedo focalizadas neste texto nao enviaram
representantes a esse seminario. As informagdes chegaram a ambos os grupos, por
intermédio do senhor Valmir dos Santos, por contatos estabelecidos com os quilombolas
da comunidade de Tijuagu e a partir das interagdes do “Barulho do Quilombo”.
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identidades e autorias. Eles atravessam um rito simbdlico de passagem,

gue, conforme propde Bartolomé (2006), propicia que “velhos atores”
passem a exercer “novos papeis”, por meio de um processo de constante
“‘etnogénese”.

Informo ao(a) leitor(a) que, para pensar a negritude sertaneja, me
apoiei largamente nas ideias de Kabengelé Munanga, distribuidas em
suas obras de 1988 a 2020. De acordo com Munanga (2020) e Bernd
(1988), a negritude, como movimento, se constitui em uma reagao de
legitima defesa. Atua como uma resposta negra, proferida contra uma
agressao historica branca de mesmo teor. A negritude permite ao sujeito
negro, intelectualizado ou nao, perceber que uma possivel solugcao para
desconstruir sua situagcao de opressao, reside na retomada de si proprio,
na negagcao do embranquecimento e na aceitagdo de sua herancga

sociocultural, que deixa de ser concebida como inferior.

Saberes ancestrais, praticas de fé, insurgéncias e resisténcias:
cosmovisdes tecidas secularmente nas comunidades

quilombolas de Cariaca e Lajedo

“Senhor, pde teus anjos aqui! Senhor, pde teus anjos aqui, com a
espada desembainhada. Senhor, pde teus anjos aqui. Nao deixe que o
inimigo escarneca e zombe de nés. Cobre Senhor, com teu manto. Senhor,
poe teus anjos aqui.” E dessa forma, segundo a senhora Luciana de Freitas
Silva, dona Luci, de 75 anos, que, além de quilombola, reivindica sua
ascendéncia indigena, “o Cariaca é protegido da fome, da peste e da
guerra’; ja para o senhor Joao Aceno Gabriel Pereira, seu Joao Colado, de
45 anos, ‘o Lajedo aqui, moga, € uma pedra que se bate, mas nao se
quebra”.

Nas invocacdes de natureza religiosa ou naquelas voltadas para
explicar o sentido de existir, quando as vozes quilombolas se fazem ouvir

no sertdo baiano e tém a oportunidade de dizer sua palavra,* fazem-no de

4 Construto presente na Pedagogia do Oprimido, Cartas a Guiné Bissau e Cartas a
Cristina titulos que compdem o acervo de obras do professor Paulo Freire.
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modo a expressar o significado de suas resisténcias. Suas vivéncias

carregam, nas entrelinhas, a tessitura desenhada pelos rearranjos das
labutas que tém possibilitado a esses grupamentos se reinventar, em
especial do ponto de vista historico e cultural.

A louvacgao proferida por dona Luci, professora da comunidade que,
aléem das atividades docentes, se ocupou, durante a juventude, das
encenacgdes de reisado, quadrilhas e rodas, e que agora, aposentada,
dedica sua vida as tarefas religiosas em trabalhos desenvolvidos na igreja
Catolica e das benzec¢des que realiza para aqueles(as) que a procuram,
solicitando ajuda. De igual modo, as afirmag¢des de seu Jodo Colado,
guando busca explicar a persisténcia de sua comunidade mesmo diante
das adversidades enfrentadas, sao utilizadas, aqui, para expressar faces
gue circundam o mecanismo presente no ato de resistir.

A louvagao recitada por dona Luci é associada ao poder divinatorio
atribuido a Deus —aquele que da a vida — e aos Invisiveis — aqueles(as) que
regem a vida, entidades nas quais acreditam e com as quais se “pegam”
para nascer e para morrer, mas principalmente para caminhar, porgque
existir, na perspectiva dos sujeitos sociais que nascem no sertao, ja é
caminhar; para caminhar, todavia, conforme é dito pela interlocutora,
“tem que saber abrir e tem que saber fechar”.

Aprendi, na convivéncia com os agentes de Cariaca,® que qualquer
caminho nao €& caminho, ha que saber sair e saber entrar, e que essa
postura funciona como condigao para poder ficar e ser aceito no grupo.

As escolhas realizadas ao longo da vida, desde o nascimento até a
morte, acarretam influéncias no destino de cada ser, motivo pelo qual a
senhora Luci relata que as a¢des adotadas para a pratica do bem sao
capazes de abrir os caminhos da vida de uma pessoa, desde a infancia até

o “ultimo suspiro do ser’, quando o “félego da vida volta para Deus”, ao

5 Os(As) interlocutores(as) emprestam a essa palavra o sentido equivalente a uma atitude
de devogao e, ou, veneragao. E dizem acreditar que essas entidades que chamam de
“Invisiveis” interferem diretamente no curso de suas vidas e destinos, tanto em perspectiva
individual como de forma coletiva, influenciando o cotidiano da comunidade, em carater
ora positivo, ora negativo.

6 A comunidade esta situada no municipio baiano de Senhor do Bonfim, regido norte do

estado.
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passo que as atitudes direcionadas para o que é descrito como “o mal” sao

capazes de fechar “a sorte e os caminhos” de criangas, mulheres, homens
e ainda retirar a perspectiva de crescimento no ambito da comunidade,
“atrasando” seu progresso. Aqueles(as) que desde a infancia pronunciam
palavras consideradas positivas e mantém o habito de auxiliar as pessoas
sempre manterao os “caminhos da vida” abertos, enquanto aqueles(as)
gue fazem uso de xingamentos e adotam atitudes depreciativas ou
voltadas para a pratica do que descrevem como sendo o mal esses(as)
veem muito cedo seus caminhos “ficando curtos, até fechar”, ja que, como
argumenta a senhora Luciana, “ai, a pessoa ta quebrando o ponto da teia
davida"?®

O sinbnimo atribuido a atitude que compreende o “ficar” relaciona-
se as diversas maneiras utilizadas pela comunidade para inscrever seus
nomes no curso do tempo e se assentar para o que é imprescindivel, isto
€, possuir um “pedago de chao” no espagco em que residem, garantindo
suas vivéncias com a dignidade que solidifica o ato de existir,
caracterizado pela protecao espiritual e o sustentaculo econémico.
Afirmar a existéncia torna-se uma das primeiras necessidades nutridas

desde o passado historico até os dias contemporaneos, em termos de

7 Esses sujeitos acreditam que sua comunidade é sustentada por energias. A energia maior,
aquela que vem de Deus, € a intervencdo de seres que sao designados “Invisiveis”, alguns
Invisiveis sdo apontados como “bons”, ao passo que outros sao descritos como “maus”. Na
concepgdo nativa, sdo as palavras e atitudes que adotam cotidianamente que os
aproximam ou distanciam desses seres, permitindo também que sua comunidade seja
influenciada pela energia e intervengcdo dos mesmos. Em Cariaca, os “invisiveis maus” sdo
a caipora, a cachorra Lindaura e o lobisomem - embora os dois ultimos ja tenham sido
avistados por muitos(as) moradores(as) da comunidade, sdo classificados como invisiveis.
Os “invisiveis bons” sdo parentes ja falecidos que permanecem préximos e se preocupam
com o destino dos seus entes queridos. Alguns(mas) moradores(as) de Lajedo
mencionaram a existéncia da caipora, mas ndo se sentiram a vontade para falar sobre essas
“visagens do mato”. Observei, todavia, que quando os membros da comunidade vao para
as rogas ou para “o mato”, com o propdsito de cagar ou extrair o coco babagu, geralmente
levam fumo de corda ou cigarros comuns e os depositam nos “tocos de pau” para agradar
a caipora e evitar “as suas brincadeiras”. Nao reuni muitos elementos em campo sobre essa
“visagem do mato”, pois, os(as) moradores(as) de Lajedo se esquivavam sempre que eu
abordava o tema. Me limitei, portanto, a observar como se precaviam contra “as artes” da
temida e respeitada caipora. Em Cariaca, entretanto, as conversas sobre a caipora se
desenvolvem com naturalidade. Presumo que isso esteja associado a ascendéncia
afroindigena da comunidade e ao fato de que, em Cariac3, o “mato” fechado, morada desse
“invisivel”, foi substituido pelas casas da populagao.

8 A interlocutora, explicou que a medida que “os pontos da teia da vida’, vdo sendo
quebrados pelo sujeito, ele também vai se “perdendo” ao longo de sua caminhada.
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cada geragao, visto que cada “tronco” quilombola esta relacionado a fatos

que tém sua importancia garantida justamente em funcao das
habilidades demonstradas pelos ancestrais com o propdsito de declarar
ter a forgca necessaria para legitimar suas lutas e conquistas. Sdo vivéncias
que orientam esses grupos ressemantizados pelos ensinamentos
guardados e transmitidos pelos(os) mais velhos(as), que apontam os
sentidos do caminhar, seja “no mato”, na roca, na comunidade e/ou na
sociedade envolvente.

Essa condicdo presente nos ensinamentos guardados e
transmitidos pelos(as) mais velhos(as) abrange também o itinerario dos
animais e vegetais, assim como de quase tudo o que respira no universo
sertanejo. Dai porque, a cada dia, aprende-se, pelas circunstancias praticas
que se apresentam na rotina cotidiana, o significado de que existir ja é
caminhar.

A resisténcia é também pensada na perspectiva da “labuta’, pois,
como se diz em Lajedo,® “aqui a gente vive de labutar roga”. “Labutar” é
palavra utilizada para se referir ao exercicio do trabalho, porquanto entre
0s sujeitos negros rurais do sertdao o “trancado” do trabalho sempre
representou uma das principais atitudes norteadoras do curso de suas
historias de vida, em carater individual e também na esfera coletiva. Esse
é talvez um dos motivos pelo qual a terra se torna sindbnimo de espaco
sagrado, convertendo-se em territorio: pisado, remexido, e lavado por
suores, lagrimas e, por vezes, sangue dos que com ela labutam.

Em ambas as comunidades ouvi dizer que “a terra clama’, clamor
que, na compreensao evidenciada pelos quilombolas, quase sempre é
suscitado por situagdes de usurpacgao territorial e por toda sorte de
injusticas sociais as quais eles estao expostos.

Na terra estao registradas as historias de vida, de lutas, conquistas e
ultrajes experimentados por mulheres, homens e herdados pelas criangas,
gue representam as ‘ramas mais novas’ e que, portanto, carregam

consigo, a cada geracao, a responsabilidade da herancga coletiva dos seus,

9 Comunidade localizada na regido da Chapada Diamantina, em divisa territorial entre as
cidades de Saude e Mirangaba.
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geralmente relacionada a mecanismos de reparagao por parte dos “de

fora” em relacao “aos de dentro”.'°

As narrativas se descortinam e se legitimam tomando como
referéncia os espacos da terra que habitam. Assim, rios, cachoeiras, lagoas,
cacimbas e outras fontes de agua, perenes ou nao, arvores € mMorros
constituem marcos especificos a partir dos quais a memoadria oral se
manifesta e reivindica sua veracidade historica. Ao conversar com o
senhor Manuel Julido Dias, 88 anos, conhecido em Cariaca como seu
Menininho, e tido como um dos moradores mais velhos do grupo, os
marcos referenciais por ele acionados para narrar a histéria de fundacao
da comunidade e explicitar a anterioridade de Cariaca em relagao a
cidade de Senhor do Bonfim foram os limites geograficos das serras da
Umburana e do Botequim, em suas palavras “bico da serra da Umburana,
bico da serra do Botequim”. Essas serras, de acordo com seu Menininho,
se encontravam inseridas nos limites territoriais da antiga Fazenda
Cariaca. Atualmente, ambas foram inseridas no relevo da cidade de
Senhor do Bonfim. O territério tradicional demarcado de Cariaca esta a
distancia de sete quildbmetros de Senhor do Bonfim.

Um pé de cedro constitui outro elemento da paisagem
comumente citado pelos anciaos, referido como “testemunha de vista”
das disputas envolvendo as familias Congo e Muricy.". Como resultado
dessa hostilidade pregressa, permanece um antagonismo velado, mas
que se manifesta sempre que interesses divergentes sao discutidos.

Em Lajedo, um pequeno olho d'agua afluente do rio Preto é o ponto

de referéncia que os moradores utilizam para especificar no territério as

1 Na compreensao revelada pelos grupos que atuaram como interlocutores da pesquisa,
‘os de dentro” sao percebidos como as pessoas da comunidade, aquelas que ali sao
nascidas e, ainda, as que se aproximam e se tornam parentes por afinidade, ao passo que
“os de fora” sdo aquelas que, além de ndo manter com o grupo relagdes de pertenga,
vizinhanga e compadrio, configuram inimigos potenciais em decorréncia de disputas de
terra e preconceitos raciais, entre outras situagdes geradas por ma convivéncia.

T O quilombo contemporaneo de Cariaca foi originalmente povoado pelos indigenas da
etnia Kariri, também descritos como “caririzeiros” bem como pela familia Congo, cujos
membros, reivindicam a ascendéncia quilombola do grupo. Ha pessoas dessa familia que
afirmam uma ancestralidade afroindigena. Os descendentes dos Muricy, tidos como
antagonistas pela populagdo de Cariacd, sdo descritos ora como “chegantes’, ora como

“invasores”.
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familias cujas casas se encontram situadas nos municipios de Mirangaba

e Saude. Os nucleos familiares que habitam a comunidade estao
organizados espacialmente considerando a proximidade dos citados rios
e da cachoeira do Gelo. As trés familias que atualmente localizam-se na
regido dos Félix? externam orgulho pela presengca da cachoeira do
Mandigueiro, situada praticamente nos quintais de suas residéncias e
utilizada, para a pratica da irrigacao por gravidade nos cultivos agricolas;
assim informaram o senhor Jodao Colado e sua esposa, a senhora Idalia.
Quando fui pela primeira vez a cachoeira do Gelo, acompanhada por
Roseane Azevedo Pereira, de 24 anos, eu estava empolgada e mantinha
expectativas em relagcao a beleza do local; fiquei frustrada, porém, quando
percebi que os(as) interlocutores(as) nao costumam visita-la com
frequéncia. Rose, como prefere ser chamada, € a unica moradora que ja
concluiu o ensino médio, estudando na cidade de Mirangaba. A
perspectiva de continuar os estudos e o trabalho nas feiras livres da regiao,
comercializando os produtos cultivados na rogca da familia, aimpedem de
permanecer cotidianamente na comunidade; além disso, como seu
esposo, Moisés, é oriundo da comunidade quilombola de Palmeira, Rose
possui residéncia nas duas comunidades. Em um domingo frio, apds o
café da manha, mesmo com a “chuva de trovoada’” que caia de maneira
entrecortada, Rose atendeu a meu pedido para conhecer a cachoeira do
Gelo. Durante o percurso, ela se divertia ao indagar: “pra que a senhora
guer ir 13, se tem uma cachoeira no quintal™?

Essa relagao dialdgica cultivada entre as pessoas e os elementos da
natureza, pode por vezes ser utilizada para compreender diversas
situagdes da vida cotidiana, e constitui parte integrante do cédigo moral
presente no modus vivendi dessas populagdes.

Uma cacimba que nao mais jorra ou um tanque gue racha e nao
Mmais conserva a agua sao atribuidos a um mecanismo de maldi¢ao

desencadeado por ambigdes relacionadas a esse recurso hidrico tido

2. S30 quatro os nucleos familiares que ancestralmente se multiplicaram, povoando a
comunidade de Lajedo, a saber: Santana, de Jesus, Silva e Inocéncio.

3 Assim meus(minhas) interlocutores(as) denominam a chuva forte, porém passageira,
seguida do aparecimento do sol.
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como sagrado, uma vez que “agua ndo gosta de ambicao™ e ainda porque

“‘guem sabe louvar, sabe também espraguejar’’> e amaldigoar.

Nos dialogos estabelecidos com os ancidaos de Cariaca, quando
abordamos os longos periodos de estiagem atravessados pela
comunidade, a senhora Maria José do Nascimento, de 65 anos, relatou o
processo de esgotamento da agua da cacimba dos Morrinhos. Esse
episodio se verificou apos a existéncia de desentendimentos envolvendo
as familias de Cariaca de Cima e Morrinhos, que divergiam
frequentemente por compartilhar a mesma fonte hidrica. Na visao de
dona Maria, as brigas e os xingamentos pronunciados diante da cacimba
ocasionaram o exaurimento da agua, devido ao egoismo e a avareza que
as mulheres, principalmente, demonstravam nas constantes discussdes
verbais e eventualmente agressodes fisicas para decidir sobre o direito de
“pegar agua” na cacimba. Essa “ambigao”, segundo dona Maria, precisaria
ter sido corrigida com pedidos de perdao a Deus e oragdes. Como,
contudo, prevaleceram as intrigas, a agua, que deveria ter sido partilhada,
desapareceu, “se recusou a permanecer ali”.

A “louvagao” e a “maldigao” interferem no félego da vida, no
nascimento das criangas, na constituicdo de uma nova familia, na
germinagao ou fenecimento das plantagdes, na multiplicacdo dos
rebanhos de gado, das cabras e até mesmo na criacdo de galinhas e
porcos. Interferem, sobretudo, na sustentacao da terra. Quando lavrada e
pisada por pessoas de “espiritos bons’, a terra agradece e prospera;
quando isso é feito por pessoas que nao tém bons espiritos, a terra se torna
soloingrato, pois o “chao” tem necessidade de se identificar com seu dono.
Na concepcao nativa, a seiva da terra precisa combinar com o sangue de
guem com ela labuta. Conforme dona Maria do Rosario, de 70 anos, “nao

€ toda mao que consegue plantar nem toda mao que sabe colher”.

“ Na perspectiva de ambos os grupos, a agua € recurso divino, potencialmente
concentradora de béncdos e avessa a disputas ou divergéncias; portanto, sempre que uma
fonte hidrica se torna motivo de desentendimento, esse recurso, que é tido como sagrado,
adota a tendéncia de desaparecer ou tornar-se escasso.

> Nas histérias que escutei no ambito das cosmovisdes tecidas pelos quilombolas, cujas
explicagdes sdo utilizadas para salientar os acontecimentos felizes e tragicos da vida diaria;
o “espraguejamento”, figura como uma imprecagdo langada contra outrem que feriu,
profundamente e em carater particular, o praguejador, que ocasionou um agravo social.
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Quando a questionei sobre o significado dessa expressao, ela explicou que

uma pessoa de “coracao perverso” nao tem capacidade para “labutar’ com
a terra, pois “0 sangue da pessoa nao vai combinar com o sangue da terra”.
Quando essa “‘combinagao” nao acontece, a colheita ndo prospera, e a
pessoa se torna objeto de menosprezo dos demais, que a divisam como
alguém de “mau coragao” ou “mau espirito”’, cuja mao “é pesada’, nao lhe
permitindo obter abundancia naquilo que realiza.

A memodria das populagdes quilombolas, construida pelos mais
velhos e ressignificada pelos mais jovens, perpassa a dimensao territorial;
assim, cada espago da terra costuma ser utilizado para demarcar a vida do
grupo e evidenciar os feitos realizados por seus ancestrais, de modo
especial aqueles que foram capazes de garantir seguranga a posteridade.
Se as atitudes de um ancestral sao consideradas dignas de orgulho, essa
memoria € acionada com facilidade, em contraposicao as situagdes
consideradas vexatorias, quando a memodria tende a permanecer
sufocada e parece desejar ser esquecida. No tocante a historia coletiva do
grupo, sobretudo aos fatos que envolvem constrangimento de pessoas e
apropriacao indevida do territorio por individuos externos a comunidade,
a situagao nao é diferente.

Os acontecimentos que suscitam dor e desonra, aparecem com
dificuldade, representando o segredo, o éthos do siléncio que é quebrado
aos poucos e com cuidado, visto que recontar essas historias consiste em
reviver nao mais a coacao fisica e sim a violéncia simbdlica - aquela que
permanece, ora atormentando, ora aprisionando as memoarias orais. Essa
constituiu, durante muito tempo, a principal caracteristica presente na
invisibilidade de pessoas que, antes de escutar o Barulho do Quilombo,
estavam submetidas ao barulho ocasionado pelo desrespeito em forma
de preconceitos raciais, usurpagao do territorio e negagao de suas
humanidades. Elas eram apontadas apenas como sujeitos negros e
pobres no contexto pesquisado.

E a redescoberta da ancestralidade quilombola que permite a esses
povos melhor entender e instrumentalizar suas etnicidades, produzindo

assim novos contornos para a afirmagao da negritude sertaneja,
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utilizando-a, alias, como canal de comunicacdao com a sociedade

envolvente. Nesses espacos agenciados, a etnicidade funciona como o
sinal diacritico que permaneceu submerso no interior dos grupamentos
negros, por ser considerado elemento denunciador de sua origem. A
negritude sertaneja passa, entao, a se reconfigurar, nessas comunidades,
agora nao mais camuflada, mas, de modo a assegurar seu convivio na
sociedade regional; dai por que memoadrias outrora sufocadas, atividades
culturais e religiosidades antes reprimidas sao reinventadas por
quilombolas que, na atualidade, reescreveram e reescrevem outras
narrativas historicas.

A literatura produzida sobre as populagdes quilombolas, por
pesquisadores como Arruti (2006), Almeida (2004), Reis e Gomes (1996),
Clévis Moura (1986), Flavio dos Santos Gomes (2015), entre outros,
geralmente prioriza a memoria histérica e as lutas politicas
empreendidas. Ambos os aspectos sdao relevantes para orientar a
caminhada dessas comunidades, assim como a reivindicagao por politicas
publicas especificas. Ha, no entanto, rica producao interna de saberes
tradicionais com fungao social cotidiana na vida de seus membros e que
nao posso descartar, haja vista que pude observar a importancia desses
saberes na construcao do processo educacional informal que concede
significado, sustenta as lutas, insurgéncias e resisténcias, modelando
concepcgoes de vida “tracadas’, isto é, os conhecimentos que herdaram (e
permanecem herdando) dos(as) mais velhos(as), e “trangadas”, sob o olhar
que cada geragao langa a esses ensinamentos e a credibilidade que a eles
conferem, motivo pelo qual os chamo de saberes da resisténcia.

Apresento a seguir, alguns desses saberes que pude perceber
durante a pesquisa de campo realizada. Advirto que nao pretendo
cristalizar conceitos, tampouco essencializar comportamentos
observados. Presumo ser dever de pesquisadora disposta a desenvolver
um trabalho ético e engajado politicamente com seus(suas)
interlocutores(as) produzir narrativa respeitosa sobre as construcdes
simbdlicas que norteiam seus modos de vida, evidenciando a relevancia

dessas cosmovisdes no cotidiano de suas comunidades.
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Prestando assunto

“Assuntar’ & postura altamente prestigiada em Cariaca, uma arte
aprendida pelos(as) mais velhos(as) e um legado para os(as) mais jovens.
Segundo seu Manuel Juliao Dias, “qguem nao assunta, é assuntado’. Ele
provavelmente iniciou seus(suas) filhos(as) e netos(as) nessa tarefa,
divisada como condi¢cao necessaria para experimentar e estabelecer
posicionamentos diante da vida.

A atitude de “assuntar” se relaciona ao ato de observar pessoas,
objetos, ambientes e situacdes de forma a nao ser ludibriado e ficar no
prejuizo, seja no plano econdmico, afetivo e ou espiritual, se colocando em
posicao de desvantagem, capaz de acarretar problemas nao apenas para
quem experimentou tais situagdes, mas também para sua parentela, e
assim comprometendo moralmente a familia perante o grupamento.
Quem mantém o habito de “assuntar” se isenta de adquirir indisposi¢des;
por isso, desde muito cedo, os membros de Cariaca se engajam na arte de
“assuntar”, aprendendo a “prestar assunto” as diversas situacdes que se
apresentem no cotidiano, pois €& “prestando assunto” que se adquire
experiéncia e conhecimento, valores muito apreciados e capazes de
suscitar a consideracgao coletiva.

Percebi a arte de assuntar contemplando os membros das
comunidades, suas formas de se relacionar com a vida, em cosmovisdo
que respeita o espago e as horas considerados sagrados. Atitudes que
puderam ser observadas enquanto eles realizavam as tarefas cotidianas, e
se resguardavam de pronunciar palavras que por motivos diversos nao
devem ser ditas nem escutadas.

Dona Luci, de Cariaca, advertiu a seus(suas) muitos(as) afilhados(as),
residentes na comunidade e nas demais localidades do perimetro, sobre
a “forca da palavra’, pois existe “palavra de levantar e de derrubar a
pessoa’. Segundo dona Luci, algumas pessoas derrubam com o olho;
outras com a boca que nao é abengoada, “é boca de derrubar’, pois a
palavra, antes de ser direcionada a outrem, ja existe e arregimenta em seu

entorno um significado, portanto, antes de ser “langada’, “a forca da
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palavra ja existe dentro dela’, e é essa circunstancia que concentra a

energia que derruba ou levanta a pessoa a qual a palavra foi dirigida.

E fato comum em Cariacd, alguém se dizer contrariado por ter
comecado o dia falando ou olhando para uma pessoa que tem “olho ou
palavra ruim”; encontrar pessoas assim ainda no inicio da manha é
considerado aviso ou prenuncio de que esse dia nao terminara bem ou,
ainda, de que acontecera alguma circunstancia adversa. Um encontro tao
evitado quanto aquele que acontece envolvendo pessoas que possuem
“‘olho e boca ruim” é o contato com os intrigados, ja que essa energia
também compromete a “teia da vida”.

As pessoas supostamente de “olho e boca ruim” nao costumam ser
hostilizadas, apenas evitadas, especialmente em algumas circunstancias:
elas nao devem, por exemplo, visitar os recém-nascidos, ou presenciar
tarefas de preparagao de alimentos e, costura de roupas ou que envolvam
dinheiro, porquanto sua presenca pode “atrasar” ou “gorar’ essas
atividades. De acordo com dona Luci, é preciso revelar a pessoa que ela
possui “olho goro”, como forma de ajuda-la a reverter essa “sina”. Porém,
essa € uma atitude complicada, pois expde ambas as pessoas a uma
situacao vexatoria, que pode se converter em melindre e potencial intriga.

Em Lajedo também existe a preocupacao de resguardar “as
criangas de colo” do mau-olhado; esse cuidado é, todavia, observado com
relacao as pessoas de fora. O sentimento de pertenca observado no grupo,
o sentimento de que formam uma “Unica familia”, “um tronco de varias
ramas’, permite cultivar a crenga de que a energia emanada pelas pessoas
da propria comunidade nao é capaz de “ofender” as criangas.

Nao se faz queimada ao meio-dia,'®* nem mesmo nos quintais das
casas. Antes de iniciar esse procedimento, tdo comum entre os rurais
negros, “é preciso rezar”” e pedir a permissao para controlar o fogo. Essa

atividade de coivarar terra,'”® frequente entre os grupos tradicionais, € uma

6 Considerado sagrado em Cariaca. E um horario de preceito, pois, “ao meio-dia ndo nasce
ninguém nem morre ninguém”, & horario de siléncio, quando o tempo para.

7 Essa crenga € comum aos quilombolas de Cariaca e Lajedo.

'8 Procedimento de rotina entre populagdes quilombolas e camponesas, para possibilitar
o plantio da agricultura de subsisténcia. O processo tem inicio com a derrubada da mata
nativa, seguida da queimada do solo. Apesar das polémicas que envolvem esse
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habilidade que passa de pai para filho; trata-se de técnica aprendida pela

observagcao das tarefas realizadas pelos(as) mais velhos(as), cuja
experiéncia se faz respeitar principalmente quando da “ateag¢ao” do fogo,
pois isso exige “ciéncia™ ha que verificar o posicionamento do sol e a
direcao do vento. Por isso, as pessoas que nao demonstram experiéncia
nao sao admitidas nesse trabalho; é preciso aprender, “prestar assunto’,
escutar o que é dito pelos(as) mais velhos(as).

A faculdade de “ter ciéncia” é descrita como um acumulo de
saberes que se aplicam as circunstancias praticas da vida. Coube aos(as)
mais velhos(as) a oportunidade de ser iniciados(as) nesse tipo de praxis e
por isso a eles(as) compete cuidar da sua transmissao agueles(as) que se
encontrem aptos para herda-la - aptidao que se verifica por meio de
inclinagcdo pessoal, ou ainda, quando escolhido por pai/mae, avd/avé ou
outro ancestral. A autoridade aqui evidenciada deve ser cultivada, pois
esse principio, quando delegado a outrem, fundamenta-se em um
comportamento construido tomando como base as experiéncias que se
acumulam ao longo da vida. Ela ndo se encontra alicercada em qualquer
tipo de imposicao. As geragdes mais jovens, quando nao demonstram
respeito pelos preceitos de seus ancestrais e pelas diversas dimensdes da
vida sociocultural da comunidade, ndao sdao bem-vistas pelo grupo,
passando a ser apontadas como pessoas que nao merecem confianga,
‘ndo servem para casar’, pois nao saberiam conduzir a familia. Elas
incorrem frequentemente em erros que poderiam ser evitados se
mantivessem uma atitude de escuta e de obediéncia.

A habilidade de “ter ciéncia” expande-se a outras situacdes da vida
cotidiana, a exemplo do reconhecimento das horas verificando “o tempo

de Deus”?, isto &, sem a necessidade de recorrer a relégio ou celular. A

procedimento, ainda é atividade usual em localidades rurais, onde as comunidades
descritas se localizam.

9 Palavra difusa, principalmente entre os(as) mais velhos(as). “Ter ciéncia”, se refere a
habilidade de demonstrar conhecimento sobre determinado fato e ou tarefa.

20 Essa expressdao € muito utilizada por esses sujeitos ressemantizados, em especial
durante o horario de verdo. Em Cariacd, os quilombolas acreditam que modificar o tempo
pelo “adiantar das horas” contraria o que chamam do “tempo de Deus”. Outra expressao
recorrente nesse grupo para se referir a fatos positivos do passado, é: “isso é coisa do tempo
em que Deus andava no mundo”.
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expressao “tempo de Deus” é acionada para indicar os fatos ocorridos no

passado. Em Cariaca, seu José Pedro dos Santos, conhecido como Zé
Preto, orgulhava-se de conhecer essa ciéncia, que |he fora transmitida por
seu pai, tropeiro, descrito como: “alguém que andou bastante na vida e
aprendeu em todo canto que andou’”.

A vida, para os grupos quilombolas focalizados neste artigo, &
apreendida na rotina diaria como um atributo divino e uma experiéncia
que confere aprendizado. Os atos de “assuntar e aprender”, ensejam, na
compreensao dos sujeitos das comunidades estudadas, a sabedoria
socialmente validada. Alguém que nao acumulou sabedoria é
desconsiderado, referido apenas nos exemplos de condutas que devem
ser evitadas.

Em meus encontros ocasionais com seu José Pedro, adotei o habito
de, em tom de brincadeira, indagar as horas. Sem se perturbar,
observando o céu e sua sombra em relagao ao sol, ele me respondia em
tom audacioso: “ta certo pra mais ou pra menos?’. Seu José Pedro morreu
com 104 anos, vividos em Cariaca, exceto por alguns periodos de auséncia
- migragoes temporarias para o sul da Bahia - quando das grandes secas
gue acometeram o sertao, em especial a de 1932. Sua idade e seus
conhecimentos lhe conferiram os titulos de membro mais velho do grupo
e depositario de sabedoria. Encontrei seu Pedro diversas vezes, a sombra
de um umbuzeiro, ou em sua residéncia, sentado em um sofa proximo a
uma mesa de madeira, com bancos que ele proprio havia construido. Ele
costumava manipular uma enxada ou um facao, ferramentas das quais
dizia “nao se apartar’; pois as usava para cavoucar a terra, considerada: “o
maior beneficio de minha vida”.

Quando eu chegava, seu Zé Preto, que ainda fabricava tijolos,
pausava o trabalho e me concedia a possibilidade de melhor
compreender a trajetéria de sua comunidade, informando: “aqui no
Cariaca, quem quiser saber das coisas tem que perguntar ao Zé Preto. Por
isso, ndo se acanhe nao, e quando quiser saber, venha ca! Pode vim!”. Essas
palavras, pronunciadas em tom de satisfacao, eram escutadas por sua

esposa e seus(suas) netos(as), que também apareciam durante as

Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.1
Rio de Janeiro, Brasil janeiro-junho 2024
e-ISSN 2965-3606



31
entrevistas para “aprender” as historias narradas com lucidez, capazes de

revelar a postura cénscia do ancidao no que se refere a condicao que
ocupava no grupo.

Em uma de nossas conversas informais, que se realizavam
preferencialmente antes do meio-dia, quando seu Zé Pedro demonstrava
mais disposicao para “prosar”, indaguei sobre os procedimentos que ele
utilizava para saber as horas pela posicao do sol, ao que, ele retorquiu
provocativamente: “isso é ciéncia que gente nova nao tem”. Esse episodio
me tornou motivo de risos durante algum tempo entre os(as) presentes.
Compreendi que “essa ciéncia” representa um “lugar de segredo”. “Possuir
essa ciéncia” concede certo enaltecimento, portanto esse conhecimento
€ preservado e pouco partilhado com os demais. Durante a noite a
averiguagcao das horas & feita com menor probabilidade de acerto,
considerando a posicao da constelagao do Cruzeiro do Sul. Segundo seu
José Pedro, quando o cruzeiro se levanta no céu e forma uma cruz, “ai,

nesse momento da meia-noite. Ai, atingiu a hora sagrada”.

Autoridade para “botar benca”

A béncao é percebida pelos membros das comunidades estudadas
como uma invocagao que fornece ajuda e protegao. Pedir a béncao € um
costume das criangas, de adolescentes e até de alguns adultos em
momentos especificos do dia, como ao acordar, ao se preparar para
dormir e as seis horas da tarde. Em Cariac3, as seis horas da tarde todas as
luzes das residéncias estao acesas, pois se acredita que Nossa Senhora vai
passar e abencoar a casa; manter as luzes apagadas nesse horario € uma
atitude de desrespeito a santa, cuja béncgao é tida como especial.

O poder da béngao costuma também ser requerido em situagdes
que demandam a realizagcado de tarefas importantes, como antes de uma
viagem, de um casamento e, principalmente, quando da migragao para
os grandes centros urbanos em busca de oportunidades de trabalho.
Nessas ocasides, o ato de “botar benga” conforme é dito em Lajedo quase

sempre ¢é sucedido pelo tracar do sinal da cruz na testa do(a)
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abencoado(a). Esse gesto, considerado sagrado, funciona como uma

“‘confirmacao” da béncgao. “Botar benga” transfere poder e for¢a do(a) que
abencoa a quem é abengoado. Para ser eficaz, a béng¢ao s6 pode ser
conferida por pessoas eleitas para a fungao, como parentes diretos, pois

” u

existe a crenca de que o poder da “benga” “pega’, isto &, o(a) abengoado(a)
adquire tracos caracteristicos da personalidade do(a) abencoador(a).

Em novembro de 2017, presenciei o carater afetivo e mistico do
qual se reveste a béng¢ao, quando dona Idalia Santana de Azevedo, 45
anos, “botou a benga” em sua filha Rose, que estava viajando para Minas
Gerais, onde passaria trés meses auxiliando uma tia em periodo de
resguardo. Rose foi abengoada pela mae e por um tio materno, seu
Alberto Santana de Azevedo. O pai de Rose, seu Joao Colado, também a
abencgoou. Mesmo sendo atualmente evangélica, dona Idalia reconhece o
valor da béncgao para alcancar um estado de bem-estar na vida de todos
0s seres e por isso hunca deixou de praticar o costume de pedir a béngao
a mae, dona Roxa, seu pai ja é falecido. Quando dona Idalia esta na cidade
de Saude, na casa de sua mae, as criangas costumam confundi-la com
dona Roxa e solicitam a bén¢dao quando a encontram; para nao as
desapontar, ela responde: “Deus te abencoe’. Certa ocasido, indaguei a
dona Idalia se ela nao havia enfrentado problemas com sua nova religiao
por continuar dando a béncao. Compreendi, por sua resposta: “tem coisa
na vida da gente, Paula, que ninguém tem nada a ver nao”, que a crencga
depositada no poder desse rito, transcende o credo religioso e encontra
sua forgca no universo espiritual construido na comunidade. No casamento
de Rose, realizado em dezembro de 2018, observei o quanto o poder
atribuido a béncao é forte entre as pessoas de Lajedo, haja vista que antes
de sair de casa para a cerimodnia, a noiva se ajoelhou e solicitou a béncao
da mae e da avo materna.

Embora com menor frequéncia, as criangas, antes de ir para a
escola, situada na comunidade de Palmeira, ou na cidade de Mirangaba,
conservam o habito de “tomar benga” aos pais. Quando nao o fazem

espontaneamente, sao com frequéncia repreendidas sob a alegacao de
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falta de consideragao ou de responsabilidade para com os(as) mais

velhos(as).

A béncgao é normalmente solicitada a quem possui atribui¢cdes para
abencoar, no caso pais, avos, tios, irmaos mais velhos e padrinhos. A
autoridade para “botar benga” se verifica em fungcdo do grau de
parentesco, da idade, das experiéncias de vida e do respeito que a pessoa
suscita entre os membros da comunidade. Entre os(as) mais velhos(as) e
alguns(mas) adultos(as), a béncao pedida aos padrinhos é precedida por
uma louvagao: “Louvado Seja Nosso Senhor Jesus Cristo! Benga,
minha(meu) madrinha(padrinho)”. Ela é especialmente recitada na Sexta-
Feira da Paixao, quando usualmente as familias tém convidados para o
almoco, em geral afilhados(as), e filhos(as) que ja constituiram suas
proprias familias, e comparecem com coénjuges e filhos. A louvacao
pronunciada por afilhados(as), de batismo, crisma e ou representagao, se
relaciona ao afeto desenvolvido pela(o) madrinha(padrinho). Ainda
quando nao ficam para o almocgo, os(as) afilhados(as) sao aguardados(as)
por padrinhos e madrinhas para a bénc¢ao, seguida da troca de presentes,
ou do oferecimento das iguarias que serao servidas durante a refeicao do
dia santo. No caso dos(as) mais jovens a louvagao € menos observada, pois
se sentem constrangidos(as) e por isso se restringem a pedir a béncao e
ser abencoados(as).

Em ambas as comunidades focalizadas, os quilombolas utilizam a
expressao “tomar benca”, acreditando que ela se reveste de protecao
espiritual, uma vez que, segundo dona Roxa, “a benca serve pra quem
pede e pra quem da’. Em suas palavras, tanto quem invoca a béncao
quanto quem é investido(a) de poder para abencoar se beneficiam
durante o processo, pois esse rito concentra forca que se multiplica pelos
atos de abencgoar e de receber a béncao. Tomar “benca” varias vezes ao
dia, e de pessoas diferentes é algo amplamente considerado vantajoso.

As criangas e os(as) adolescentes de Lajedo sao orientados(as) a
“pedir benga” quando encontram ou se dirigem as casas dos(as) mais
velhos(as). Alguns adultos possuem o habito de pedir a béncao a dona

Rosalia Matias dos Santos, de 65 anos, que se distingue na comunidade
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pelo fato de, durante muito tempo, ter sido professora na escola local. Ela

se aposentou em 2010, mas ainda é considerada “mae” de seus(suas) ex-
alunos(as). Ela comecgou a ensinar quando se casou com seu Armando
Joao dos Santos, de 68 anos, e mudou-se para o Lajedo. O respeito devido
a dona Rosalia, ou Rosa, como é comumente tratada por seus vizinhos e
conhecidos, se estende a dona Domingas Rosalina de Santana, ou dona
Miuda, de 78 anos, também conhecida pelos moradores da comunidade
como a “‘mae de todos”. Dona Miuda foi parteira nas comunidades de

Lajedo, Grota das Oliveiras e Agua Fria até 2012.7
Consideracoées finais

As comunidades quilombolas que reaparecem no sertao baiano,
despertam atencgao para o fato de que os diversos interiores foram
povoados por ex-escravizados(as), desconstruindo a falacia da
concentragcao desses povos restrita ao debrum litoraneo. Apresentam os
sertdes como repositorios ancestrais das construgdes simbolicas, politicas,
econdmicas, sociais e culturais produzidas pela negritude sertaneja.

Nesse processo de ressurgéncia que acontece como um fluxo, as
comunidades quilombolas educam e reeducam a sociedade envolvente,
por meio de seus saberes ancestrais e suas cosmovisdes que expressam
conhecimentos pluriversais.

O Barulho do Quilombo é o agente politico e pedagdgico que tem
mediado essas comunicagdes. Esse comportamento acontece em
perspectiva interna, favorecendo o dialogo, propondo reflexividades,
denuncias e intervengdes entre as comunidades tradicionais, assim como
abrange o contexto social no qual essas comunidades ressurgem, o que
fazem, transformando positivamente seu préprio grupo e o contexto que
as circunda, pois abdicam do éthos do siléncio que lhes foi imposto no

passado e substituem esse mutismo outrora forcado e alicercado na

21 Esclareco ao(a) leitor(a), que muitas familias de Lajedo, migraram para a comunidade
Grota das Oliveiras, com o propdsito de “tocar roga”, em épocas descritas como “tempo

ruim”.
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hegemonia da branquitude, pela expressao de suas vozes, saberes, fazeres

e busca constante de autorias.
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Resumo

Este artigo apresenta as primeiras reflexdes construidas no contexto de
uma investigagao-agao-participativa com o territério quilombola Terra da
Liberdade, em Cameta, Para. Nesse sentido, destacamos os principais elementos
do documento-denuncia elaborado coletivamente, importante producdo que
carrega muitas vozes, dores, indignagao, mas também, esperancga. As denuncias
e demandas do territério foram organizadas em trés principais eixos de
denuncias: condi¢des de infraestrutura e acesso as comunidades; negacao ao
direito a educacao; negagao ao direito a saude e de protecao social basica. Ao
final, abordamos os principais avangos e tensionamentos na luta por direitos no
territorio e apresentamos reflexdes a partir da construcao coletiva para pensar a
caminhada da luta pela superacao das desigualdades.

' Docente do curso de licenciatura em educagdo do campo (Fecampo) do Campus
Universitario do Tocantins (Cuntins /Cametd) da Universidade Federal do Para (Ufpa).
Atualmente é doutorando do Programa de Pds-graduagao em Agriculturas Amazoénicas
(Ppgaa) do Instituto Amazdénico de Agriculturas Familiares (Ineaf-Ufpa).

2 Quilombola e agricultor familiar. Atualmente é presidente da Associacdo de
Desenvolvimento Sustentavel das Comunidades Remanescente de Quilombo Terra da
Liberdade, gestdao 2019-2025.

3 Lideranga quilombola da comunidade Nova Esperanga. Académica do curso de
agronomia da Universidade Federal do Para (Ufpa).
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Palavras-chave: Quilombo. Estudo-acdao. Cameta.

Abstract

This article aims to present the initial reflections developed in the context
of a Participatory Action Research with the quilombola territory of Terra da
Liberdade, Cameta, Para. In this regard, we highlight the main elements of the
collective complaint document. This significant production carries many voices,
pains, and indignation, but also hope. The complaints and demands of the
territory were organized into three main areas of grievances: infrastructure
conditions and access to communities; denial of the right to education; denial
of the right to health and basic social protection. Finally, we discuss the main
advances and tensions in the struggle for rights in the territory and present
reflections arising from the collective construction to consider the journey of the
fight to overcome inequalities.

Keywords: Quilombo. Study-action. Cameta.
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Introducao

O presente artigo apresenta os primeiros resultados e analises
construidas com o territorio quilombola Terra da Liberdade com base no
caminhar inspirado nos pressupostos tedricos da investigagao-agao-
participativa (Fals Borda, 1978, 2009, 2013, 2015; Bonilla et al.1972). Tal
caminhar (in)surge de uma pesquisa de doutorado em desenvolvimento,*
pautado no compromisso-agcao com o movimento quilombola local. As
acdes com o movimento tém nos permitido contribuir com as estratégias
de resisténcia as condi¢cdes de opressao impostas pela colonialidade,
assim como com o movimentois-agcao da luta por direitos socioterritoriais.
Entendemos a colonialidade a partir da centralidade da hierarquizagao
baseada na ideia de raca como forma estruturante das relagdes sociais do
sistema-mundo (Wallerstein, 1992; Quijano, 2005). O padrao de poder
derivado dessas relagdes, colonialidade do poder, estabelece relagdes de
controle na producdao do conhecimento, mas também controle do
proprio Estado e de suas instituicdes (Bernardino-Costa, Grosfoguel, 2016).
Ao analisar as politicas publicas governamentais em ambito federal
destinadas as populagdes quilombolas, Arruti (2009) destaca que a
abordagem tem se restringido em grande parte a regularizacao fundiaria,
desconsiderando, assim, o conjunto de politicas publicas que deveria
acompanhar a politica de reconhecimento territorial. As politicas publicas
que efetivamente chegam aos territorios quilombolas, titulados ou nao,
ficam quase exclusivamente vinculadas as gestdes estaduais e municipais.

O efeito pratico dessa conjuntura transparece em territorios
quilombolas com acesso precario a servigos basicos de educagao, saude,
habitagdo, seguranga e incentivos a produgcdo de alimentos. Tal
descompasso entre o reconhecimento territorial - amparado
principalmente pelo artigo 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais

Transitorias (ADCT) - e a auséncia de politicas publicas tém promovido

4 Pesquisa de doutorado vinculada ao Programa de Pds-graduagdo em Agriculturas
Amazodnicas (Ppgaa) do Instituto Amazdnico de Agriculturas Familiares (Ineaf) da
Universidade Federal do Para.
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significativo impacto nas condi¢des de vida das familias quilombolas. As

contradi¢des entre o amparo legal e a efetiva aplicagao constituem hoje o
maior desafio no que diz respeito ao contexto das comunidades
quilombolas no Brasil (Leite, 2008).

Concordamos com Sueli Carneiro (2005) quando situa a condigao
de pobreza imposta as populagdes negras como parte da estratégia
racista de naturalizagao da inferioridade social dos grupos historicamente
colocados sob a condi¢cao de dominacao, tais como os afrodescendentes
e os povos indigenas. Esse fato tem conduzido ao esvaziamento do
quilombo pela saida dos jovens para melhores oportunidades de estudo
e das pessoas mais velhas em busca de trabalho ou acesso a saude. O
esvaziamento do territorio gera o distanciamento das identidades
culturais, da ancestralidade e, consequentemente, o enfraquecimento das
lutas por acesso a direitos constitucionais.

Diante do contexto apresentado, acreditamos na importancia de
pesquisas engajadas na busca pela superacdao das condicdes de
desigualdades historicamente impostas as populagdées negras e, em
especial, as populagdes quilombolas. Nesse sentido, a investigagao-agao-
participativa (IAP) tem se mostrado uma “alternativa a mais entre as agcdes
coletivas de resisténcia, insurgéncia, luta e transformacao”, como aponta
Carlos Rodrigues Brandao (2017, p. 7).

Esse caminhar metodoldgico requer a urgente e necessaria
(re)construcao de pensamentos outros e de uma praxis também outra
para a construcdao do conhecimento (Walsh, 2005, 2018). Nesse
movimento, a pesquisa torna-se algo além da busca por informacdes e
dados. Ela passa a ser compreendida como um campo de luta social,
politica e producao de conhecimento coletivo e que assume um objetivo
muito bem definido, qual seja: a melhoria das condi¢des de vida. Desse
modo, concordamos com Bernadino-Costa, Maldonado-Torres e
Grosfoguel (2023, p. 10) quando situam a decolonialidade como projeto
académico que tem a “capacidade de esclarecer e sistematizar o que esta

em jogo, elucidando historicamente a colonialidade do poder, do ser e do
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saber e nos ajudando a pensar em estratégias para transformar a

realidade”.

Apresentamos neste artigo o contexto do desenvolvimento e o
principal produto elaborado no estudo-acao realizado com comunidades
quilombolas localizadas na Amazodnia Tocantina.® Acreditamos tratar uma
importante producao coletiva, que carrega muitas vozes, dores,
indignagdes, esperancgas e utopias € que nos permite pensar-agir acerca

das estratégias de luta politica do movimento quilombola local.

O caminhar metodoldgico do estudo-aciao

Metodologicamente inspiradas na investigacao-acao-participativa
de Fals Borda (2009), as reflexdes apresentadas neste artigo entendem a
pesquisa como movimento de colocar-se ativamente na realidade social
estudada, assumindo o compromisso por transformagdes sociais, com e
ao lado das pessoas. Isso implica dizer que ha a constante busca de
pensar-fazer coletivo em busca de estratégias e caminhos possiveis para a
resolucao dos principais problemas vivenciados pelas comunidades
quilombolas.

Por esse motivo, acreditamos no estudo-agao como modo de
producao de conhecimento socialmente engajado e, portanto, a servico
da melhoria das condi¢cdes de vida das pessoas com as quais pesquisamos
(Bonilla et al., 1972; Fals Borda, 2016). Para isso, adotamos neste estudo a
dialética anuncio/denuncia como coordenada fundamental, pois,
conforme nos ensina Paulo Freire, a denuncia ja carrega consigo o
anuncio; toda denuncia é carregada de esperanga, mas uma esperancga
proveniente do verbo "esperancar" de Paulo Freire (1992). Por sua vez, todo
anuncio é igualmente a superacdao da condicao de opressao,

subalternidade e inexisténcia - portanto, também denuncia.

5 Amazdbnia Tocantina, com base em Nunes (2012) e Pereira (2012), é formada por
municipios interligados pelo rio Tocantins em seu baixo curso, com destaque para os
municipios que integram a microrregido de Cameta: Abaetetuba, Cameta, Baido, Limoeiro
do Ajuru, Mocajuba, Oeiras do Para e Igarapé Miri.
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O territério com o qual desenvolvemos o estudo-acao, territério

guilombola Terra da Liberdade, fica localizado na Amazonia Tocantina,
mais especificamente no distrito de Juaba, municipio de Cameta, estado
do Para. A vila de Juaba é o nucleo urbano mais proximo. Sao
aproximadamente 12km entre o quilombo da Tomazia, primeira
comunidade do territorio, até a vila. Por sua vez, sao 26km que separam a
vila de Juaba da sede do municipio. Por esse motivo, a vila de Juaba
constitui importante espago de comercializagao e troca de produtos da
agricultura familiar das comunidades da regiao.

Trata-se de territorio historico, cuja origem remonta a segunda
metade do século 18, constituindo-se como importante nucleo de
resisténcia contra a escravidao na regido. Na historiografia, ha inumeros
relatos de tentativas de derrubada do quilombo que, de tdo imponente,
ficou conhecido como Confederagao do Itapocu. Lideradas por Felipa
Maria Aranha, mais de 300 pessoas fizeram refugio nas matas localizadas
as margens do igarapé Itapocu, formando um dos nucleos de resisténcia
negra mais populosos do estado. O quilombo nao apenas resistiu as
tentativas de derrubada, como deu origem a outros quilombos na regiao
desde o primeiro agrupamento formado, o quilombo do Mola (Pinto,
2007, 2010).

O Terra da Liberdade é formado por oito comunidades (Tomazia,
Itapocu, Mola, Itabatinga médio, Bonfim, Taxizal, Frade e Laguinho) (Figura
1), reconhecidas como territério remanescente de quilombo pelo Instituto
de Terras do Para (lterpa) em 2013. Vivem no territorio atualmente cerca
de 200 familias, que exercem a agricultura, especialmente no cultivo de
mandioca, como principal fonte de renda e manutencao dos modos de
vida no territério. Ainda que o reconhecimento das terras ancestrais e de
uso coletivo represente no papel um significativo avango no que diz
respeito a garantia de direitos fundamentais para a dignidade da vida,
como saude e educagao, tais direitos tém sido historicamente

negligenciados pelo poder publico.
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De acordo com dados do Iterpa, ha no municipio de Cameta cinco

territérios com titulacdo coletiva reconhecida.® Esses territérios foram
constituidos com a luta e reivindicagao de direitos via mobilizagédo e
organizagao politica coletiva dos diferentes sujeitos sociais que os
compdéem. Em relagdo as configuragdes de organizagao politica, o
caminho encontrado como estratégia foi a criagcao de associagdes para
defesa de interesses coletivos. Acevedo Marin e Castro (1999) destacam a
importancia desse sistema de representagao na inter-relagdo com o grupo
e 6rgéos publicos, organizagcdes nhdo governamentais e/ou empresas para
a articulagao politica em busca dos objetivos almejados.

O desenvolvimento do estudo-acao tem seu inicio a partir de um
encontro realizado no quilombo da Tomazia no dia 7 de julho de 2022. O
encontro contou com a participagao do presidente da Comissao de
Direitos Humanos da Assembleia Legislativa do Estado do Para (Alepa) e
de liderangas de comunidades quilombolas do municipio de Cameta. Na
ocasiao, foram apresentadas denuncias relacionadas a falta de politicas
publicas para os territorios quilombolas. Como  principal
encaminhamento do encontro, foi sugerido que as comunidades
elaborassem um documento com as demandas para ser encaminhado a
Promotoria de Justica Agraria do Ministério Publico do Estado do Para.
Foi criado um grupo de trabalho (GT) para organizar um relatdrio
contendo as principais demandas do territorio quilombola. O GT foi
formado por um representante da Universidade Federal do Para, pelo
presidente da Associagao de Desenvolvimento Sustentavel das
Comunidades Quilombolas Terra da Liberdade e por uma importante
lideranca quilombola da regiao, que atualmente é graduanda do curso de
agronomia da Universidade Federal do Para (Ufpa).

Para a elaboragao do documento-denuncia, durante os dias 18,19 e
20 de julho de 2022 foram realizadas visitas as oito comunidades
pertencentes ao territério Terra da Liberdade, percorrendo mais de 100km

(Figura 1) para a escuta por meio de rodas de conversa, levantamento de

8 Territérios quilombolas de Porto Alegre, Matias, Terra da Liberdade, IIha Grande de Cupijé
e Sao Benedito.
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informagdes e registros fotograficos. Foram ouvidas as liderangas e

coordenadores das comunidades, professores e professoras das escolas e
estudantes.

Dadas as dificuldades de
descolamento no territorio, aplicativos
de mensagens também constituiram
importante instrumento da pesquisa
para obtencdao de informacgdes
sempre que nhecessario. Assim,
mensagens escritas e audios sao

assumidas como forma de escuta no

Quiombos
18 Liberriace
e

contexto da pesquisa.

O documento-dentincia: o estudo da realidade e a busca por T

. . Figura 1: Percurso

direitos realizado pelo GT
durante os trés dias de
visitas as comunidades

. . . R . do territério Terra da
A partir da escuta nas comunidades, foi possivel organizar 0  |iperdade

documento em trés principais eixos de denuncias: condi¢des de .
Fonte: Elaboragao

infraestrutura e acesso as comunidades; denuncias relativas a negacao do propria.

direito fundamental a educagao; e denuncias relativas a negagao do

direito a saude e de protecao social basica. Acompanhando as denuncias,

o documento também continha uma série de reivindicagdées amparadas

por aspectos legais. A seguir, serao apresentados os principais elementos

do documento-denuncia elaborado.

Da denidncia das condicdoes de infraestrutura e acesso as

comunidades

As condi¢cdes da estrada que conecta o territério com a vila de

Juaba sao uma demanda antiga das comunidades quilombolas Terra da

Liberdade. Inumeros sao os relatos de dificuldades de deslocamento em

funcao da precariedade das condi¢cdes da estrada (principalmente na

época de chuva na regiao), resultado da auséncia de manutencao. Esse
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fato coloca em risco a vida das pessoas que precisam se deslocar para

acessar escolas, atendimento médico ou comercializar os produtos da
agricultura familiar e do extrativismo, principais fontes de renda das
familias que residem no territorio.

No verao, a trafegabilidade na estrada de areia é razoavel. Pela
estrada de terra, com um pouco de habilidade na condugcao de moto
(principal meio de transporte utilizado), consegue-se ir e vir sem grandes
dificuldades. No entanto, nesse trajeto de pouco mais de dez quildmetros,
ha trés pequenos corpos d’agua (Mucura, Pata Choca e Quatro Bocas), em
que ha apenas uma ponte trafegavel (Quatro Bocas). Nos demais, torna-se
necessario atravessar pela agua. Na época do inverno amazonico, as
condicdes da estrada
pioram drasticamente.
Durante esse periodo,
formam-se grandes
trechos alagados em
guase toda a extensao
da estrada, sendo
necessaria a abertura [ ApR A PR 3o
de “arrodeios” que permitam passar por aquelés trecli{os. Em dias com
chuvas intensas, as comunidades do territdorio ficam completamente
isoladas, uma vez que até o acesso de moto fica impraticavel.

Além da estrada para a vila de Juaba, as estradas que conectam as
comunidades do territério quilombola sao igualmente precarias. As
pontes improvisadas para a travessia dos muitos igarapés que cortam o
territorio sao um risco adicional para as familias. As imagens da Figura 2
apresentam um pequeno recorte das condi¢cdes das estradas dentro do
territério quilombola no periodo do verdo. No inverno amazénico, as
condi¢des de trafegabilidade tornam-se ainda mais dificeis.

No que diz respeito a infraestrutura, além das péssimas condi¢des
das estradas, em duas comunidades a denuncia de auséncia de energia
elétrica foi significativa. As comunidades do Laguinho e Taxizal ndo sao

atendidas pela concessionaria de energia local, mesmo considerado um
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Figura 2: Dificuldade de
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caminhos que
interligam as
comunidades do
territorio

Fonte: Registro de
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servico essencial, conforme estabelecido no art. 10 da lei n. 7.783/1989. O

efeito do ndao atendimento de um servigo basico como esse € a saida das
pessoas dessas para outras comunidades ou, até mesmo, para a vila de

Juaba.

Denuncias relativas a negacao do direito fundamental a educagao

As denuncias relacionadas a area educacional destacaram-se como
as mais substanciais. Na época da elaboracao do documento, julho de
2022,

comunidades (Tomazia, Itapocu, Mola e Itabatinga médio). Nas demais, a

s6 havia estrutura escolar adequada em apenas quatro
educacao escolar era ofertada em locais improvisados (Bonfim, Frade e
Laguinho), e na comunidade do Taxizal ndao havia oferta educacional
devido ao numero reduzido de residentes. A situagao geral da condigcao

das escolas é apresentada no Quadro 1.

Quadro 1: Panorama atual da oferta educacional nas comunidades da
Terra da Liberdade

Comunidade Ofertade ensino Estrutura Principais problemas
relatados
Prédio com quatro salas Falta de manutencgao
Itapocu Séries iniciais e de aula, cozinha, do prédio, falta de
anos finais do banheiros, bebedouro, pessoal de servigcos
ensino caixa d’agua e internet gerais
fundamental
Cadeiras inadequadas
para a educagao
Séries iniciais Prédio construido em infantil e ensino
Tomazia (multissérie e 2014 com duas salas de fundamental
multietapa) aula, cozinha, banheiros, Sala de informatica
sala de informatica sem equipamentos
Sem energia elétrica
Sem  abastecimento
de dgua
Prédio com duas salas  Cadeiras inadequadas
Itabatinga Séries iniciais de aula, cozinha, para a educagdo
médio (multissérie) banheiros, bebedouro, infantil e ensino
caixa d’'agua e internet fundamental
Cadeiras inadequadas
para a educacgao
Mola Multietapa Prédiocomumasala infantii e  ensino
jardim | ao quinto de aula, cozinha e fundamental
ano banheiro
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Sem  abastecimento
de agua
Bonfim Séries iniciais Funciona de forma Nao ha escola
(multissérie) improvisada
Multietapa Funciona de forma Nao ha escola
Frade jardimlao quinto  improvisada na casa do
ano coordenador da
comunidade
Laguinho Multietapa Funciona de forma Nao ha escola
jardim | ao quinto improvisada no
ano barracdo da
comunidade
Taxizal N&o ha oferta

Em todo o territério, os anos finais do ensino fundamental sao
ofertados apenas na Emef Maria Pimenta do Espirito Santo, localizada na
comunidade de Itapocu. As demais escolas oferecem apenas a educagao
infantil e séries iniciais (primeiro ao quinto ano) em regime de organizagao
multisseriada. Quanto a oferta do ensino médio, o territério esta
completamente desassistido, obrigando os estudantes ao deslocamento
por conta propria e por grandes distancias até a vila de Juaba ou a cidade
de Cameta, uma vez que também nao ha oferta de transporte escolar em
nenhuma comunidade dentro do territorio.
A mesma situagdo é vivenciada pelos estudantes do ensinO  Figura 3: Escola da

. . . . comunidade de Bonfim
fundamental maior, que precisam realizar o deslocamento até Itapocu,

Fonte: Registro de
pesquisa (2022).

transporte escolar contribui de maneira significativa para os indices de l

Unica comunidade em que ha oferta desse nivel de ensino. A auséncia de

evasao escolar e baixo numero de matriculas dos jovens das comunidades
da Terra da Liberdade.
Na comunidade
do Bomfim, as criangas
estudam em condig¢des
precarias em uma
pequena construcao

onde nao ha ventilador,

agua, bebedouro nem ao

menos energia elétrica (Figura 3). A pequena cozinha é o Unico
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compartimento anexo, que auxilia a professora no armazenamento da

alimentacao escolar que € levada a escola por conta propria.

Na comunidade do Frade, a turma multisseriada funciona na casa
do coordenador da comunidade, em uma construgao de madeira e piso
de chao batido. Conta com apenas um ventilador, um quadro e algumas
cadeiras (Figura 4). No local, estudavam 17 criangas do jardim | ao quinto
ano.

Na comunidade de Laguinho, a educacao infantil e as séries iniciais

- - . . . Figura 4: Casa do
sao ofertadas no barracao da comunidade (Figura 5) que ndo conta com .. ,,denador da

comunidade do Frade na
qual funcionava a escola

guadro branco, apenas cadeiras de madeira e uma mesa. A alimentacdo  dacomunidade

cozinha, banheiro nem cadeiras adequadas para as criancas. Nao havia

escolar, quando ha, é preparada na casa de um dos moradores da  Fonte: Registro de
pesquisa (2022).

comunidade. Os relatos das liderangas locais denunciam um quadro de

precariedade e insuficiéncia da alimentagao escolar disponibilizada pela l

prefeitura, tendo a propria
professora que se deslocar
até a cidade para busca-la. No
local, estudavam 25 criangas
do jardim | ao quinto ano; no
entanto, de acordo com o
levantamento realizado,

existiam pelo menos 30

criangas em idade escolar na

comunidade que nao
estudavam em fung¢ao da precariedade da escola.

A escola da comunidade de Tomazia (Figura 6) atendia a
aproximadamente 22 criangas, da educacao infantil ao ensino
fundamental (séries iniciais), em duas turmas: uma multietapa (jardim | ao
segundo ano) e uma multissérie (terceiro ao quinto ano). Inaugurada em
2014, a escola se encontrava sem energia elétrica e sem sistema de
abastecimento de agua. Tais demandas ja haviam sido encaminhadas a

gestao municipal inumeras vezes, sem que, entretanto, houvesse
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respostas. Os relatos dos
professores denunciavam
a falta de materiais basicos
para o funcionamento
escolar, tais como armarios
e equipamentos como
computador e impressora

para auxiliar no trabalho

pedagogico e da
coordenacdo. Situacao semelhante ocorre em todas as escolas do T

territorio. Figura 5: Barracdo da

. . . comunidade do
No quilombo do Mola, a escola atendia a aproximadamente dez | ,guinho utilizado

. . . . . como espaco escolar
criangas que estudavam em uma turma multietapa (jardim | ao quinto pac

Fonte: Registro de

ano). O prédio foi reformado por iniciativa da prépria comunidade que ,
pesquisa (2022).

comprou os materiais e ofereceu mao de obra.

Em relacao a alimentacao escolar no territorio, relatos de professores,

coordenadores locais e moradores indicam que, embora a prefeitura

fornega os alimentos, as quantidades disponibilizadas frequentemente

sao insuficientes para garantir uma nutricdo adequada a todas as criangas

ao longo do més. Segundo os relatos, em geral eram disponibilizados no

maximo 2kg de frango e 4kg de carne para alimentar 25 criancas durante

todo o més. Para o restante do periodo, as opg¢des disponiveis sdo  Figura6:Escolada

comunidade de Tomazia
bolachas, suco ou achocolatado.

Fonte: Registro de

As porcdes de frutas e verduras também sdo consideradas . . isa (2022).

insuficientes, o que levava a comunidade local a se organizar para l

complementar as refeicdes com porgdes minimas desses alimentos em
o - - )

cada refeicao servida. Os  Eal*
professores informaram
que, em situagdes em
gue nao havia qualquer

tipo de lanche
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disponivel para as criangas, as aulas
eram encerradas no horario do
intervalo ou, em alguns casos, até
mesmo  canceladas para que
pudessem viabilizar a alimentacgao
junto a comunidade ou solicita-la a
prefeitura.

Outra importante denuncia
refere-se ao modo como a
alimentacao escolar era
disponibilizada. Os alimentos
fornecidos pela prefeitura nao eram
diretamente entregues nas
comunidades. A responsabilidade
pelo transporte recaia sobre os

professores ou coordenadores, que

assumem os custos do deslocamento
dos alimentos da cidade de Cametd até as comunidades, utilizando T
recursos pessoais para tal finalidade uma ou duas vezes no més. Figura 7: Escola da

. . . . comunidade do Mola
A partir das denuncias e amparado pela compreensao de

Fonte: Registro de

educacdo como um direito social fundamental (artigo 6° da Constituicao pesquisa (2022).

Federal, regido pelos parametros estabelecidos no Capitulo Ill, artigos 205
a 214 da CF), o documento-denuncia fazia ao poder publico a
reivindicagao de quatro principais pontos: reforma e ampliagao da escola
da comunidade do Mola; construgcao das escolas nas comunidades do
Laguinho, Frade e Bonfim; distribuicao de cadeiras e mesas adequadas a
finalidade da educacao infantil e ensino fundamental; e garantia da
alimentacdo escolar diferenciada para atender a demanda dos
estudantes quilombolas em quantidade e qualidade adequadas,
incluindo o numero minimo de porgdes de frutas e hortaligas por semana

conforme disposto pelo Art. 15, § 4, da Resolucdo n. 38/2009 FNDE.?

7 Dispbe sobre o atendimento da alimentagado escolar aos alunos da educagao basica no
Programa Nacional de Alimentacgao Escolar (Pnae).
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Denuncias relativas a nega¢ado do direito a satde e de protegao

social basica

A falta de acesso a servigcos basicos de saude foi outra denuncia
recorrente na escuta das comunidades do territério. Apesar de haver uma
Unidade Basica de Saude (UBS) proxima, na vila de Juaba, as condi¢des de
deslocamento representam um desafio, como ja mencionado. Além disso,
os relados denunciam a auséncia de equipes da saude da familia e de
agentes comunitarios de saude (ACS) em todo o territério. O fato revela
total descumprimento do decreto n. 7.508, de 28 de julho de 2001, que
regulamenta a lei n. 8.080/90 no que diz respeito a atencao basica a
saude.

Com base nas denuncias apresentadas, as reivindicagdes presentes
no documento diziam respeito a garantir agentes comunitarios de saude
(ACS); a elaboragao de um plano de agao dos servigos socioassistenciais
da Protecdo Social Basica e que garantisse a implementagao de
estratégias para educacao em saude voltadas para o territorio quilombola;
a construcao do Centro de Referéncia de Assisténcia Social Quilombola

(Crasq).

E o que vem depois da denuncia? Avancos, tensionamentos e

limites da luta coletiva

Em resposta as denuncias contidas no relatério entregue ao
Ministério Publico por meio da Comissao de Direitos Humanos da Alepa,
o Ministério Publico do Estado do Para esteve presente no Il Encontro
Quilombola da Regional Tocantina, ocorrido em 27 de agosto de 2022 na
comunidade de Itabatinga médio (Figura 8), com a presenga dos
representantes de diferentes comunidades quilombolas de Cameta,
Baidao e Mocajuba, representantes da Coordenagao das Associagcdes das
Comunidades Remanescentes de Quilombos do Para (Malungu), além
dos representantes das comunidades da Terra da Liberdade.

Representando o Ministério Publico, a promotora de Justica lone

Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.1
Rio de Janeiro, Brasil janeiro-junho 2024
e-ISSN 2965-3606



53
Nakamura, titular da PJ Agraria em Castanhal e coordenadora do Nucleo

de Questdes Agrarias e Fundiarias (NAF/MPPA) e o procurador de Justica
Waldir Macieira da Costa Filho.

Foram apresentadas diversas denuncias acerca dos problemas e
dificuldades de viver nas comunidades quilombolas e, também, fortes
relatos de casos de racismo, preconceito e discriminagao sentidos e
vividos por aquelas pessoas e em diferentes contextos, até mesmo na
Camara de Vereadores do municipio de Cameta.

Apos a escuta das muitas denuncias, a promotora lone Nakamura
fez alguns importantes esclarecimentos sobre a forma pela qual as
comunidades quilombolas precisavam se organizar para lutar por seus

direitos:

O MP tem uma fungdo institucional na nossa
constituicdo de defesa do interesse publico e do interesse da
coletividade, dos interesses indisponiveis que estdo em nossa
constituicdo. O MP pode fazer algumas coisas, mas ele ndo vai
fazer sozinho. Sabem por qué? Os Promotores ndo moram aqui
na comunidade. Eles ndo sabem a dor que vocés estao sentindo.
Mas nao adianta mandar uma foto no Whatsapp e dizer “olha,
esta acontecendo um desmatamento aqui’. Eu posso até saber
o que estd acontecendo, mas com essa foto sé, sem ter um ponto
de GPS, sem eu ter outras informagdes de quem pode estar
causando isso, eu ndo consigo fazer muita coisa. Entao, o que o
MP pode fazer por vocés e o que vocés podem fazer junto
conosco? Porque ninguém faz nada sozinho. Nao adianta eu
estar aqui se eu nao receber a informagao de uma forma que eu
vou conseguir transformar isso em uma agdo. Entdo a gente
precisa se organizar para buscar fazer as coisas do jeito certo. E
ainda sim nés vamos ter que lutar e insistir muito. Nao é MP que
tem que responder, mas nés podemos estar juntos para cobrar
de quem tem que dar as respostas. Entdo o MP precisa da
formalizagdo das denuncias, nao basta so falar, é preciso
documento.

Posteriormente, o presidente da Comissao de Direitos Humanos,
Carlos Bordalo, destacou a importancia do relatério apresentado a

comissao, enfatizando-o como uma iniciativa fundamental para a luta por

direitos.

Eu fiquei muito impactado com tudo nesse relatdrio,

mas com uma coisa em particular. Alias, valorizar esse relatério

que foi muito bem feito e é um instrumento de trabalho

poderoso. Me permita ler um trecho do relatdrio “observa-se que,

em geral, sdo disponibilizados no maximo 2kg de frango e 4kg
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de carne para atender a alimentagao de 25 criangas durante
todo o més”". Pelo amor de deus. A ser verdade isso, € um crime
contra a humanidade. Isso pode implicar as autoridades
publicas de maneira muito séria. Entdo vamos organizar um
conjunto de recomendagdes para o procedimento da
alimentacgao escolar. Essa é a minha proposta e vou fazer no meu
relatério como presidente da Comissao de Direitos Humanos e
encaminhar formalmente para o MP.

Nesse sentido, provocado pela promotora de Justica Agraria, um
dos principais encaminhamentos do encontro foi a necessidade do
fortalecimento da organizacao coletiva por meio das associagdes
quilombolas. Houve, também, o compromisso assumido pelo Ministério
Publico no acompanhamento das denuncias apresentadas pelas
comunidades quilombolas do municipio de Cameta.

Em dezembro de 2022, mantendo o compromisso de acompanhar
as demandas dos territorios quilombolas, o Ministério Publico esteve
presente em um encontro organizado pela Associacao da Terra da
Liberdade na comunidade da Tomazia para tratar principalmente de
demandas educacionais (Figura 9). Na ocasiao, estiverem presentes as
promotoras Lilian Braga de Cameta (coordenadora do Nierac/MPPA) e
lone Nakamura (Promotoria de Justica Agraria da 12 Regido/coordenadora
do NAF/MPPA), além de Joana Machado representando a Seduc
(Coordenadoria do Campo, Agua e Florestas).

Durante a reunido, lone Nakamura reiterou o comprometimento
com as demandas do territorio, ressaltando a necessidade de formalizar
todas as solicitagdes a gestao publica por meio de documentacgao oficial.
Como estratégia para fortalecer as reivindicagdes, orientou que os oficios
contendo as demandas destinadas a administragao municipal passassem
a ser encaminhados com copia para a Promotoria de Justica Agraria dala
Regido. Esse encaminhamento visava assegurar uma abordagem com
mais seguranca juridica e que estivesse legalmente respaldada para a
efetivacdo das demandas territoriais junto as autoridades competentes.
Seguindo a orientagao do Ministério Publico, a Associagao formalizou 23
solicitagdes, entre oficios e dossiés, com denuncias as esferas municipal e

estadual como estratégia de luta na busca por direitos. Das denuncias, as
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areas de educagao e saude foram as que mais demandaram o

acionamento da esfera publica.

Nesse sentido, consideramos que as estratégias de luta a partir do
estudo-acao para subsidiar a elaboracdo de documentos-dentncia
tiveram resultados significativos. Em relagao as denuncias e reivindicagdes
apresentadas na area educacional, a gestao municipal executou obras de
reforma nas escolas do quilombo da Tomazia e do Mola. Também foram
iniciadas obras para constru¢cao de duas novas escolas, nas comunidades
do Frade e Laguinho. No entanto, mesmo atendendo parcialmente as
demandas apresentadas, a efetivacdao do direito é feita sem a devida
consulta as comunidades e esclarecimentos em relagao as caracteristicas
das obras, prazos de entrega e até mesmo inauguracao.

Quanto ao direito ao acesso a saude no territério, apesar de a
prefeitura ter entregue, ainda em 2022, o Centro de Referéncia de
Assisténcia Social Quilombola (Cras) na vila de Juaba, nao foi apresentado
nenhum plano de acompanhamento referente a Servigco de Protecdo e
Atendimento Integral a Familia para as comunidades da regiao.

No dia 3 de fevereiro de 2023, foi realizada reuniao com o vice-
prefeito, na qual ele se comprometeu com a formacao de uma equipe
itinerante que ficaria responsavel por visitas ao territério quilombola, bem
como com a destinagcdo de pelo menos dois ACS para a Terra da
Liberdade. As duas vagas foram disponibilizadas por meio de processo
seletivo publico, edital n. 001/2023); no entanto, ndo foram preenchidas.
Assim, o territorio segue até o momento sem esse atendimento basico por
ACS.

Os aspectos relacionados a infraestrutura permanecem como uma
das maiores dificuldades no territério. Mesmo apods inumeras
reivindicagoes, as estradas que conectam as comunidades do territorio e
a estrada que liga o territorio quilombola a vila de Juaba nao receberam

quaisquer tipos de servicos emergenciais até o momento.
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Consideracgdes finais

Destinamos a parte final deste texto a trés importantes reflexdes
que emergem diretamente do contexto de produ¢ao de conhecimento
apresentado neste artigo, mas também da vivéncia com o movimento
quilombola local, que tem apontado caminhos possiveis na investigagao-
acao-participativa.

A primeira reflexao diz respeito a luta coletiva como um imperativo
estratégico para o enfrentamento das condi¢cdes de desigualdade
vivenciadas no contexto das comunidades quilombolas. Assim, torna-se
necessario o resgate e fortalecimento da luta coletiva como uma
estratégia ancestral de resisténcia. Significa compreender o quilombo
como instituicao que atravessa o tempo e se mantém como necessidade
basica de organizacao social. Em suas diferentes dimensdes, representa a
luta e resisténcia as diferentes formas de opressao e exclusdo. Tais
processos sao construidos também por suas relagdes sociais e culturais,
sendo, portanto, espagos de resisténcia cultural (Nascimento, 1985; Moura,
1993).

Consideramos, portanto, ser impossivel que a luta por direitos
esteja desapartada de estratégias de fortalecimento das identidades
quilombolas. Esse caminho, conforme pontua Aimé Césaire (2022),
precisa ser entendido como um despertar da dignidade, um rechaco da
opressao e um combate contra a desigualdade. Por esse motivo, a
investigacao-acao-participativa deve estar comprometida e eticamente
engajada na emancipagao da sujeicdo do ser a partir de uma raiz profunda
de afirmacgao de identidades territoriais.

Cabe ressaltar que as estratégias de luta nao se restringem a formas
de mobilizagao internas ao territério. O dialogo com outras comunidades
quilombolas e com outras associag¢des, principalmente no contexto do
baixo curso do rio Tocantins, o dialogo com institui¢cdes como a Malungu,
a Caritas e a Universidade Federal do Para tem se configurado como uma
concreta resisténcia em rede, a qual tem possibilitado caminhos

convergentes para a superacao das desigualdades.
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Na segunda reflexao, destacamos um dos grandes aprendizados

desse inicio de caminhada de pesquisa e que nos possibilitou tracar
estratégias de luta. A busca por direitos inicia-se com a denuncia - mas
denuncia compreendida como instrumentalizagéao da indignacao, da
revolta e da insatisfacdo com as desigualdades sociais impostas pela
colonialidade. A denuncia, portanto, requer a analise da realidade e a
busca por sua superacao com base no ordenamento juridico. Eis aqui a
potencialidade do carater pedagogico e politico da investigagao-agao-
participativa. Partir da realidade, das lutas e contextos sociais exige um
olhar critico sobre o que esta em jogo, mas que se tona possivel com a
escuta sensivel das dores e anseios dos diferentes sujeitos-territorio.

Por esse motivo, acreditamos que nao ha caminho possivel a ser
trilhado na investigagao-agao-participativa que nao nasca das multiplas
vozes, sentimentos e vivéncia dos sujeitos-territorio. Nesse sentido, o
compromisso-agao deve estar implicado com as experiéncias vividas nos
contextos sociais.

O terceiro ponto que consideramos importante destacar é a
compreensao de que, no que diz respeito as comunidades quilombolas, a
busca por direitos constitucionais, tais como saude e educacao, constitui
sua esséncia como luta pelo direito de ser. No caso especifico da Terra da
Liberdade, que possui territorio demarcado, a luta nao é pela terra, mas
pela protecao de seu territoério por meio da luta por melhorias das
condi¢cdes materiais da vida, forma de resgate da dignidade do ser.

Nesse sentido, compreendemos que os esforcos e estratégias de
luta e de pesquisa precisam fortemente confluir para que o quilombo,
colocado pelo sistema de dominagao colonial como um nao lugar, possa
insurgir novamente como territério do viver, territério da liberdade e

territorio da esperancga.
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