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Povos de terreiro, comunidades tradicionais de religiao de matriz
africana (Mae Beata de Yemanja, Mae Stella de Oxossi), Tumba Juncara
(Manuel Ciriaco de Jesus ou Tateto Neludiamungongo), quilombos,
contracolonialidade (Nego Bispo, laia Procopia); povos indigenas (Ailton
Krenak, Davi Kopenawa, Sandra Benites); povos ciganos (Rodrigo Corréa
Teixeira), entre outros muitos, sao os povos e comunidades detentores dos
conhecimentos tradicionais que estruturam organizagdes sociais com
modos de vida plurais e libertarios, distintos dos modos coloniais
aprisionantes das existéncias e grupalidades nao hegemonicas.

Grupalidades que reivindicam seus direitos de viver como povos, com seus
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saberes e fazeres proprios, a partir de suas relagdes éticas, estéticas,

politicas e espirituais entre humanos e ndao humanos, mundo material e
imaterial, de agora, do passado e do futuro. Neste dossié, recebemos
contribuicdes de pesquisadoras(es) das mais diversas areas, que tratam do
tema aqui apresentado e suas implicagdes na vida contemporanea. Os
artigos contemplam tépicos de muitas vertentes diferentes, abordando
temas como Povos tradicionais nas universidades como agentes dos
processos de formacao e de produgcdo de conhecimento; Povos
tradicionais e espiritualidade; Povos tradicionais, cosmologias,
epistemologias e metodologias singulares; Povos tradicionais, meio
ambiente e enfrentamento das mudancas climaticas; Povos tradicionais e
seus processos de producao estético-cultural-espiritual; Concepcgdes
sobre corpo e territorio dos povos tradicionais; e Praticas de
enfrentamento contra o racismo: histéria, movimentos sociais e politicos
dos povos tradicionais.

A quantidade, a qualidade e a diversidade dos artigos recebidos nos
levaram a decisao de publicar os textos aprovados nos dois numeros
referentes ao volume 34 da Revista Interfaces. Os efeitos da chamada
deste dossié nos levam a compreensao de que ha uma demanda
reprimida por publicagdes dentro dessa tematica. Esperamos que seja de
bom proveito para todas/os/es e que as producdes aqui apresentadas

possam servir de inspiragao e interlocucao para novas investigagodes.

Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.2
Rio de Janeiro, Brasil julho-dezembro 2024
e-ISSN 2965-3606



DOSSIE
DOSSIER

Revista Interfaces
v.34,n.2
julho-dezembro, 2024
e-ISSN2965-3606



NOTORIO SABER E DOCENCIA SUPERIOR DOS
MESTRES DOS SABERES TRADICIONAIS: IMPLICACOES
JURIDICAS DO ENCONTRO DE SABERES

CCIDJAN SANTAREM BRITO E JOSE JORGE DE CARVALHO )

N

Revista Interfaces

v.34,n.2

julho-dezembro, 2024
e-1ISSN2965-3606

DOI: 10.60001/ricla.v34.n2.2



13
NOTORIO SABER E DOCENCIA SUPERIOR DOS MESTRES
DOS SABERES TRADICIONAIS: IMPLICACOES
JURIDICAS DO ENCONTRO DE SABERES

NOTORIOUS KNOWLEDGE AND PROFESSORSHIP OF MASTERS
TRADITIONAL KNOWLEDGE: LEGAL IMPLICATIONS OF THE
MEETING OF KNOWLEDGES

CiDJAN SANTAREM BRITO!

cidjan.brito@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-6232-3305

JOSE JORGE DE CARVALHO?

jorgedc@terra.com.br
https://orcid.org/0000-0003-3415-3534

Resumo

O artigo aborda estudos que tém por objetivo geral avaliar a capacidade
pedagodgica, epistémica e juridica dos mestres dos saberes tradicionais em
ministrar seus saberes em bancos académicos/universitarios; como primeiro
objetivo especifico apontar os embasamentos epistémicos e pedagdgicos, por
meio do instrumento legal do notério saber; como segundo objetivo especifico
fundamentar, com embasamento juridico/administrativo na legislagdo, a
contratacdo temporaria, e por excepcional interesse publico, dos professores
mestres como visitantes em instituicbes de ensino superior. Utiliza como
principais técnicas metodoldgicas a pesquisa bibliografica, a revisdo bibliografica
do conteudo dos principais estudos sobre o Encontro de Saberes, a semidtica e a
analise documental e juridica de leis administrativas.

Palavras-chave: Encontro de Saberes. Notoério saber. Fundamentacgao juridica.
Excepcional interesse publico.

T Mestrado em direito pela UnB (Capes 7). Pds-graduagdo em gestdo estratégica de
segurancga publica, pés-graduacdo em gestao de seguranga publica, graduagao em direito,
professor de direitos humanos e direito administrativo.

2 Professor de antropologia da Universidade de Brasilia, pesquisador do CNPq e
coordenador do Instituto de Inclusao no Ensino Superior e na Pesquisa, do CNPqg, com sede
na UnB. Organizador do Projeto Encontro de Saberes, destinado a inclusdo de mestres e
mestras dos povos tradicionais como docentes nas universidades.
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Abstract

The article addresses studies that have as their general objective to
evaluate the pedagogical, epistemic and legal capacity of masters of
traditional knowledge to teach their knowledge in academic/university
institutions; as a first specific objective to point out the epistemic and
pedagogical foundations, through the legal instrument of notorious knowledge;
as a second specific objective to substantiate, with legal/administrative basis in
legislation, the temporary hiring, and for exceptional public interest, of master
teachers as visitors in higher education institutions. It uses as its main
methodological techniques bibliographical research, bibliographical review of
the content of the main studies on the Meeting of Knowledges, semiotics and
documentary and legal analysis of administrative laws.

Keywords: Meeting of Knowledge. Notorious knowledge. Legal basis.
Exceptional public interest.

Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.2
Rio de Janeiro, Brasil julho-dezembro 2024
e-ISSN 2965-3606



15
Introducao

A pesquisa se justifica por apresentar o fundamento epistémico e
juridico para a possibilidade de contratacdo dos mestres dos saberes
tradicionais, como professores temporarios nas instituicdes de ensino
superior publicas e privada, por interesse publico relativo ao notdrio saber
gue apresentam. O desafio colocado foi construir o embasamento
epistémico e juridico que sustenta sua docéncia nas universidades
brasileiras. As principais hipoteses apresentadas foram que esses mestres
sao dotados da capacidade pedagdgica necessaria para ministrar o saber
nos bancos académicos e que existe fundamentacao juridica suficiente
para sua contratagdao administrativa como professores temporarios e
visitantes em universidades, pelo excepcional interesse publico.

O presente texto € uma elaboracao dos dialogos mantidos pelos
autores durante uma disciplina de pods-graduagao ministrada por José
Jorge de Carvalho no Departamento de Antropologia da UnB da qual
participou Cidjan Brito; os dialogos cresceram apds a finalizagao do
semestre e resultaram em parceria na qual foi possivel combinar as
abordagens da antropologia e do direito para elaboragao teodrica do
projeto Encontro de Saberes e da fundamentacao da outorga do titulo de
notorio saber a mestres e mestras dos povos e comunidades tradicionais.
A redacgao basica do texto foi realizada por Cidjan Brito, em parte como
elaboragao de suas anotagdes das aulas (dai o estilo leve e sintético de
muitas frases), acrescida de revisdes de José Jorge de Carvalho.

Ao longo do tempo, na produgao do conhecimento académico do
mundo moderno, a Europa se colocou como o centro da produgao
epistémica. O poder de producgao cientifica do homem branco europeu se
tornou hegemonico, autodeclarando-se superior a qualquer outra espécie
de filosofia que nao fosse eurocentrada. Essa €& a epistemologia
colonialista, que se expandiu globalmente pelo imperialismo ocidental,
europeu e estadunidense.

Numa visdo decolonial dos ultimos séculos, todavia, tem sido

alcado nos paises colonizados um movimento comumente denominado
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descolonizagao epistémica, em que se objetiva o reconhecimento de

epistemologias locais e tradicionais. Esses saberes, em muitos momentos,
foram desprezados pela intelectualidade branca eurocéntrica; alguns
estudiosos, entretanto, perceberam a riqueza epistémica e historica
presente nesses saberes localizados (Haraway, 1995).

Os mestres dos saberes tradicionais, com seu conhecimento e sua
tradicao oral (conforme os estudos da oralidade de Hampaté Ba, 2010),
tém muito mais a repassar para os intelectuais brancos do que deles
receber. Seus conhecimentos sobre plantas, animais, florestas e modos de
bem-viver vém sendo utilizados pelas ciéncias eurocéntricas nos ultimos
séculos, ainda que sem o devido reconhecimento (Duarte, 2011).

O objetivo deste estudo € demonstrar que a presenca dos mestres
dos saberes tradicionais na academia brasileira vai enriquecer a
epistemologia académica. O reconhecimento do notoério saber para eles é
algo urgente, pois isso lhes viabiliza a possibilidade de se tornar docentes
nas universidades publicas e federais do Brasil.

As contratagcdées dos mestres dos saberes tradicionais sao de
extrema importancia para a garantia da viabilidade desse conhecimento
ancestral na universidade brasileira, pois, conforme o principio da
irrepresentabilidade (Carvalho, 2018), os mestres nao podem ser
representados por académicos; eles apresentam seu saber. Para que isso
se concretize, o Encontro de Saberes € o principal meio de intervencao e

afirmacao dos mestres nas universidades brasileiras.

O notério saber dos mestres do Encontro de Saberes e seu carater

de excepcional interesse publico

Os mestres dos saberes tradicionais sdo aqueles ancidos e lideres
dos povos tradicionais que possuem extraordinario conhecimento sobre
seu povo e podem contribuir nas universidades brasileiras com sua
pedagogia da oralidade e da experiéncia, sua transmissao de saberes de
varios tipos, curativos, tecnoldgicos, artisticos. Eles podem repassar para a

academia letrada seus saberes sobre imagens (signos), um saber visual. Os
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mestres sao aqueles que atuam na reconstrugcao da lingua tradicional. A

reivindicagao de um mestre sabedor provoca uma reafirmacgao cultural,
pois existe notoriedade na transmissao de saberes pelos mestres. Os
mestres dos saberes trazem ampla expressao audiovisual para a academia
por meio de canto ritual, instrumentos musicais e dancgas. Existe
interpenetracao cruzada entre os mestres e seus territorios, e com isso eles
mantém a concretizagao das dimensdes culturais dos povos e a seguranga
da continuidade de sua existéncia.

A linguagem de muitos mestres dos saberes alcanga dimensao
interespecifica e intensa comunicagdao com as plantas, as aguas, as matas
e com os fendmenos naturais - o que os leva a desenvolver procedimentos
terapéuticos encontrados no proprio ecossistema em que vivem. Os
mestres dos saberes tradicionais possuem também dialogo com o mundo
suprassensivel. Muitos deles conseguem sair do plano sensivel, codificado,
metafisico e entrar em um mundo suprassensivel com suas metodologias
de acesso aos saberes - que costumamos chamar de espirituais - passiveis
de conformar um campo de verdades sutis.

O principio da irrepresentabilidade dos mestres e mestras, criado
por Carvalho (2018) ressalta que eles sdao uUnicos e irrepresentaveis por
qualquer pessoa. Nao é possivel a alguém que nao passou por uma
iniciacdo nem obteve conhecimentos cujo dominio demanda varias
décadas substituir ou representar um mestre dos saberes tradicionais.
Segundo Hampaté Ba (2010), os mestres sao iniciados desde muito cedo
em seus conhecimentos. Esses saberes sdo exclusivos aqueles que estao
inseridos nas fungdes de sabio. Nao é possivel a um antropdlogo ou
qualquer outro estudioso entender a profundidade do conhecimento
repassado. Com isso, jamais sera possivel haver um representante desse
mestre. Para Hampaté Ba (p. 140) “Cada anciao que morre € uma
biblioteca que se queima”.

Ndo é possivel a representacdo dos mestres, assim como nao é
possivel a modulacao de suas vozes. Estando os mestres adaptados a um
mundo plurissubjetivo, apdés uma radiografia do sistema de saber,

Carvalho (2018) percebeu que € preciso tirar do mundo abstrato a questao
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de sua inclusao e intervir diretamente no sistema. Para o autor € preciso

“‘desautomatizar a ideia automatica da construgao do saber académico”
(p.80). Os saberes estdao unidos por uma engrenagem das pegas. Os
mestres possuem uma maneira diferente de ensinar. Suas aulas nao se
baseiam em simples exposi¢cao; sao antes transmissées mais complexas
de sua epistemologia, pois eles transmitem o saber com o objetivo de
sintonia com o aluno, com sua espiritualidade e suas cosmologias. Os
mestres tém uma relagdo complexa com a transmissao, que nao se
confunde com a exposicao académica, que possui carater formal e
padronizado.

A transmissao complexa dos saberes dos mestres sempre esta
relacionada & pratica de vida. E uma transmissdo singular por meio da
oralidade. Passa pela experiéncia concreta do individuo. Na transmissao
em sala de aula, o saber ndo se repete, pois existe uma ancoragem
biografica desse saber. Na escrita se observa o aprisionamento do saber
em manuais; na oralidade, todavia, esse saber pode ser mais ampliado. O
objetivo da tradicao oral ndo é so trazer oralidade para a academia, mas
transformar a academia letrada em uma academia da oralidade, em que
as duas tradi¢des (oral e escrita) possam conviver em harmonia (Carvalho,
2018).

Os mestres sabedores recebem conhecimento privativo e exclusivo,
porém nao admitem essa exclusividade de autoria, pois eles falam sobre
o aprendizado dos ancestrais. As ancoragens dos mestres estao sempre
vinculadas as ancestralidades. Eles sempre mencionam estar
reproduzindo conhecimentos recebidos dos avos, da terra, do territorio,
do coletivo e da familia. O saber dos mestres esta em niveis concéntricos
(espiralados) com seus antecessores. O saber do mestre € menos
egocentrado, pois cita os mestres anteriores em sua producao de
conhecimento; dessa forma, quando o mestre se apresenta na academia
é irrepresentavel devido a sua incomensuravel carga de conhecimento
(Carvalho, 2018).

Existe grande diferenca entre o saber letrado, estandardizado,

conhecido como saber letrado por manuais, e o saber da oralidade dos
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mestres tradicionais. O saber oralizado tem as fases de produgao,

transmissao e legitimag¢ao do conhecimento. Esse saber sé é recebido
pelo mestre quando ele estiver pronto (Hampaté BA, 2010).

Comparados com a inevitavel homogeneizagdao dos docentes
devido a sua formacao escolarizada, os mestres sdo pessoas singulares, e
sua autorrepresentacao esta sedimentada na pluralidade de vozes, em
que ocorre uma generalizagcao de vozes singulares (Borges, 2018). Isso
significa que o mestre pode ser o porta-voz de seu povo e seu
representante, mas nao pode ser representado por qualquer porta-voz.
Por exemplo, o cacique Aritana, que é da nagao Yawalapiti, € o porta-voz
do Alto Xingu como um todo. Infelizmente o grande Aritana faleceu,
acometido por covid, no dia 5 de agosto de 2020, apods o encerramento
do curso que inspirou o presente artigo. Para Carvalho (2018), os mestres
se encaixam no modelo de Gramsci, como nhovos exemplos de
representacdo organica. Segundo Carvalho, existe um terceiro tipo de
representacao que € denominada emblematica, no qual os mestres estao
incluidos, que nao se iguala nem a representagao por procuragao, nem a
autoapresentacao.

A representagao possui varias dimensodes, que Carvalho (2018)
considera niveis de realidade. Cada nivel de realidade tem a sua verdade.
A convivéncia das verdades opostas configura uma légica do terceiro
incluido: a verdade dos académicos e a verdade dos mestres e mestras,
que nem sempre coincidem. Os niveis de realidade dos povos indigenas
se dividem em dois. O primeiro é o da representagao especifica, em que
se tem o exemplo do cacique Aritana, que s6 poderia falar por povos
especificos. Ja o segundo nivel de realidade € mais amplo e abarca a
realidade politica dos povos. Como exemplo desse nivel, tem-se o cacique
Raoni Metuktire, que pode falar por todos os povos indigenas. Para
Carvalho (2020), o Congresso Nacional nao tem qualquer sutileza de
representacao, pois os congressistas nao falam como soma da pluralidade
de que fazem parte.

Segundo Carvalho (2022, p. 69), a fala do mestre e da mestra retira

sua ancoragem de inumeras instancias: terra, territorialidade,
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comunidade, coletivo, familia e biografia. O mestre dos saberes é um

‘presentante” e ndo mero representante, pois sua presenca fala por seu
povo. Para estabelecer breve comparagao, a forma de transmissao propria
da espiritualidade indiana é a palestra ou fala. E o ser em presenca,
chamado Satsang em sanscrito. Nao tem ensaio prévio para a palestra,
pois o mestre chega e fala da maneira especifica para a audiéncia, o
espaco e o tempo. O mestre fala espontaneamente de forma singular. A
acumulagao do conhecimento eurocéntrico é diferente da que se refere a
mestres e mestras. A academia letrada nao esta acostumada com a fala
dos mestres, pois eles possuem a sabedoria, sdo polimatas (Carvalho,
2018). A academia ocidental possui uma ilusdao fantasmatica e
eurocéntrica com o conhecimento totalmente baseado em bibliografia,
no texto escrito que se torna candnico.

E preciso descolonizar a universidade brasileira, pois os mestres dos
saberes indigenas e afrodiasporicos podem trazer varias interse¢des, por
exemplo, da saude indigena, ocidental e africana. Seu conhecimento oral
complementaria o conhecimento escrito. Os mestres dos saberes
tradicionais sdo aqueles que resistem cotidianamente ao epistemicidio da
branquidade (Jacobson, 2009) durante sua existéncia em territério
brasileiro. Sdo aqueles que vieram do quilombo, da maloca e dos
territorios mais perseguidos no Brasil. Suas principais caracteristicas sao a
resisténcia e sobrevivéncia por meio do conhecimento que lhes foi
passado pelos ancestrais. A visao de superioridade racial do branco
europeu transformou a Africa em um continente sem histéria, que sé
passou a existir com a colonizagdo europeia. Porém a histoéria africana
existiu, e os quilombos sao o simbolo da sobrevivéncia contra o
apagamento (Nascimento, 1985, p. 41).

Existern grandes comunidades epistémicas que sao de
sobrevivéncia dos saberes. Por exemplo, a comunidade Kalunga, em
Goias, sobreviveu devido a dificuldade geografica, que protegeu a
comunidade, preservando-a ao longo do tempo. O territorio é restrito, e a
comunidade € um ambiente de transicao, pois os povos nao estdao no

territorio, mas nas proximidades, como comunidades (Carvalho, 2018). As
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comunidades tradicionais dao énfase a seus proprios recursos

civilizatérios em grau muito superior aquele que a civilizagao ocidental
possui ou consegue absorver. E privilégio para a academia letrada assistir
as aulas dos mestres. O cacique Davi Kopenawa Yanomami e o pai de
santo Tata Muta Imé sao exemplos de mestres polimatas (Carvalho, 2018).

A transdisciplinaridade é fundamental, e deve-se ter olhares de
varias disciplinas. A pluriocularidade (Carvalho, 2018) permite diferentes
formas de percepcao de varios olhares sobre as imagens. S6 consegue
enxergar quem participa dos trabalhos. Nao existe a onipoténcia de
enxergar os 360 graus. Ha que lembrar sempre o angulo de leitura de
quem esta fora da situacdo espacial/social. Ndo existe ser humano com
onividéncia, embora os iluministas assim se considerassem. E necessaria
uma visao coletiva de intercambio entre as pessoas (Carvalho, 2005).
Nossa relagcdo de intercambio epistémico com os mestres lembra a
condicao de exotopia ou extraposi¢cao, conceituada por Mikhail Bakhtin
(1997), que ressalta o fato de que somente o outro conhece o sentido do
que falamos (ou do que expressamos além das palavras).

Os elementos pluriepistémicos dos mestres dos saberes que se
apoiam no mundo espiritual sao intrinsecos aos povos tradicionais. Eles
estdo integrados em sua cosmologia com a natureza, as plantas, os
animais e os fendmenos naturais. A universidade nao conta com o mundo
espiritual e precisa dele (Carvalho, 2018), e esse mundo é quase sempre
trazido pelos mestres.

Segundo Beatriz Nascimento (1985, p. 43), o quilombo é uma
instituicdo africana, que pode ter origem nos Imbengala, um povo
guerreiro e némade da Africa. O quilombo é grande fonte de mestres
raizeiros, mestres do coco, plantas medicinais, assim como as tribos
indigenas possuem mestres flecheiros, raizeiros e de outros saberes
tradicionais. Com isso, a contribuicdo para a episteme académica é
imensuravel (Gonzales, 1988).

Além de instituicdo africana, o quilombo é visto por Nascimento
(1985) como instituicdo que integrou o periodo colonial e imperial no

Brasil. Essa instituicdo de escravos foi definida pelos portugueses no
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século 17 como "toda habitagcao de negros fugidos que passem de cinco"

(p. 42). O quilombo que mais se parecia com a definicao africana de
kilombo foi o de Palmares, que se estruturou como Angola-Janga (p. 43).
Durante o periodo da escravizagao, houve tentativa de apagamento
sistematico e estrutural dos saberes tradicionais no Brasil. De acordo com
Michel Rolph Trouillot (2016, p. 29), “a escravidao foi uma experiéncia
traumatica que deixou profundas cicatrizes por toda a Ameérica”.

O Brasil foi o territério que recebeu o maior contingente de
escravizados vindos de toda parte da Africa. A escravizacdo de negros no
Brasil foi a mais longa do mundo, e, quando ela foi encerrada formalmente
pela Lei Aurea, seu substituto entrou em cena imediatamente. O racismo
brasileiro procurou sufocar os saberes dos mestres. Houve perseguicao as
religides de matriz africana, houve prisdes e condenagdes dos mestres
brasileiros na tentativa de apagar da memoadria nacional a heranca de
africanos e indigenas (Trouillot, 2016. p. 29)

Outra estratégia utilizada para os silenciar foi a omissao sistematica
dos historiadores e intelectuais brasileiros, que tentaram apagar de nossa
historiografia a grande participacao dos mestres negros e indigenas na
formacao da alimentacao, cultura e saude no Brasil. Esse silenciamento é
ressaltado por Trouillot (2016) quando diz "a escravidao tampouco foi um
tema de relevo entre os historiadores brancos, ainda que por razdes
distintas. A historiografia estadunidense, por razdes talvez ndao muito
distintas daquelas que marcaram sua equivalente brasileira, produziu
seus proprios siléncios a respeito da escravidao afro-americana” (p. 29).

O modelo de armazenamento da historicidade num sé lugar é
criticado por Trouillot (2016) quando esse modelo se baseia em um so
lugar de visao, pois ele afirma que a historia € contemporanea aos que a
estao criando. As universidades brasileiras, em seu modelo humboldtiano
(Carvalho, 2018), nao procuram aprender com os mestres em seu vasto
conhecimento. Procuram apenas estuda-los de uma forma superficial e,
com isso, perdem a maior parte do conhecimento existente.

Para Trouillot (2016), a historia é feita de narrativas e muda

conforme o ponto de vista da narrativa. Isso significa dizer que se deve
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descobrir o real motivo de algumas narrativas serem difundidas pela

historia e outras silenciadas. Nesse sentido, esta claro que a narrativa dos
negros foi silenciada, pelo fato de eles nao fazerem parte da elite
dominante que escreveu a histéria e continua a escrever da forma que
pretende. Segundo Trouillot (p. 55) o mais importante no processo de
producgao da histéria sao as condi¢des das narrativas que podem viabilizar
algumas histodrias e silenciar outras. Os siléncios do passado sao aquelas
narrativas historicas que nao foram levadas em conta pelos historiadores
profissionais. Trouillot (p. 56) sugere que seja feito novo levantamento
desses siléncios para que se tenha uma visdo mais completa da historia.

As relagdes de poder determinam a capacidade de contribuir para
a criacao e interpretacao da historia. Nessa logica, percebe-se que a
historia escrita sobre os negros advém de uma relagcdo de poder da
branquidade, a qual silenciou a narrativa do ponto de vista dos dominados
no Brasil, além de silenciar seus direitos como cidadaos no decorrer dessa
mesma historia construida sob a égide da branquidade (Trouillot, 2016, p.
60).

A universidade brasileira precisa ter consciéncia de que a
epistemologia do outro & importante para a completude do saber. Sem a
presenca dos mestres sabedores a universidade brasileira estara
incompleta, pois o Brasil € um pais pluriepistémico, pluriétnico e
multicultural. Os matemas de Lacan também podem contribuir para
situar os mestres dos saberes na universidade brasileira. Em seus
matemas, Lacan fala dos significantes mestres (Cardoso, 2008). Para ele, o
significante é aquele que demanda algo do outro, estabelecendo uma
necessidade de relacionamento entre os demandantes e os demandados,
nesse caso, o mestre poderia ser demandado pela universidade e
demandar a universidade brasileira (Carvalho, 2018).

Em sua Critica da razdo pura, Immanuel Kant (1781) demonstra
qgue o conhecimento nao deve ser apontado apenas com fruto da razao,
como afirmou Descartes, pois, para ele, o conhecimento também surge
das interacdes e observagdes empiricas. Diante disso, se observa que o

conhecimento produzido pelos mestres nao é cartesiano, mas decorrente
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de interagdes com plantas, animais e pessoas, ou seja, € construido a partir

de intenso exercicio do mundo sensivel, e nao apenas do inteligivel, tido
como o unico seguro e fonte de verdade para Descartes.

No proximo topico sera apresentada a fundamentacgao juridica do
carater excepcional da epistemologia do Encontro de Saberes,
ressaltando a demanda universitaria e as contribuicdes que os mestres
dos saberes tradicionais podem fornecer as universidades, como sabios
que possuem conhecimento especifico, irrepresentavel e que podera
contribuir para a convivéncia epistémica nas universidades,
proporcionando um efeito terapéutico nos estudantes e na estrutura

académica como um todo (Carvalho, 2020).

Fundamentacdo juridica para contratacao dos mestres do saber

nas universidades

Por muito tempo, os povos tradicionais foram considerados
desprovidos de conhecimento. O Encontro de Saberes busca demonstrar
que, além de detentores dos saberes tradicionais, eles tém condi¢cdes de
ministrar esse conhecimento nas universidades, devido a seu notoério
saber. Neste topico, sdo apresentados os fundamentos legais para a
contratagao administrativa dos mestres, com base no notdrio saber
técnico, como professores visitantes por excepcional interesse publico.

A Conveng¢ao 169 da Organizacao Internacional do Trabalho
estabelece a vinculagao das identidades étnicas com o territorio, além de
peculiar relagdo dos povos com os territorios que ocupam. Para a
Convencao, os sujeitos do direito territorial sao denominados indigenas e
povos tribais; ja no Brasil, sao denominados povos e comunidades
tradicionais (Dourado, 2012, p. 3). Conforme estabelece a Convencao 169,
os povos tradicionais sdo os grandes detentores dos conhecimentos que
produzem,; diante disso, observa-se que possuem capacidade para os
transmitir pela escrita ou pela oralidade.

A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil estabelece, em

seu artigo 215, caput e paragrafo 12, que o Estado protegera o exercicio das
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manifestacdes culturais indigenas e afro-brasileiras, além de garantir sua

difusao (Brasil, 1988). Diante da garantia de difusao das manifestacoes
culturais dos povos tradicionais, € possivel entender que o texto
constitucional nao oferece limites a essa difusao, permitindo que ela possa
ocorrer, até mesmo nhos espagos académicos, com a utilizagdo dos
proprios titulares do saber que sera ministrado.

O artigo 231 da Constituicdo Federal estabelece que sao
reconhecidos aos indigenas todos os direitos referentes a costumes,
lingua, tradicao, crengas e organizagao social. Diante disso, percebe-se a
garantia constitucional da preservacao da identidade cultural e social dos
povos tradicionais (Brasil, 1988). Para preservar sua cultura, os indigenas
buscam repassar seus conhecimentos ancestrais as novas geragoes,
priorizando o ensino/aprendizagem por meio da escrita e da oralidade.
Nesse sentido, observa-se que os mestres do saber sdao altamente
capacitados como pedagogos para repassar saberes tradicionais, também
nas universidades publicas.

A Constituicao Federal estabelece o concurso publico como regra
para a inclusao em cargo publico, sendo, todavia, o notorio saber excegcao
permitida pelo texto constitucional, diante da excepcionalidade dos
conhecimentos apresentados. O artigo 37, inciso Il, da CF, afirma que a
investidura em cargo publico depende de aprovacdao em concurso
publico de provas ou provas e titulos, ressalvada a nomeacgao para o cargo
em comissao de livre nomeacao e exoneragao. O inciso I, do mesmo artigo
37 da CF, entretanto, estabelece que “os cargos, empregos e fungdes
publicas sdao acessiveis aos brasileiros que preencham os requisitos
estabelecidos em lei” (Brasil, 1988). Diante disso, no caso do notoério saber,
existe lei especifica que regula a contratacdao de servidores professores
visitantes com fundamento no excepcional interesse publico, quando
demonstrada notdria capacidade técnica ou cientifica, ndo sendo
exigidos titulos académicos.

A Constituicao Federal também prevé, em seu artigo 37, inciso IX,
que “a lei estabelecera os casos de contratagcao por tempo determinado

para atender aos casos de excepcional interesse publico” (Brasil, 1988).

Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.2
Rio de Janeiro, Brasil julho-dezembro 2024
e-ISSN 2965-3606



26
Diante disso, o dispositivo legal que tratou de regular o tema foi a Lei n.

8.745/1993, que permite processo seletivo simplificado para contratacdo
de professor com notorio saber.

O artigo 2° Inciso 1V, da Lei n. 8.745/1993, regula a admissédo de
professor substituto e visitante por necessidade temporaria e de
excepcional interesse publico (Brasil, 1993). Diante das especificidades
Mmencionadas e apresentadas pelos especialistas do Encontro de Saberes,
percebe-se que os mestres possuem notorio saber técnico e alta
capacidade cognitiva para repassar o conhecimento tradicional, tudo isso
dentro do excepcional interesse publico. Com isso, & possivel a
contratacao de forma temporaria para ministrar saberes especificos dos
povos tradicionais.

Outras justificativas para a contratagcao de professores com notoério
saber estdo previstas no inciso X, do artigo 2¢ da lei n. 8745/1993, que
permite a contratacdo por excepcional interesse publico para suprir as
demandas de expansao das instituicdes federais de ensino. O paragrafo 29,
todavia, impode restricao ao limite maximo de 20% dos servidores efetivos
da instituicao. Outro ponto a ser observado é que a referida lei nao impde
exigéncias de nivel superior, pois a o unico requisito nesse sentido é o que
exige profissional de nivel superior especializado para atender pessoas
com deficiéncia, conforme o inciso Xll, do artigo 22 da referida lei (Brasil,
1993).

O paragrafo 5° do artigo 22 incisos |, Il e Ill da lei n. 8.745/1993,
confirma a fungao especial a ser exercida pelos mestres do saber no
ensino superior ao estabelecer que a contratacdao de professor visitante
tem por objetivo “apoiar a execucao dos programas de pos-graduagao
stricto sensu; contribuir para o aprimoramento dos programas de ensino,
pesquisa e extensao; contribuir para a execucao de programas de
capacitacao docente” (Brasil, 1993). Com isso, verifica-se que a presenca
dos mestres ira apoiar os programas de pos-graduacao, além de aprimorar
0s programas de ensino, pesquisa e extensao.

O paragrafo 62 inciso Il, do artigo 22, da lei n. 8.745/1993, demonstra

a inexigibilidade de nivel superior para a presenca dos mestres, pois
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estabelece que o professor visitante contratado temporariamente por

excepcional interesse publico devera “ter reconhecido renome em sua
area profissional, atestado por deliberacdo do Conselho Superior da
instituicdo contratante” (Brasil, 1993). Com isso, observa-se que o notdrio
saber deve ser atestado pela propria instituicdo de ensino superior
contratante. Além disso, o paragrafo 8° permite a contratagao de professor
visitante sem o titulo de doutor, “desde que possua comprovada
competéncia em ensino, pesquisa e extensdo” (Brasil, 1993). E consenso
entre os professores especialistas no Encontro de Saberes que os mestres
possuem alta capacidade pedagodgica e didatica para repassar os
conhecimentos tradicionais, tendo em vista que sao eles que repassam o
saber para seus discipulos por meio da oralidade ou da forma escrita
(Carvalho, 2005).

Complementando o argumento para a autorizagdo, no ambito
administrativo, para a contratagdo temporaria dos mestres por
excepcional interesse publico, o artigo 3° da lei 8.745/1993 permite o
recrutamento dos mestres por meio de processo seletivo simplificado sem
concurso publico (Brasil, 1993). Diante disso, a lei permite que as
universidades federais efetuem a insergcao dos mestres do saber na fungao
de professores temporarios por excepcional interesse publico, sem
processo seletivo, com base no notoério saber.

Por fim, a contratagcao direta e administrativa dos mestres do saber
nas instituicdes de ensino superior publicas e privadas, nos termos dos
artigos 2° e 3° da lei n. 8.745/1993 ndo configura ato de improbidade
Administrativa, tendo em vista que a Lei de Improbidade administrativa
exige, em seu artigo 11, inciso V, o dolo de obtencao de beneficio proprio
ou alheio no caso de frustrar o carater concorrencial de concurso publico
em ofensa a imparcialidade (Brasil, 1992). No caso de contratagcao dos
mestres em carater temporario, por excepcional interesse publico, com
fundamento em notdério saber atestado por Conselho Superior da
instituicdo de ensino, mesmo sem titulacdo académica de doutor,

contamos com o permissivo legal que ampara o ato administrativo de

contratacao.
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Consideracgdes finais

A inclusao dos mestres dos saberes tradicionais como docentes na
academia brasileira, com fundamento em notoério saber atestado por
Conselho Superior da instituicao de ensino, € possivel e hecessaria, pois a
academia nao se pode isolar em saberes eurocéntricos e deixar de lado os
saberes tipicamente brasileiros.

Os mestres dos saberes sao aqueles lideres detentores do
conhecimento em seu territorio com carga epistemoldgica
reconhecidamente alta. Essa carga epistemologica €& patrimonio
tradicional do Brasil e deve ser difundida a todos. A academia nao deve
selecionar o que deve ser estudado pelo universitario brasileiro e limitar
esse estudo a epistemologia eurocéntrica.

Apesar da resisténcia da academia eurocéntrica branca o
conhecimento dos mestres do saber acrescenta e enriquece os saberes
académicos. Mesmo com as praticas legislativas e politicas cotidianas de
silenciamento (Trouillot, 2016) desses saberes tradicionais, os povos
tradicionais estao sobrevivendo, dia a dia, por meio da transmissao da
epistemologia da oralidade relativa a saude, as plantas e ao bem-viver
como um todo.

Existe o embasamento na Convencao 169 da OIT, na Constitui¢ao
Federal e na lei n. 8.745/1993 para a contratagcdo dos mestres como
professores nas instituicbes de nivel superior. Além disso, a principal
fundamentacgao legal para a contratacdo administrativa dos mestres do
saber nas universidades publicas esta nos artigos 22 e 32 da referida lei,
desde que atendidos os requisitos da temporariedade, do notério saber,
bastando que este seja atestado pelo Conselho Superior da instituigao,
excepcional interesse publico, além de ser inexigivel a apresentacao de
diploma académico.

Finalmente, reiteramos que a contratacdao administrativa dos
mestres em carater temporario e excepcional interesse publico néao

constitui improbidade administrativa, tendo em vista a auséncia de ato
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doloso que atenta contra os principios da administracao publica previstos

no artigo 11 da Lei n. 8.429/1992.
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Resumo

Este estudo objetiva compreender a producdo do cuidado a saude e
alimentacgdo aos indigenas com condigdes cronicas ndo transmissiveis, a partir
das narrativas de profissionais de saude no ambito da atengdo primaria em um
polo-base do Distrito Sanitario Especial Indigena da Bahia. Trata-se de estudo
exploratorio qualitativo, cujos dados foram produzidos a partir de entrevistas
semiestruturadas com profissionais de saude atuantes na regido. Os resultados
evidenciaram os desafios para a producdo do cuidado que vao desde as
condigcdes concretas de trabalho até a lida desses profissionais para a producgao
do cuidado integral, que demanda a apropriagao de “um olhar diferenciado” na
perspectiva da interculturalidade, no encontro cotidiano entre a medicina
tradicional indigena e a medicina ocidental. Destacam-se o reconhecimento da
importancia dos deslocamentos desses povos de seus territorios de origem como
fator determinante do processo salide/doenca e a importancia de se atentar as
especificidades de saude dos povos indigenas do Nordeste.

Palavras-chave: Saude de populagdes indigenas. Atengao primaria a sauide.
Doencas cronicas nao transmissiveis. Interculturalidade.

Abstract

This study aims to understand the production of health care and food for
indigenous people with Noncommunicable Chronic Diseases, based on the
narratives of health professionals in the scope of Primary Care in a Polo Base of
the Special Indigenous Health District of Bahia. This is a qualitative exploratory
study, whose data were produced from semi-structured interviews with health
professionals working in the region. The results showed the challenges for the
production of care, ranging from the concrete working conditions to the way
these professionals deal with the production of comprehensive care, which
requires the appropriation of ‘a different view” from the perspective of
interculturality, in the daily encounter between traditional indigenous medicine
and Western medicine. What stands out is the recognition of the importance of
the displacement of these peoples from their territories of origin as a
determining factor in the health/disease process and the importance of paying
attention to the health specificities of the indigenous peoples of the Northeast.

Keywords: Indigenous health. Primary health care. Noncommunicable chronic
diseases. Cultural competency.
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Introducao

As populagdes indigenas sao consideradas comunidades
tradicionais formadas por diferentes coletividades e culturas que se
identificam e dispdem de ordenamento proprio (Santos, 2021). Residem
no Brasil, de acordo com o ultimo censo do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE, 2022), aproximadamente 17 milhao
indigenas, o que representa 0,83% da populagao brasileira, numero 89%
superior ao observado no Censo de 2010. A pesquisa ainda aponta que
44,48% dos indigenas (753.357 mil) concentram-se na regiao Norte do pais
e gue a segunda maior porcentagem (31,22%) corresponde ao Nordeste,
com 528,8 mil autéctones. Quanto aos estados, o Amazonas (490,8 mil) e
a Bahia (229,1 mil) possuem 42,51% dessa populagao.

Os povos indigenas passaram a ser mapeados pelo IBGE em 1991,
com base na autodeclaragao no quesito “cor ou raga”. A partir do censo de
2022, entretanto, o instituto ampliou a metodologia, tendo a participagao
das proprias liderangas das comunidades na coleta de dados e passando
a considerar outras localidades alem das terras oficialmente demarcadas
(IBGE, 2022; Brasil, 2016).

No que se refere a saude dos povos indigenas, a Constituicao da
Republica Federativa do Brasil de 1988 possibilitou a construgcao de uma
Politica Nacional de Atengcdo a Saude dos Povos Indigenas,
posteriormente integrada a Politica Nacional de Saude do Sistema Unico
de Saude (SUS) (Brasil, 2016), por meio da portaria n. 254/2022 do
Ministério da Saude.

A atencao primaria a saude (APS), porta de entrada do SUS que visa
garantir a assisténcia de forma integral, conforme as particularidades
locais, determinantes e condicionantes de saude (Brasil, 2022), em areas
indigenas, tem suas agdes executadas via Subsistema de Atencao a Saude
Indigena do Sistema Unico de Saude (SasiSUS). Nesse sentido, o cuidado
a saude deve partir de uma visdo colaborativa que respeita a
heterogeneidade dos povos, principalmente na perspectiva da

interculturalidade e praticas de cuidado tradicionais (Pedrana et al., 2018).
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No ambito da saude, espera-se que a interculturalidade,

caracterizada pelo encontro de culturas diferentes, seja concebida
mediante dialogo, de forma que haja integragao horizontal dos saberes
da medicina tradicional indigena e da racionalidade biomédica. Nessa
perspectiva, a articulacdo entre os saberes tradicionais indigenas e a
medicina ocidental € um desafio persistente (Pedrana et al., 2018; Mendes
et al, 2018).

Sobre as condi¢cdes de saude relacionadas a alimentagao, a Politica
Nacional de Alimentacdo e Nutricdo (Pnan) reconhece a alimentagao
adequada como condicionante e determinante para a situagao de saude
da populagao (Brasil, 2013). Na APS, o cuidado alimentar e nutricional é
elaborado por meio de estratégias que promovam a Politica de
Alimentacdao Adequada e Saudavel (Paas), sendo esse um elemento
fundamental para a producao do cuidado, visto que a alimentagao esta
associada a prevencgao de condigdes crdnicas nao transmissiveis (CCNTSs)
(Brasil, 2022).

Segundo o SasiSUS, entre 2015 e 2017, no Brasil, ocorreram 42.583
casos de condig¢des crénicas nao transmissiveis, incluindo as doencas
cardiovasculares, respiratdrias agudas, diabetes mellitus e neoplasias
(Brasil, 2019). O cenario emergente das CCNTs em meio a populagcao
indigena brasileira & oriundo de mudangas no cenario epidemiologico,
que incluem a reducao dos territorios em decorréncia dos conflitos pelas
terras e a expansao agraria que contribui para o crescente contato com a
populacdo nao indigena, os centros urbanos e a acessibilidade a alimentos
ultraprocessados (Chagas et al., 2020).

Nesse contexto, considerando a complexidade das questdes que
envolvem o cuidado a saude dessa populagdo, a alimentagcao e as
condi¢gdes cronicas nao transmissiveis, o presente estudo objetiva
compreender a produgao do cuidado a saude e alimentagao dos povos
indigenas com CCNTs, a partir das narrativas de profissionais de saude da
atencao primaria do polo-base de Paulo Afonso, do Distrito Sanitario

Especial Indigena da Bahia (Dsei-Bahia).
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Metodologia

Este estudo faz parte do projeto “Qualificagao do cuidado a pessoas
com doengas crdnicas nao transmissiveis e seus fatores de risco
associados no ambito da atencao primaria a saude do SUS no estado da
Bahia: integrando pesquisa, extensao e formacgao”, financiado pelo
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq) e
pelo Ministério da Saude, por meio da chamada CNPg/MS/SAPS/DEPROS
n. 28/2020, com o objetivo de formacao e pesquisa sobre o tema das
DCNTs e seus fatores de risco associados ho ambito da APS.

No periodo de setembro de 2021 a agosto de 2022 realizou-se
estudo exploratério, com abordagem qualitativa e locus na regiao de
Paulo Afonso, Bahia, a qual pertence o polo-base de Paulo Afonso - Dsei-
Bahia.

O universo empirico da pesquisa foi composto por profissionais de
saude que trabalham nos servicos de atencao a saude dos povos
indigenas dos polos-base da Bahia e aceitaram contribuir
voluntariamente com o projeto. O contato com esses profissionais foi
realizado pelo método snowball - bola de neve - (Pires, 2008), por meio
de um informante-chave do Dsei-Bahia, que forneceu os contatos dos
profissionais atuantes do polo-base de Paulo Afonso; cada informante
sugeriu outro, e assim sucessivamente.

Como técnica de producao de dados, foram realizadas entrevistas
narrativas a partir de um roteiro semiestruturado, subdivido em trés
blocos: identificagao dos participantes; compreensao dos profissionais
sobre as praticas de producdo do cuidado/atencdo em saude voltadas
para indigenas com CCNTs; e aspectos relacionados as praticas
alimentares e CCNTs. Considerando o contexto da pandemia de covid-19,
no qual o estudo foi desenvolvido, as entrevistas foram realizadas pelos
pesquisadores em plataforma virtual, individualmente e com duragao

meédia de 50 minutos cada. As interlocu¢cdes foram gravadas e transcritas

na integra.
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Os dados produzidos foram analisados e sistematizados em

didlogo com a literatura cientifica e seguindo algumas etapas: leitura
exaustiva das transcricdes seguida de analise e discussao que
possibilitaram a definicdo de eixos analiticos a ser interpretados a luz dos
referenciais tedricos pertinentes ao tema.

A partir da identificacao de tematicas recorrentes e relacionadas ao
objetivo do estudo, ocorreu a definicdo dos eixos analiticos:
“Caracterizando o universo empirico e as condi¢des para a produgao do
cuidado”; “O desafio da produgao do cuidado na saude desde uma
perspectiva intercultural”; e “O cuidado a saude e a alimentagao e nutricao
aos indigenas com CCNT".

Os aspectos éticos desse trabalho consideram a resolugao n. 466,
de 12 de dezembro de 2012, e a resolugcao n. 510, de 7 de abril de 2016,
ambas do Conselho Nacional de Saude, e foram aprovados pelo Comité
de Etica em Pesquisa da Escola de Nutricdo da Universidade Federal da
Bahia, sob o parecer n. 5.237.500. Todos os participantes receberam um
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), autorizando a
participacao voluntaria nessa pesquisa. Para manter sigilo dos
participantes ndao foram mencionadas suas profissdes, e utilizaram-se

nomes ficticios.

Resultados e discussao
Caracterizando o universo empirico e as condig¢des para a produgao do

cuidado

Foram entrevistados cinco profissionais de saude, todos atuantes
no polo-base de Paulo Afonso, que esta localizado na regido norte da
Bahia, no entorno da Estacdo Ecoldgica do Raso da Catarina, sertao da
bacia do rio Sao Francisco. Todos os participantes do estudo eram adultos
(trés mulheres e dois homens) entre 33 e 57 anos; sendo dois
autodeclarados indigenas; quatro eram graduados, um possuia nivel
técnico, e o maior tempo de atuagao na saude indigena era de 22 anos. De

acordo com sua formacgao, os profissionais que atuam na atengao primaria
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em comunidades indigenas sdo em geral nutricionistas, farmacéuticos,

psicologos, meédicos, enfermeiros, assistentes sociais, odontdlogos,
técnicos em enfermagem, agentes indigenas de saude, entre outros,
categorias em que se enquadram também os cinco entrevistados.

Sobre o ingresso na carreira, os profissionais relataram que tiveram
a oportunidade de atuar na saude indigena apos a realizagao de processo
seletivo publico simplificado e contratacdao mediante convénios. Segundo
Ana (46 anos), o trabalho é desafiador, tendo em vista as particularidades
da populagao; ela informa que “surgiu uma oportunidade, em 2000, de
trabalhar com a saude indigena e, assim, deu certo. (...) tenho dificuldades,
é claro.., mas as dificuldades sao superadas, porque o amor que a gente
tem pela terra, pelos indigenas, a gente supera, supera tudo isso. Eu sou
feliz no que eu fago”.

Quanto a qualificacdo para atuar nas areas indigenas, em que
pesem os desafios para concretizar a agenda prevista na diretriz sobre a
formacao e educacao permanente de trabalhadores da saude indigena
da Politica Nacional de Atencdo a Saude dos Povos Indigenas, todos os
entrevistados passaram por processos formativos, uma vez que essa
populacdo requer atencao de certa forma diferenciada, como observa
Janine (53 anos): “N6s somos capacitados para entrar na terra indigena.
Mesmo as pessoas que sao formadas, dando um exemplo, elas sao
treinadas para atuar na area indigena porque sao povos especiais, sao
povos diferentes com suas tradi¢des, com suas culturas”.

Outro interlocutor abordou a questao de “um olhar diferenciado”
na perspectiva da interculturalidade: segundo Mario (37 anos), “a gente
atua dentro das especificidades da area indigena tendo a precaucao de
estar trabalhando em conjunto com as situagcdes culturais, de costumes
das aldeias deles. (...) A gente tem que trabalhar em conjunto, a equipe, o
profissional que trabalha na saude indigena deve ter esse olhar e esse
perfil, saber que é importante para a comunidade indigena”. Quanto a
isso, Freitas et al. (2021) enfatizam que os profissionais da saude atuantes
na saude indigena devem ser capacitados para realizar o trabalho de

forma interdisciplinar, tendo em vista as particularidades desses povos.
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Todavia, autores também discutem os desafios para a formagao em uma

atencao diferenciada que ainda pode ser vista como “privilégio” - ou até
simplificada - destacando a importancia de propiciar uma formagao
sensivel a diversidade e a construgcao coletiva de um dialogo simétrico
(Landgraf, Imazu, Rosado, 2020; Diehl, Pellegrini, 2014).

Quanto as condicdes de trabalho, as narrativas revelam a logistica
e a infraestrutura como uns dos pontos criticos do processo de trabalho.

Segundo Vanessa (33 anos),

aqui a gente tem a dificuldade da logistica. No meu polo
sao divididas em 19 aldeias, e a gente tem duas semanas para
atender todas essas aldeias. A gente nao consegue atender todas
essas aldeias devido a logistica. A equipe Nasi [Nucleo Ampliado
de Saude Indigenal] ndo tem, como as outras equipes
multidisciplinares, uma viatura, um carro sé para a equipe. Entao
a gente tem dificuldade de poder trabalhar em todas as areas,
em todas as aldeias. A gente ndo consegue. No meu caso, que
tenho que atender outros polos, fica mais dificil ainda.

Ainda sobre esse ponto, Mario informa que

a maioria das aldeias ndo tem estrutura fisica. Uma
aldeia ou outra tem posto de saude, postos de saude mais
antigos, que ha décadas foram construidos. Entdo, quando
sempre me perguntam qual é a maior dificuldade para nossas
equipes hoje, eu sempre pontuo, nas reunides, que a primeira
coisa que ja deveria ter sido pensado para melhorar a qualidade
da assisténcia é a condicdo de trabalho, é estrutura fisica do
posto saude, que nas maiorias das aldeias nao tem.

Segundo Mendes et al. (2018), a precariedade das estruturas e a
logistica complexa que algumas regides possuem reverberam
negativamente na qualidade dos servigos prestados em areas indigenas,
sendo primordiais investimentos que propiciem melhores condi¢des de
trabalho a seus profissionais. Profissionais e indigenas buscam encontrar
solugdes a fim de contornar os impasses da falta de espacos fisicos viaveis
para a construg¢ao do trabalho. Segundo Mario, “a gente atua em parceria
com a comunidade. Entao, se a gente nao tem aquela estrutura, a gente
vai atuar numa unidade de saude, numa escola. Num espaco que eles tém

e eles nos cedem. Entao, € dessa forma que a gente vem atuando,
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enquanto a gestao mesmo, que faz a execugcao orcamentaria, que é

Brasilia, e, no caso, o distrito - Salvador - conseguem melhorar."
Durante as narrativas, a desmotivacao e a sobrecarga de trabalho
foram pontos abordados por Vanessa, quando se diz impossibilitada de

exercer seu plano de trabalho:

eu me vejo um pouco desmotivada (risos) devido a
estrutura. A gente ndo tem tanta estrutura nas nossas maos, mas
a cobranca é imensa. A gente tem tantos planos.. todo més a
gente se relne para fazer nossos atendimentos, nossas
atividades, mas quando chega no dia, por exemplo, a gente tem
uma atividade em tal aldeia. Vamos fazer uma palestra, uma
peca de teatro, que adere mais aqui nas aldeias. [Ela ainda relata
que] O pessoal gosta bastante, mas quando chega no dia, ndo
da, ndo tem carro, faltou gasolina, a gente fica desacreditado
pelo povo. ‘Ah! Nao vou ndo na proxima reuniao’; ‘Ah! Eu néo vou
mais, porque o pessoal diz que vem e acaba nao vindo'. A gente
tem ideia de fazer grupos, mas ndo consegue. A gente ja tentou,
mas nunca deu certo devido a isso.

Em consonancia ao que foi descrito, tendo em vista a area de
cobertura e a quantidade de profissionais, o deslocamento e a logistica de
trabalho apresentam disparidades, impossibilitando, muitas vezes, as
acdes da equipe multidisciplinar (Sandes et al., 2018). Nesse sentido, o
descrédito dos indigenas para com a equipe de saude é resultado de
acoes alheias a vontade da propria equipe. A logistica de trabalho, muitas
vezes com falhas estruturais, faz com que as agdes de cuidado em saude
sejam limitadas e restritas. Como efeito da desestruturagao, é possivel
observar a desmotivagao e o “sentir-se de maos atadas” relatado pelos
interlocutores.

O depoimento de Mateus (55 anos), que atua ha 22 anos na saude
indigena e acompanhou as mudancgas nas condi¢des oferecidas aos

profissionais, revelou que

La no inicio (...), a precarizagdo trabalhista fazia com que
houvesse uma rotatividade muito grande de profissionais. (...) Na
época noés éramos, digamos assim, pagos pela prefeitura de cada
regido que tinha indio. Recebia um recurso pelo Ministério da
Saude e ai repassava aquele valor sem mais nenhum tipo de
direitos trabalhistas. Entdo, a gente nao tinha férias
remuneradas, nem décimo terceiro, fundo de garantia.. a gente
nado tinha praticamente nada. Entdo ‘rodava’ muito profissional.
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Mateus, todavia, considerou que

determinadas pessoas podem passar 20 anos e ndo criar
esse vinculo. Vai depender muito do profissional, mas hoje nés
temos abertura realmente. Eles sdo um povo que pra vocé
ganhar a confianga deles, requer tempo e, gracas a Deus, nds
chegamos nesse patamar. Assim, as pessoas que estao entrando
hoje realmente ndo sao preparadas realmente nao sdao. Em
servico aprendem. Na sequéncia, vai aparecendo uma
capacitagao aqui, uma capacitacgao ali.

Em suma, tais dificuldades podem repercutir diretamente na
producgao do cuidado, uma vez que, o profissional nao encontra o suporte
e local adequado para o atendimento aos indigenas. A Politica Nacional
de Atencao a Saude dos Povos Indigenas, criada em 2002, preconiza um
modelo de organizagao diferenciado, voltado para a atencado a saude
indigena, tendo como uma de suas diretrizes a “preparagao de recursos
humanos para atuagao em contexto intercultural" (Brasil, 2002, p. 13).
Além disso, os agentes indigenas de saude sao potencialidades para as
acoes de saude, dado que, sao profissionais indigenas que conhecem e

residem no territorio.

Desafios da producdao do cuidado na saiude desde uma

perspectiva intercultural

Este eixo analitico tem como propdsito discorrer, a partir da
perspectiva dos entrevistados, sobre os desafios no processo da producao
do cuidado a saude dos povos indigenas do ponto de vista intercultural. A
interculturalidade esta prevista na Politica Nacional de Atengcao a Saude
dos Povos Indigenas, a qual entende que a atencao em saude deve
contemplar a diversidade social, cultural, geografica, histérica e politica,
reconhecendo a eficacia da medicina tradicional e o direito desses povos
a sua cultura. Na pratica, o que ainda se observa € uma perspectiva
proveniente do modelo biomédico hegemodnico sem estabelecer formas
efetivas de dialogo intercultural entre indigenas e profissionais da APS

(Rocha, Porto, Pacheco, 2019).
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A literatura argumenta que a interagao dos saberes cientificos e

tradicionais indigenas € um dos principais desafios enfrentados pelos
profissionais de saude na pratica do cuidado. Segundo Vanessa, a
interculturalidade é “vocé ter um olhar diferenciado. E vocé olhar para
aguela pessoa como um ser unico, aquele paciente, aquele usuario. Vocé
tem que entender um pouco da historia para poder conduzir o
atendimento, e, as vezes, vocé nao consegue em apenas um encontro.
Com o tempo vocé consegue entender um pouco da histéria, da familia...,
mas vocé tem que entrar no mundinho daquela pessoa”.

Vanessa apresentou uma perspectiva de cuidado continuado que
€ produzido e refeito a cada contato. Para tanto, ela coloca como
necessaria a compreensao de como as estruturas socioculturais e as
experiéncias de vida daquele indigena estao engendradas e fazem
interface com sua saude. Assim, a escuta atenta e o interesse pelo outro
(Ayres, 2004) surgem como ferramentas que, mediante o consentimento
daquele que esta sendo cuidado, abrem espac¢o para que o profissional de
saude conduza o atendimento valorizando as singularidades existentes.

Assim, a promoc¢ao do cuidado integral passa pelo movimento de
estar “presente ao outro” (Magalhaes, Amparo-Santos, 2020, p. 8).
Construir e fortalecer vinculos é o que Pankararu (Pontes et al., 2022, p.197)
narra como o ‘elo” existente entre os agentes de saude indigena e a
populagao a ser trabalhada. Desse mesmo modo, Melo, Freitas e
Apostolico (2021) afirmam que a articulagdao entre os saberes deve ser
estimulada com a finalidade de melhoria da saude indigena, levando em
consideracdao os aspectos socioculturais dentro de uma perspectiva
intercultural.

A medicina tradicional indigena e a medicina ocidental devem
caminhar juntas, ser aliadas, pensa Ana que, entretanto, encontra
resisténcia pelo caminho: “quando a gente consegue fazer esse equilibrio
da medicina tradicional e medicina biomédica, a gente vai caminhar.
Agora, a gente encontra um outro caso (.) de que eles sdao mais
resistentes’. A interlocutora informou ainda que “teve o caso de uma

senhora que tinha pé diabético, uma ferida. Ela disse que tinha sido um
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‘trabalho’ (algo como uma magia) e ela nao aceitava nem visita. A gente ia

visitar, mas com todo o cuidado para evitar complicacgdes. (..) E ela [dizia
que] ia curar com o rezador. A gente tentou, fez de tudo, e ela acabou
falecendo”.

Segundo relato de Vanessa, “a gente sempre concilia a medicina
tradicional com a nao indigena. Tenta, né? Ha casos de gente que nao
compreende e abandona o tratamento medicinal e fica apenas com
tratamento indigena. Isso acaba, as vezes, atrapalhando no tratamento”.
Vanessa revela ainda que, ao ingressar na saude indigena, ficou um pouco
desnorteada, sem saber o que fazer. “Mas a gente vai tentando aos poucos
conciliar os tratamentos”; € um choque de “culturas” entre o “cientifico” e
o “indigena’. Para ela, "trabalhar na saude indigena foi uma oportunidade
de levar conhecimento pra comunidade, tentar ajudar um pouco com a
minha area. Mas, quando a gente entra na saude indigena, saude publica
como um todo, € um universo bem complexo”.

Constata-se que ainda ha uma perspectiva em que impera o “levar
conhecimento’, o que coloca em questao quais sao os conhecimentos a
ser “levados” e em que circunstancias. Diehl & Pelegrini (2014), ao discutir
ferramentas para o proporcionar o dialogo cultural incorporando temas
especificos ao desenvolvimento de competéncias pedagdgicas como a
antropologia, salientam que nao se trata de seu uso instrumental,
intencionando melhor convencer as comunidades indigenas da
intervencdao biomédica, mas antes de ampliar a sensibilidade das
formacdes a questao da diversidade e diferencas.

Ressalta-se que a Vanessa € uma profissional indigena e,
considerando que a articulagao entre os saberes biomédicos e os modos
de fazer centrados na normativa coloca em conflito os préprios saberes
culturais indigenas dada a sua complexidade, possuir esta identidade
pareceu ser conflituoso e desafiador. Isso nos leva a pensar que, além da
formacdo dos profissionais nao indigenas para atuagdao em contexto
intercultural, faz-se necessario também pensar numa preparagao para os

proprios indigenas atuarem no setor saude, nao sendo suficiente sua
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formacao nos conhecimentos biomédicos sem a devida articulagao com

seus proprios valores e saberes, que irao conformar sua pratica.

O desconhecimento e a falta de entendimento acerca das diversas
culturas encontradas dentro das comunidades indigenas resultam nesse
‘choque de culturas” e no estranhamento cultural entre os atores que
produzem o cuidado - usuarios e profissionais (Ribeiro et al., 2017). Tal
ponto é destacado por Vanessa, que relatou ter sentido esse “choque”,
tendo em vista a pluralidade de costumes que cada aldeia e povo carrega:
"A gente tenta conciliar de acordo com cada aldeia. Ja é diferente, ja é
dificil porque cada pessoa pensa de um jeito, imagine um povo. E, no
inicio, eu senti um pouco de dificuldade, porque eram outras areas que eu
nao conhecia direito. Foi um pouco dificil, porque vocé.. - a palavra as
vezes chega a ser incompetente - ndo consegue dar conta de tantas
aldeias e suas peculiaridades".

Assim, ao se tratar de uma populagao culturalmente distinta, essa
necessidade torna-se ainda mais indispensavel, uma vez que tal relagao
possibilita ao profissional o reconhecimento da cultura e de suas
particularidades, aspecto que compde o cuidado em saude desses povos

(Mendes et al., 2018).

O cuidado a saude e a alimentacao e nutricao aos indigenas com

condicdes cronicas nao transmissiveis

Este eixo analitico apresenta o modo como se conforma a
producdo do cuidado a saude, a alimentagao e nutricao junto aos povos
indigenas com CCNTs, a partir das principais questdes apontadas pelos
interlocutores. Destaca-se que a evasao de profissionais capacitados e
experientes na saude indigena dificulta a constru¢cao de vinculo e
confianga na relagdo usuario/profissional (Sandes et al., 2018). O processo
saude/doenca/cuidado nas comunidades indigenas advém de
determinantes socioecondmicos e culturais, que estao diretamente

associados a preservacao do territério, do meio ambiente e das praticas
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de cuidado tradicionais, como pressuposto na Politica Nacional de

Atencao a Saude dos Povos Indigenas (Pedrana et al., 2018).
Tradicionalmente, os povos indigenas obtém seus alimentos a
partir do plantio, da pesca e caga; no decorrer dos anos, entretanto, essa
pratica vem sofrendo modificagdes, resultantes da implementagao de
novos sistemas politicos e socioecondmicos, reduzindo os limites de terras
indigenas (Barros et al,, 2018). A interlocutora Vanessa relatou os impactos

vividos por seus parentes causados pela migragao forcada.

Eu cresci nessa comunidade ja um pouco diferente dos
meus pais. Os meus pais € meus avos, quando queriam tal
alimento, por exemplo, iam atras pescar, passavam horas
remando atras de um peixe, iam colher um fruto, uma hortaliga.
Em 1986/1987, devido a construcdo de uma barragem aqui em
Itaparica, a nossa aldeia foi inundada e depois desse
acontecimento viemos para uma nova terra, onde se olhava e
nao via nada. Vocé nao sabia onde ir atras do seu peixe, o que
plantar. Até hoje a gente nao tem terra. Com essa mudanga,
aconteceu a depressao, principalmente dos mais velhos que até
hoje se lamentam e tém aquela saudade.

A imposicao desses novos habitos a essas comunidades também é
feita como via de “adaptagao” a uma nova realidade precarizada, ja que a
agricultura e as formas de trabalho se encontram inviabilizadas, pois, em
diversos casos, 0 que ocorre € a expulsao desses povos de seus territorios
originais por empresas ou outros interesses comerciais na regiao. Eles s6
retornam a suas terras apos a demarcacgao, e, algumas vezes, quando ja
encontram um solo empobrecido e o comprometimento da fauna e flora
(Ribas, Leite, Gugelmin, 2007).

Concomitantes a essas mudancgas das formas de obtencado dos
alimentos e na maneira de se alimentar, tém sido observadas, nas ultimas
décadas, modificagcdes do padrao alimentar e adesdao de praticas
alimentares regradas principalmente ao consumo de alimentos
industrializados. Esse processo € denominado transicdo alimentar e
nutricional (Rodrigues, Oliveira, Santos, 2020; Barros et al.,, 2021).

As narrativas evidenciam essas alteragdes de habitos alimentares
dos povos tradicionais. Os profissionais acreditam que o aumento da

incidéncia de CCNTs nas comunidades indigenas esta em anuéncia com
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o atual perfil de saude dos brasileiros nao indigenas, caracterizado pelo

aumento crescente dos numeros de individuos com essa ocorréncia. Para

Mario,

a questao das doencas, hipertensao, diabetes, é [quel
temos uma porcentagem alta hoje em dia. Nas aldeias a gente
vé que é muito. A cultura, digamos urbana, ja estd dentro das
nossas comunidades indigenas. Entdo, € comum que a
alimentacgao deles hoje, principalmente, seja o que é normal do
dia a dia das outras pessoas, dos povoados, das cidades e dos
centros urbanos. Eu acredito que isso colabore, uma vez que, ha
um crescimento principalmente da hipertensao e diabetes aqui
no polo-base. E uma curva ascendente, bem como é no resto da
populagéao brasileira.

Outra interlocutora também abordou essa questdao como uma das
principais dificuldades encontrada para a adog¢ao das praticas tradicionais
de cuidado. Segundo Ana, “hoje a gente vé nas comunidades indigenas a
insercao de embutidos, das comidas industrializadas. Entao, fazer com
que exista este resgate da alimentagao mais natural, do equilibrio; a gente
tem muita dificuldade em relagao a isso”.

Sendo assim, notam-se o processo de transi¢ao nutricional no polo-
base e a dissonancia com os principios da Politica Nacional de Atencgao a
Saude dos Povos Indigenas. Tais fatores podem ser associados ao
aumento da incidéncia de condigdes crénicas nao transmissiveis. A APS
em povos indigenas exige pluralidade nas estratégias, protagonismo
indigena, integracao dos saberes, valorizacao das praticas tradicionais e
rompimento com o olhar biomédico hegemodnico.

Ademais, o descontentamento e a angustia em ter suas terras
violadas fazem emergir agravos em saude como alcoolismo, tabagismo e

depressao. A narrativa de Mateus ilustrou a situacao:

[HA] uma aldeia chamada Tuxa, que é uma aldeia
ribeirinha ali no municipio de Rodelas, e as outras sdo aqui no
municipio de Gldria. Existe uma pequena quantidade de aldeias
aqui no municipio de Paulo Afonso, essa de Rodelas eu tenho
muitos relatos de que foi a mais prejudicada. Eles sairam do
espago que entendiam como terra, da agricultura de
subsisténcia, da pesca, para que a companhia Chesf [Companhia
Hidroelétrica do Sao Francisco], ndo sei se vocés ja ouviram falar,
inundasse a terra deles. A Chesf fez uma vila, (..) eles sairam do
que eles conheciam de terra, de identificagdo, de cultura, de
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formato de vida para uma vila. Entdo, esses [indigenas]
terminaram tendo consequéncias muito maiores de alcool, de
drogas, de depressdo, de suicidio. E uma aldeia que a gente
precisa ter um olhar diferenciado.

Além disso, o impacto econbmico que as novas formas de
subsisténcia revelam a vulnerabilidade desses povos, e a experiéncia da
fome torna-se algo tangivel no cotidiano (Ribas, Leite, Gugelmin, 2007) de
‘guem mora dentro de uma comunidade tao dificil como essa [em] que
eu trabalho (..). Entao, vocé vé ainda muita casa de taipa, fogo de lenha,
panela no fogo, casinha sem ter praticamente nada dentro de movel,
quatro panelinhas todas sujas de preto e feijao pra cozinhar, quando tem.
O arroz, a carne nao se fala. Galinha nao se fala” (Mateus).

O contato com populag¢des nao indigenas e as questdes territoriais
impuseram mudancas na forma de obtenc¢ao do alimento, o que antes era
conquistado por intermédio da agricultura, pesca e caga agora passa a ser
adquirido, em parte, no comércio ou ainda destinado a venda (Brasil,
2002). Segundo Vanessa, "a populagao indigena, com o passar do tempo,
foi adquirindo os habitos alimentares e sociais dos nao indigenas e com
esse avanco foi tumultuando, trazendo as doencas cronicas. A gente
encontra muita obesidade, diabetes, hipertensao. Nao ha essa questao de
alimentacao cultural, como o pessoal acha que a gente se alimenta. Aqui
se alimenta, por exemplo, de fast food, de alimentos com alto indice de
sodio, principalmente as criangas. As maes dao bastante doces".

Em decorréncia disso, ha uma redu¢ao na diversidade alimentar
desses povos e maior participacao de alimentos ricos em carboidratos,
gordura e sodio, uma vez que o comprometimento das atividades de
subsisténcia antes praticadas da lugar ao trabalho remunerado, o que
possibilita a aquisicdo comercial. A intensidade das transformacdes
socioecondbmicas e comportamentais, portanto, contribui diretamente
para a transicao epidemioldgica observada na populagao indigena (Leite,
Santos, Coimbra Junior, 2007).

Além dessa perspectiva, a entrevistada Ana relatou o uso de
medicamentos como principal progndstico em casos de individuos

portadores de CCNTs e transtornos mentais, bem como, ressaltou a
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presenca do olhar biomédico hegemédnico nas aldeias. Segundo ela, os

profissionais de saude veem na aldeia “uma medicalizagdao muito forte.
Eles querem remédios, querem tomar remédios! Em algumas aldeias ja
estao abandonando algumas praticas tradicionais. E ai, por exemplo,
quando inicia o psicotropico, eles nao querem mais abrir mao de
psicotropico”.

Esta investigacao ressalta que tal conflito entre as praticas de
cuidado tradicionais e a biomeédica hegemodnica evidencia efeitos
contrarios aos principios e pressupostos fundantes da Politica Nacional de
Atenc¢ao a Saude dos Povos Indigenas. Essa contradigao pode favorecer a
perspectiva do olhar colonizador estigmatizado, desencadeando um
processo de abandono cultural das praticas de cuidado tradicionais
quando nao reconhecemos como o processo de medicalizagao alcanga as
comunidades indigenas. Distintos autores indigenas destacam como foi a
atuacao da Fundacao Nacional dos Povos Indigenas (Funai), mediante sua
politica de assisténcia a saude, entre as décadas de 1960 e 2000, com a
distribuicao indiscriminada de medicamentos (Pontes et al., 2022), que
pode estar associada a tal fendbmeno.

Para o enfrentamento da medicalizacdo do cuidado e do
abandono das praticas tradicionais, Ana exp0s estratégias de estimulo a
retomada das praticas culturais: “existe a questao do estimulo, de
promover a medicina tradicional. Nos ja tentamos, a farmacéutica e a
nutricionista. A gente fez um projeto para hortas, mas € mais complicado
e tem a questao de estimular mesmo o uso da medicina tradicional, de
retomar isso”.

As narrativas ainda apontam que o cuidado referente as CCNTs no
polo-base de Paulo Afonso & organizado de forma multidisciplinar, numa
perspectiva da educacao em saude, conscientizacdao e educagao
alimentar e nutricional por meio de oficinas, rodas de conversas, palestras
e exposi¢coes sobre diferentes temas que abordam prevencao, promogao

e recuperacao da saude.
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Conclusao

O estudo buscou desvelar como os profissionais de saude atuantes
em areas indigenas produzem o cuidado a saude e a alimentagao dos
indigenas com condi¢des crdnicas nao transmissiveis no seu cotidiano de
trabalho, procurando uma perspectiva interdisciplinar, mediada pela
educagao em saude para e com os indigenas, bem como intencionada a
lidar com os desafios para promover um dialogo intercultural. Os desafios,
no entanto, sao inumeros e vao desde a ampliagao de uma formagao
diferenciada dos profissionais até as condig¢des objetivas de infraestrutura
para possibilitar a producdao do cuidado. Reforga-se, no que tange a
permanéncia e estimulo desses profissionais para que permane¢am
engajados, que é necessario garantir a infraestrutura adequada para que
a qualidade do trabalho possa ser alcancada extraindo suas
potencialidades, somando a qualificagdo do processo formativo dos
profissionais nao indigenas e indigenas, reforcando a relevancia da
atuacao intersetorial e o uso das tecnologias leves.

No que se refere ao entendimento do fendmeno
saude/doenca/cuidado nas comunidades indigenas em que atuam,
alguns entrevistados expressaram a importancia do territorio, cujo direito
tem sido constantemente violado a partir do deslocamento imposto a
esses povos, ha determinagao do quadro atual das CCNTSs, assim como das
praticas alimentares vigentes na regidao. Neste ponto, € importante
ressaltar a relevancia de aprofundar a compreensao do que seja o
territorio nas cosmovisdes indigenas e seu imbricamento na produgao da
identidade e do processo saude/doenca/cuidado dos povos. Do contrario,
sem tal entendimento, e sem estabelecer didlogos de modo horizontal,
nao parece ser possivel a produgcao de uma atengao a saude diferenciada.

Ainda em suas narrativas, eles expressaram que a construgcao do
cuidado a esses povos vai além de respeitar sua cultura, ainda que seja
observado nos exemplos apresentados o cotidiano no qual a prevaléncia
das praticas biomédicas se destaca. Os interlocutores identificam ainda a

urgéncia de estratégias que possam aliar as praticas medicinais
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biomédicas e tradicionais, produzindo um cuidado integrado, com

profissionais que possam construir no seu cotidiano vinculos a partir dos
esforcos em compreender todo o contexto de lutas dos indigenas e as
multiplas vulnerabilidades vivenciadas.

No caso da regiao em estudo, cabe ainda destacar nestas linhas
finais, a importancia de considerar as distintas realidades dos povos
indigenas do Brasil, destacando a luta pelo reconhecimento da
identidade indigena dos povos situados no Nordeste, diante do
esteredtipo criado do indigena da regido amazénica. Os indigenas do
Nordeste possuem especificidades na sua luta histérica pela terra, datada
desde os primordios do processo colonizador no Brasil, que produzem
singularidades na relacdo corpo/territorio/salide. Urge, portanto, a
producao de estudos e pesquisas que deem conta dessas especificidades
regionais para melhor desvelar os desafios a implementacao de politicas
de saude, alimentagao e nutricdao, assim como de seguranga alimentar

para os povos indigenas.
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Resumo

Historicamente, em resisténcia a “policrise” planetaria, inumeros povos e
comunidades tradicionais constroem um “pluriverso” de alternativas de
(re)existéncia, refletido em culturas e modos diversos de organizagao social para
a reproducao da vida. Desde uma perspectiva de analise do pods-
desenvolvimento, este ensaio se dirige as alternativas sistémicas forjadas na
trajetoria de transicao agroecoldgica do Assentamento Terra Vista, como nucleo
aglutinador da Teia dos Povos. Com base nas narrativas tecidas nos encontros,
na observagao participante e no rastreamento realizado nas midias digitais, foi
possivel perceber a incidéncia das alternativas mapeadas nas diversas
dimensdes materiais e simbolicas da existéncia, tanto em atendimento as
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demandas concretas no que diz respeito a alimentagao, moradia, geragao de
trabalho e renda quanto a produgao de novas subjetividades relativas ao senso
de pertencimento a natureza, perpassando as relagdes de género e cuidado.
Enraizadas nas proprias territorialidades, histérias e memarias, inumeras
oportunidades de aprendizagem vivenciais sobre resiliéncia vém sendo
gestadas, sobretudo em relagdo aos processos de restauragcdo ecoldgica
associados a soberania alimentar, em face do desafio de reparar passivos
coloniais-modernos e salvaguardar a adaptacao coletiva a um novo regime
climatico.

Palavras-chave: Policrise. Confluéncias. Comunidades. Autonomia. Bem Viver.

Abstract

Historically, resisting to planetary polycrisis, countless peoples and
traditional communities have been building a pluriverse of (re)existence
alternatives, reflected in diverse cultures and modes of social organization for
life reproduction. From a post-development perspective, this essay focuses on
systemic alternatives forged by the trajectory of community experiences for
agroecological transition in the Terra Vista Settlement, as a unifying nucleus of
Teia dos Povos. Based on narratives woven in meetings, participant observation
and tracking in digital media, it was possible to perceive the incidence of the
mapped alternatives in material and symbolic dimensions, related both to
concrete demands regarding food, housing, work and income generation, as
well as subjective ones related to the sense of belonging to nature, crosscutting
social relations related to gender and care. Rooted in the territorialities, in their
own stories and memories, countless opportunities for experiential learning
about resilience are being gestated, especially regarding ecological restoration
associated to food production, given the challenge to repair colonial-modern
liabilities and safeguard collective adaptation to a new climate regime.

Keywords: Polycrisis. Confluences. Communities. Autonomy. Good Living.
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Introducao

No plano global, enquanto resiste a “policrise” (Morin, Kern, 1993), a
sociedade civil vem construindo um “pluriverso™ de alternativas contra-
hegemodnicas de organizagcao social e produtiva, capaz de inspirar
caminhos de transicao para sociedades mais resilientes, equitativas e
sustentaveis (Kothari et al.,, 2019). Com essa perspectiva, merece destaque
o protagonismo de povos e comunidades tradicionais que, ao sofrer na
linha de frente os efeitos da geopolitica neoliberal e extrativista, vém
forjando também inumeras alternativas para a reproducgao da vida, com
base em rico acervo de conhecimentos e capacidades, associado a
conservagao e restauracao de biomas (Dilger et al, 2016; Soldn, 2019;
Krenak, 2019).

No caso latino-americano, em particular, tais grupos vém sendo
reconhecidos como os principais guardides de florestas e demais
ecossistemas, uma vez que as taxas de desmatamento tendem a ser
significativamente mais baixas onde os direitos territoriais coletivos de
povos indigenas e comunidades tradicionais sao formalmente
reconhecidos, em relagao a outros contextos de ordenamento e ocupagao
territorial (FAO, Filac, 2021; Icca, 2021

Contudo, enquanto contribuem para salvaguardar cerca de 80%
da biodiversidade mundial (Zanjani et al, 2023), os conflitos
socioambientais se acirram em seus territorios de vida, especialmente na
Ameérica Latina, diante de pressdes e ameacgas crescentes, envolvendo
disputas por terras e recursos com o avango do neoextrativismo, tendo
origens em historico secular de violéncias coloniais-modernas (Porto-
Goncgalves, 2012; Svampa, 2019; Haesbaert, 2021; Ferdinand, 2022).

“Pluralismo de conceitos, cosmovisdes e praticas sintonizados com os principios de justica
social e ecoldgica, engajados na construcdo de “um mundo onde caibam outros mundos”,
segundo principios zapatistas, em contraste com o universalismo propagado pela
modernidade ocidental. Em Pluriverso: um diciondrio do pds-desenvolvimento” (Kothari
et al, 2019), os autores Ashih Kothari (india), Ariel Salleh (Australia), Arturo Escobar
(Colémbia), Federico Demaria (Espanha) e Alberto Acosta (Equador) mapeiam ao redor do
mundo e reunem cerca de 15 solugdes “mainstream” e mais de 90 alternativas “radicais”
possiveis que desafiam o status quo.
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Desse modo, em resisténcia desde as territorialidades, diversos

grupos sociais, sobretudo aqueles ditos minoritarios,> enfrentam desafios
cotidianos para a afirmacao de seus direitos por meio de lutas cujos
“rastros sensiveis” tém gerado, de forma pedagodgica, importantes pistas e
oportunidades de aprendizagem sobre resiliéncia (e mesmo esperanca)
em tempos de emergéncia planetaria.

Assim, as margens do capitalismo global, uma “tapecaria global de
alternativas”, das mais variadas matizes e cores, vem sendo tecida para a
reproducao da vida, ganhando cada vez mais relevo como conjunto plural
de possibilidades social e ambientalmente transformadoras (Escobar,
2018; De la Cadena, Blaser, 2018; Kothari et al., 2019).

Consubstanciando esse debate, no Brasil, ao pautar a convergéncia
das lutas emancipatodrias “por terra e territorio”, em uma “ampla alianca
preta, indigena e popular”’, emerge a articulagao da Teia dos Povos, tendo
a educacgao popular e a agroecologia como vias de “reencantamento” para
o fortalecimento comunitario e a territorializagcdo do Bem Viver,° com base
na autonomia (Ferreira, Felicio, 2021; Zibechi, 2022).

Mediante dialogos horizontais e relagdes de reciprocidade, essa
articulagao sociopolitica autonoma busca aliar a diversidade de

trajetorias, conhecimentos, praticas e visdes de mundo na construgcao de

5 Sd0 assim denominados ndo por sua expressdao em termos estatisticos, mas devido ao
processo excludente sofrido por determinados grupos sociais, como os povos e
comunidades tradicionais, no sistema politico e econdmico dominante, o que se reflete
em sua ainda limitada representatividade nos espagos de poder. Diferentes defini¢des se
dirigem aos povos e comunidades tradicionais na América Latina. Na legislagéo brasileira,
atualmente, sdo reconhecidos 29 segmentos distintos. A Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais os concebe como
sendo “grupos culturalmente diversos que se reconhecem como tal, com formas préprias
de organizagao social, que ocupam e utilizam territérios e recursos naturais como
condigdo para a sua reproducao cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, sendo os
conhecimentos, inovagdes e praticas gerados e transmitidos pela tradigdo” (Brasil, 2007).
& A grafia “Bem Viver” se justifica pelo uso da expressdo como conceito e/ou categoria
analitica préprios da perspectiva decolonial latino-americana e propostas afins. Enquanto
tradugdo intercultural e reelaboragao discursiva dos principios quechua “Sumak Kawsay”
e aymara “Suma Qamana’ - cujas semelhangas sdo encontradas também em cosmovisdes
e posturas de diversos povos origindrios deste e demais continentes - ontologicamente,
esse paradigma envolve as relagdes de interdependéncia entre cultura e natureza, sendo
teorizado na esfera académica e influenciando cada vez mais o debate publico. Apesar das
ambiguidades e dos dilemas envolvidos em sua apropriagdo politica, o Bem Viver vem
abrindo janelas de oportunidade para além das proposicdes sob a égide do
“desenvolvimento”’, em que o multiplo e o contraditério convivem como riqueza para o
aprendizado continuo rumo a um horizonte pds-capitalista/colonial/racista/patriarcal.
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caminhos para a emancipacao coletiva. Nessa confluéncia, associadas ao

resgate do sistema agricola agroflorestal tradicional de “cabruca” para a
producao de cacau (Theobroma cacao), as experiéncias comunitarias de
transicdo agroecoldgica no Assentamento Terra Vista, localizado no
municipio de Arataca, mesorregidao do sul baiano, microrregido de llhéus-
Itabuna (IBGE, 2017), ganham ainda mais expressao ao aliar a busca por
soberania alimentar com a salvaguarda da conservacao e restauragao do
bioma Mata Atlantica, em um dos principais centros de endemismo desse
que é considerado um dos mais ameacgados e representativos hotspots de
biodiversidade mundial ®

Foi justamente nesse territorio, durante a | Jornada de Agroecologia
da Bahia, realizada em 2012, que a proposta de articulagao da Teia dos
Povos foi langada, “com o objetivo de promover a ‘unidao dos povos e
saberes’ em torno da luta por terra e territoério, alinhada com os principios
da agroecologia, para constru¢ao do Bem Viver” (Pimentel, Menezes,
2022, p. 4). Tendo como inspiragao o tema “Agroecologia: Uma Proposta
de Soberania do Territério Baiano”, esse encontro no Assentamento Terra
Vista contou com a presenca de representantes de diferentes etnias e
povos indigenas, como os Tupinamba, Pataxdé e Pataxé Ha-ha-hae, de
comunidades tradicionais quilombolas e pesqueiras de diversos territorios
baianos e de assentamentos rurais e outras comunidades, de movimentos
sociais e organizag¢des do campo e da cidade, atraindo, desde seu inicio, a
atencao do publico universitario (Pimentel, Menezes, 2022).

Foram realizadas até o momento sete Jornadas de Agroecologia da

Bahia, reunindo publico crescente que vem se somando aos povos e

7 "Cabruca" deriva de "brocar", o ato de fazer aberturas na mata para plantio do cacau sob
a sombra das arvores mais altas. O sistema agricola cacau-cabruca é praticado ha mais de
200 anos na regido de estudo, e, segundo levantamentos ali realizados, essas areas
apresentam densidade variando de 35 a 355 arvores e riqueza de 16 a até 60 espécies
arboreas por hectare (Sambuichi, 2006).

8 Situado no Corredor Central da Mata Atlantica, o qual abrange iniumeras espécies de
distribuicdo restrita e ameagadas de extingdo, o Assentamento Terra Vista se localiza
préoximo a uma area protegida no sul da Bahia, onde foram encontradas 454 espécies de
arvores em um hectare, considerado recorde mundial de riqueza vegetal (CEPF, 2001).

9 O Bem Viver referido aqui se trata da traducgdo intercultural do principio andino sumak
kawsay e suma gamarna, que chega a Teia dos Povos a partir dos indigenas da regido e de
entidades como o Conselho Indigena Missionario (Cimi), segundo Pimentel e Menezes

(2022).
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comunidades tradicionais da regiao, em processo crucial para a tessitura

da Teia dos Povos. Nesse resgate historico, vale lembrar que, até 2015, as
Jornadas aconteceram no Terra Vista, mas, a partir de entao,
transpuseram os limites do assentamento e adquiriram outros rumos,
vindo a ser realizadas em outros territérios baianos.

Ademais, além da realizagao das Jornadas de Agroecologia da
Bahia e das Pré-jornadas de Agroecologia, realizadas dentro e fora do
estado da Bahia, diversas comunidades ligadas a Teia dos Povos vém
organizando eventos e vivéncias praticas concebidos como
oportunidades formativas voltadas para reflexdo, agcdo e articulagao
politica, envolvendo atividades pedagdgicas que acolhem estudantes,
educadores, pesquisadores e outros atores interessados na construgao de
autonomia junto a terra, como forma de enfretamento aos diversos
desafios cotidianos articulados as dimensdes sociais, econdmicas,
ecoldgicas e culturais da existéncia.

Nessa “confluéncia de alternativas”,” um conjunto de praticas
sociais e de mobilizacao se constroi e se reconstroi, em movimento vivo,
circular, a partir do reconhecimento da importancia dos conhecimentos e
das memodrias ancestrais afro-indigenas e populares para as
transformacgdes sociais no mundo contemporaneo. Compartilhada e
reeditada também por meio das midias digitais e outras tecnologias de

informagao e comunicagao, uma ampla e diversa rede de solidariedade

0 Em 2017, a V Jornada foi realizada em terras Pataxd, em Porto Seguro; em 2019, a VI
Jornada ocorreu em terras Payaya, em Utinga, na Chapada Diamantina; e, no inicio de
2023, a VIl Jornada se efetivou na comunidade pesqueira e quilombola de Conceigcdo de
Salinas, em Salinas da Margarida, as margens da baia de Todos os Santos. A VIl Jornada de
Agroecologia da Bahia estd prevista para ocorrer em Salvador, em janeiro de 2025, em
movimento que se desloca dos territdrios rurais e periféricos em direcao a metrépole. Ao
final de cada Jornada, a Teia dos Povos se manifesta publicamente por meio de uma carta.
O conjunto de documentos, resultante dessa série de eventos, tem servido como roteiro
para a compreensao da evolugdo das propostas da articulagéo e esta disponivel em
http://teiadospovos.org/.

" A nogao de confluéncia possui centralidade neste debate, sendo concebida aqui como
“conexdes possiveis para fortalecer trajetdrias’, uma licdo aprendida com as aguas ao
expandirem seus cursos em fluxo e poder quando se encontram, segundo a inspiragao do
mestre de saberes quilombola e ancestralizado recentemente Antonio Bispo dos Santos,
ou Nego Bispo (Bispo dos Santos, 2015). O sociélogo ambientalista indiano Ashish Kothari
concebe o termo com sentido semelhante, no contexto do coletivo Vikalp Sangam
(Confluéncia de Alternativas) e das redes internacionais Global Tapestry of Alternatives e
Radical Ecological Democracy, iniciativas caras também neste debate (Kothari et al., 2019).
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horizontal vem se constituindo, agregando individuos, coletivos e
movimentos organizados, compostos por “nucleos de base”
(territorializados) e “elos” (desterritorializados), no campo e na cidade,

articulados em todas as regides brasileiras.

Percurso metodoldgico: nos rastros do “pluriverso”

Partindo desses antecedentes, desde uma perspectiva de analise
do pos-desenvolvimento, este ensaio se dirige ao caso das alternativas
sistémicas forjadas na trajetdoria de transicao agroecolégica no
Assentamento Terra Vista (Arataca, Bahia), nucleo aglutinador da Teia dos
Povos, buscando avaliar os desafios e as potencialidades das experiéncias
comunitarias no processo de constru¢cdo de novos caminhos de
resisténcia frente a crise civilizatoria, diante de um panorama global de
incertezas.

Alinhada a sociologia sentipensante de Fals-Borda (2009),
implicada com a construgao de autonomia (pluri)epistémica no contexto
latino-americano, no qual a investigacao-acgao participativa (Fals-Borda,
Rahman, 1991) se desenvolve, essa pesquisa caminha no sentido de
colaboracdo mutua entre os sujeitos envolvidos, partindo do
reconhecimento das diferencas e tensdes presentes, mas também do
potencial das relagdes de afeto e alteridade para a coprodugao de
conhecimentos enriquecidos por experiéncias sinérgicas e/ou
complementares, na producao de novas subjetividades regenerantes do
tecido social e ambiental (Scarano, 2019).

Para tanto, na confluéncia entre “saberes organicos e sintéticos”
(Bispo dos Santos, 2015), tendo por base a perspectiva critica decolonial
latino-americana (Quijano, 2000; Ballestrin, 2013), e a luz do paradigma
ancestral de Bem Viver (Acosta, 2016), o percurso metodoldégico da
pesquisa envolveu: levantamento Dbibliografico e documental;
rastreamento e tessitura das redes em midias digitais; e realizacao de

observacao participante e exercicio de escuta sensivel de narrativas em
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campo, ao longo do periodo compreendido entre outubro de 2021 e

margo de 2024.

Caberia destacar aqui, a imersao no curso de formacao Aprender
na Pratica: Formacdo Agroecoldgica Integral? oferecido pela
Universidade dos Povos, no Assentamento Terra Vista, no final de 2022,
uma oportunidade de aprendizagem por meio da qual importantes
subsidios foram obtidos para a consolidacdo da pesquisa que
consubstancia o presente ensaio. Nessa oportunidade, e em outras
incursdes no territorio (realizadas em diferentes ocasides, em outubro de
2023, janeiro e margo de 2024), foi possivel apreender diversas nuangas
sobre o contexto comunitario, expressas nas narrativas e nos modos
individuais e coletivos de interagao, nas relagdes e trocas com liderancas,
ancidos/as, jovens, mulheres e criangas, mestres e mestras de saberes,
palestrantes e demais envolvidos. Cantos, dancgas e rituais perpassaram a
partilha de conhecimentos ancestrais, filoséficos e espirituais de matriz
africana e indigena, sem negligenciar, mas, ao contrario, reforcando a
teoria politica subjacente a luta por terra e territério. Por meio de caderno
de campo e registros audiovisuais, foi possivel a constru¢cao de matriz-
sintese de analise, buscando sistematizar parte dos resultados. As

discussodes e as consideragoes finais seguem em sequéncia a essa matriz.

2 Nessa “escola da pratica”’, a formagdo se deu nos espagos comunitarios construidos, nos
sistemas agroflorestais, na fabrica de chocolate, e em incursdes na propria Mata Atlantica,
em torno de processos desenvolvidos no cotidiano desse assentamento, como a produgao
do cacau e do chocolate (do solo a fabrica), o cultivo das hortas agroecoldgicas, as praticas
de bioconstrugdo, o processo para a destilagdo de oleos essenciais (da colheita ao
beneficiamento). A Universidade dos Povos representa uma iniciativa educacional da Teia,
semeada, gestada e germinada a partir da identificagdo da necessidade de aprimorar a
formacgéo tedrica e pratica voltada para outras culturas politicas no campo da
agroecologia. A iniciativa vem se fortalecendo e se consolidando, sobretudo a partir de
janeiro de 2024, com o inicio do curso de formagado Construtores e Defensores de
Territérios, com duragdo prevista de dois anos, tendo sido os dois primeiros meses
realizados em imersao no territério do Terra Vista.
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Resultados: pistas para outros mundos possiveis

Tendo por principio a luta por terra e territorio, reafirmando o que
foi exposto, a articulagao da Teia dos Povos se enraiza na trajetoria dos
coletivos do Assentamento Terra Vista, como uma das experiéncias
pioneiras da reforma agraria no sul da Bahia, fruto da luta do Movimento

dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) no inicio dos anos 1990, cuja

localizacao € representada na
Figura 1. A partir de 2000, a
agroecologia foi adotada como

base do modelo de

desenvolvimento do
assentamento, que conta com

area de aproximadamente 900

hectares e abriga cerca de 50

familias, sendo considerado
atualmente referéncia na
implantagao de sistemas

agroflorestais como modo de

producao.
Por meio do engajamento
comunitario na transicao agroecoldégica em curso no assentamento, a T
restauracao florestal associada a producao agricola vem se consolidando  Figural:Mapa de
localizagdo e fotos aéreas

como via essencial para o cumprimento da dupla fungcdo social € doAssentamento Terra

A L. X . Vista
ambiental da terra. E, nessa trajetdria, ganha centralidade a luta coletiva

pela autonomia de base territorial, crucial para o enfrentamento do onteasautoras
desafio constante de manter a agroecologia nao apenas como modelo
produtivo, mas como modo de vida contra-hegemodnico, em defesa de
uma economia do cuidado, tendo como perspectiva o paradigma
ancestral do Bem Viver (Teia dos Povos, 2022).

Importante mencionar, também, os caminhos estratégicos e
tacteis envolvidos nessa travessia, organizados em termos de “jornada,

caminhadas e passos’, perpassando eixos com temporalidades-
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espacialidades distintas, conforme sistematizag¢ao realizada na obra Por

terra e territorio: caminhos da revolugdo dos povos no Brasil (Ferreira,
Felicio, 2021).” Segundo os autores, nessa grande tarefa histdrica, existe
um horizonte de longo prazo, compreendido como “jornada”, para que se
reafirme o sentido politico das “caminhadas” e dos “passos’,
empreendidos em médio e curto prazos, reforcando a lembranga dos
motivos pelos quais os/as envolvidos/fas caminham juntos/as. As
“‘caminhadas” constituem, assim, as etapas intermediarias e necessarias
para se percorrer a “jornada’”, e os “passos” se concretizam nas tarefas mais
imediatas e cotidianas para se lograr com éxito cada caminhada da
jornada.

Desse modo, Ferreira e Felicio (2021) discutem os aspectos politicos
e conceituais do processo, mas enfatizam o sentido material e pratico de
sua concretude, ao delinear um percurso para a autonomia dos povos
baseado na busca por garantir seis eixos fundamentais de soberania:
hidrica, alimentar, trabalho e renda, pedagdgica, energética e de
autodefesa. Em contraponto a via unilinear do sistema econdmico e
politico dominante, os autores tragam as pistas para a construgao plural e
libertaria de “um mundo onde caibam outros mundos’, segundo os
principios zapatistas compartilhados pelo “pluriverso” (Kothari et al., 2019).

Com esse objetivo, a articulagao dessa alianga esta orientada pela
lideranga de sujeitos territorializados e racializados, e seu historico de lutas
por terra e territorio, perpassando a centralidade do papel desempenhado

pelas mulheres e pela espiritualidade no enfrentamento ao principal

13 Considerado o programa politico da Teia dos Povos, nessa publicac&o se reivindica a
democratizagdo do acesso a terra para ser (re)territorializada pelos povos, com base em
outros tipos de cosmopercepgao. Segundo essa proposta, a terra nao seria concebida
como propriedade, a ser comprada ou cedida pelo Estado, o que transcende até mesmo
as propostas usuais de reforma agraria. A terra territorializada ganha contornos vivos, um
sentido de pertencimento ao todo e de conexao espiritual. Essa ressignificagdo de
sentidos conduz a outro tipo de relacdo e, assim, (T)terra e territorio seriam indivisiveis,
inseparaveis, pensados como livres de cercas (sejam fisicas ou imaginarias). Mas, a légica
dominante impds outra conotagdo a terra, como recurso. Entao, a terra foi colonizada,
expropriada, cercada e desterritorializada. Se tornou mercadoria, objeto mensuravel e
divisivel em partes comercializaveis no mercado fundiario. Em contrapartida, povos e
comunidades tradicionais reivindicam o acesso livre e coletivo a terra, a seus cursos
d’agua, matas e seres, como o tinham seus ancestrais, mediante uma légica de bem
comum, como ressaltam Joelson Ferreira e Erashto Felicio (2021).
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desafio colocado ao processo: a superagao da loégica de latifundio, ou seja,

a privatizagao da natureza e a concentragao de terras em poucas maos
para fins de poder e acumulagao capitalista (Ferreira, Felicio, 2021).

Profundas desconstrugdes e rupturas estdo implicadas nesse
grande desafio, sendo uma delas o rompimento com a ilusao de que as
mudancgas societarias decorreriam de vias institucionalmente
estabelecidas. Isso porque, a racionalidade extrativista e colonialista que
esta na origem da formacgao de latifundios vem se reeditando, mediante
a intensificacdo dos processos de expropriagao dos territorios e dos saques
a natureza, por parte do agronegocio, da mineragao, da especulagao
imobiliaria e das grandes obras de infraestrutura, em projetos de
desenvolvimento promovidos pelo Estado, independentemente da
inclinacao politica, seja ela progressista ou conservadora, de esquerda ou
de direita, e colonizando, pela via cultural, as subjetividades modernas
(Bispo dos Santos, 2015; Dilger et al., 2016; Svampa, 2019).

Assim, as relagdes de poder vinculadas a matriz colonial se
estabelecem e se complexificam na interseccionalidade da “policrise”
civilizatéria, com orientagcao de género, raca e classe, alimentadas por
violéncias sistémicas, como o feminicidio, o genocidio e mesmo o
epistemicidio, em meio a agressdes que tentam negar a diversidade e
inviabilizar as possibilidades plurais de existéncia. Frente as tendéncias
opressivas dominantes, engendradas na coalizao
capital/Estado/racismo/patriarcado, a alianca da Teia dos Povos vem,
contudo, apostando em uma ética de coexisténcia, no respeito a
pluralidade de visbes de mundo e na valorizagao das diferencas para criar
outras culturas politicas e possibilidades de existéncia em sociedade.

Diante dessa complexidade, embora se busque delinear caminhos
para a alianga preta, indigena e popular, na luta por terra e territério para
o enfrentamento a légica de cercamento do latifundio, Ferreira e Felicio
(2021) ressaltam a incompletude do processo, uma vez que essa jornada
esta em construgao, em um processo vivo, secular, que avanga, retrocede,
sendo forjada a medida que se caminha, coletivamente. Os diferentes

ritmos de luta, as dificuldades e as contradicdes inerentes as relagdes
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humanas sao reconhecidos como oportunidades de aprendizagem,

enriquecidas pelo vasto repertéorio de resisténcias e capacidades
singulares de cada nucleo de base e elo nessa aliangca. Evocando a
ancestralidade, memoria e sabedoria dos mais velhos, se reconhece a
importancia fundamental dos direitos identitarios e territoriais, mas se
enfatiza a lembranca de que “aquilo que nos une é maior do que as
diferengas que nos separam”, como reitera Joelson Ferreira, parafraseando
Milton Santos, ao convocar para a unido diante das mudancgas urgentes e
necessarias no contexto da presente encruzilhada civilizatoria, frente ao
prenuncio do agravamento das catastrofes climaticas.

Partindo desse panorama, buscou-se analisar as potencialidades e
os desafios que perpassam a possibilidade de construgcao das alternativas
territorializadas, em uma perspectiva integrada, com énfase nas quatro
dimensdes - social, econdmica, ecoldgica e cultural - de sustentabilidade
para o desenho de comunidades regenerativas (Gaia Education, 2005),
também debatidas em esfera global, em acordos muiltilaterais no ambito
da ONU, como a Agenda 2030 (UN, 2015a) e no Acordo de Paris™ (UN,
2015b).

Com esse olhar, acompanhando os passos dos coletivos do
Assentamento Terra Vista nessa caminhada, além da producao
agroflorestal de cacau-cabruca e da producao de chocolate artesanal fino
em agroindustria pela juventude, outras alternativas buscam promover as
bases para as atividades econdmicas autdnomas e sustentaveis nesta
construgao coletiva: conservacao e rede de trocas de sementes crioulas;
restauragcao do bioma Mata Atlantica, recuperacdo de nascentes e de
faixas marginais de protecao de corpos hidricos; cultivo de plantas
medicinais, destilacao de 6leos essenciais e produgao de fitocosméticos e

fitoterapicos; educacao diferenciada em formagdes politicas em cursos e

14 Situado no dmbito da Convengéo sobre Mudanga do Clima das Nagdes Unidas, o
Acordo de Paris foi pactuado entre as partes (paises signatarios), em 2015, estabelecendo
metas voluntarias e meios de alcance para manter o aumento das temperaturas globais
abaixo de 2°C, neste século, a cerca de 1,5°C (comparado a hiveis pré-industriais). Mas,
segundo o mais novo relatério do Painel Intergovernamental sobre Mudancgas Climaticas
sobre as Bases Fisicas (IPCC, 2021), em todos os cenarios, sdo necessarias reducdes
significativas de emissdes de carbono em curto prazo, o que implicaria um redesenho
civilizatoério radical na contemporaneidade (UN, 2015b).
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vivéncias; publicacdo de livros; participacdo em conselhos de areas

protegidas e em consorcios intermunicipais, além do estabelecimento de
parcerias estratégicas com instituicdes de ensino superior e de outras
naturezas, entre outras iniciativas em tessitura, conforme sistematizagcao
apresentada na matriz-sintese de analise (Quadro 1) e ilustradas (Figura 2),

a seguir.

Quadro 1. Matriz-sintese das alternativas comunitarias mapeadas

Dimensées de
L. . sustentabilidade
Alternativas Descricao narrativa
sistémicas Ecoldgica| Social |Econémica|Cultural
comunitdrias
v’ VARRVd v
Sistemas A economia tem sua centralidade no cacau
agroflorestais de (Theobroma cacao), produzido em consoércio
cultivo de cacau, | com outras espécies frutiferas como cupuacu,
com resgate do jaca e graviola e junto a espécies nativas do
agrossistema bioma Mata Atlantica, sem uso de insumos
tradicional ou defensivos quimicos.
cabruca
v oV v
Educacdo basica, Duas instituicdes de educagao formal estéo
técnica e ativas no Assentamento Terra Vista: o Centro
profissionalizante Integrado Florestan Fernandes, com ensino
e ensino superior fundamental | e Il, e o Centro Estadual de
Educacédo Profissional do Campo, onde
funciona a Escola da Floresta do Cacau e do
Chocolate Milton Santos, oferecendo cursos
profissionalizantes, atendendo estudantes de
areas proximas e de toda a Bahia. Formagdes
de nivel superior também sao oferecidas em
parceria com outras instituicdes de ensino,
com destaque para o Curso de Especializagao
em Educagao do Campeo.
v oV
3 | Produgado de Realizada na Fabrica-escola do Litoral Sul, a
chocolate producao do Chocolate Terra Vista vem se
artesanal fino realizando com o trabalho de jovens,
também como ferramenta pedagdgica (mais
do que comercial). Apds o plantio e a
colheita do cacau organico fino (de
qualidade especial pela forma de cuidado
em todas as suas etapas produtivas), sao
realizados os processos de secagem,
descascagem, moagem, trituramento e
mistura, de acordo com o tipo de chocolate a
ser produzido (56%, 70% e 100% de cacau).
v v |V v
4 | Producao de Além dos cultivos realizados nas areas
alimentos em produtivas, existe uma horta comunitaria
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hortas onde sao cultivados verduras e legumes para
organicas em consumo e venda. Além disso, nas areas
sistemas comuns, sdo encontradas arvores frutiferas e
agroflorestais nativas, consorciadas com outras culturas
agricolas de base.
v v
5 | Cultivo de ervas Ervas medicinais e aromaticas sao cultivadas
aromaticas e para uso alimenticio e medicinal como
medicinais em farmacia viva, para a destilagado de éleos
hortas-mandala essenciais e producao de fitocosméticos pelo
coletivo de mulheres Arte da Terra.
v/
6 | Recuperagao Na area da antiga Fazenda Bela Vista,
de mataciliare ocupada e desapropriada para se tornar o PA
de nascentes Terra Vista, a faixa marginal de proteg¢do do
rio Alianga (area de preservagao
permanente), estava desmatada em grande
parte. A mata ciliar foi recuperada,
envolvendo também a participagado das
criangas no plantio. Estima-se que 90% da
mata ciliar do rio Alianga e 80% das
nascentes de sua bacia hidrografica tenham
sido recuperadas.
v
7 | Restauragao Além da recuperagao da mata ciliar do rio
florestal e Aliancga e de suas nascentes, foram
conservagao do recuperadas areas degradadas mediante a
bioma Mata restauracdo de florestas de Mata Atlantica e
Atlantica de ecossistemas associados como brejos e
areas alagaveis. Estima-se que mais de um
terco da area, cerca de 300ha de florestas de
Mata Atlantica, seja conservado nos cerca de
910ha do Assentamento Terra Vista.
8 | Participagao no O Terra Vista se localiza a cerca de Tkm de
conselho distancia do Parque Nacional da Serra das
consultivo de Lontras, na zona de amortecimento dessa
UC de Protegao Unidade de Conservagao (UC) da categoria
Integral de Protecgao Integral. A coordenacgéao do
assentamento participa do conselho
consultivo do Parque, tendo sediado a
realizagcdo de algumas reunides.
v
9 | Conservagao e Sob os cuidados "das guardias mais velhas" v
troca de sdo guardadas e cultivadas as sementes
sementes crioulas de variedades de culturas de base,
"crioulas"” de diferentes tipos de milhos, feijoes, entre
outras. Sao realizadas trocas, envolvendo a
doacgao e o recebimento de sementes com
outras comunidades rurais e indigenas em
diversos encontros e oportunidades de troca
de saberes e fazeres da Teia dos Povos.
v v’
10 | Destilagao de Desde 2019, o coletivo de mulheres Arte da
6leos essenciais Terra vem trabalhando com a destilagao de
e producdo de 6leos essenciais e a produgdo de
fitocosméticos fitocosmeéticos e fitoterapicos, buscando
e fitoterapicos resgatar conhecimentos sobre o uso das
plantas para o cuidado e o autocuidado em
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saude. O trabalho envolve todo o processo de
producgao, desde o plantio ou o extrativismo,
0 manejo, a colheita, a destilacdo em
laboratdrio e equipamentos préprios, envase,
comunicacao e venda dos produtos.
v v’
11 | Praticas de Banhos de ervas e outros usos de plantas
cuidadoem medicinais estao presentes como pratica
saude e uso de ancestral de cuidado e autocuidado das
plantas mulheres.
medicinais
v v WV
12 | Viveiro de No assentamento, ha um viveiro de mudas
mudas onde sdo cultivadas diferentes espécies de
plantas com capacidade para 160 mil mudas.
v’
13 | Tanques de Tanques para criagdo de peixes estdo inativos, e
piscicultura e os agudes sao utilizados para pescaria, com
agudes baixa frequéncia. A pesca de piabas, pitus e
camardes no rio Alianca é realizada no sentido
recreativo e para autoconsumo atualmente.
v v
14 | Producédo de Iniciativas individuais e familiares de
polpas de frutas beneficiamento de produtos cultivados no
congeladas e proprio assentamento, como o caso da fabrica
de outros de polpa congelada de frutas, da producdo de
produtos doces de frutas, de colorau de urucum, de
alimenticios pimenta-do-reino em po, entre outros que
beneficiados podem representar fonte significativa de
trabalho e renda.
v v
15 | Mutirdes Com a designacao de "cooperagdo simples”,
comunitarios essa organizacao social do trabalho envolve a
nos lotes e em manutengao das areas comuns (capina, poda,
areas comuns limpeza) e em alternancia de trabalho nas
areas produtivas, organizado em mutirdes.
v’ v
16 | Praticas de Encontra-se em fase de (bio)constru¢cdo uma
bioconstrugdo futura loja para venda da produgao do
assentamento, realizada por mutirdes, como
parte das atividades em vivéncias
pedagdgicas. Nesse mesmo formato, foram
também construidos banheiros secos.
v/
17 | Compostagem Uma area de compostagem pode ser
de residuos observada junto a cozinha coletiva do Centro
sélidos Integrado Florestan Fernandes. Pratica
organicos semelhante é adotada em algumas
residéncias.
v o Vv v
18 | Articulagdo da A Teia dos Povos representa articulagao
Teia dos Povos estratégica entre povos, comunidades e
individuos, territérios rurais e urbanos,
movimentos sociais, organizagdes politicas e
educacionais, criada a partir da experiéncia
do Terra Vista, com o objetivo de formular
caminhos para a emancipagao coletiva sob o
chamado por terra, territério e Bem Viver. Essa
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alianca nasceu durante a realizagdo da |
Jornada de Agroecologia da Bahia, no

Assentamento Terra Vista em 2012. Desde
entao, representantes indigenas, quilombolas,
pescadores, periféricos, estudantes,
académicos, pequenos agricultores e outres
vém consolidando essa alianga, organizados
em “nucloes de base” (territorializados) e “elos”
(desterritorializados), distribuidos por todas as
regides brasileiras.

19 | Jornadas e Pré-
jornadas de
Agroecologia

Como uma das iniciativas centrais da Teia dos
Povos, vém sendo realizadas as Jornadas de
Agroecologia da Bahia. A primeira, em 2012,
marca o inicio da Teia. Seguiram-se outras
seis: em 2013, 2014, 2015, 2017, 2019 e 2023,
com a participagao de publico crescente e
diverso, inspirando, alias, a realizagao de
jornadas e pré-jornadas em outras regioes.

20| Universidade
dos Povos

Cursos de formagao politica e vivenciais em
praticas agroecoldgicas, além de encontros
para troca de saberes abertos ao publico,
vém sendo realizados no Terra Vista e em
outros territorios ligados a Teia. Nesse
ambito, a Universidade dos Povos vem se
estruturando, sobretudo a partir da
lideranga dos jovens e do engajamento de
diversos/as mestres/as de saberes
tradicionais.

v v
v v
v v

21 | Parcerias
estratégicas com
instituicdes de
ensino superior e
outras instancias
governamentais
e nao
governamentais,
nacionais e
internacionais

Uma série parcerias com instituicdes de
ensino superior, 6rgaos governamentais e
outras organizagdes estdao em curso. Por
intermédio do Instituto Cabruca, com sede no

Assentamento Terra Vista, vem sendo
coordenado o Programa de Assisténcia
Técnica da chamada Biomas (ATER Biomas)
da Superintendéncia Baiana de Assisténcia
Técnica e Extensdo Rural (Bahiater) da
Secretaria de Desenvolvimento Rural da
Bahia (SDR). Também via o Instituto Cabruca,
foi viabilizada a parceria entre a Teia dos
Povos e a UFRJ para a realizagao do ciclo
2023-2024 de projeto de pesquisa-acdo em
adaptacao climatica, financiado pela
organizagao internacional The Adaptation
Research Alliance (ARA). O Terra Vista e
outros assentamentos e comunidades
integram o Polo Aroeirinha - Mata Atlantica
(recobncavo, baixo sul e sul da Bahia) do
Programa de Estruturacdo da Cadeia
Produtiva de Fitomedicamentos,
Fitoterapicos, Fitocosméticos e Alimentos
Nutracéuticos do Ministério do
Desenvolvimento Regional (MDR), como parte
da Rota da Biodiversidade, sob coordenagao
regional da UFRB. Existe também uma

parceria com o Consodrcio Intermunicipal da
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Mata Atlantica (Cima) em um programa de
desenvolvimento regional baseado na
recuperacgao e implantagao de 400 mil
hectares de cacau-cabruca e sistemas
agroflorestais, entre outros projetos.

22

Identificagdo de
plantas
alimenticias nédo
convencionais e
de fungos
nativos
comestiveis

Em parceria com pesquisadores docentes da
Uesc, estdo sendo realizados o mapeamento e
a identificacdo botanica de plantas
alimenticias ndo convencionais (Pancs) e de
fungos comestiveis do bioma Mata Atlantica.

23| Edicdo e A publicacdo e a venda de livros vém sendo
publicagéo realizadas, por editora propria e por parcerias,
de livros com ampla divulgagdo nas midias digitais. Por
terra e territdrio: caminhos da revolugéo dos
povos no Brasil (Ferreira, Felicio, 2021) constitui
a primeira obra, seguida de A escola da
reconquista, de autoria da mestra Maya (2022).
v v
24 | Producao de Perfis da Teia dos Povos, do Assentamento
conteudo em Terra Vista e da Arte da Terra sdo
midias encontrados no Instagram, além da
digitais presenca de um canal no Youtube
denominado Didlogos dos Povos. A Teia dos
Povos conta também com site proprio. A
produgao de conteudo se realiza pelo
engajamento de uma equipe de
comunicacgéao e de contribui¢cdes
jornalisticas independentes.
v/ v
25 | Coletivo da O Coletivo da Juventude conta com uma
Juventude coordenacgao e duas comissdes para organizar
e executar tarefas, com calendario de reunides
mensais e atividades como o Cine de Luta e o
Grupo de Estudos.
v v
26 | Casa de Cultura Uma edificagcdo denominada Casa de Cultura

esta sendo retomada como espago do
Coletivo da Juventude. Foram mapeadas as
necessidades do espaco, que esta sendo
preparado para a realizagao de atividades.

27

Coletivo de
mulheres Arte
da Terra e Rede
de Mulheres da
Teia dos Povos

Constituido por um grupo de mulheres do
Assentamento Terra Vista com o intuito de
gerar autonomia a partir da terra. Existe
também a Rede de Mulheres da Teia dos
Povos, constituida por mulheres
quilombolas, indigenas e outras liderangas
territorializadas e desterritorializadas, do
campo e da cidade. O coletivo de trabalho
vem se reinventando ao longo do tempo e
pretende expandir sua rede, a exemplo das
trocas de saberes que vém sendo realizadas
com as indigenas Maxacali. Iniciaram com a
confecgdo de camisas bordadas para as
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Jornadas de Agroecologia, depois com a
producao de doces e licores e, desde 2019,
destilam éleos essenciais e produzem
fitocosmeéticos e fitoterdpicos. Buscam aliar a
preservagao da floresta com a produgdo e o
resgate do conhecimento ancestral feminino
ligado a cura por meio das plantas e das
rezas.

Fonte: as autoras.

A partir da matriz apresentada, é
possivel perceber que os arranjos de
organizagao social e produtiva
mapeados diferem daqueles oriundos
de modelos hegemobnicos, sobretudo na
relagdo com a natureza. Baseadas na
observagcdao dos ciclos naturais, tais
alternativas vém contribuindo para
sustentar pulsantes territorios de vida,
propiciando condicdes a geragcao de
trabalho e renda, educacao, lazer,

moradia e socializagdo e ao suprimento

de necessidades basicas materiais e

simbolicas da existéncia humana. Nessas experiéncias, as praticas T

agroecologicas e agroflorestais voltadas para a promog¢ao da soberania  Figura2: Alternativas
comunitarias

alimentar e da democracia econémica vém promovendo cuidados com a territorializadas, com

~ . . . . L. . . destaque para o
conservagao da biodiversidade, a restauragdo ecologica e a valorizagdo  rotagonismo das

. . . . . mulheres e dos jovens
das identidades culturais, reconhecidos como fundamentais aos )

processos de resisténcia em projetos emancipatorios. Fonte: as autoras.
Desse modo, as iniciativas em curso tendem a retroalimentar umas

as outras, em ciclos virtuosos, com temporalidade e dinamica proprias.

Nesse movimento, a medida que se avanca em algumas conquistas,

também se retrocede muitas vezes, quando, nao raro, os conflitos internos

a dindmica comunitaria e os obstaculos impostos externamente se fazem

presentes, refletindo na escala da micropolitica os desafios da sociedade

contemporanea. Assim, vozes dissonantes, interesses politicos, visdes

divergentes, assédios e violéncias perpassam a luta por terra e territoério e
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a construgcdo de soberanias rumo a autonomia, como era de esperar.

Paulatinamente, contudo, o Assentamento Terra Vista resiste, (re)existe e
se consolida como um potente nucleo aglutinador de articulagcao da Teia
dos Povos, inspirando solugdes plausiveis, potencialmente
transformadoras em varios campos da vida em sociedade, que
transcendem a propria esfera do campesinato.

Outrossim, em meio a inumeras dificuldades, a construgcao de
alternativas sistémicas (que enderecam solugdes em mais de uma
dimensao da existéncia) vem incidindo, ainda que de forma incompleta,
desde o nivel local, nas inumeras demandas e vulnerabilidades que estao
no centro dos desafios contemporaneos, particularmente, do sul global,
seja no contexto rural ou urbano, traduzidos na necessidade de garantir
condi¢des dignas de trabalho e renda, alimentacao de qualidade, saude
integral e inclusao produtiva de jovens e mulheres, considerando também
a conservacao da biodiversidade por meio de restauragao e preservagao
de florestas e de cursos d’agua. Desde as territorialidades, tais contextos
de articulagdao vém fomentando a resiliéncia comunitaria frente aos
‘choques” geopoliticos e a emergéncia planetaria, ilustrados
recentemente pela pandemia de covid-19 e pelos eventos climaticos
extremos, cada vez mais frequentes, como as fortes chuvas que assolaram
o sul da Bahia em janeiro de 2022, por exemplo, e impediram a realizagao
da propria VII Jornada de Agroecologia naquele ano, como planejado,
gerando mobilizagdes populares em campanhas solidarias em resposta.

As narrativas comunitarias sinalizam, todavia, para uma condigao
de “constante recomeco’, revelando claramente as limitagdes impostas as
iniciativas de resisténcia em processos de autogestao, diante da
magnitude dos desafios colocados e daqueles a ser ainda enfrentados
futuramente. Em face do cenario de agravamento da crise climatica, com
efeito, os investimentos em adaptagdao necessarios a resiliéncia
comunitaria sao ainda muito incipientes, diante de um aumento de
temperatura global projetado que tende a ser, em média, superior a 2°C,
em relacdo aos periodos pré-industriais, a ser experienciado ja nas
proximas décadas (IPCC, 2021; IPCC, 20223a; IPCC, 2022b).
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Nao para concluir, mas para recomecar: algumas consideracoes

A luz das experiéncias comunitarias analisadas, conectando as
escalas local e global, se reafirma o protagonismo de diversos grupos
sociais “minoritarios” na constru¢cao de alternativas sistémicas rumo a
outros futuros possiveis. Isso porque, ao enfrentar condi¢cdes de
vulnerabilidade, tais grupos vém promovendo vias resolutivas de acao, em
micropoliticas inovadoras para lidar com inumeros desafios
contemporaneos na linha de frente de seus territorios. Contribuindo para
o desenvolvimento de solugdes possiveis a uma transicdo justa e
ecoldgica, a articulagao da Teia dos Povos vem tecendo , nesse contexto,
um tecido vivo, enraizado nas experiéncias de luta e nos saberes
tradicionais dos povos do Brasil.

Por meio de suas proposi¢cdes, os aprendizados colhidos como
frutos da transicao agroecolégica no Assentamento Terra Vista vém sendo,
paulatinamente, propagados para outras regides e territorios do Brasil,
como um chamado para esperancgar, organizar, agir e libertar, em uma
perspectiva plural e material de Bem Viver.

Seja por publicagcdes impressas e ou por aquelas dirigidas as midias
digitais, difundidas pelos canais de comunicacgao da Teia dos Povos, em
veiculos midiaticos e nas redes sociais, como Youtube, Instagram e em
grupos de Whatsapp e Telegram, nesse processo, a alianca “preta,
indigena e popular” vem se expandindo, sobretudo mediante a realizagao
de uma série de encontros, vivéncias e eventos presenciais para o
compartilhamento de saberes e fazeres, com destaque para as Jornadas
de Agroecologia da Bahia e as atividades formativas mais recentes
realizadas no ambito da Universidade dos Povos.

Forjando uma rede circular de solidariedade popular, essas
oportunidades de encontro e aprendizagem se materializam por meio de
relacdes de reciprocidade, em trocas horizontais de experiéncias,
despertando memorias e buscando fortalecer os modos de vida coletivos
para que seja possivel responder as inumeras demandas situadas no

centro dos desafios brasileiros e também do sul global, perpassando as
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relacdes de género, étnico-raciais, de classe, entre outras ligadas a

injusticas histoéricas.

Insuficientes atencao e apoio das politicas publicas, porém, tém
sido conferidos a tais agcdes sistémicas e estruturais, principalmente,
quando se considera a complexidade deste momento inédito, no qual a
humanidade caminha para o enfrentamento de um aumento médio de
temperatura global que tende a ultrapassar os limiares considerados
“seguros” (IPCC, 2021; IPCC, 2022a; IPCC, 2022b).

Importa aqui enfatizar “o alerta vermelho para a humanidade”
expresso no 62 Relatério Sintese de Avaliagdo do Painel
Intergovernamental de Mudancga do Clima (IPCC, 2023), apontando para
a necessidade de um redesenho civilizatorio radical, em curto prazo. Isso
porque, com base nos dados da revisao realizada pelos trés Grupos de
Trabalho: Bases da Ciéncia Fisica (IPCC, 2021); Impactos, Adaptagao e
Vulnerabilidade (IPCC, 2022a); e Mitigagao da Mudang¢a do Clima (IPCC,
2022b), mesmo que se efetive o improvavel alcance dos objetivos de
neutralidade de emissdes de carbono pactuados no Acordo de Paris, as
projecdes apontam para uma tendéncia de aumento meédio de
temperatura global superior aos 2°C, até o final deste século, atingindo
esses patamares de temperatura ja nas proximas décadas, com tendéncia
de incremento na frequéncia e intensidade de eventos climaticos
extremos incidindo nos territorios. Esse cenario reforga, ainda mais, a
necessidade de investimentos em adaptagao em curto prazo, em um
movimento claro de reconhecimento dos proximos anos como
determinantes para os rumos da civilizagao tal como a conhecemos.

Perante os entrelacamentos estruturais que vinculam emergéncia
climatica e erosao da biodiversidade as desigualdades sociais e violagdes
de direitos crescentes, movimentos propositivos e praticas inovadoras de
coletivizagdo e territorializagdo vém, como contraponto, germinando
inUmeras alternativas viaveis a luz dos compromissos da agenda
socioambiental, pactuados em acordos multilaterais globais. As inovagdes
territoriais comunitarias revelam, nesse contexto, um significativo

potencial para inspirar solu¢gdes sustentaveis com relacao aos diversos
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problemas econdmicos, ecologicos, sociais, culturais e ético-politicos

contemporaneos, contribuindo para que se possa (re)pensar,
criticamente, a complexidade das transformag¢des em curso e colocar em
suspeicao arraigadas premissas ocidentais-modernas que permeiam a
colonizagcao de imaginarios politicos.

Frente a um panorama global de incertezas, os modos de vida
comunitarios representam possibilidades concretas para inspirar agcdes e
investimentos em mitigagcao e adaptagado climaticas, por exemplo,
vinculadas a uma possivel cadeia produtiva da restauragcdao de
ecossistemas, visando a soberania alimentar e ao fortalecimento
territorial, em abordagem de Bem Viver autodeterminada que converge,
em grande medida, até para o alcance dos 17 Objetivos de
Desenvolvimento Sustentavel da Agenda 2030.

Desde uma perspectiva de analise do pds-desenvolvimento, as
alternativas concebidas e testadas na microescala comunitaria, nos
diversos contextos territoriais, se configurariam, assim, como um amplo
leque de vias potenciais para essa transicao, capazes de contribuir para
expandir o horizonte de possibilidades integradoras dirigidas a acao
politica.

Nao raro, no entanto, sdo questionadas as relacdes de poder de
matriz colonial subjacentes a orientagao das politicas publicas e aos
processos de governanga na tomada de decisao, que acabam por limitar
as possibilidades a promocao de alternativas ao desenvolvimento com
base no protagonismo comunitario. A partir, entretanto, da abertura a
escuta atenta e do respeito as diferengas, pelo dialogo horizontal entre
distintos saberes e fazeres, modernos e ancestrais, académicos e técnico-
cientificos, populares e tradicionais, pontos comuns talvez possam ser
encontrados, em confluéncia, para viabilizar a colaboragdo mutua entre a
pluralidade de atores envolvidos, quando valores, visdes e estilos de vida
diferem, neste momento histérico reconhecido mundialmente como
decisivo.

Parece oportuno, portanto, que se reflita criticamente sobre as

conexdes capazes de fortalecer e ampliar as relagdes de alteridade entre
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os sujeitos coletivos que regeneram as condi¢des de vida no planeta, a

partir da micropolitica comunitaria, e aqueles capazes de contribuir
potencialmente para viabilizar as mudancgas sistémicas necessarias em
outros ambitos da sociedade. Aproximar teoria e pratica, nesse caso,
implicaria reduzir distancias entre as nog¢des abstratas e ambiguas
associadas ao tema da sustentabilidade e as transformacdes concretas
gestadas nos proprios territérios. Nessa jornada, a predisposi¢cao real ao
didlogo intercultural parece representar um dos passos cruciais e

imperativos a caminhada, rumo a outros futuros possiveis.
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Resumo

Este trabalho investiga fundamentalmente o sonho como uma dimensao
atemporal em que é possivel conceber experiéncias de liberdade radical ao
transpor as imagens dos cenadrios oniricos para a pintura. Apresento pensamentos
e fabulagdes que partem de uma sequéncia de sonhos catastroficos localizados
no ambiente urbano, juntamente com os caminhos elucidativos que busquei
para explicar a invasao dessas imagens em minha psique. Compreendo o inicio
da gestacdo dessas imagens no mundo colonial, estendendo-se pela
modernidade, por meio das fic¢cdes de futuro, invadindo universos internos e
externos. Como meio de contrapor a logica civilizatéria ocidental dominante,
recorro a perspectivas temporais nao ocidentais e utilizo a guianga do
pensamento amerindio referente a tecnologias oniricas, dialogando
principalmente com pensadores como Ailton Krenak, Leda Maria Martins e
Malcom Ferdinand.

Palavras-chave: Distopia. Modernidade. Ficgdes. Futuro. Sonhos.

Abstract

This work fundamentally investigates the dream as a timeless
dimension, where it is possible to conceive experiences of radical freedom by
transposing the images of oneiric scenarios into the arts. | present thoughts and
fabrications that start from a sequence of catastrophic dreams located
in the urban environment, together with the elucidative paths | sought to
explain the invasion of these images into my psyche. Understanding the
beginning of the gestation of these images in the colonial world, extending into
modernity and through fictions of the future, invading our internal and external
universes. As a means of countering the dominant logic of civilization, | turn to
non-Western temporal perspectives and use the guidance of Amerindian

' Lila Deva (Recife-PE, 1997) é uma artista plastica formada em Artes pela Universidade
Federal da Bahia (UFBA) e atualmente mestranda em Artes Visuais pela Universidade
Federal do Rio de Janeiro (UFRJ). Sua obra explora o transito entre o onirismo e a
arqueologia dos imaginarios pré-coloniais.
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thought regarding oneiric technologies, dialoguing mainly with thinkers such as
Ailton Krenak, Leda Maria Martins and Malcom Ferdinand.

Keywords: Dystopia. Modernity. Fictions. Future. Dreams.
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Introducao

As imagens do futuro construidas pelo pensamento ocidental
moderno invadiram as possibilidades histéricas da Terra, tornando a
estética do tempo presente e provavel futuro lisa, higienizada® e
a-historica: o futuro metalico.

Na pratica de suspender cosmovisdes alternativas, centradas no
continente africano e em Aby Ayala,®> ancorada nos valores de retorno a
terra por meio da tecnologia do sonho, se imbui o ato da permanéncia. O
sonho transporta nossos barcos em direcdo a esse organismo,
evidenciando a urgéncia de nao aceitar o molde dado as imagens que
dominam nosso inconsciente, essas mMmesmas geradas por mentes
responsaveis por perpetuar a invasao. O ambiente interior psiquico
também é territorio a ser resguardado e descontaminado.

Esse recurso bioldgico e planetario é fundamentado no retorno a
terra, os povos ancestrais tém dito, os povos originarios tém dito; resolvi
entrar na roda, vou falar também. Se o sonho € guia, aimagem é um mapa.

Ao abordar o onirismo como possibilidade de transgressdao do
tempo ocidental, bem como pratica que proporciona ao sonhador acesso
a camadas multiplas de armazenamento de informacgdes, meu desejo
central é perspectivar o sonho como epistemologia e laboratério de
criagao artistica.

Por meio de légicas temporais nao hegemonicas, passando entre
os tempos espiralares de Leda Maria Martins e as nogdes de tempo mitico
e social Sasa e Zamani entre alguns povos na Africa oriental e central,
encontro, pela utilizagcao dessas proposi¢des, brechas para visualizar o

sonho como ferramenta transgressora da linearidade, transformando esse

2 A "sociedade higienizada"de acordo com o filésofo Byung-Chul Han é aquela que busca
evitar conflitos, emogdes intensas e qualquer forma de desordem ou sujeira, tanto no
sentido literal quanto metaférico. Isso se reflete na arquitetura, nas relagdes interpessoais
e até na forma como lidamos com a informacéo e a comunicagao.

3 Abya Yala ou Abiayala é denominagao histérica do continente americano na lingua kuna,
que significa "terra em plena maturidade" ou "terra de sangue vital". No século 21, o termo
passou a ser utilizado por diferentes organizagbes e comunidades indigenas de todo o
continente para substituir a designacao eurocéntrica "América"
(https://pt.wikipedia.org/wiki/Aby).
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espago dimensional em campo de afetagdes para captacao de imagens,

simbolos, experiéncias e medos.

Os medos se mostram quando as aguas invadem esse territorio. Sao
manifestagdes destrutivas, em que o império de metal e concreto é
cenario central. Passei a buscar alternativas de producao artistica
utilizando esse material onirico disponivel. Esses escritos elucubram
também sobre a maleabilidade da matéria onirica quando regida pelos

desejos de transpor imagens positivas* para o mundo.

Nao quero criar ficgcoes de fim, ndo vou criar maus pressagios do

futuro

As paisagens metalicas entraram pela minha retina e
invadiram os cenarios do meu interior; agora estao por todas as
partes. Os microrrobds e as estruturas de concreto ocupam toda
paisagem. Esse mundo invadiu os meus sonhos, e agora tenho
tentado me descontaminar (Meu diario, 23 jun. 2023).

Neste primeiro momento, busco trazer o encontro entre linhas de
pensamento que confluem hipoteticamente para uma diregao
semelhante. Uma conversa entre as ideias fundamentadas por Ailton
Krenak e Byung-Chul Han auxilia na visualizacdo de leituras de mundo
alternativas que possam encobrir o futuro de catastrofes que tém sido
arquitetadas pelos homens brancos obcecados pelo metal. Da vanguarda
futurista aos filmes de ficgao cientifica da vida real que infectaram até os
lugares mais profundos do ser colonizado, invadindo as imagens internas
ao se manifestar nas cenas dos sonhos ou nos desejos.

Nos residuos futuristas evidentes na distopia contemporanea, com
valores provenientes da urbis, da modernizagao dos meios, assim como a
ascensao de ideais fascistas gue constroem a base estética desse
movimento. A humanidade moderna esta imersa em valores que

sobrepdem qualquer organicidade no que se refere a temporalidade

4 Michel Maffesoli (1988) define o "imaginario" como o conjunto de imagens, mitos e
representagdes coletivas que influenciam e moldam a percepcéao da realidade em uma
sociedade. O "Imaginario Positivo" seria, entdo, um aspecto desse conjunto de imagens que
valoriza e destaca aspectos construtivos, esperangosos e edificantes da experiéncia

humana.
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ciclica, natural do planeta habitado. Unindo o anseio da colonizagdo de

outros planetas a conversao de todo e qualquer recurso natural em
produtos consumiveis, humanos hiperprodutivos, carros supervelozes,
realidade hipervigiada, € fabricada a humanidade do futuro. Esses sao
cenarios crescentes, ja visualizados durante o século 19. No decorrer das
décadas posteriores, essa estética dominou os filmes e meios de
comunicagao, em um imaginario inevitavel de futuro planetario que em
nada se diferencia dos valores propostos pelo Movimento Futurista
encabecado por Marinetti (1909).

Em consequéncia do levantamento programado do mundo ideal
pensado pelo homem ocidental, se ergue um confronto com um império
metalico escavando o fundo da terra em lugares nunca antes tocados,
fazendo ruir o mundo dos periferizados. Dessa forma, as bases
constituintes do tempo foram contaminadas por ideias hegemonizadas,
afetando, além de tudo, nossos esquemas corporais € mentais através do
olhar, assim como as imagens da vida e dos sonhos.

Tudo que existe parte inicialmente dos desejos; importante
visualizar o mundo em que vivemos tracando os corpos, mentes ou
corporagdes que o almejavam para que hoje ele se faga real. Um astro
inteiro foi dominado nao se fazendo suficiente para suprir ambicoes
inesgotaveis; é preciso colonizar outros corpos celestes, de Marte a Lua ou
o0 mais profundo abismo oceanico. A ocupacao de tudo que se pode
escavar, esburacar, escancara a raiz fascista que Marinetti representou
instaurada diante de nossos olhos. Na atragao viciosa pelas luzes emitidas
por eletrénicos, na negagao das histdrias orais dos povos da terra que se
reflete na incapacidade de conviver com os ministérios intrinsecos a vida,

a natureza, veja bem:

Nos estamos no promontoério extremo dos séculos!... Por
gue haveriamos de olhar para trads, se queremos arrombar as
misteriosas portas do Impossivel? O Tempo e o Espago morreram
ontem. Nos ja estamos vivendo no absoluto, pois ja criamos a
eterna velocidade onipresente (Marinetti 1909, topico 8).

A estética do liso, a qual Byung-Chul Han (2019, p. 8) se refere ao

descrever os celulares ou uma categorizagao de elementos que
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caracterizam a estética sem negatividades, muito faz recordar a

construgao futurista e metalica dos filmes de ficgao cientifica, as cidades
que estdo sendo projetadas para o futuro. Baseia-se em uma estética
perfeita que aparenta buscar, de fato, a auséncia da negatividade, na
construcao de um mundo sem supostos defeitos ou falhas que possam
promover descontentamentos a uma categoria de seres humanos
emocionalmente deficientes.

Esses espagos estao sendo materialmente gerados, projetados de
modo rapido para um futuro breve. The Line,”> conhecida como “A Cidade
Neon”, € exemplo megalomaniaco de cidade do futuro que ja esta sendo
erguida no territorio da Arabia Saudita, uma proposta ilusionista que
promete auséncia total de emissdao de carbono em 170km de
comprimento, 200 metros de largura e 500 de altura. Um ambiente
completamente programado por |As capazes de proporcionar até mesmo
o controle climatico total em meio a um deserto. Além disso, o que nao
surpreende, sao planos de turismo luxuoso dentro de um ambiente de
ficcao cientifica com hotéis, aeroportos e lojas de grife. Isso explicita o
quanto esses maquinarios estao muito mais inseridos no futuro-presente
da humanidade do que nossa capacidade de acompanhar criticamente.
O nome dado a esse projeto de cidade, The Line, € ilustragao perfeita da
representacao simbodlica do tempo histérico para o Ocidente, como se
aplica o pensamento direcionado as vidas nao humanas e se demarcam
os territorios. Sob um ponto de vista similar, Krenak evidencia em seu
pensamento o quanto o modus operandi do Ocidente se relaciona com o

planeta e toda vida integrada como um grande jogo de poder.

O planeta estd nos dizendo: “Vocés piraram, se
esqueceram quem sao e agora estao perdidos achando que
conquistaram algo com os brinquedos de vocés”. Pois a verdade
é que tudo que a técnica nos deu foram brinquedos. O mais
sofisticado que conseguimos é esse que bota gente no espaco; e
também o mais caro. E um brinquedo que sé da para uns trinta,
quarenta caras brincarem. E, claro, tem uns bilionarios querendo
brincar disso. O que me faz pensar que essa humanidade
imaginaria, além de ter uma tremenda infantilidade espiritual,

5 https://www.archdaily.com.br/br/990910/the-line-cidades-lineares-nao-fazem-o-menor-

sentido.
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ndo consegue tecer criticas sobre a sua histoéria. Historia que, na
maioria das vezes, € uma vergonha (Krenak, 2022, p. 66).

Quando transporto essa informagao, tenho o intuito uUnico de
evidenciar o que estou chamando de “estética do metal’, que se aproxima
do que Byung-Chul Han nomeia como uma visualidade lisa. E evidente
que estamos sendo movidos pelas mesmas engrenagens conservadas
desde 1500, configurando-se na atualidade como a ideia de que a
tecnologia pode suprir todos os problemas gerados pelo ser humano, uma
l6gica caracteristica do denominado Antropoceno. Certamente, essa &
uma ficcao que coletivamente precisamos contrapor com cenarios de
mundo que nao reajam as designagdes naturais como amarras que
precisam ser desfeitas, para uma suposta sensacao de liberdade ilusoéria
ao se imunizar da agao do tempo.

Por isso, o mistério caracteristico da terra, regida pela ciclicidade,
torna necessaria a adaptagao marcante na trajetoria de todas as espécies,
sendo maleavel ao viver de acordo com as leis da natureza. Contrario a
isso, esta a previsibilidade do que é sistematizado com o intuito de ser
operacional. A arquitetura de um império etnocéntrico que nao sabe
coexistir com o divergente, incluindo as formas de vida ndo humanas,
declara um estado ameno e solitario. Essas sao logicas divergentes que
operam a existéncia, delimitando todos os espagos que ocupamos como
seres complexos vivendo em teias que nos vinculam ao outro e a todos os
impactos em uma so escala.

Considero ser passivel de associagcdao, no nivel de ideia, a
caracterizagao da beleza feita por Byung-Chul Han (2019 p. 49), “O belo é
0 objeto em seu involucro”, definido pelo velamento, ou seja, aquilo que
se encontra encoberto em mistérios, oculto sob camadas de segredos, o
que se opde ao liso. De modo semelhante, se configuram os

conhecimentos que promovem o bem-viver® dos coletivos localizados

¢ O bem-viver € uma cosmovisdo que propde um modo de viver em harmonia com a
comunidade, a natureza e consigo mesmo. Ao contrario dos modelos de
desenvolvimento ocidentais tradicionais, que muitas vezes focalizam o crescimento
econdmico e a exploragdo dos recursos naturais, o0 bem-viver enfatiza a sustentabilidade,
a justica social e a convivéncia equilibrada.
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sobre a terra. Esses que observam o movimento das aguas, o deslocar das

paisagens de acordo com o trajeto orbital dos astros, o caminho das
estrelas que trazem a constante curiosidade associada ao encantamento
diante da vida presente, em tudo diante dos olhos.

Por que nao teria Byung afirmado sua descri¢ao do belo ao observar
paisagens em seus microdetalhes com atencao e tempo estendido;
detectando com o olhar o que fica “além da representagao do imediato™?
Essa negatividade imbuida ao belo é justamente o ocultamento, o
segredo, o que pode ser visto como sujo pela humanidade servil da
civilizagao colonial, que tem seu olhar viciado no liso, no instantaneo e
higienizado.

Em sintese, intento expor o desligamento diante do tempo
organico, caracteristico do planeta que habitamos, como reflexo das
dinamicas modernas artificializadas que vém sendo engendradas pelo
capitalismo imperialista. Acima de tudo, advindo dos valores
hegemodnicos instaurados, movido pela intolerancia a diversidade. Essa
dicotomia entre a estética lisa do metal e a beleza oculta da natureza
revela um conflito fundamental no formato em que a ocidentalidade se
relaciona com a vida. Enquanto as estruturas metalicas e futuristas nos
envolvem cada vez mais, € urgente redirecionar o olhar para a terra, de
modo a resgatar a conexao perdida com os ciclos naturais e os

ensinamentos ancestrais.

A destruicao do futuro pelo Ocidente

Alguns de nés tém o habito de pensar que a mulher é o
Négre do mundo, que a pessoa de cor é o Negre do mundo, que
a pessoa pobre é o Négre do mundo. Mas, na verdade, é a propria
terra que se tornou o Negre do mundo (Walker, 1982, p. 222).

A partir daqui, proponho-me a discutir a ruptura com a natureza
decorrente da invasao colonial, utilizando a obra de Malcolm Ferdinand
como guia, que, mais uma vez, se alinha ao pensamento de Ailton Krenak.
Quando menciono o distanciamento da linguagem da terra resultante da

diaspora, incluo as tecnologias por ela proporcionadas, como os sonhos,
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que tém sido tema desses escritos. O mundo colonial é concebido para

preservar um modo de vida hegemonico, porém todas as formas de vida
tém o direito de perpetuar-se. Por isso, € nosso trabalho coletivo ou
individual operar como contracorrente, descobrindo tecnologias que
preservem nossas imagens e modos de vida ancestrais, para que essas
historias possam ser registradas no tempo, revividas nos corpos e
enriguecer os imaginarios de futuros férteis.

Ao examinar as producgodes ficticias cinematograficas criadas pela
mentalidade ocidental, é perceptivel a evolucao da estética do desastre e
o quanto ela foi naturalizada ao longo das ultimas décadas. A negagao dos
imaginarios positivos do periodo pré-colonial, que os arquivos humanos
conservam, esta se dissipando gradualmente devido ao genocidio
continuo, o que nega, consequentemente, o direito dos agrupamentos de
permanecer em seus territorios de origem ou de resisténcia. Essa
dinamica é empregada com diferentes estratégias de imposicao hostil,
reduzindo o conjunto de referéncias sobre o bem-viver e limitando as
possibilidades de escapar desse adoecimento generalizado.

E na estética lisa e servil dos robés, substituindo a mao de obra
escravizada da base proletaria, que se encontra a raiz para alguma
compreensao de como funcionam os desejos dos homens brancos, que
nunca se individualizam verdadeiramente, pois ndao concebem uma
experiéncia existencial autbnoma, sem uma escrava, sem uma mae, sem
uma terra para explorar e dela se servir.

O engenheiro ambiental Malcolm Ferdinand (2022), em seu livro
Para uma ecologia decolonial, apresenta a ideia do "Oikos Colonial",
traduzivel como "a casa grande". Consiste, brevemente, em uma
mentalidade racista dos movimentos ecologistas em conservar a terra,
partindo de narrativas que preservam a tradi¢cao eurocéntrica de lidar com
o planeta, transferindo a colénia servil para qualquer espago ao segregar
os racializados da conservacao e protecao do habitat. "Assim, um evento
considerado catastréofico em escala global é, em primeiro lugar, o que
ameaca a reproducao deste lar, de sua composicao étnica, social, sexual,

de seu salario bem como suas maneiras de habitar a terra" (p. 181).

Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.2
Rio de Janeiro, Brasil julho-dezembro 2024
e-ISSN 2965-3606



92
O que Krenak transmite em sua fala reflete uma ideia similar ao que

Malcolm chama de Oiko Colonial, sendo o desejo de preservar o modelo
branco-hegemodnico etnocéntrico de habitar o mundo. Mesmo na
necessidade urgente de salvar o mundo, existe a preservagao dessa forma
de viver. Logo, a perpetuagao de si em um legado de milhdes de anos na
marca deste planeta, nas memoarias de todos os seres sencientes, sejam
eles humanos ou nao. Como podemos defender um modelo sociopolitico

e econOmico em que apenas os brancos possuem direito a casa?

Mas, se enxergarmos que estamos passando por uma
transformacao, precisamos admitir que nosso sonho coletivo de
mundo e a inser¢gao da humanidade na biosfera terdo que se dar
de outra maneira. N6s podemos habitar este planeta, mas
devera ser de outro jeito. Senao, seria como se alguém quisesse
ir ao pico do Himalaia, mas pretendesse levar junto sua casa, a
geladeira, o cachorro, o papagaio, a bicicleta. Com uma
bagagem dessas ele nunca vai chegar. Vamos ter que nos
reconfigurar radicalmente para estarmos aqui. E nés ansiamos
por essa novidade, ela é capaz de nos surpreender. Tera o sentido
da poesia de Caetano Veloso na musica “Um indio”: nos
surpreendera pelo obvio. De repente, vai ficar claro que
precisamos trocar de equipamentos. E surpresa! o equipamento
que precisamos para estar na biosfera é exatamente o nosso
corpo (Krenak, 2022, p. 23).

Ao suspender em ideia, memoria e imaginario a constituicao
futuristica de herancga fascista instaurada na cidade, quero, acima de tudo,
apresentar a origem da ruina de nosso presente-futuro, assim como
responsabilizar o sistema de pensamento citado pelas catastrofes
historicas.

Nesses entremeios ficticios constitutivos do cenario moderno, é
importante trazer em questao, além da ideia de conservacdao da Casa
Branca, o que Malcom Ferdinand nomeou 'A dupla fratura' ou a 'Metafora
da Arca de Noé'. Légica que estabelece aos 'racializados e colonizados os
espagos psiquicos, fisicos e sociopoliticos que sao os pordes do mundo),
onde permanecem acorrentados ao navio-terra poés-apocaliptico, que se
finda e afunda, enquanto os outros instauram seu habitat em Marte, na

Lua, em algum ambiente liso e neutro.
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Eis a dupla fratura, ou se coloca em questdo a fratura
ambiental desde que se mantenha em siléncio a fratura colonial
da modernidade, de suas escraviddes misdginas e de seus
racismos, ou se desconstrdi a fratura colonial sob a condigdo de
abandonar as questdes ecoldgicas. Entretanto, ao deixar de lado
a questao colonial, os ecologistas negligenciam o fato de que as
colonizagdes histdricas, bem como o racismo estrutural
contemporaneo, estdo no centro das maneiras destrutivas de
habitar a terra (Ferdinand, 2022, p. 30).

Seguindo esse caminho de pensamento, podemos observar que o
planejamento das cidades do futuro, usadas como exemplo, em sua
sintese ideoldgica intui apenas a conservagao colonial. A principio, trata-
se de locomover uma forma de habitar preservada ha 500 anos para o
"novo mundo". Se o plano der certo, continuara daqui a 200 anos ou
enquanto houver recursos para contornar as reverberagdes negativas.
Atualmente, os croquis estao sendo erguidos. Em prol disso, mais buracos
sao escavados, cada vez mais fundos, nas terras indigenas, africanas ou nos
abismos oceanicos para retirada dos metais transportados aos impérios
da neutralidade.

Esses impérios sao velozes, estdao se erguendo sobre nossas
cabecas, convertendo-se na extensdo de nossos corpos, enquanto anseios
profundos que invadem os sonhos, os medos e aproximam a catastrofe
anunciada pelas luzes LEDs.

Certamente, todos os grupos humanos, dissolvidos ou ainda
coletivizados, tém um desejo em comum programado na carne, no
modus operandi do corpo ao arquivar informacgdes tdo antigas como a
terra, a ciéncia sobre uma forma de pensar, de coabitar, de amar, de
produzir objetos como extensao do sujeito; suas sensagdes, experiéncias
advindas da presenca. Independentemente das condigdes, estamos nos
conservando e passando adiante. A resisténcia nos fez chegar até aqui;
além disso, a histdria extensa tem camadas que ainda nao foram
conscientemente acopladas ao presente, estando apenas nos arquivos
genéticos de tudo que é vivo.

Meu desejo em aglomerar tantas ideias repetidas massivamente é
evidenciar fragmentos do caminho que fazem com que eu tenha me

deparado com as imagens de catastrofe que invadiram meus sonhos.

Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.2
Rio de Janeiro, Brasil julho-dezembro 2024
e-ISSN 2965-3606



94
Simultaneamente, fazem com que eu as queira converter em fabulagdes

que fornecam um tempo a mais para perdurar.

Suspender perspectivas temporais ancestrais para fazer as pazes
com o tempo. Como corromper os arquivos do nhosso fim por meio

dos sonhos?

Acredito que nossa ideia de tempo, nossa maneira de
conta-lo e de enxerga-lo como uma flecha - sempre indo para
algum lugar -, esta na base do nosso engano, na origem de nosso
descolamento da vida. Nossos parentes Tukano, Desana, Baniwa
contam histérias de um tempo antes do tempo. Essas narrativas,
gue sao plurais, os maias e outros amerindios também tém.

Sao histdrias de antes de este mundo existir e que,
inclusive, aludem a sua duragdo. A proximidade com essas
narrativas expande muito nosso sentido de ser, nos tira o medo
e também o preconceito contra os outros seres. Os outros seres
estdo junto conosco, e a recriagdo do mundo é um evento
possivel o tempo inteiro (Krenak, 2022, p. 103-104).

O medo impulsiona o afastamento humano do tempo ciclico. A
ténica da sociedade ocidental € o medo do tempo, a corrida contra ele,
em que o desejo da eternidade direciona a cultura de massa em seus
impulsos inconscientes. Por isso, a agcao de encarar as temporalidades
estendidas utilizando outro esquema de valores é estratégica para
corromper os arquivos do fim que invadiram o presente-futuro. Dentro
disso, localizo o sonho como uma camada desse tempo eterno, tempo
mitico” que historicamente nos fornece acessos, mapas e sinais. Apresento
uma breve sequéncia de perspectivas temporais nao ocidentais,
diasporicas e africanas, como caminho para descentralizar a linha do
tempo e circular a rota da vida. Assim, ha brechas de aproximacgao do
sonho da dimensao de tempo que viabiliza transporta-lo simbolicamente
para a camada cartesiana.

O eurocentrismo é movido pelo medo de nao perdurar no tempo.

No terceiro capitulo, proponho unir diferentes e complementares

7 Tempo mitico refere-se a uma concepgdo de tempo que se encontra fora do tempo
cronoldgico e histérico. E uma dimensao temporal que caracteriza as narrativas miticas,
nas quais os eventos nao seguem a linearidade comum do tempo, mas ocorrem em um
"tempo outro", frequentemente associado ao inicio dos tempos ou a uma era primordial.
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concepgodes temporais para hao so localizar a origem da construgao dos

impérios metalicos do Ocidente, como também recuperar a possibilidade
de leitura do tempo.

Nesse mesmo tempo, a lei regedora da terra ou a terra regedora do
tempo é o que nos fornece a capacidade de sonhar. Logo, o sonho esta no
tempo, nos arquivos. Os sonhos na cidade, dos corpos na cidade, sao rasos,
transbordam medo; por isso, nao sao capazes de voar, ficam presos nas
catastrofes guardadas enquanto futuros presentes ou provaveis. Como
corromper esses arquivos de nossos fins manifestos nos sonhos?

O homem do Ocidente cria robds pelo medo do mistério, sendo
esse o medo da morte, logo seu proprio fim. A causa € o desejo de
perpetuacao e eternizagao do ser. Constroi-se dessa maneira o tempo
devorador dos mortais. Poderia ser dito que parte dessa barbarie
manifesta na estética do liso sugerida por Byung-Chul Han surge devido
ao medo do perecimento histérico. Como bem apresenta Leda Maria
Martins em seu livro Performance do tempo espiralar, a figura de Cronos
representa uma sintese para compreensao da instauragcao hegemonica da

experiéncia temporal.

De um caos-tempo indeterminado ndo medieval ou
capturavel em qualquer sequéncia, ordem ou linearidade,
emerge Chronos, instituindo uma geragao ordenada,
consecutiva, mensuravel e progressiva, de certa maneira
identificdvel em uma forma caleidoscépica do simbdlico,
instituindo como convengdo por um calendario de sucessoes
das divindades, ja agora organizadas em uma forma sequencial
determinada, protegida das atemporais formas e formacgdes do
caos (Martins, 2021, p. 15).

Na mitologia grega, uma das bases civilizatérias fundadoras do
Ocidente, Chronos é o deus primordial do tempo, em seus aspectos
destrutivos, que tudo rege e devora. Por medo de ser destronado, ele
engole seus filhos antes de eles nascerem. Esse mito reflete caracteristicas
tendenciosas de um ser ndo humano, mas divino, que funda, a partir de
sua inveja, alguns males que recaem sobre a terra: as Erinias (associadas a
vinganga e ao castigo sobre os mortais), os gigantes (seres associados a

forca e agressao) e as Meliades (ninfas belicosas), apos a castragao de seu
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pai Urano. Esse mito demonstra um desejo de perpetuagao no tempo que

vai contra as leis universais da circularidade e mutabilidade, um temor
pelo fim movido pelo anseio monopolizador do poder. Logo, Chronos
pode facilmente ser associado a uma simbologia desafiadora em sua
representacdo, manifestando uma concepg¢ao temporal gestada no
antigo imaginario helénico.

Dito isso, gostaria de apresentar uma compreensao fundamentada
na visao africana de mundo em que “a morte € um evento, um ato
necessario na dinamica de transformacao e de renovacgao de tudo que
existe, permitindo o movimento continuo do cosmo e sua permanente
renovacao e revitalizagao” (Martins, 2021, p. 54). Isso demonstra que esse &
um pensamento advindo do posicionamento de observagao em face das
dinamicas do planeta Terra, seu funcionamento e as leis que aqui atuam.
Isso afeta a relagcdo com o todo, por gestar uma possibilidade de
experiéncia no mundo que nao tem medo do perecimento, considerando
a vida mais do que a matéria. Como a relagdao com o tempo e a vida
podem se tornar mais harmonicas e integradas?

Diante dessa conjunc¢ao de ideias geradoras das dinamicas sociais
dominantes, surge a necessidade epistémica de posicionar pontos de
partida que foram deslocados de seus centros territoriais e, assim,
dispersos por toda a diaspora. A substituicao do medo por saberes aptos
a fornecer uma amplitude de repertorios capazes de deslocar o eixo do
olhar e do sentir diante da vigente constru¢ao do mundo.

Ao considerar que ha diversas experiéncias de relacdo com o
tempo, o sonho ndao s6 como um habito noturno, psiquico e corporal, mas
também como espago de desejo e processamento das imagens internas,
pode ser visto como possibilidade para uma experiéncia temporal
expandida, com influéncia direta na vigilia.

Pensando de forma mais ludica, o tempo imposto pela
colonialidade e capitalizagao da existéncia € adoecedor, pois impde a um
sujeito que guarda em seu corpo e genética memoarias de outros estados
de vida, que integravam parte da natureza ao observa-la, senti-la,

transforma-la juntamente com o movimento da terra, a prisao de uma
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linearidade rigida. Mesmo estando inseridos nesse modelo social, os

individuos agrupados em seus valores continentais revisitam em seus
templos, terreiros, quilombos ou sonhos um ritmo originario de estar em
contato com o tempo, refletindo a possibilidade de modificagao da
estrutura predefinida do tempo.

No que tange a memoria, € necessario abordar a corporeidade
vinculada a ancestralidade que cada individuo carrega. Na visao
epistemologica africana, as cargas espirituais e psicoemocionais estao
atreladas ao corpo-matéria; logo, a mente e o corpo circunscrevem essa
lembranga escrita nos gestos. “O que na voz e no corpo transcreve,
também é uma episteme” (Martins, 2021, p. 30). A mente abarca marcas
pré-coloniais que se repetem ha séculos nas diasporas, rompendo a
invencao de cronologia ocidental que impede a unido do passado ao
presente. Cultuar a ancestralidade € sempre voltar-se para o passado; por
isso, a matéria dos sonhos € a memoaria: ninguém sonha sem ter vivido
(Ribeiro, 2019, p. 14).

Igor Kopytoff (2012), no texto “Ancestrais enquanto pessoas mais
velhas do grupo de parentesco na Africa”, traz a organizacao estrutural dos
cultos aos chamados bambuta (velhos) na Africa Subsaariana,
especificamente os Suko, localizados em Kinshasa, no oeste do Congo.
Aqui, os antepassados sao associados a um poder mitico que é exercido
dentro da sociedade, afetando diretamente a ordem dos vivos com suas
intermediag¢des para promocgao da harmonia e, muitas vezes, até mesmo
do caos motivado por uma justica considerada necessaria quando sao
convocados. Esse modo de organizagao de uma sociedade em que ha o
cruzamento de linhagens vivas e mortas no presente gera ruptura nas
convicgoes do tempo como uma instancia refém da linearidade, pois aqui
se interpdéem camadas que foram construidas pela l6gica dominante para
ser dissociadas.

Em concepgodes civilizatorias gerais do berco setentrional africano,
segundo as pesquisas do filésofo queniano John Mbiti apresentadas por
Eduardo Oliveira (2021, p. 48), o tempo é lido como um fenbmeno que se

movimenta mais para tras do que para frente - carregando consigo,
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guando vinculado a um ser vivo, as memoarias constitutivas de seu habitar

no mover pendular do tempo entre passado e presente, tendendo a
atualizagao necessaria para adaptabilidade. Se o tempo, em suas frestas,
pende para tras, coletivamente os povos da terra tém indicado em suas
praticas e cosmovisdes para onde se deve direcionar a barca da vida e a
rota do olhar.

A rota do tempo ocidental é o futuro improvavel, em que se
encontram as solugdes para as tormentas presentes. No tempo ancestral,
organizado em torno da tradigcao, o futuro é o passado presentificado;
logo, o tempo se volta primordialmente para o presente, no qual o
chamamento da vida conduz as necessidades cotidianas, seguindo os
ritmos naturais, sendo a rota solar a conducgao primordial que exige
presentidade. Ja o tempo nos sonhos apresenta uma possibilidade radical
de experiéncias pelos transitos dimensionais que nesse espacgo se fazem
reais. As barreiras temporais se dissolvem em um dinamismo que foge das
barreiras gravitacionais impostas ao corpo pelo planeta.

Mbiti, ao pesquisar sobre as concep¢des temporais das
comunidades Kikamba e Kikuyu do Quénia, entende duas principais
utilizagdes linguisticas. Compreende-se Sasa como um microtempo
englobando as tarefas cotidianas, assim como o passado e um futuro
proximo, constatavel. Apos o desencarne, o ser espiritual se mantém vivo
executando em Sasa as tarefas de costume, o que |lhe dava prazer, até
mesmo referente a alimentos; dessa maneira, se mantém atuante dentro
da comunidade. Partindo de praticas pertencentes a outro territorio, o
habito de alimentar os entes que partiram esta presente, por exemplo, no

culto aos ancestrais no Congo, entre os Suko, como ja mencionado.

Na sepultura ou nos cruzamentos, os homens velhos
‘alimentam’ os mortos com certas comidas consideradas suas
favoritas: tipos particulares de cogumelos da floresta e de raizes
selvagens, vinho de palma, e algumas vezes mesmo mandioca -
a base da alimentacao Suku. Um pequeno buraco é escavado no
chéo e a comida é colocada nele. A comunicagdo com os mortos
assume a forma de uma conversa monoldgica, padronizada, mas
nao estereotipada, e desprovida de férmulas repetitivas. Fala-se
da maneira em que se falaria com pessoas vivas (Kopytoff, 2012,
p. 234).
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Ja o aspecto temporal Zamani se assemelha ao tempo mitoldgico.

Tudo que foi criado pertence a Zamani, sendo compreendido como um
macrotempo: “Zamani, o oceano no qual tudo mergulha” (Ribeiro, 1996).
Um espirito so vai para essa dimensao temporal ao ser esquecido por sua
comunidade, apos a passagem de muitas linhagens. Esse marco tempo
cosmico, em que o futuro ampliado também esta englobado, € acessado
coletivamente mediante rituais.

A experiéncia onirica frequentemente pode se apresentar mais
proxima da compreensao do microtempo Sasa do que do tempo mitico,
por mais que ambos estejam contidos um no outro em simultaneidade.
Ao analisar sonhos corriqueiros, o conteudo de seus acontecimentos pode
ser mero processamento dos arquivos cotidianos ou manifestacao dos
desejos reprimidos, como ha décadas a psicanalise tem acreditado.

Relacionado ao pensamento indigena referente ao tempo do
sonho, Davi Kopenawa comunica o quanto o ser ocidental desaprendeu
culturalmente sobre a ciéncia do sonho devido ao vicio nas imagens de si,

fazendo com que sonhe apenas com sua autorreferenciagao:

Os napé pé nao sabem sonhar, ou melhor, sé sonham
consigo mesmos, 0 que, em ultimo termo, significa a mesma
coisa dentro do pensamento yanomami, pois o sonho que
realmente importa é aquele motivado pelos outros - ou, como
veremos, sao os outros que motivam os sonhos yanomami.
Quem soé sonha consigo mesmo nunca sai de si; e, nesse caso, o
mundo se torna pequeno demais. Por ndo sonharem longe, os
napé pé ignoram os pensamentos de outros povos e lugares e,
portanto, ndo concebem outra forma de pensar que possa ir
além daquela que eles experimentam. E por essa mesma razao
gue eles ndo conseguem ver a imagem das coisas e tampouco
sonhar a floresta (Rocha, 2019, p. 39).

Neste momento, desejo investigar a conexao entre o tempo mitico
dos sonhos e o macrotempo Zamani, considerando ambos dimensdes
sem limitagdes no acesso a informagdes e na comunicagdo com os
ancestrais. Essa reflexao parte da possivel distingao entre esses espagos,
que se originam em diferentes culturas. O objetivo principal é
compreender o ato de sonhar como um ritual humano cotidiano, que
possibilita o acesso a tempos nos quais tudo esta contido. Assim, o sonho
pode ser visto como um ponto de partida para a vigilia, realizando uma
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transicao entre a criagdo de mundos oniricos e a materialidade do

cotidiano e vice-versa.

Os sonhos como caminho de retorno para a terra

Eu atinei que tinha algo na perspectiva dos povos
indigenas, em nosso jeito de observar e pensar, que poderia abrir
uma fresta de entendimento nesse entorno que é o mundo do
conhecimento. Naquele tempo eu comecei a visitar as florestas
do Acre, de Rondénia, e, por todos os lados, os pajés diziam:
“Vocés precisam tomar cuidado porque o mundo dos brancos
esta invadindo a nossa existéncia’. Invadindo. Na época eu ouvia
os velhos como um espectador. Até que comecei a ter os
mesmos sonhos premonitoérios ao olhar as estradas, os tratores e
as motosserras chegando; o barulho delas derrubando as
grandes arvores, a revolta dos rios. Passei a ouvir os rios falando,
ora com raiva, ora ofendidos. Nés acabamos nos constituindo
como um terminal nervoso do que chamam de natureza
(Krenak, 2022, p. 37).

Quando me propus a desenvolver este trabalho de mitopoéticas
visuais oniricas, nao imaginava que hoje me encontraria imersa nessas
experiéncias na dimensao do sonho. Por mais que eu reconhega que elas
sempre estiveram aqui, em momentos diferentes, com menor frequéncia.
Vir morar na cidade do Rio de Janeiro trouxe-as novamente a borda de
minha mente e meus sonhos. Hoje, meu espago de produg¢ao, que chamo
de laboratdrio de captacao e retencao de imagens, foi tomado. Preciso
fazer algo com isso. Estes escritos sao os caminhos que tenho tragado.

Ao perspectivar o sonho como um territério em que, durante a
noite, se exerce uma jornada, posso especular que essa jornada busca algo
que foi perdido em comum, capaz de ser a terra em seu aspecto material,
do espacgo de pertencimento unido a narrativas historicas localizadas nos
terrenos sobrepostos, ou a terra interior, podendo ser um lugar de plantio
e fertilidade vinculado a existéncia de cada ser em sua integridade. Afinal,
o0 que sonham aqueles que vivem nas margens dessa civilizagcao, os que
lutam durante toda uma vida por espago? Como sao suas imagens de
dentro?

Minha avo, uma mulher preta, mae solteira de quatro filhos, a custa

de seu trabalho como enfermeira, conseguiu conquistar a compra da
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terra, para que toda uma familia pudesse construir, estar unida e

perpetuar seguramente suas vidas. Assim, tém-se multiplicado no
suburbio da cidade de Recife geragdes de filhos, netos, bisnetos. A cada
ano, essas construgdes sao repensadas e remanejadas para que caibam
mais pessoas. Minha avo recriou um quilombo que foi destruido pela
historia. A regido desse terreno antes era um enorme mangue que foi aos
poucos aterrado. Nao era uma area propicia para que pessoas
construissem. Lembro da vista do fundo da casa de meu pai, as garcas
pousando na agua e o manguezal ao fundo, todo um ecossistema unico.
Meus primos mais velhos iam pegar caranguejos que minha avo
preparava com pirao. Nas épocas chuvosas, a casa era tomada por agua
até os joelhos, o que fazia com que tivéssemos um dia inteiro para
mobilizar a limpeza dessa agua suja, iamos escoando para fora. Com o
passar dos anos, esses alagamentos tém piorado. Da ultima vez que pude
visitar minha familia, me deparei com ruas novas que foram erguidas
sobre o0 mangue; a vista da casa de meu pai hoje consiste em diversas
moradias nao finalizadas. Na casa de meu pai ndao entrava agua, hoje
chega bem perto, e na de minha avo, continua acontecendo.

Em uma de minhas cenas de sonho, toda minha familia estava em
risco e suas coisas haviam sido destruidas por conta das fortes chuvas. Essa
€ a realidade da cidade, das populagdes que tiveram seu direito a terra
negado; viver em areas de risco que antes habitavam outros seres, outra

forma de vida. Segue escrito de meu diario.

Hokok

Sonho dia 26/01/24- Aparece nas noticias da TV que
Recife vai sofrer alagamentos, que as dguas estdo subindo e
muitas familias ja ndo conseguem sair de suas casas. O nivel
do mar estava subindo e rapidamente toda cidade estaria
embaixo das dguas. Ligo para minha tia Queu perguntando
como estava a familia, ela me diz que por enquanto estavam,
mas que a dgua jd estava entrando na casa. Pergunto se ndo
teria como eles sairem de g, virem ficar em minha casa no RJ,
ela responde que a cidade estd toda interditada, ninguém
consegue sair. Nas proximas imagens de meu sonho as
pessoas flutuam sobre objetos boiantes, entre lixos e pessoas ja
mortas. Comem coisas que estdo sobre as dguas, até mesmo
peixes ja mortos. Perco o contato, ndo sei o que acontece com
minha familia.
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Deixo a seguir alguns sonhos descritos; esses cenarios de

catastrofes repetitivas que tém invadido meus sonhos continuamente.

Eles estdo reescritos de maneira similar a que foram anotados em meu

caderno de sonhos,

apenas com algumas modificagdes para facilitar a

compreensao de quem ira ler. Ressaltando que os sonhos geralmente sao

anotados de maneira bastante solta e sem detalhes, pois grande parte das

vezes eu costumo

me lembrar dos cenarios apenas com algumas

palavras-chave; de outros, mesmo tendo anotado, ndo me recordo; retirei

também algumas informagdes devido a auséncia de relevancia para

contextualizagcdo dos acontecimentos.

-Sonho do dia 19/10/23 anotag¢do

Sonho com enchentes em ladeiras, tento me salvar e
ajudar outras pessoas, sentia como se houvesse muito lixo
embaixo dos meus pés, todo meu corpo estd coberto de dgua
suja da cidade. Ougo tiros. Sinto que durante a noite absorvo
toda a densidade da cidade e geralmente fujo dessas
situagbes voando. Costumo colocar em minha mochila
algumas coisas que considero importantes. Sobrevoo pelo mar
onde vejo meu celular caido sendo arrastado de um lado para
o outro pelas ondas; tento diversas vezes pegd-lo, mas néo
consigo. Pego para lemanjd que me devolva, de toda maneira
entrou muita dagua, acabo colocando dentro de um pote de
arroz. (Dizem que o arroz ajuda a tirar a dgua de eletrénicos)

-28/10/23 Sonho novamente com dgua; dessa vez elas
ndo o invadem, mas se revoltam. Estou perto de um rio com
muitas familias ao redor; de repente a dgua comega a levar as
pessoas embora. Existe uma espécie de ser, quase astral, que
sai da agua com ondulagées cintilantes e leva as pessoas para
dentro. Fujo com conhecidos para uma casa e ld ficamos.
Outras coisas acontecem ndo acredito ser relevante contar

-20/11/23: Estou em um apartamento com lago (um
amigo) o nivel do mar estd muito alto, tocando quase a beira
do prédio, é um ambiente amplo e aparentemente
empresarial, como se fosse um antigo escritério. A vista daqui
é de outros prédios, com vidros estilhagados por todas as
partes, eu e lago tentamos bolar esquemas para sair dessa
situagdo, fazemos comunicagcdo com pessoas de outros
prédios tentando passar cordas de um lado para outro e nos
juntar...

Kook

Esses sdao poucos sonhos que escolhi apenas como maneira de

elucidagao, os mais recentes entre tantos outros.

Na guiangca das aguas que tudo invade, fabulo sobre outras

imagens possiveis, movimentando a transposi¢ao desses cenarios para a

pintura, juntamente com a maleabilidade da matéria, da forca dos desejos
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de sobrepor a estética metalica construida pelo sistema de pensamento

ocidental moderno. Por que encontro nos meus sonhos os medos que
vibram nas memoarias da terra? Como converter as ficgdes que se tornaram
realidade?

Produzo imagens no agora para o futuro vindo dos tempos que
foram circularizados pela possibilidade de transgressao da linearidade,

que € o sonho.
Tenho temido pelo alagamento dos sonhos

Ressimbolizar os cenarios
dos sonhos, quando necessario,
implica compreender que
algumas imagens sao meros
reflexos que podem fortalecer uma
verdade inventada na qual temos
acreditado por séculos.
Transformar essas mensagens
significa abrir-se para novos
sonhos, transmutando-as em
imagens de abundancia.

No final, a imagem
resultante de uma rede de

atravessamentos nao passa de um
™

)
L'

objeto de fabulagao mitopoética, dl

21190

de guem sonha, tendo o sonho o & % h )

(
)

cuja centralidade reside no corpo

como ponto de partida. Compartilho uma dessas producgdes, traduzida
para pintura com a aplicagao de migangas.

A transposi¢cao desses acontecimentos para a pintura € um ritual
que busca transformar uma ideia em sensac¢ao ou simbologia por meio do
pensamento artistico, alimentado pela fluidez do pensamento que nao se

curva ao medo, realizando rituais atemporais no sonho e na imagem
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pintada. Converter os cenarios dos sonhos catastroficos em imagens que

buscam equilibrio € uma forma de invadir os arquivos pessoais e
corrompé-los, criando mapas de correspondéncia sem fidelidade, ainda

que tenham surgido da ideia central.

Conclusao

Os cenarios oniricos que refletem no mundo interior um reflexo da
construgao civilizatéria ocidental sao a concretude material e sutil de
microinvasdes aos corpos-territorio. Essas imagens vividas dentro e fora de
mim lembram-me de redirecionar minha barca, meu olhar de volta para
a terra secularmente mutilada. Por isso, os sonhos tém me mostrado um
caminho de retorno para a terra.

Todo este texto, repleto de palavras, busca encontrar ideias
norteadoras de um novo sentido de existéncia. Talvez sejam vazias por nao
caber em outros formatos. A busca por uma reorientagao € necessaria,
assim como elucubragdes que indiquem algum caminho para desfazer o
mal colonial da dominagao de nossos espiritos.

Que este texto nao fuja de seu propodsito de escavar a historia até o
preto no fundo da terra, abrindo camadas para que seja possivel ver outros
lados que a vida do mundo pode ter. Reinventar-nos na histéria do futuro
e do espaco, suspender outras memaorias, mesmo que imaginarias, de
uma travessia atlantica que nao deixou em nossos corpos apenas as
marcas do trauma.

Talvez tudo venha da inquietude dos siléncios instaurados em
nossos coragoes. O siléncio nem sempre é sabio; as vezes, machuca toda
uma geragao. Esse siléncio no corpo, no gesto rigido sem prazer de estar
no mundo, o siléncio do medo constante de perder. Em contrapartida,
recapitula os fluxos de pensamento organicos, na presenca possivel de
viver o agora de cada momento. No sonho, encontrar as possibilidades de

caminhos para passar pelas brechas, corromper os arquivos.
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Resumo

O texto relata comunicagdes dos participantes da mesa online “Povos de
Terreiro”, dedicada a Mae Beata de Yemanja, realizada no Xlll Scientiarum
Historia, Congresso Anual do Programa de Pdés-graduagdao em Histéria das
Ciéncias das Técnicas e Epistemologia da Universidade Federal do Rio de Janeiro
(PPGHCTE-UFRJ), em 2020. O programa reune estudantes e docentes de
diferentes campos - ciéncias, filosofia e artes -, abrindo-se ao didlogo com saberes
tradicionais. A ciéncia pode ser considerada uma entre inumeras maneiras de a
humanidade produzir conhecimento, de modo que diferentes epistemes
possuem vocabularios, metodologias e discursos singulares.

Palavras-chave: Mae Beata de lemanja. Candomblé. Lei 11.645/08. Saberes
tradicionais. Propostas pedagdgicas.

Abstract

This text comprises speeches of participants of an academic event table
intleted “Povos de Terreiro” which was dedicated to Mé&e Beata de Yemanja, at Xl
Scientiarum Historia (2020), the Annual Congress of Federal University of Rio de
Janeiro History of Sciences, Technology and Epistemology Post Graduation Program.
The program brings together students and teachers from different fields as Sciences,
Philosophy and Technology in such a way it is opened to Traditional Knowledge.
Actually, Science can be understood as one of many other paths of building human
knowledge. Each episteme has its own glossary and its own methodology.

Keywords: Mde Beata de lemanja. Candomblé. 11.645/08 Brazilian Federal
Law. Traditional knowledge. Pedagogical proposals.

' The word axe comes from loruba language and is frequently used in Brazilian African
religions practices. It means the strength and manifestation of holy power.

2 Professora associada do Centro de Ciéncias Exatas e da Natureza, da Universidade Federal
do Rio de Janeiro.
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Introducao

“Ha trinta e seis anos, eu, Mae Beata de Yemanja, fundei meu
reinado, agora estou trabalhando com Olorum = Senhor dos astros = Deus
para salvar a humanidade. Nao sintam saudade de mim. Faga sua parte
que eu serei feliz na eternidade.” Aderbal Ashogun postou em sua rede
social essas palavras que Mae Beata de Yemanja lhe falou num sonho.

Presenca indispensavel nas marchas em defesa da liberdade
religiosa na Avenida Atlantica, Praia de Copacabana, Rio de Janeiro, Mae
Beata falava com assertividade: “Nao queremos tolerancia. Exigimos
respeito”. Vida e obra dessa grande figura humana sao emblematicas no
sentido de reunir o ativismo e questdes tedricas das ciéncias sociais nos

campos do género, racismo e intolerancia religiosa. Do mesmo modo que  Figura1: Pintura de Cazé,
na Rua do Riachuelo,
Centro da cidade do Rio
de Janeiro, integrante do
projeto Negro Muro, do

Este texto relata o conteludo da mesa “Povos de Terreiro”, dedicada  artista e do produtor
Pedro Rajao

se rememora Chiquinha Gonzaga, Nair de Teffé, Nise da Silveira, Gal Costa,

Rita Lee, & preciso falar de Mae Beata de Yemanja!

a Mae Beata de Yemanja, do Xlll Scientiarum Historia, Congresso Anual do

Fonte: a autora.
Programa de Pods-graduacdao em Historia das Ciéncias das Técnicas e
Epistemologia (HCTE) da UFR3J, em 2020, realizado em modalidade l
online, quando viviamos o isolamento social devido a "of
pandemia da covid-19. Alternamos aqui as grafias
Yemanija, lemanja ou Yemoja.

O HCTE € o primeiro programa da UFRJ a reunir
estudantes e docentes de diferentes campos, tais como
ciéncias, filosofia e artes, abrindo-se cada vez mais a
proposta de dialogar com saberes tradicionais. Afinada
com o programa, a conversa visou chamar atengao
para o fato de que a ciéncia € uma entre inumeras
Mmaneiras de a humanidade produzir conhecimento, de
modo gue diferentes epistemes possuem vocabularios,
metodologias e discursos singulares. Assim, por meio

de uma escrita ndo convencional, ao costurar letra de

samba-enredo, reflexdes e as falas de uma conversa,
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busca-se instigar o leitor a se interessar e ampliar seus conhecimentos

acerca da ancestralidade e das culturas de transmissao corporal, como
costuma chamar Aderbal Ashogun.

Beatriz Moreira Costa, chamada de Beata desde a infancia, nasceu
no Recéncavo Baiano (Santiago do Iguape), onde frequentava terreiros e
se identificava com lemanja. Na década de 1950, foi morar em Salvador
com sua tia Feliciana, que era casada com o babalorixa Anisio Agra Pereira.

Mae Beata foi iniciada pela ialorixa Olga do Alaketu, princesa do
Benin/Ketu. Ela se considerava “rebelde’, e militou intensamente em
projetos sociais e causas ligadas a cultura, religido, direito e cidadania de
populagdes afro-brasileiras e das mulheres. Ao se separar do marido, em
1968, sofreu preconceito na propria familia, e veio para o Rio de Janeiro
com seus filhos consanguineos lvete, Maria das Dores, Adailton e Aderbal,
onde fundou o 11é Omi Oju Ard, seu terreiro, em Miguel Couto, Nova Iguacgu
(Peres, Moreira, 2014).

Em 1991, recebeu o Diploma de Personalidade de Destaque da
Comunidade Negra da Assembleia Legislativa do Rio de Janeiro. Recebeu
também da Universidade da Cidadania Zumbi dos Palmares a Medalha
de Mérito Civico Afro-brasileiro (2005), assim como o diploma Mulher-
cidada Bertha Lutz do Senado Federal (2007) e foi presidente de honra do
Criola, grupo de mulheres. Escritora, em Carog¢o de dendé (Yemoja, 2023)
Mae Beata conta em linguagem singela historias do cotidiano, da
conselhos e fala do axé dos orixas; também publicou Historias que minha
avo contava (Yemoja, 2004).

Entre a militancia ligada ao conhecimento e cultura tradicional e
movimento negro, a dedicagao ao candomblé e o trabalho na televisao,
apos 21 anos de praticas e obrigagdes como se fazia tradicionalmente, ela
recebeu a outorga de mae de santo. Mae Beata trabalhou como costureira
da Rede Globo de Televisao até se aposentar (Peres, Moreira, 2014).

Aderbal Ashogun Moreira, filho bioldégico de Mae Beata e antigo
colaborador da UFRJ, ressalta a urgéncia de que mestres mantenedores
das culturas tradicionais africanas sejam reconhecidos e valorizados como

fontes de saberes fundamentais no processo brasileiro de construgcao
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historica, politica e cultural. Em 2012, ele propds numa disciplina das

graduacdes em danca da UFRJ, o Curso/Percurso Oku Abd - que quer dizer
bem-vindo, em ioruba -, sobre cultura de povos de terreiro, a fim de suprir
uma necessidade urgente de formacao de docentes para o cumprimento
da obrigacao prevista no art. 26-A da lei n. 9394/96, Lei de Diretrizes e
Bases (LDB), assim como nas leis 10639/03 e 11645/08 as quais tornaram
obrigatdrio o estudo da histdria e cultura indigenas e afro-brasileiras
dentro do conteudo programatico das disciplinas curriculares do ensino
fundamental e médio. Nao ha, no entanto, legislagdo exigindo essa
inclusdo nos cursos de licenciatura; dai nossa preocupagcao. Quem vai
ensinar?

A mesa desse evento académico, de iniciativa de um estudante de
licenciatura em quimica, vai ao encontro do cumprimento da legislagao,
uma vez que essa experiéncia certamente tera repercussées em sua futura
trajetoria de professor e na de colegas.

Desse modo, antes de relatar a fala dos participantes, € sugerido um
material didatico: o samba-enredo do Grémio Recreativo Escola de
Samba Império Serrano de 2024, cuja atitude de resisténcia se assemelha
a das palavras de Mae Beata. Como traz muitas palavras em ioruba, sua
letra pode servir como ponto de partida para o estudo de um idioma que

ela falava fluentemente.

Ilé-Oba Oyé: a gira dos ancestrais - Império Serrano, 2024

O samba-enredo de 2004 do Grémio Recreativo Escola de Samba
Império Serrano, composto por Aluisio Machado, Carlos Senna, Andinho
Samara, Jefferson Oliveira Nunes, Carlos Ambrodsio e Marcos Valenga,

intitulou-se “llé-Oba Oyo: a Gira dos Ancestrais™

“Vocé conhece bem o meu llé

Onde mora todo axé

E os preceitos de Olorum.

Quem segue as ordens de Olodumaré

Que governa Orum e Ayé

Tem bastia de Exu.

Irmao de Ogum, meu Pai Maior e Major dos Orixas
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Quando a flecha acerta a paz

E Oxdssi quem atira

Salve o velho! Atot6!

Baixou na gira, cangira de agogd!

E minha gira.

Quina erva no pildo Ewé Ewé

Na infinita imensidao, Oxumaré

Onde me faltar justica

Que Xango seja juiz

Pra lembrar que a Serrinha é resisténcia na matriz.
Mamae Oxum derrame seu poder nesse altar
Meu povo é rebeldia de Oba

E forca e ventania de lansa

Rompeu manha o sol resplandeceu
Logunedé

Ewa, do meu feitico guardia

Caminho nos saberes de Nana

Yemanja sereia! Mae de todos os Oris

Quem inveja a vitdria ndo enxerga cicatriz
Sob os olhos de Oxala

Verde branco no Ejé

Assentei em Madureira todo amor do Candomblé.
Awa o soro 1lé, Awa o soro Ilé

Atabaque pro Alabé, é Xiré pra Orixa

Pela fé que atravessa as revoltas do oceano
Respeite o Império Serrano!

Embora ja tenham se passado 21 anos desde a promulgacao da lei
10639/03, ndo temos na escola aula de ioruba, como temos de inglés, o
que torna mais complexa a compreensao desse samba. Aqueles que
falam fluentemente ioruba, como Mae Beata, nao aprenderam o idioma
em cursinho, nem na escola, nem em livros. Este conhecimento foi
passado de uma geragao para outra por seus corpos, junto com sua
medicina, sua musica, danca, mitologia... E por conta disso que Aderbal
costuma afirmar que o candomblé nao é religidao e sim todo um sistema,
uma cultura.

Inumeros outros sambas-enredo assim como cang¢des da musica
popular brasileira podem auxiliar nesse necessario enriquecimento dos
curriculos escolares, tratando-se aqui somente de um exemplo atual.

Sem pretensao de mais aprofundamento, sendo que ha algumas
palavras da tradicao da umbanda, apresentamos adiante um glossario,

adaptado do Diciondrio iorubd-portugués (Beniste, 2019).
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Ilé - roga de candomblé;

Axé - poder, energia, forga presente em tudo;

Olorum - Deus criador de tudo, dono do Orum e Ayé, Céu
e Terra, Senhor dos Astros;

Olodumaré - Olorum;

Orum - Céu, Firmamento;

Ayé - Terra;

Exu - Orixa da Comunicacao, da linguagem, atua como
mensageiro;

Ogum - Orixa da tecnologia e da caga;

Orixas - divindades do candomblé representadas por
forcas da natureza;

Ox06ssi - Orixa;

Atot6 - Saudacao a Obaluaé; siléncio;

Gira - manifestacdo de espiritos que se incorporam
(umbanda);

Cangira - divindade da guerra;

Ewé - folha;

Oxumaré - orixa do arco-iris, do movimento;

Xango - Orixa da justiga;

Oxum - Orixa das aguas doces, senhora da beleza;

Oba - Orixa das aguas fortes;

lansa - Orixa dos ventos e tempestades;

Logunedé - Orixa jovial que agrupa polaridades
masculina e feminina;

Ewa - Orixa de matas inalcancaveis;

Nana - Orixa das aguas paradas, pantanos e terra umida;

Yemanja - Orixa das aguas, do amor materno e da
protecao feminina;

Oris - cabega;

Oxala - cultuado como maior, mais respeitado e mais
velho dos Orixas;

Ejé - sangue;

Candomblé - o significado desta palavra sera tratado ao
longo de toda a conversa;

Awa o soro |lé - vamos fazer nosso culto;

Alabé - Ogan responsavel pelo toque, conservagao dos
instrumentos e alimentacgao;

Xiré - roda;

Durante o periodo colonial, dificlmente uma pessoa negra

escravizada suportava mais que oito anos o massacrante ritmo de

trabalho imposto pelo sistema Plantation de monocultura da cana-de-

acgucar voltada para a exportagao: morria ou se tornava incapacitada para

o trabalho. Sem esquecer dagueles que morriam e eram atirados ao mar

ao longo da aterrorizante travessia do Atlantico em navios negreiros,

cantados em verso pelo poeta baiano Castro Alves.

Além de os arrancar de seu proprio chao, apagar as referéncias

afetivas fazia parte de um projeto. Era uma pratica corrente separar os

casais e as familias ao chegarem ao Brasil e nao foi diferente com o bisavd

e a bisavo de Mae Beata. Ela contou, em aula ministrada na UFRJ, que o
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casal se reencontrou numa festa de rua e por meio de acontecimentos

dignos de um romance, acabou ficando junto de novo. Ha muitas
publicagdes que tratam da vida e obra dessa grande brasileira (Rodrigues,
2021).

Recorda-se de que na virada do século 19 para o 20, praticas
religiosas afro-brasileiras eram “caso de policia”, perseguidas e reprimidas
pelo artigo 157 do Codigo Penal de 1890, que previa puni¢ao para “o
espiritismo, a magia e seus sortilégios”.

Da para imaginar a forca que tem uma cultura que sobreviveu a
tantos impedimentos, acoite, miséria, humilhacao, contra tudo e contra
todos, e ainda consegue manter, no terceiro milénio, pessoas falando
ioruba com fluéncia, sem pastas, livros ou computador?!

O encantamento por essa cultura chegou a Lucas, licenciando em

quimica, que mediou a mesa apresentada adiante.

Povos de terreiro no Xlll Scientiarum Historia

Intitulada “Povos de Terreiro”, essa foi a mesa com mais axé de
todo o congresso. Todos em condi¢cao de enclausuramento, dela
participaram Lucas Lial, licenciando em quimica, Ronald Duarte (artista e
servidor da UFRJ), Sergio Bairon, livre-docente do Nucleo Diversitas da
Universidade de Sao Paulo e professor visitante da Universidade de
Stanford/California, Ceila Portilho Maciel, bailarina e doutora em Estudos
da Performance pela Universidade Federal de Goias/GO, Clarisse
Mantuano, cineasta, Aderbal Ashogun e Wagner de Ogun, ogans do
candomblé, e Ana de Oxum, ialorixa. Com a maior fidelidade possivel,

relatamos em seguida suas falas.

Ronald Duarte: Boa noite a todes, boa noite a todas e a todos,
agradecendo o convite para um momento tao impar de, aproveitando
uma palavra do Ique da mesa anterior, de tentar amalgamar tantas
diferencgas, tantas riquezas, sem precisar apagar ninguém, porque vamos

discutir justamente o momento de agora, nesta mesa em que falaremos
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dos povos tradicionais de terreiro e toda essa riqueza que sempre foi

velada, sempre foi alijada das universidades, das institui¢cdes. Estar aqui,
agora, eu, que sou da UFRJ e sou filho de Mae Beata de Yemanja ha mais
de 30 anos do Ilé Omi Oju Ard, sou ogan de Oxum e aparodé de Oxossi, €
sou irmao de Clarisse, porque também, filho de Xangd Ayra, entdao me
sinto muito a vontade de estar abrindo esta mesa para apresentar Clarisse
Mantuano, Aderbal Ashogun e nossos parceiros do candomblé, a ialorixa
Ana de Oxum e Wagner de Ogum, todas essas pessoas brilhantes que
estdao sempre escondidas e vao falar hoje neste momento, para discutir
uma questao primordial que é esse conhecimento dentro da
universidade, olhar num mesmo horizonte os grios.

O mestre Aderbal Ashogun, que tem muito para nos falar, e nossa
cineasta querida, Clarisse Mantuano, de Ayra, que também sou. Muito
bem-vindos todos, € um prazer estar aqui, boa noite. E dedicamos este
momento, esta mesa, a minha querida Mae Beata de Yemanja, que ela
esta aqui junto conosco, ela esta nos ouvindo, ela esta participando, e a
Exu, que vai coordenar a mesa, porque € ele que € dono da comunicagao.

Laru Exu, Laru Exu! Vamos |3, Lucas!

Lucas Lial: Boa noite, pessoal, eu sou Lucas, do Instituto de Quimica
(da UFRJ), e para a abertura de nossa mesa, eu gostaria de iniciar com um
poema e, em seguida, também vamos ter uma béngao do professor Sergio

Bairon, da USP:

Em busca de esperanga: Em um momento obscuro da
vida

Onde as sombras da incerteza

Recobrem a esperanca de um dia melhor/

Sentado

Agoniado

me coloco a chorar

Um momento em que viver

E ser e ndo ser

Mas que nao se sabe a questao

Um momento

Em que um sopro de vida

Mostra que na verdade

A vida se vai em um sopro

No suspiro dos que nos disseram adeus
Sem poder na verdade uma palavra se falar
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Neste momento de fragilidade

Escuto um atabaque soar

Bum bum

Neste momento

Meu corpo arrepia

Bum bum

A conexdo com o universo se firma

Bum bum

Escuto entao

Um forte brado ecoar

Neste momento

Sinto a chegada do meu orixa

Sua forca e poder

A certeza de que me encontro no colo do sagrado
Com o coragao acelerado

Vejo um lindo passaro em minha mao se aconchegar
Ali tenho a certeza/

De que tudo ha de melhorar

No tempo

Em que o tempo se mostra necessario

Para as feridas curar

Mas eu sei

Isso vai passar

Com respeito aos que nos deixaram

Acendo uma vela

Pedindo que nos guiem

Pedindo que as estrelas voltem a brilhar (Lucas Lial).

Sergio Bairon: Obrigado pelo convite. E um prazer enorme estar
aqui e participar, ainda que virtualmente, dessa mesa tao importante
sobre culturas tradicionais. Eu queria também saudar meu grande amigo
Aderbal Ashogun, queria saudar também o Ronald Duarte, a Clarisse
Mantuano, a Ana de Oxum, o Wagner de Ogum. Esta mesa de que vocés
participam é importantissima porque, de fato, na minha opiniao, a grande
revolucao pela qual a universidade contemporanea pode passar e “deve”
passar € a revolugcao do contato cada vez mais frequente, cada vez mais
profundo, com as culturas orais, com as tradicdes orais. E fundamental
que isso acontecga, € fundamental que as universidades comecem a
trabalhar cada vez mais com cotas, com politicas afirmativas. Eu coordeno
um nucleo na Universidade de Sao Paulo que se chama Diversitas, que
tem professores de varias unidades, quase 40 professores de varias
unidades da USP; nds temos uma pos-graduacao e nos decidimos de uns
dois anos para ca, comecar a aprofundar a questao, radicalizar a questao
das cotas, e atualmente 80% dos estudantes que entram para a pos-

graduagao sao negros, indigenas, trans, apatridas, refugiados e deficientes.
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Essa estrutura, essa mudanca estrutural na universidade é fundamental e

sempre, com parceiros, evidentemente, contando com parceiros como
Aderbal Ashogun, Ana de Oxum, Wagner de Ogum e tantos outros que
representam, expressam, na verdade, representam, nao, “estao’, “sao” a
cultura oral, estdo a cultura tradicional.

Acrescentando ainda o desejo, a esperanga de que a universidade
se modifique estruturalmente para que possamos ter a presenca desses
corpos todos diversos na universidade, mas principalmente da cultura
oral, da cultura oral afro-brasileira, da cultura oral afro-indigena e da
cultura oral indigena, fazendo parte da nossa formacgao, da universidade,
como parte da formagao das criangas, das proximas geragdes; estudar na
escola tanto a cultura europeia quanto, eu diria, também,
“principalmente”, esses encontros culturais que as culturas afro-brasileiras,
afro-indigenas, indigenas, representam. Desejo aqui muito axé para esta
mesa, para todos vocés, grande abrago, um beijo em todos vocés, foi um

prazer!

Lucas: Agora com a béncao do nosso querido e amado professor
Sergio, eu gostaria de trazer para a mesa, falar um pouco sobre a historia
do candomblé, que as pessoas que fazem parte dessa religido, dessa
cultura, tenham essa voz neste momento de fala. Estou convidando Dona
Ana de Oxum e Wagner de Oxum. Fiz uma entrevista com eles e aprendi

muito, e sera rodada aqui [é passada a gravagao da entrevistal:

Ana: Boa noite a todos.
Wagner: Boa noite a todos. A béngao.

Lucas: Como vocés pensam e enxergam o que se passa
guanto a toda essa falta de respeito que vemos nos jornais, que
os povos de terreiro vém passando? Como vocés acreditam que
isso pode ser mudado?

Ana: Eu acho que tinha que estabelecer leis e elas serem
cumpridas, porque se nés vamos ser agredidos e nao vai
acontecer nada, ndo tem como; do jeito que estd, ndo pode
continuar. Nossa fé, isso merece respeito. Sendo as coisas ndo vao
caminhar. Minha mae ja passou por isso, teve terreiro invadido, e
hoje estamos vivendo isso de novo; como vai ficar para os meus
netos, isso vai continuar mais 30 anos?! Ndo pode! Sentimos
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como o nhosso Uba sendo quebrado e isso da uma dor em nossa
alma. Sofremos a dor que ele esta sentindo ali, porque aquilo ali
€ a esséncia do santo.

Wagner: A grande midia abre espacgo para as religies,
mas ela é tendenciosa. Eles manipulam e s6 mostram o que é
interessante para um pequeno grupo. Hoje, o que notamos é a
desinformacdo, a grande midia abre espaco para a religiao
evangeélica, catdlica, mas para a nossa, nao. Tem que se disputar
um tempinho para essa informacdao, porque nossa religido é oral,
passada pelo contato oral. E temos nossos segredos.

Ana: Dentro dos nossos terreiros.

Wagner: Tem pessoas que acham que é normal agredir.
Eu ndo saio daqui para agredir outras religides como aqui ja se
fez. E esta mentalidade que noés gostariamos de passar. Reza ho
seu templo.

Ana: E que nossos governantes tomem uma postura
diferente, mesmo que sejam de outra religido, o direito de um é
o direito de todos, e pronto. E isso ai!

Lucas: Como vocés buscam trazer a esséncia dos orixas
para este plano?

Ana: Utilizamos atabaque, caxixi, adja. (..) Todos esses
instrumentos tocados numa sala de candomblé, ha um
envolvimento, eles geram uma energia maravilhosa e ai aquele
trabalho espiritual fica cada vez mais forte, com muito
envolvimento, porque com todos esses instrumentos juntos
numa sala de candomblé, o efeito € maravilhoso.

[E passado no video um ritual com canto e instrumentos
no terreiro deles]

Lucas: Falando em vibragdes, na quimica, vemos isso
como uma forma de movimentagao que as moléculas realizam.
Para a sua cultura, o que representa a vibragao espiritual?

Ana: Vibragao espiritual para mim € o som do atabaque
na sala de candomblé, adja tocando, o orixa. Aquela energia ali
naquele momento é tdo forte que envolve a todos. E aquela
energia circula, vem nas pernas da gente, nosso corpo arrepia,
nosso coragao bate acelerado, aquela energia é tdo forte, que
todos sentem aquela presenca e temos a satisfacdo de saber que
ndo estamos sozinhos, que existe energia para ndés ali, nos
complementando, nos dando forga; nossa fé fica enorme e, ai
sim, sabemos que cada coragdo é de um orixa.

Lucas: Qual a importancia da danca para o ritual de
vocés?

Wagner: No6s entendemos que a danca é a
representacdo visual da histdria do orixa, da vida do orixa, do
momento do orixa, envolvendo suas guerras, sua passagem por
nds aqui, € uma coisa assim, ela ndo é efémera nao, ela é
palpavel, vocé sente o desenvolvimento da danga; mesmo que
vocé ndo entenda o que esta sendo dito, vocé acompanha aquilo
e se reporta aquele momento da histéria. Entdo, vocé vé
passando o orixd, os orixas se encontrando nessa danga.
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[Passada a palavra a Ronald, que diz que Clarisse é sua cineasta
predileta e Ihe pergunta como surgiu a maravilhosa ideia de fazer um
filme sobre Mae Beata de lemanja e como andam as produg¢des para o

término]

Clarisse: Mae Beata, ela sobretudo é muito necessaria para o Brasil
de ontem, para o Brasil de hoje, e para o Brasil que vira em algum
momento, porque a historia dela resume tudo de importante e de terrivel
que nos fundou; entdo vai desde a aberracdao que foi o sequestro das
familias africanas; ela tem uma memoria historica disso muito importante,
gue muito pouca gente tem, da avo que contou para a mae, que contou
para ela. Das gémeas que morreram no barco e chegaram aqui no Brasil,
enfim, essa historia toda; e também para mostrar como essas maes pretas,
diante de todo esse horror, refundaram um Brasil de encantamento e tém
esse poder de refundar as pessoas a cada dia. Por exemplo, eu entrei para
fazer esse filme, eu ganhei uma mae, que era ela, eu ganhei meu
companheiro de vida, eu ganhei trés filhos, porque & a dinamica das
coisas; sao coisas que nao entendemos, e s6 agora, com isso tudo formado
e com ela ja tendo completado o ciclo dela na Terra, € que vamos

conseguir fechar esse ciclo do filme que é o ciclo da historia dela.

Ronald: E o mais interessante, Clarisse, € que vocé fala de dentro.
Vocé viveu, vocé mergulhou. A sua vida € o candomblé, vocé tem a neta
de Mae Beata que tem o nome dela, é sua filha, olha que privilégio e que
coisa linda essa mistura de que vocé fala; vocé fala de cadeira. Quer dizer,
vocé é a cineasta perfeita para falar sobre Mae Beata. Fico todo arrepiado;
estou todo emocionado aqui, Clarisse, e acho que € muito legal vocé falar
também nao so dessa necessidade da presenca da forca de Mae Beata
neste Brasil de hoje, mas também tudo o que ela representa, o que ela

traz, e continua vocé falando, senao eu que vou ficar dando a palestra...
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Clarisse: E maravilhoso, porque ¢é isso, Ronald, porque, ao falar em

Mae Beata, estamos falando sobre nossa familia, a pessoa que nos
recivilizou. Vocé, que é artista plastico, branco, eu também, branca, entao
comega por ai; € muito educativo, brancos dentro de um candomblé que
mostra o qué? o principio de uma sociedade mais justa, o principio de uma
sociedade mais igualitaria, o principio de uma mulher preta ali na
lideranca, um complexo cultural tdo importante quanto o complexo
greco-romano, e entendemos que s6 podemos construir isso estando la
dentro, porque quem esta fora nunca vai entender o que € o candomblé
de fato. Vao fazer muitos filmes antropoldgicos.. mas isso nao é
importante. Se vocé chega numa casa e nao € para mostrar, € porque nao
é importante mostrar naquela hora; aquilo é para sentir, porque as
dindmicas de mundo s3o diferentes. E uma alternativa de mundo
diferente deste mundo que esta levando o planeta ao esgotamento de
seus recursos. Os povos tradicionais - ndo sé os povos de candomblé, os
povos tradicionais da Terra - tém essa alternativa para nos dar, e a historia
do filme é a minha histéria, de uma pessoa que se envolveu com isso.
Depois virei uma ebomi dentro de uma comunidade e s6 tendo
completado esse meu ciclo, eu tendo passado pela escola, pelo meu
mestrado, tendo me formado dentro do candomblé é que eu vou estar
apta para terminar esse filme. Nao seria uma formacgao audiovisual que
me daria ferramentas para isso. Eu acho que por isso Exu nao deixou. Para
mim, a linguagem do documentario, diferente da ficcao, € muito
dinamica, ela vai mudando, vai acontecendo na hora, porque quando vocé
faz uma entrevista, nem sempre o entrevistado vai responder aquilo e as
vezes te leva para outros caminhos. E vocé tem que estar preparado,
porque é aquela dindmica do que esta acontecendo ali naquele
momento, e o candomblé fala conosco o tempo todo. Poder fazer um
documentario estando em sintonia com os sinais que aprendemos dentro
de um espaco de uma comunidade de terreiro, podendo ter essa
formacao, esse olhar, esse enquadramento, € muito importante, poder ter
essa visao audiovisual que o candomblé nos traz. Ndo € o que a escola

alema traz, as escolas de artes plasticas, porque elas sao todas
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eurocentradas; a academia, por um defeito mesmo da sociedade racista

em que vivemos; na faculdade, ninguém sabia a diferenca entre banto e
ioruba, e eu falava, gente, aqui no Brasil, isso € ndo saber a diferenga entre
inglés e francés, € um absurdo. A nossa educagcao e a nossa cultura
caminham em caminhos completamente dispares. Entao, eu acho
importante quando pessoas de dentro de um terreiro de candomblé vém
para mostrar uma coisa que teoricamente &€ um saber branco da
academia, eurocentrado, mostrar que ali dentro existe outra linguagem,
outro saber, uma coisa original que tem que ser mostrada de acordo e que
as coisas podem dialogar, mas tém que dialogar de igual para igual, nao é
de baixo para cima. Nos, de candomblé, nao somos menos do que
nenhum filésofo francés; a diferenca € que as pessoas ndo conhecem nem
a nhossa historia, nem a nossa cultura, e eu sou muito grata a lya e a essa
familia toda que me acolheu e péde me trazer essa alternativa de
esperanga para um mundo melhor; eu acho que o candomblé sobretudo
€ isso. E traz a ndo compartimentacao de saberes, a ligagdo com a
natureza, com a filosofia, com o conhecimento, com a arte, e o audiovisual

é tudo isso também.

Ronald: E verdade, é muito interessante a sua fala. Na mesa
anterior, o Ique [Ique Larica Gazzola, cineasta, artista visual, hoje residindo
em Portugal] estava falando de cinema, de montagem, de video, e vocé
dar esse depoimento de olhar... ndo de um especulador, mas de vivéncia
de vida, da sua vida. E muito importante trazer & baila para as
universidades, trazer para mostrar 0 quao rico, o quanto esse
conhecimento, como vocé disse, parece que eles vivem em mundos
dispares, e se encontram. Acho que esse € o momento de encontro e
discussao. Figuei muito emocionado com a fantastica fala do professor
Bairon, por conta da diversidade que ele consegue agregar, de indigenas,
de negros, trans, todas essas diferengas; esse olhar seu € um olhar que vem
descolonizar, de estar dentro, uma branca que se mete numa familia, que

tem filho, que vive e se mistura totalmente.
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Clarisse: E saber que nao é porque vocé é jornalista, porque vocé é

artista, que vocé vai chegar la sentando na cadeira. L3, vocé é crianga, vocé
esta chegando naquela hora, entdo senta no chao e aprende esse
conhecimento e aprende até com o fato de estar sentando no chao. Isso,
no audiovisual, me da um olhar de crianga. Durante muitos anos da minha
vida, eu figuei vendo, conhecendo as pessoas pelo pé, de baixo para cima,
€ isso € uma coisa que eu vou ter que usar no meu filme, esse olhar de
guem esta sentado no chao vendo aquelas pessoas grandes, lindas. No
candomblé, quando se vira ebomi, depois de tantos anos sentadinho ali, e
senta na cadeira, vocé ja vé com outro olhar, olhar de quem esta tomando
conta, e o primeiro ciclo seu é o ciclo do grande encantamento, do seu
grande reencontro com vocé mesmo, com aquela natureza, isso gragas a
todos esses mestres e mestras que estao la. Entao, € muito importante, o
candomblé ensina com muita delicadeza e muito carinho aos brancos a
saber respeitar e se colocar num lugar de nao privilégio, isso € muito
educativo para pessoas que acham que nao sao racistas, mas sempre
estiveram num lugar de privilégio.

[Ceila fala brevemente da tese defendida recentemente sobre a

descolonizagao epistemoldgica dos saberes do corpo e continua]

Ceila: Abia (uma criancga), filha de Oxdssi, eu seria (nesta mesa) “‘um
olhar de fora”, pegando a deixa da fala da Clarice, o olhar da “branca
privilegiada®’. E, ao mesmo tempo, aquela que entrou na academia para,
digamos, como guerreira, com meu pai Oxossi, para batalhar pelos
espagos dos saberes tradicionais, dos saberes ancestrais, dos saberes
sempre, desde a colonizacgao, excluidos dessa ciéncia, da educacgao, da
pesquisa... Entao, a minha grande “briga”, porque foi quase uma guerra, eu
diria, na academia, para conseguir espac¢o para falar dessa importancia e
procurar transgredir os canones e o método tradicional, dessa
epistemologia eurocéntrica, branca, patriarcal, racista, muito racionalista
(...). Queria pegar um gancho da Dona Ana, em relagao a espiritualidade,
pensando também na questdao da dancga, mas trazendo um pouco a

nocgao de transcorporeidade, que desenvolvi na tese (Maciel, 2004). Nogao
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que tem varias dimensdes e varias constelagdes de saberes que eu procuro

abarcar, mas que, na verdade, vém muito desta experiéncia, desta
existéncia nas praticas de outros saberes, de outras matrizes. E a questao
da espiritualidade nesse atravessamento de muitos corpos, muitos corpos
presentes fisicamente e outros corpos, fala um pouco dessa questdao do
religare. (..) Nos vejo, na sociedade, muito distantes dessa conexao com as
nossas corporeidades, assim como com as nossas raizes e saberes
transculturais e transcorporais (..) fator determinado pelo sistema
educacional que vai nos moldando dentro de modelos de saberes que ndo
s30 0s Nossos e sao Muito distantes dessa conexao, desse religare com a
nossa natureza original.

[A palavra é passada a Aderbal Ashogun Moreiral

Aderbal: Laroye Exu!.. Boa noite! Prazer estar ai de novo, com
professores parceiros de longa data, nesses saberes e conhecimentos
originais da humanidade, saberes eurocéntricos, com meu companheiro
de arte e arte contemporanea, Ronald, ogan |a de casa, ogan de Oxum.
Inicialmente, eu saudei Exu, e gostaria de comecar falando sobre o eixo da
comunicagao, em que tive o prazer de relembrar meu amigo Sergio
Bairon; atuamos juntos na defesa da lei de mestres e mestras, em defesa
da comunicagao inclusiva, para os pobres e comunidades tradicionais;
trabalhamos juntos em espirito e matéria, soubemos transbordar e
penetrar, espalhar nosso conhecimento. Eu acho que temos obrigagcao de
fazer isso; isso € a verdadeira universalidade; existem pessoas na academia
que nao se acomodam, e eu costumo dizer que a forca motriz é a
insatisfacao, € isso que me leva para a frente, e quando eu penso nisso eu
penso que para essas coisas comecgarem a acontecer no Brasil, eu fago a
provocagao: o candomblé “nao” é religido e nao € mesmo. O que nos
temos mais parecido com a religido € a medicina holistica, quantica, e nés
temos nossos mestres, nessa medicina, que sao as yalorixds e os
babalorixas, o nivel mais alto de conhecimento na minha cultura, a cultura
em gue eu Vivo, a cultura em que eu penso; € a cultura que me mantém

vivo, e quando falamos nessas mudancgas, principalmente na area de
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comunicagao, nés temos que avangar muito ainda. Primeiro, € necessario

a descolonizagao do conhecimento; acho que vocé nao pode comunicar,
principalmente como os povos tradicionais vém sendo articulados,
porque comunicar é articular. Se ndo se tem uma articulagao séria, nao vai
se conseguir propor ferramentas digitais de comunicagao e articulagao
para os povos tradicionais, sendo que essa é a ferramenta mais tradicional
em nossa diaspora, € a maior ferramenta de conhecimento e de seres na
face da Terra, € uma diaspora africana. Nessa ferramenta, nunca houve
uma proposta, neste Brasil, pelo menos nos ultimos 30 anos, eu penso que
a faculdade andou para tras. Tivemos uma liberdade entre um primeiro
ou segundo grupo politico, um pouquinho mais de liberdade, e nao se
andou, mas um conjunto de acdes paliativas que vém acontecendo. Estou
com 55 e desde os 20 anos eu estou brigando, sdao 35 anos e ainda nao
consegui. Se temos uma lei de cotas séria, que ela dé apoio aos estudantes
na alimentagao, no transporte, condi¢cao de estudo, sendo, isso nao é
avango. Se vocé nao tem uma lei que introduza os restos de
conhecimentos tradicionais, alguns com 100 anos de servigos prestados
de manutenc¢ao do patrimoénio, material comunitario, quando se tem uma
lei 10.639/2003, que esta fazendo 17 anos [naquele momento, em 2020], e
nunca foi implementada em escola, por conta de uma Igreja que julga
comandar a verdade, entdao comegcamos a colocar o dedo na ferida,
chegamos a uma universidade fechada em si mesma, que nao reconhece
o conhecimento original da humanidade, que veio dos povos tradicionais,
e isso ndo esta posto na universidade, como podemos propor a lei 10.639?
Como, se nao temos professores preparados para atuar dentro de uma
escola desde o jardim da infancia? Mostrando que, se formos falar sobre
Oxum, teremos que falar a respeito de quem primeiro cumpriu a
fertilidade, de quem primeiro viu o reflexo, quem primeiro descreveu com
simplicidade, mas com ferocidade, o que é o elemento agua, que é o
elemento mais belo, o elemento da vida. Eu penso que temos que sair
dessa area de conforto que é a religiao. Na religido, tudo acontece porque
€ magia, tudo acontece porque é fé; se estou passando mal, acuso que

pegarei o santo e nao! Essa ciéncia, esse conhecimento, chegou aqui no
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Brasil, se apurou pelo excesso do feito pela sociedade matriarcal, que

acolhe, e o Brasil nao utilizar esse conhecimento € de uma mediocridade,
de uma ignorancia, de um racismo, de uma violéncia geral. Nessa triade
perversa, tem a universidade, tem as igrejas, tem um sistema de
comunicagao, tem um sistema politico embranquecido, brutalizado,
violento, com as instituicdées que ele comanda, e na parte de baixo ficam
os pseudointelectuais, pesquisadores que dao suporte a essa situagao.
Essa € a grande verdade. Eu trabalhei e estou trabalhando ha 30 anos em
um programa de cultura e diversidade cultural, reconhecimento de
mestres, a lei dos mestres, a Lei Cultura Viva, que € o maior movimento de
cultura, talvez do mundo, que sofreu ataques de pessoas que buscavam a

apropriagao desse assunto.

Mais uma camada da espiral...

O candomblé é um complexo cultural com meétodos proprios de
transmissao de conhecimentos transversais como, por exemplo, quando
se canta uma musica, se ensina um idioma, uma histoéria, uma filosofia.
Desse modo, mais que um unico culto religioso, consiste numa gama de
cultos aparentados, agrupados em chamadas nac¢des. Mais de 400
divindades eram cultuadas na Nigéria e no Benim. No Brasil, sao
reconhecidas algumas dezenas de orixas, sendo que cada um é ligado a
um aspecto da natureza ou da humanidade. Embora as festas (toque)
sejam seu aspecto mais conhecido, existe no candomblé toda uma visao
de mundo da qual fazem parte medicina, dangas, cantos, instrumentos,
alimentacao, mitologia, calendario. Dai Aderbal Ashogun afirmar que o
candomblé nao é (somente) uma religidao e que se trata de culturas de
tradicao corporal, e ndo somente oral. O conhecimento cientifico esta
contido, contemplado, em dialogo com esse complexo.

Olhando para a historia da cidade, Jodo do Rio reuniu em livro um
conjunto de reportagens da Gazeta de Noticias de 1904 na entao capital
federal, no qual afirmou que, “ao ler os grandes diarios, imagina a gente

gue esta num pais essencialmente catoélico, onde alguns matematicos sao
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positivistas” (apud Conduru, 2010, p. 178-203), mas bastava parar em

qualquer esquina para se perceber que a cidade pululava muitas religides.
Em Os candomblés antigos do Rio de Janeiro - as nagées Kétu: origens,
ritos e crengas, de 1994, Agenor Miranda Rocha (apud Conduru, 2010, p.
178) explica que “o termo candomblé é também genérico, pois engloba
‘nagdes’ diversas, tais como Angola, Kétu, Congo, Jéje, ljexa, Grunci”, entre
as mais conhecidas. Enquanto Agenor pode ser considerado alguém que
fala “de dentro”, Joao do Rio nao era iniciado.

As relagdes entre Rio de Janeiro e Bahia sempre foram estreitas,
tendo se mantido e crescido com o passar do tempo. Segundo Tiago de
Melo Gomes (apud Conduru, 2010, p. 180), os baianos dialogaram com
tradicdes ja existentes e com outros grupos recém-chegados ao Rio, de
modo que a experiéncia na corte, depois capital, € multifacetada, mas é
inquestionavel a existéncia de fortes vinculos entre as comunidades de
candomblé do Rio de Janeiro e da Bahia, estabelecidas e preservadas
desde o século 19.

Conduru (2010) relaciona trés momentos do candomblé do Rio de
Janeiro, sendo o primeiro, da segunda metade do século 19 a década de
1930, marcado pela constituicdo de comunidades na regido central da
cidade. No segundo, entre os anos 1930 e 1960, da-se a transferéncia de
algumas delas para o suburbio e a Baixada Fluminense. As décadas de
1950 e 1960 sao consideradas os “anos de ouro” do candomblé no Rio de
Janeiro, pois as festas nos suburbios se tornaram famosas e atraiam
pessoas das elites. A partir de 1960, ocorre nova migragao de baianos para
o Rio de Janeiro. Foi quando se estabeleceram outras comunidades Ketu,
originadas das tradicionais casas baianas, do Alaketu da Bahia veio Beata
de lemanja e Delinha d'Ogum, que fundaram seus terreiros em Miguel
Couto, Nova lguacgu; e Janete d’'Oxum, na Ilha do Governador.

Este texto consiste em mais um ciclo da espiral de encontros da
rede da qual fazemos parte, na qual comungamos a admiragao por um
ser humano reluzente que transmite conhecimento ancestral e,

simplesmente, amor. Movidos pela certeza da importancia desse gigante
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gue ela foi, é e sera, temos necessidade de falar de Mae Beata, pois € um

modo de espalhar o que ela ensinou.

Isso ndo se aprende na escola, ndo se convence pela argumentagao,
nem se prova em laboratoério nem por formulas. “Apenas” sentimos. Isso
nao quer dizer que nao se pode dialogar com a matéria da escola. As
referidas leis devem sair do papel e virar conteudo de sala de aula!

Aqui, no entanto, trouxemos algumas sugestdes e as falas da mesa
do evento académico, sem intencdo de esmiugar o tema com
profundidade, mas antes de estimular o leitor a buscar mais fontes. Assim
como foi sugerido o samba-enredo de 2024 do Império Serrano para tratar
de conteudos de historia e literatura, nem a matematica deve ficar de fora.

O oraculo utilizado por Mae Beata, com buzios, langca mao da
matriz matematica para combinar os numeros indexados pelas conchas
abertas e fechadas de cada caida. O numero das conchas em
determinada posi¢cao remete a um Odu, que representa uma enciclopédia
oral da experiéncia dos ancestrais. Ou seja, o jogo de buzios consiste num
oraculo matematico que se manifesta pela combinacdo de numeros,
como as matrizes, como sao chamadas todas as tabelas A, formadas por
numeros reais distribuidos em ‘m’ linhas e ‘n’ colunas. Sejam esses dois
numeros ‘m'’ e ‘n’ naturais e nao nulos, por meio da matriz, sdo combinadas
historias que se ligam a vida do consulente.

O principio filoséfico dos buzios trata, como na teoria do eterno
retorno, de Nietzsche (2001), s6 que muito mais antigo, nao do futuro, mas
de experiéncias passadas que potencialmente se repetem. Enquanto o
paradigma da ciéncia ocidental trabalha com a ideia de comeco e fim, os
povos de terreiro tém uma visao circular da existéncia, que contempla
comeco, fim... e recomecgo. Nesse tempo ancestral de que falam os buzios,
as forcas encantadas da natureza que formaram o universo recebem o
nome ioruba de orixa.

Ao mesmo tempo que sua sabedoria transmitia firmeza, vigor,
confianga, os olhos vivos de Mae Beata de Yemanja mais pareciam de uma
crianga curiosa, sempre aberta a aprender. Que sigamos aprendendo com

ela e com os povos de terreiro. Axé!
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Resumo

Dois casos envolvendo agdes com mestres e mestras sao apresentados e
analisados com base no referencial do Encontro de Saberes. Esse referencial
guiou as intervengdes nos dois casos e respectivas analises do ponto de vista ético,
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politico e metodoldégico. Ambos os casos se deram na interface entre os saberes
tradicionais e académicos (e respectivas epistemes). A analise de uma Quitanda
Solidaria e da oferta de disciplina de pds-graduagcdo com mestre e mestras,
indicam complementaridades e diferencgas entre a participagao cidada (no plano
politico) e a participagao epistémica (no plano da produgao de conhecimentos),
a considerar efetivamente nos processos participativos voltados para a
emancipacgao.

Palavras-chave: Encontro de Saberes. Epistemologia. Participagao. Notério
saber.

Abstract

Two cases involving actions with masters are presented and analyzed based on
the Meeting of Knowledge framework. This framework guided the interventions
in both cases and their respective analyses from an ethical, political, and
methodological standpoint. Both cases occurred at the interface between
traditional and academic knowledge (and their respective epistemes). The
analysis of a Solidarity Market and the offering of a postgraduate course module
with masters indicates complementarities and differences between citizen
participation (in the political realm) and epistemic participation (in the realm
of knowledge production) which should be effectively considered in
participatory processes aimed at emancipation.

Keywords: Meeting of Knowledge. Epistemology. Participation. Acknowledged

Higher Knowledge.
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Poderiamos iniciar este artigo indagando se o adjetivo

‘participativo’, que caracteriza certas praticas de produgao de
conhecimento, denunciaria aquilo que é fundante em outros modos de
investigacdo, qual seja o necessario distanciamento entre sujeito
coghoscente e seu objeto a ser conhecido, a dicotomia
objetividade/subjetividade e a suposta neutralidade do pesquisador, entre
outros. Constituiria a participagcao em pesquisas, has chamadas pesquisas
avaliativas, em aulas expositivas e outras iniciativas, uma espécie de
apontamento das contradi¢des dos outros modos de conhecer, indicando
um caminho radicalmente alternativo e mesmo transformador e
emancipatorio? Ou, por outro lado, a participagao constituiria um
referencial de outro nivel, uma espécie de farol da ética a guiar
pesquisadores na aproximacgao, compreensao e interveng¢ao na realidade
social, constituindo um valor em si? Finalmente, poderia a participagao, ao
se desdobrar, avangcando de seu plano inicial e eminentemente politico
em diregcao ao plano da producao de conhecimentos, dar ainda outro
passo rumo a especial interagcao entre diferentes epistemologias? No
presente artigo, desenvolvemos discussdes em torno desta ultima questao
a partir de algumas experiéncias em torno do referencial do Encontro de
Saberes (ES), buscando também considerar o compromisso radicalmente
transformador da participacao - implicito na primeira pergunta.

A nocgao de participacao esta intrinsecamente ligada a acao e a
pratica. Afinal, se toma parte de algo para, mais do que opinar, influenciar
e provocar mudancgas haquilo que se tornou objeto de participagcao. Nesse
contexto, falamos de um sujeito que nao se restringe a esfera individual e
particular, mas de um sujeito social cujas caracteristicas sao oriundas das
relacdes estabelecidas em torno dele, a partir da posicao ocupada no
espacgo social e nas incontornaveis relagcdes com os demais sujeitos. Entao,
quando falamos de participacao, faz sentido indagar sobre as relagdes que
esses sujeitos estabelecem com a agao e com a pratica, e potenciais
transformacgdes dai advindas.

Acodes e praticas nao sao atributos exclusivos da vontade racional

individual e plenamente estabelecida no projeto dos agentes, nem seriam
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a resultante exclusiva dos constrangimentos e limites estruturais de dada

sociedade. Aqui, hos encontramos na tensao entre a vontade deliberada
(@ chamada “agéncia’), dependente da escolha e determinagao de
pessoas ou grupos, € a estrutura, compreendida como um sistema
abrangente e profundo que seria determinante na capacidade de agao.
Trata-se de situar, neste ponto, a chamada “virada praxioldégica” nas
ciéncias sociais, na segunda metade do século 20, que localiza nas
“praticas” um locus fundamental da existéncia do mundo social, o que
levou o socidlogo Gabriel Peters (2020) a identificar uma ontologia
radicalmente processual do mundo social em autores diferentes como
Bourdieu, Giddens e Latour. Nesse esforco de sintese, Peters situa o
entendimento da pratica como algo avesso tanto a reducao individualista
quanto a reificagao coletivista. Nessa perspectiva, se concebe tanto a
construcdao do individuo pela sociedade quanto a construgcdo da
sociedade pelo individuo, fazendo da nogao de pratica o encontro entre
os agentes socializados, de um lado, e os ambientes estruturais legados
pela historia em que eles estao imersos, do outro.

O destaque dado a essa interagao dialética entre individuo e
sociedade é importante na discussdao sobre participagao, pensada
sobretudo como um processo transformador. Para além do desenrolar
processual da historia e de mudancgas estruturais das forgas produtivas,
concebe-se a capacidade de agéncia dos atores sociais que, ainda que
constituidos a partir de matriz social internalizada e nao escolhida,
apresentam potencial para interferir e modificar essa mesma matriz
(Bourdieu, 2010). E nessas brechas e frestas da agao que se apresentam
espagos para uma participagcdo compromissada com a mudanga e a
transformacao, seja em pequenas iniciativas locais, no plano
microssociologico, seja em grandes projetos nacionais, como ilustram
algumas das Conferéncias Nacionais de Saude (ainda sob os ecos da
ditadura empresarial-militar), que foram decisivas na constituicdo do
Sistema Unico de Saude (SUS).

Nos anos 1980, no campo politico em nosso pais, o ideario

participativo, caracterizado até entdo como popular, ligado a
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reivindicagdées de melhor distribuicao da riqueza, sofre modificagdes,

assumindo a chancela de participagao cidada. Para Lavalle (2011), essa
mudanca de popular (outrora vinculada aos pobres e a uma posi¢cao de
classe) para cidadd, conferida a participagao, seria oriunda de estratégia
utilizada para ampliar a adesao de mais segmentos sociais, quando ela
passa a adquirir matizes de carater mais universalizante, condizente com
o espacgo ultradiversificado de disputas na Assembleia Nacional
Constituinte brasileira da época. Como afirmado literalmente pelo autor,
“o ideario participativo adquiriu feigdes mais abstratas e foi consagrado,
em 1988, como direito do cidadao para além da participacao eleitoral”
(Lavalle, 2011, p. 35). Na participagao cidada, a categoria central deixa de
ser a comunidade ou o povo e da lugar a nogao de sociedade. A
participagao cidada buscara a universalizagao dos direitos sociais e uma
relacdo mais direta possivel com a definicdo e o atendimento de
prioridades com base em politicas publicas oriundas de um debate
também publico.

A participagao, ainda que tendo o seu l6cus privilegiado no campo
politico, € objeto de formulagdes e praticas também no campo cientifico,
assumindo o papel de referencial na produgao do conhecimento, por
meio de reflexbes de ordem ontoldégica e epistemoldgica que,
frequentemente, se desdobram em propostas metodoldgicas de autores
ligados a chamada pesquisa participante ou agrupados sob a nogao de
pesquisa militante. Bruno Bringel e Renata Versiani Varella (2016)
chamam de pesquisa militante um campo de teorizagbes e agdes
profundamente vinculado a realidade latino-americana, caracterizado
pela producao de conhecimentos que aliam reflexdes criticas e tedricas
com as praticas das lutas populares, juntando intelectuais, pesquisadores
e movimentos sociais, e expressos em trabalhos de expoentes como
Orlando Fals-Borda e Paulo Freire, Carlos Rodrigues Brandao e Michel
Thiollent, entre outros. A nogao de pesquisa militante seria uma espécie
de manto sob o qual se encontram varias combinag¢des possiveis entre o
binbmio pesquisa e agao, com evidente presenca do marxismo e de

matrizes do pensamento de resisténcia latino-americana de
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trabalhadores, camponeses, negros, mulheres, indigenas e clérigos, entre

outros.

Segundo autores que compartilham a perspectiva participativa de
producdao de conhecimento, a pesquisa convencional e hegemodnica
representaria um polo no qual se detém o conhecimento e a correlata
concentragcao de poder, e, noutro, estariam aqueles alijados do processo
de acesso e producao do conhecimento e, igualmente, destituidos de
capitais que lhes permitam alcar e/ou concentrar poder, em regra
ocupando o lugar de objetos de investigagao ou fontes de informacgdes de
interesse de académicos (Demo, 2004; Brandao, 2006). Compreendemos
gue tal perspectiva parte do pressuposto de que grupos e classes
submetidos ao trabalho alienado, despossuidos dos proprios produtos, da
propria histdria, ou seja, oprimidos, tornam-se, consequentemente,
destituidos do conhecimento, cabendo ao pesquisador de origem
académica o compromisso de estabelecer meios de conscientizacao e, a
partir dai, promover a transformacgao e o resgate do ser humano em sua
esséncia.

Entendemos que a perspectiva do Encontro de Saberes insere
novos elementos na discussao sobre participacdo e na producao de
conhecimento ao evitar equivaler individuos ou comunidades oprimidas
a uma restrita posse de conhecimentos. Nas palavras de José Jorge de

Carvalho (2020, p. 45),

Podemos também, neste ponto, explicitar nossas
proximidades e diferengas com a proposta da Pedagogia do
oprimido, de Paulo Freire. (.) Nessa pedagogia, os
alfabetizadores estdo de um lado e os alfabetizados, do outro
lado. Apesar do respeito do educador freireano pelo horizonte
de vida do adulto analfabeto que sera alfabetizado, nao resta
duvida de que a mestria é colocada no polo do educador, que
passou por um treinamento para alfabetizar o adulto em uma
perspectiva de ajuda-lo a libertar-se de uma compreensao tida
por nés como limitada e errbnea do mundo.

Para o ES haveria uma perspectiva epistemoldgica dos povos
originarios e afrodescendentes deliberadamente negada no processo
colonizador e seus desdobramentos, que ja foi caracterizada como

colonialidade do saber (Quijano, 2005), refletida e aprofundada no
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processo de implementagao das universidades na Ameérica Latina. A

perspectiva epistemoldgica e politica do ES permite agregar a nogao de
participagao cidada (Lavalle, 2011) - calcada em principios democraticos
de sujeitos considerados iguais em seus direitos - outra camada
permeavel a consideragao de um sujeito epistémico, portador de radicais
diferencas nos modos de conhecer e de gerar conhecimentos, inserido em
outros e variados contextos além da academia tradicional.

O ES promove uma ruptura epistémica com a entrada de mestres
e mestras no espago institucional académico. Mestres e mestras cujas
biografias confirmam assidua dedicagcdao a pesquisa eminentemente
transdisciplinar (se utilizadas as nossas referéncias para pensar as relagdes
entre disciplinas), ampliando conhecimentos ancestrais herdados e
atualizando-os nos diferentes contextos e casos, assumindo a missao de
ensinar e formar novos mestres. E caracteristica dos mestres e mestras
uma profunda relagdo com os seus territorios (Ferreira, Felicio, 2021,
Babau, 2022) calcada em uma visao propria do mundo (Pataxo, 2022),
referida por José Jorge de Carvalho (2020) como “epistemologia do cosmo
vivo”. Tais mestres podem ser comparados aos nossos catedraticos,
frequentemente fazendo jus ao reconhecimento desse acumulo por meio
do titulo de doutores por notdrio saber em nossas universidades (Carvalho,
Viana, 2020), no interior das quais colaboram na superacdao da
estruturacdo monoétnica, monocultural e monoepistémica das mesmas
(Carvalho, 2016).

Além da ruptura epistémica, o ES representa também uma ruptura
pedagodgica (Ribeiro, 2021) (ao inovar com os modos de ensinar dos
mestres e mestras que também impdem novas formas de estruturar e
conduzir os trabalhos em sala de aula); ruptura étnico-racial (a maioria dos
mestres e mestras € oriunda de quilombos, aldeias e demais povos
tradicionais); ruptura linguistica (tanto no uso de diferentes idiomas
quanto na relacao revisitada com a escrita e a oralidade em portugués); e
consequentemente levando a rupturas de ordem politica e institucional
(Carvalho, 2020). Nesse sentido, e fazendo correlagdes com a tematica de

nosso interesse neste artigo, o ES parece retomar aspectos ligados as
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categorias de comunidade e povo, relativizadas a partir do advento da

concepcgao de participagao cidada, além de ampliar o debate politico
agregando questdes do ambito dos modos de conhecer e produzir
conhecimento, no enfrentamento ao chamado racismo e a injustica
epistémicos (Fricker, 2023) e abrindo possibilidades de repensar os modos
de colaboragao para a producao de conhecimento que levem em conta
diferengas de ordem epistémica. O ES, por fim, é estratégico para o que se
pretende neste artigo, qual seja, alargar o sentido transformador da
participagao politica rumo a uma participagao epistémica, que leve em
conta a interagdo entre diferentes epistemologias, numa perspectiva

pluriepistémica de producao de conhecimentos.

Metodologia

O trabalho aqui apresentado pode ser compreendido como um
estudo de caso (Gomes Neto, 2024) que usa o ES como referencial tedrico
e metodoldogico. Considerando que o ES permite redimensionar os
sentidos da participacao, nossa investigagcao centra-se nos resultados e
analises advindos de uma pesquisa mais geral chamada “Participacao e
diversidade: a construcao inclusiva e pluriepistémica da Saude Global”,
empreendida junto a povos e comunidades tradicionais, nos seus
respectivos territorios, todos eles integrantes da Teia dos Povos. Constituiu
o eixo dessa pesquisa mais geral a contraposi¢cao entre questodes locais e
aquelas de carater global impostas pela pandemia e seus modos de
enfrentamento em escala mundial. A partir dai, desdobraram-se alguns
trabalhos de campo, sendo que dois deles - a experiéncia das Quitandas
Solidarias (QS) e a oferta de uma disciplina de pds-graduagao composta
por mestres e mestras na perspectiva do ES - serdo aqui retomados de
modo sintético, privilegiando aspectos de interesse para o que vem sendo
discutido neste artigo. Para o aprofundamento de outros aspectos mais
especificos dos referidos casos, remetemos o leitor as respectivas

publicacdes (Furtado et al,, 20244, 2024b).
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Ao abordar modos de conhecer em uma perspectiva

epistemologica e pluriepistémica, diferentemente de referenciais que nao
tratam de temas epistemologicos, o ES pode transbordar para os outros
niveis do fazer cientifico, constituindo um instrumental metodoldgico,
guiando os modos de interagcao entre os envolvidos no chamado trabalho
de campo. Assim, o ES produz direcionamentos principalmente na forma
de escuta - entendida como a capacidade de estabelecer uma
interlocugao permeavel e atenta com o entorno, sendo a um sé tempo
afetiva e ética. O ES nos tornou predispostos a perceber ndao sé o que era
dito pelos interlocutores como também as vias por meio das quais seus
“‘dizeres-saberes” eram elaborados e constituidos e, portanto, a captar
diferentes epistemes envolvidas - as chamadas epistemologias de
fronteiras, como foi observado nos trabalhos de campo a ser
apresentados, nos quais coexistem o conhecer, o sentir e o fazer inseridos
em uma resisténcia histoérica e conflituosa (Mignolo, 2017).

O ES nos possibilita também evitar o caminho, a nosso ver restritivo,
da formalizacdo de discursos para ser submetidos a certa e exclusiva
hermenéutica, oriunda da posi¢cao unilateral do que tradicionalmente se
concebe como sendo o grupo de pesquisadores. Diferentemente disso,
nos interessava estabelecer as melhores comunicacao e identificagao
possiveis dos modos de conceber os problemas (tanto praticos quanto
politicos e filosoficos) e de formular reflexdes e intervengdes oriundas das
cosmovisdes proprias - e que balizaram a escolha dos dois casos. As QS
foram abordadas nessa perspectiva de apreensao das bases epistémicas
gue as inspiraram e conduziram, o que acabou sendo potencializado e
validado por meio da participagao de dois lideres pescadores na propria
redagcao do manuscrito sobre a experiéncia e que foi, recentemente,
aprovado para publicacao (Furtado et al., 2024a). No caso da disciplina, no
programa de pods-graduagao, a interagdo com cosmovisdes distintas se
deu pelo contato direto entre os estudantes e os mestres e mestras
convidados(as).

Essa busca de proximidade e interagcdo com epistemologias

diferentes ¢é relativamente facil de justificar, mas sua efetiva
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implementagdao nas pesquisas, em geral, e naquelas de cunho

antropoldgico, em particular, ndao sao frequentes, apesar das muitas
alternativas existentes. Por isso, a observacao de Clifford Geertz, de que o
etnografo se move num campo de géneros disciplinares difusos e
imprecisos, teve sua atualidade ressaltada por José Jorge de Carvalho
(2001) diante da vastidao de possibilidades de compreensao do campo
cultural. Nesse universo, o olhar do “primitivo” sobre si e seu entorno -
concebido como imediato, direto e nao reflexivo - coabita com outras
perspectivas o interior da antropologia, ao longo da constitui¢ao desta
ultima, como na critica da propria autoridade etnografica (Clifford, 1998).
Segundo Carvalho (2001), tais criticas, no entanto, ainda nao afetaram
guestdes essenciais desse campo de conhecimento e pesquisa,
sustentando que a relativizacao do lugar e do papel do etndégrafo ndao tem
sido suficiente para provocar mudangas substanciais na area - que segue
impermeavel a compreensao do Outro em sua totalidade e privilegiando

diferentes e restritivos recortes.

Resultados - os dois casos

Caso1- A solidariedade como politica nas Quitandas Solidarias

A Unidade de Conservagao Federal de Uso Sustentavel Reserva
Extrativista de Canavieiras (daqui para frente referida como Resex) fica no
litoral sul da Bahia e compde a Teia dos Povos (uma coalizagcao de
movimentos populares presente no estado da Bahia). Resultantes da
militancia e do visionarismo dos seringueiros liderados por Chico Mendes,
as Resex representam iniciativa de garantia dos meios de subsisténcia de
dada populagao tradicional e sua cultura. A proposta supera o
protecionismo dos parques nacionais, possibilitando o uso do territodrio e
seus recursos pelas comunidades que justamente foram responsaveis por
sua preservagao (Costa, 2018). A Resex Canavieiras foi criada em 2006, com
100.650ha de area, nos municipios de Canavieiras, Una e Belmonte, sendo

83,65 mil hectares marinhos e 17 mil hectares continentais, estes ultimos
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compostos por extensa area de manguezais (8 mil hectares), restinga (5

mil hectares) e Mata Atlantica (4 mil hectares). Como se pode imaginar, os
extensos recursos naturais dessa Unidade de Uso Sustentavel sao objeto
de disputa entre 2.400 familias distribuidas em 15 nucleos e a especulagao
imobiliaria, mais o agro e o hidronegodcios, continuamente em expansao
(Pereira, Oliveira, Costa, 2017). Cada uma dessas comunidades, no interior
da Resex, se organiza por meio de associa¢gdes comunitarias locais que,
por sua vez, formam a coalizdo chamada Associacao Mae dos Extrativistas
da Resex Canavieiras, a Amex, criada em 2009. Esta ultima participa da
gestdo da Resex por meio de assento em seu Conselho Deliberativo.

A agao da Quitanda Solidaria insere-se em um conjunto anterior de
iniciativas lideradas pela Amex frente a problemas ambientais e sanitarios.
Dentre eles, destacamos a retirada de 40 toneladas de 6leo em alto mar e
nas praias locais, em outubro de 2019, em razdo do derramamento de
petréleo ocorrido na costa brasileira. Igualmente, a atuagao coordenada
pela Amex foi decisiva frente as grandes enchentes do sul da Bahia, em
dezembro de 2021. Nos dois episodios, a Amex captou e distribuiu
recursos e prestou socorro as pessoas diretamente afetadas, trabalhando
simultaneamente sobre questdes sociais e ambientais.

Com 32 mil habitantes, o municipio de Canavieiras apresentou
1.570 casos confirmados de covid-19 e 75 ébitos, entre margco de 2020 e
dezembro de 2021 (Brasil, 2023). A QS se configurou como uma das formas
para fazer frente as necessidades de alimentacao e, ao mesmo tempo, de
distanciamento social dos moradores. Conforme informativo da Amex, as

QS representavam a

acao de resgate e incentivo a troca e empréstimo
solidario de alimentos nas Comunidades Extrativistas afetadas
pela dificuldade de comercializacdo dos pescados e mariscos
ocasionada pela pandemia do novo Coronavirus. Tem por
objetivo complementar a soberania alimentar das familias
extrativistas enquanto durar a pandemia. Para isso, com o apoio
de doadores, serdo adquiridos géneros alimenticios nao
pereciveis (arroz, feijao, café, agucar..) para iniciar um processo
de troca nas comunidades tendo como principais produtos de
troca os pescados dos extrativistas. A base dos valores dos
produtos para troca serd de forma justa, ndo tendo objetivo de
lucro (Fonte: arquivo particular, grifos nossos).
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A QS foi implementada em cinco das 15 associagdes existentes,

funcionando nas respectivas sedes, entre julho de 2020 e novembro de
2021, diariamente, das 8h as 11h, beneficiando 1.600 pessoas ao longo de
todo esse periodo. O que nos chamou particularmente a atengao, nessa
iniciativa, foi a articulacdo de respostas simultaneas as necessidades
sanitarias, sociais, econdmicas e ambientais. Por meio das QS foi resgatada
e priorizada a Moex (moeda social do Banco Comunitario da Amex),
conferindo forte componente da Economia Solidaria a proposta. Além
disso, as quitandas eram organizadas e conduzidas, em seu dia a dia, por
jovens afastados da escola, que recebiam uma pequena bolsa,
promovendo ocupacgao de parte da juventude e, segundo as liderangas
ouvidas, criando oportunidade de formacao politica (40 estudantes
passaram pela experiéncia, no periodo). Boa parte dos recursos das QS
veio do remanejamento de outros financiamentos recebidos pela Amex,
gue adquiria os alimentos junto a atacadistas e os vendia sem margem de
lucro para as QS. Além disso, trocaram-se pescados por alimentos
produzidos em um assentamento vizinho, expandindo a oferta e
qualidade de alimentos nas QS e enriquecendo a alimentagao dos
assentados.

A experiéncia das QS é significativa como forma de apreensao das
dinamicas de interacao epistémica, orientada pelo referencial do ES. As
QS mostraram a capacidade de articular promogao e prevengao em saude
a aspectos socioecondmicos e ambientais - na pratica - calcados em uma
cosmovisao que integra varios niveis da sociedade e ecossistema na qual
se encontram, com principios de autonomia e baseada em saberes
ancestrais e atuais, conferindo capacidade impar de espelhar as bases
éticas e epistémicas que podem ser traduzidas em agdes concretas por
uma comunidade tradicional.

Conforme afirmamos em outro momento, “E de certos locais e
mundos em si, comprometidos com modos solidarios de existéncia, que
poderao desaguar alternativas criativas e eficazes, como abordado aqui, e
consonante ao que povos originarios e a diaspora africana vém

demonstrando ha mais de quinhentos anos, no caso latino-americano”
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(Furtado et al., 20243, n.p.). Esses povos seguem cultivando suas formas de

conhecer e mantendo sistematica resisténcia, nutrindo a ativa esperanca
de “alcangar um dia em que o Estado brasileiro reconhe¢ca mais valor a
uma area que acolhe cem familias produtivas do que aquela usada por
um empresario e suas 10 mil cabecgas de boi”, conforme afirmado por um

dos lideres entrevistados.

Caso 2 - Uma disciplina baseada no Encontro de Saberes na pés-graduacio

A disciplina foi composta por nove encontros com duragao de duas
horas e meia cada, por meio de plataforma digital online, para 19 pos-
graduandos do Programa de Pds-graduacgao Interdisciplinar em Ciéncias
da Saude do Instituto Saude e Sociedade da Unifesp, totalizando 45 horas,
entre maio e junho de 2023. O tema da disciplina foi os modos de
enfrentamento da pandemia de SARS-CoV-2 pelas comunidades ali
representadas por seus respectivos mestres. Assim, cada um dos sete
convidados de diferentes inser¢des e saberes ministrou separadamente a
sua aula, na qual exp0ds suas visdes de mundo e sobre a propria pandemia,
bem como os meios utilizados por suas comunidades para fazer frente ao
problema. Dos mestres convidados, dois eram quilombolas, um lider de
reserva extrativista de pesca artesanal, um assentado da reforma agraria e
agroecologista, dois lideres indigenas tupinambas e uma raizeira.
Conforme preconizado, eles receberam pro labore pelo trabalho
desenvolvido.

Embora haja alguns trabalhos que abordam a interface entre o ES
e diferentes aspectos académicos e institucionais do campo da Educagao
(Carvalho, 2021), extraimos da disciplina, em um primeiro momento, as
repercussoes nos estudantes do contato direto com mestres e mestras no
transcorrer do curso. Cada uma das aulas foi antecedida por visita, de
nossa parte, a cada um dos territorios dos mestres convidados, quando se
estabeleceram conversas sobre a futura aula e foram feitos registros em
video. Estes ultimos foram posteriormente editados e tomaram a forma

de pequenos documentarios que antecederam a exposicao de cada
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mestre, constituindo uma forma de apresentar, mesmo que

minimamente, os territérios de origem de cada um deles. Do ponto de
vista académico, a disciplina contava com dois docentes da universidade,
responsaveis pelos aspectos formais e pela articulagdo dos encontros
entre si.

Por meio das justificativas iniciais dos estudantes para o ingresso na
disciplina, da discussao inicial de expectativa em relagao a eles e, ao final,
de um grupo focal com a turma de alunos, foi constituido um corpus para
analise do processo. O grupo focal procurou extrair as impressoes e as
repercussoes tanto no plano pessoal quanto naquele ligado as instancias
profissionais e do trabalho de pesquisador, oriundas do contato direto
com apresentacdes e discussdes calcadas em perspectivas epistémicas
diversas daquelas as quais os pos-graduandos tinham acesso
normalmente.

Para o que nos interessa na apresentagao sintética desse caso,
podemos afirmar que o encontro entre diferente epistemes, por meio do
ES, possibilitou aos pés-graduandos: relativizar a nogao de ciéncia como
instancia unica e uniforme; experienciar pedagogias caracteristicas dos
mestres e mestras, que tém em comum a proximidade entre o fazer e o
falar/expor e uma interacdo permeada de uma afetividade, em geral
ausente nas disciplinas comuns. Destacamos, no entanto, um efeito
simultaneamente de ordem politica e subjetiva: a expansao da gramatica
subjetiva de alguns participantes revelada na evocagao de saberes que se
mantinham ainda presentes mas que eram negligenciados nas
respectivas familias. Foram varios os relatos de retomadas de temas e
saberes perdidos na memoria, junto aos pais, tios e avos, numa busca de
certa ancestralidade presente, mas, por algumas razdées, minimizada até
entdo e que parece refletir o alijamento desses mesmos saberes ao longo
da histdria de colonizagdo de nosso continente, conforme ja afirmado,
mas que foram retomados a partir do contato direto com mestres e

mestras em sala de aula.
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Discussao

Ndo €& incomum que a participagcdo na produgao de
conhecimentos, por parte dos chamados nao especialistas, seja abordada,
numa perspectiva avaliativa, com base tanto na amplitude quanto na
diversidade representativa dos grupos ou segmentos sociais participantes
e no grau em que estes influenciaram a trajetoria da investigacao (Furtado,
Tesser, Serapioni, 2022; Cousins, Whitmore, 1998). Nessa perspectiva, o
papel e o formato atribuidos as iniciativas participativas em pesquisa sao
analisados com base nas nocdes de representatividade e poder,
aproximando-se dos critérios utilizados para caracterizar a participagcao
cidada, como na conhecida escada de Arnstein (1969) ou de expressdes
congéneres, como amplitude e profundidade, ja citadas e reiteradas por
Baron e Monnier (2003) ao aplica-las a um tipo particular de pesquisa (a
pesquisa avaliativa). Arnstein (1969) utiliza a metafora de uma escada,
cujos oito degraus vao do polo da nao participagao aquele do poder
cidadao, passando pela fase intermediaria do que ela chama de
“tokenismo”’, constituindo bases para a sua conclusdao de que
“participacao cidada é poder cidadao”.

Nesse contexto, e ainda que Lavalle e Vera (2015) indiguem que a
polarizagao estabelecida entre representagcao e participagcao tenha sido
reposicionada nas teorias da democracia mais recentes em favor de uma
perspectiva de pluralizagao da representagao, consideramos que as
concepcgdes de participagao que podemos depreender dos critérios
usados para caracterizar processos participativos parecem ainda
insuficientes e mesmo inadequadas para uma abordagem de praticas
que visam ao enfrentamento do racismo e da injustica epistémicos que
caracteriza os dois casos apresentados.

Considerando valida para a participagdao, no campo cientifico, a
afirmacao de que “conhecer é poder”, conforme o sociélogo Pedro Demo
(2004), devemos entao enfrentar a incontornavel questao sobre que tipo
de conhecer (e modos de produg¢ao do conhecimento) estamos falando

se levarmos em conta uma perspectiva pluriepistémica. Desse modo, uma
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participagcao que inclua o plano epistémico implicaria uma virada sobre o

proprio modo como se compreende o conhecimento que sustenta as
elaboragdes e praticas de pesquisa participativa. Afinal, a concepgao de
conhecimento, na maioria destas ultimas, € dada a priori pelo
conhecimento cientifico hegemonicamente estabelecido (ou originario
da propria ciéncia e entremeado de componentes do senso comum),
porém finalmente firmado sobre o discurso académico estabelecido.
Nessa via fixada a partir do polo dominante de produgao de conhecimento,
a hogao de participacao se desdobra em iniciativas que buscam tornar o
conhecimento académico (ou nele inspirado) acessivel aqueles que, por
algumas razdes, nao puderam ou hao quiseram assimila-lo.

Com base no que vimos discorrendo até aqui, parece que a
participagdao no plano epistémico ou, mais apropriadamente,
pluriepistémico, necessitaria de outros referenciais ou critérios para ser
analisada ou mesmo avaliada. Nao se aplicariam aqui os mesmos ditames
empregados para abordar a participagao cidada. Ainda que esta seja
condicao para sua existéncia, a participacao epistémica parece nao se
esgotar na primeira. Como afirma Carpentier (2016), a participagcao requer
diferengas entre posicdes e privilégios entre sujeitos ou coletivos, pois é
sobre essas diferencas que deverdao incidir diversas formas de
enfrentamento visando a sua superagao. No caso da disciplina descrita, a
participacao se deu a medida que detentores de outras formas de
conhecer e de correlato conjunto de conhecimentos desestabilizaram o
espaco institucional da academia, historicamente designada para alijar a
diversidade de saberes presentes nas sociedades latino-americanas por
meio dos nativos e daqueles escravizados. Além disso, o encontro entre
mestras, mestres e pesquisadores em formacao pdde introduzir novos
elementos filosofico-conceituais e novas formas de acessar o saber na
formacao dos estudantes que poderao, potencialmente, ampliar a matriz
epistémica com que produzirdo novos conhecimentos, a partir de
perspectivas permeaveis a diferentes saberes, para além do olhar
hermenéutico-interpretativo. Considerando-se que tais estudantes

possam, eventualmente, vir a compor o proprio espago institucional da
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universidade, na condicao de pesquisadores e docentes, tem-se a

expectativa de que os efeitos da participagao possam reverberar de outras
formas, criando condi¢des para que o numero de novas iniciativas de
carater pluriepistémico seja ampliado.

O que os dois casos sintetizados tém em comum a nos ensinar é
sobre a necessidade de uma virada do proprio eixo de compreensao do
que venha a ser as bases do conhecimento e de sua producgao, o que
implicaria o reconhecimento da diversidade epistemoldgica e, em
decorréncia disso, a qualificagcdo do debate e de disputas legitimas por
sua efetiva consideragdo num espago que se reivindica como unico e
uniforme, como é o caso dos modos de produg¢ao do saber académico na
atualidade. Nao se trata de flertar com um relativismo niilista que destitua
o conhecimento cientifico de suas especificidades, seus compromissos e
importancia, mas de considerar a existéncia de outros modos de produzir
conhecimentos igualmente rigorosos, porém calcados em cosmovisdes
distintas daquelas consolidadas a partir da emergéncia da ciéncia
moderna. Mais especificamente, estamos nos referindo aos saberes
oriundos de matrizes epistemologicas desenvolvidas no seio de povos e
comunidades tradicionais afro-brasileiros, indigenas, quilombolas, entre
outros, transmitidos, atualizados e adaptados as questdes atuais por meio
de varias geragcdes de mestras e mestres que cumprem a fungao de
guardides e desenvolvedores desses saberes.

Na experiéncia envolvendo as QS, a participagao epistémica pode
ser compreendida a partir do efeito do encontro entre sujeitos
relacionados a matrizes distintas de produg¢ao de conhecimento: por um
lado, um pesquisador vinculado a uma universidade publica e, por outro,
liderancas e outros moradores de uma reserva extrativista que, apoiados
em seus distintos conhecimentos, compartilharam elaboracgdes a respeito
de uma experiéncia de enfrentamento a pandemia concebida e
executada pelos membros da Resex. Evidentemente, tal iniciativa
analitica e a conformacao de seu resultado nao surgiram de forma
espontanea. Por parte do pesquisador foi necessario o apoio conceitual-

metodologico do ES, que permitiu maior capacidade de legitimar (e nao
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domesticar) outros saberes, tornando-o permeavel e apto a entender a

complexa teia de perspectivas e modos de atuar articuladamente em
torno do enorme desafio imposto pela pandemia naquele local especifico.
Por outro lado, a organizagao tedrico-politica, por meio da articulagcao
com a Teia dos Povos, estabeleceu um lugar e nomeou nossa inser¢ao nao
territorializados (a partir de uma instituicao universitaria aliada) nessa
colaboracao, nos designando “Elos da Teia”, considerados fundamentais
no apoio a luta por terra e territério, mas distinto dos movimentos que
integram essa coalizdo e que sao necessariamente territorializados
(Ferreira, Felicio, 2021).

Nos dois casos abordados, a participagao se deu a medida que se
estabeleceram abertura e efetivo espacgo institucional e epistémico para
reconhecer o diverso como legitimo e potencialmente enriquecedor dos
saberes tradicionalmente desenvolvidos no interior da academia. O que,
por meio da utilizagdo de métodos ortodoxos de produgao de
conhecimentos, correria sério risco de ser segmentado, interpretado e
mesmo traduzido a luz de matrizes de conhecimentos definidas a priori -
com a consequente exclusao do arcabougo intelectual original e que
sustentaram as experiéncias analisadas - acabou tendo um destino
diferente dessa reducao ao estabelecer meios para a constru¢cao de uma
interacao pluri e interepistémica.

O que vimos afirmando parece indicar que a participacao
epistémica pode ocorrer mais efetivamente nao pela garantia de
diversidade (que em regra ja esta ai, sendo onipresente no conjunto de
nossa sociedade) ou pela capacidade de influenciar a trajetéria de dada
investigacao (que, ainda que acontecga, sera inexoravelmente no rumo e
velocidade predefinidos por uma das partes normalmente dos
pesquisadores institucionalizados), mas pela instauracao de arcaboucos
tedricos, espacos institucionais e construgdes politicas que permitam a
incorporacgao e o aprendizado de saberes sistematicamente encobertos e
desprezados pelas elites econdmicas e intelectuais na América Latina
desde o inicio da colonizagao do continente pelos europeus. Tanto o caso

das QS quanto o da disciplina parecem indicar que a participagao na
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produgao de conhecimento pressupde, em certa medida, valores caros a

participagcao cidada, mas agrega a essa ultima a concepg¢ao de um sujeito
epistémico inseparavel do sujeito cidadao. O convite a participagao para
o desenvolvimento colaborativo do conhecimento deve vir
acompanhado, do lado dos académicos, de instrumental teorico,
posicionamento politico e cultivo de capacidade pessoal que garantam
efetiva consideracao e permeabilidade aos saberes advindos de outras
matrizes epistémicas, por sua vez, calcadas em diferentes cosmovisdes.
Tanto quanto estabelecer elos interativos entre diferentes, importa a
qualidade da participagdao a ser estabelecida na produgcao de

conhecimento justamente o conhecimento dessa producao.

Conclusao

Desviando de polos antagdnicos acerca das concepgoes
ontologicas sobre a pratica social, fugindo de um subjetivismo idealista e
de um estruturalismo determinista, este artigo buscou articular
referencial tedrico e experiéncias praticas em torno de um projeto que
busca superar a colonialidade do saber. Entendemos que os casos
apresentados, guardadas suas especificidades, sao significativos para
expor a potencialidade do referencial teérico e metodoldégico do ES,
mostrando como se estabelece a interacdo de saberes distintos na
producdao de conhecimentos, em uma perspectiva pluriespistémica e
como essa pode trazer contribuicbes as formas de conceber e
implementar processos participativos. O ES assume aqui a funcao de
caminho para uma mudancga ética, politica e metodoldgica para o
estabelecimento de pontos de contatos entre os diversos saberes
tradicionais e respectivas epistemes, com o conhecimento
institucionalizado, em especial aquele produzido no ambito das
universidades e seus agentes. Para o aprofundamento dessa discussao,
nos pautamos pelas contribui¢cdes que uma participagao concebida como

epistémica pode dar a chamada participagao cidada.
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Consideramos que o sentido corrente de participacao cidada

apresenta limites, pois nao somente desconsidera a realidade
pluriepistémica presente no campo das lutas sociais por emancipagao no
Brasil e na Ameérica Latina, como tem sido atingido pelo esgotamento das
formas de participagcdo nos marcos da democracia neoliberal. Nesse
sentido, muitas iniciativas de participacao, na atualidade, tém resvalado
na reproducao de assimetrias de poder que fortalecem relagdes de
colonialidade, de forma geral, e de colonialidade do saber, de forma
especifica. Ao acomodar o sentido de participagdo, no campo politico
institucional a partir de uma concepgao de igualdade formal e no campo
da pesquisa a partir de um projeto politico militante comprometido em
“‘desalienar” as massas subalternizadas, algumas praticas sociais que se
buscam transformadoras (incluindo certas formas de participagao)
acabam reforgcando constrangimentos sistematicamente impostos aos
povos tradicionais, indigenas, afro-brasileiros, quilombolas e demais
segmentos da sociedade, alijados desde sempre dos processos de
constituicao das nagdes latino-americanas pelas elites. Ao revés, quando
consideramos a perspectiva pluriepistémica aqui referida, entendemos
gue os povos e comunidades tradicionais detém formas de se relacionar
com (ontologia) e conhecer (epistemologia) o mundo e seus territorios nas
quais sao gestados saberes desdobrados em agdes concretas (sua praxis);
residem ai as possibilidades de transformacao das condi¢cdes reais de
existéncia nao somente em poténcia, mas como materialidade historica
e, com isso, a superacao histoérica da colonialidade, como demonstram os
casos aqui discorridos. A participagdao epistémica nos parece uma via
promissora tanto a compreensao quanto a implementa¢ao do encontro
entre saberes em nossas universidades, a ensejar novas formas de
produgao de conhecimento e, com isso, alargar o sentido transformador e

emancipatorio associado a ideias, agdes e praticas participativas.
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Resumo

Este artigo traz breve discussdao acerca do modo de vida negro dos
terreiros de candomblé e do sentido de subjetivacao para além do pensamento
branco europeu, a fim de pensar possibilidades para a psicologia. Trata-se de
processos de subjetivacdo apresentados por epistemologias negras a partir de
outra codificagao, de outro logos, que anuncia um sentido de pessoa enterreirada,
Muntu, em kimbundo, um dos idiomas presentes nas comunidades de
candomblé kongo-angola. A conclusao € de que a psicologia ndao pode seguir
com seus saberes e praticas sem levar em consideracao as condi¢cdes da didspora
na base da formacao psiquica do brasileiro. Trata-se do principio da diaspora que
podemos reconhecer nas obras de Virginia Bicudo, Frantz Fanon, Neusa Santos
Souza e muitas/os epistemadlogas/os negras/os do campo psi.

Palavras-chave: Pessoa. Muntu. Candomblé. Epistemologias negras. Psicologia.

Abstract

This paper provides a brief discussion about the black way of life in
Candomblé terreiros and the sense of subjectivation beyond white European
thought, in order to think about possibilities for psychology. These are processes
of subjectivation presented by black epistemologies based on another
codification, another logos, which announces a sense of an enterreirada person,
Muntu, in Kimbundu, one of the languages present in the Kongo-Angola
Candomblé communities. The conclusion is that psychology cannot continue
with its knowledge and practices without taking into account the conditions of
the diaspora at the base of Brazilians' psychic formation. This is the principle of
diaspora that we can recognize in the works of Virginia Bicudo, Frantz Fanon,
Neusa Santos Souza and many black epistemologists in the psi approach.

Keywords: Person. Muntu. Candomblé. Black epistemologies. Psychology.

Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.2
Rio de Janeiro, Brasil julho-dezembro 2024
e-ISSN 2965-3606



155
Cena originadria

“Suba no atabaque e toque o adarrum”. Foi com o verbo no
imperativo que certa feita a liderancga religiosa, mae de santo, de uma
comunidade na zona periférica da cidade do Rio de Janeiro interpelou um
de n6és em um terreiro de candomblé (Egbé ou Inzo). Nao houve duvidas
em atender a esse chamado, disso ndao se duvida no candomblé. No
entanto, como quem respondia estava com o corpo tomado pelos modos
ocidentais que institui saberes e especialistas, foi possivel ouvir a seguinte
conversa: “nao sei tocar o adarrum’, ao que a mae imediatamente
respondeu: “vocé nao sabe, mas ele, o atabaque, sabe”. Essa cena coloca o
corpo do nosso personagem em uma experiéncia do modo de vida negro,
qgue nao encontra a légica ocidental na qual sujeito e objeto se separam
para explicar o mundo sob a légica da racionalidade branca, masculina e
europeia. E é por isso que anunciamos a cena como originaria, pois ela
fundamenta a questao gque perpassa este texto - um sentido de pessoa a
partir das vivéncias negras nos terreiros, espagos de pertencimento, de
preservacao, construcdo e transmissao dos saberes dos antepassados
vindos da Africa, seja da regido onde hoje é a Nigéria, os iorubanos, seja da
regido da Africa Central, sobretudo os dois Congos e Angola, os povos que
falam idiomas bantu. Vem dos Bantu a maior parte dos africanos para a
economia da escravizagao no Brasil.

Ndo nomeamos essa cena originaria para encontrar as
epistemologias freudianas, que anunciam, por metafora, uma ordem
fundada na légica do desejo, que, se tira de cena a verdade da consciéncia,
nao deixa de anuncia-la no exercicio do proprio sujeito solipsista. E assim
também o fazem as varias psicologias que tomando a linguagem, a
memoria, 0 pensamento, ou quaisquer fungdes psicoldgicas superiores
como centralidade, isto €, organizam um sujeito existente nele mesmo, e
que da consisténcia epistemolodgica ao individualismo iluminista e liberal,
porém, nesses casos, diferentemente da psicanalise, tendo a consciéncia
como ponto inabalavel. Um sujeito que embora tenha um corpo como

base, ou seja inserido em um ambiente, ou determinado socialmente, tem
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a condicao de ser herdeiro daquela antiga formula neoplatdnica,

assentada no cogito cartesiano, de um sujeito que se manifesta ou existe
enquanto pensamento (cogito ergo sum). Mesmo o sujeito como pensado
pela psicanalise, precario, dividido ou do desamparo, nés o consideramos
uma variante histérica do sujeito no qual a modernidade e o
mercantilismo se funda e se sustenta.

Nao, o originario em nosso texto nao se refere a esse momento
quando um sujeito se desloca da coisa, mas a cena que apresentamos é
originaria porque traz uma grafia-desenho em que nao ha a separagao na
relacao sujeito-objeto. Nao ha um sujeito e sua lideranga religiosa em um
terreiro de candomblé em didlogo diante de um objeto, o atabaque, como
exige a légica dicotdmica do pensamento moderno. A subjetivacao e a
estética sao outras, “[...] uma dimensao tradutodria das estéticas ancestrais
de ser, ou seja, os tragcos sobre um tecido, um oriki (poema sagrado no
universo iorubano em Africa e na didspora), um instrumento de cordas do
Mali, uma mascara, um gesto de realizagao, a geometria da comida num
recipiente traduz a proposta de Kalunga” (Santos, 2019b, p. 73), um banho
de mar, de cachoeira ou um banho de ervas. E em se tratando de Kalunga,
a funcdo de agente do ser (sujeito) se espalha pelos varios existentes além
do humano, pois o ser € a forga (Ntu, Nguzo, Axé) que tudo constitui.

Falar em cena originaria, a partir dessa estética negra, € pensar
numa relagao originaria em que existe uma forca matricial que nos
garante a existéncia como processo transformacional, “[..] a movéncia, a
nao concentragao ontolégica num sujeito, numa configuragao” (Santos,
2019b, p. 69), ou numa pura figura do pensamento ou da linguagem.
Trata-se de uma grafia-desenho de um sentido de interagcao das
cosmologias Bantu, que nada tem a ver com as perspectivas
interlinguisticas das filosofias da linguagem ocidentais, mas com uma
dimensao ontolégica que remete sempre ao movimento e a

transfiguragao:

ndo se trata daquilo que nao podemos manifestar e
realizar, mas, ao contrdrio, daquilo que, se ndo incorporarmos
hoje, no Brasil, e ndo colocarmos ao lado dos saberes nativos das
florestas amerindias, deixar-nos-a, necessariamente, mergulhar
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no profundo pogo da repeticdo irrefletida de uma colonizagdo,
mais do que antinegra, ontoldgica (Santos, set.-dez. 2019, p. 66).

Trata-se de pensar a recepgao e a formacao, em carater plural, do
pensamento negro no Brasil afirmando, a perspectiva afrodiasporica, e no
caso especifico deste artigo, vamos ao encontro do sentido de pessoa que
anuncia movimento e interagao pelas cosmologias bantu, o que pode nos
ser ensinado pela ontologia afirmada nos terreiros de candomblé, mas
também nos mais variados territorio negros, familias, favelas, periferias.
Terreiro designa os varios espacos de liberdade, de encontros na frente da
casa, de brincadeira de criangas, de contacdao de historias africanas e
amerindias que une mais velhos, mais novos e ativa ancestralidade;
terreiro € o espago entre as casas, a rua, o além e, portanto, ndo se restringe
a uma versao de espaco religioso. Além disso, neste texto, indagamos
COMo as nossas praticas psi podem se dar a partir desse sentido de uma
subjetivacao constituida nesse tipo de espacialidade. Essa subjetivagcao
enterreirada, passaremos a chama-la preferencialmente de “pessoa
enterreirada’, diferindo assim, na nomeacao, esse modo de existéncia
espraiada no meio, encorpada no ambiente, alimentada em terreiros, de
um outro modo estabelecido no gesto de uma articulagcao de linguagem
e que se expressa ha natureza restritiva e imaterial do “eu penso”. E essa
historia que contaremos nesta escrita.

Cena originaria aqui € a do movimento disparador do Nguzo, como
chamamos a Forga-vital, nos terreiros onde prevalecem os saberes kongo-
angola, ou como diz Bas'llele Malomalo: “[..] para a filosofia africana
tradicional e moderna, o que esta na base de tudo o que existe € o Ntu”
(Malomalo, 2018, 562), a Forca Vital, nomeada diferentemente em varias
linguas africanas e que é a “energia primordial” que tudo gera. Essa
matéria-energia primordial viva constitui tudo que existe e faz parte assim
da condicdo da existéncia, o poder de criacdo e transformacao. E essa
concepgao ou ontologia da forga viva que modaliza a visao, a pedagogia e
o jeito de cuidar de uma mae ou pai de santo em uma casa de tradigcao
africana e indigena na diaspora. Fu-Kiau (2019) chama essa forca que cria

de Kalunga, na semiodtica do sagrado Kongo.
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E importante que essa cena seja bem exposta ou assentada, pois

nela o sujeito ja aparece, a partir da sua participacao com o adarrum, em
um estado de solidariedade com o ambiente, de modo que ele ja se
encontra, para a mae de santo, em uma dinamica de “subjetivagao
enterreirada’, quer dizer, ele nao existe como pensamento (cogito), nem
como corpo discreto (bioldgico) e separado ou individualizado. O sujeito
aqui ja o consideramos a partir de outra codificagao, outro logos, como
Leda Martins (2019) compreende esses saberes negros, e sera melhor
nomeado como “pessoa’, Muntu, em kimbundo, um dos idiomas
presentes nas comunidades de candomblé kongo-angola. O Muntu é a

pessoa africana, indigena, negra, a “pessoa enterreirada”.

E a psicologia, como tem lidado com os povos de terreiro?

A cena aqui relatada se da em uma das formas negras de
conhecimento, o terreiro de candomblé. No entanto, embora se trate de
um trabalho académico, ndo ha no modo como essa cena €& aqui
enunciada uma determinagao do candomblé como objeto de estudo,
como é recorrente em diversas areas que compdem o pensamento
brasileiro, tais como a medicina legal, a antropologia, a sociologia, a
historia, a psicologia, com destaque para obras de Roger Bastide e Pierre
Verger (Nascimento, 2020).

Tomando especificamente a psicologia, € possivel entender
percursos do campo psi diante dos terreiros de candomblé, como o
modelo médico-psicologico, fundante da Escola de Nina Rodrigues, em
que o povo negro era identificado com a expressao “massa negra’, sob a
justificativa de portador de caracteristicas psicolégicas que configurava
individuos indolentes, assujeitados, perigosos, desprovidos de razao. Esse
modelo se afirma em finais do século 19 e inicio do 20. Muitos dizem que
esse modelo nega as pessoas negras a condigao de sujeito, porém,
dizemos que ele inventa os povos negros como subjetividade pela
negacao de suas agéncias (Santos, Schucman, Martins, 2012). Nesse

modelo, os terreiros de candomblé eram entendidos como a expressao da
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desrazao da massa nhegra, pois representavam, exemplificavam, a

degeneracgao, como na expressao de Nina Rodrigues (2008, p.198): “nossos
negros fetichistas”. O campo dos estudos psi, com seus ideais de
desenvolvimento mental fomentado por modelos brancos e europeus,
fazia das religides de matriz africana justificativas para suas teorias
eugénicas e ou culturalistas. Nesse procedimento europeu de tornar-se
sujeito (Eu), aquilo considerado indesejavel era projetado em um Outro.
Encontra-se ai a base da dicotomia fundadora do mercantilismo liberal.
Sendo assim, a psicologia, que na época estava se afirmando como
ciéncia, se estrutura com saberes e praticas para anunciar o
desenvolvimento dos povos negros como deficientes - do que as
manifestacdes religiosas eram a grande prova.

Assim, as religides de matriz africana se tornaram objeto das
ciéncias psicologicas, que, fundadas pelos ideais colonialistas e deles
afirmadoras s6 podiam reconhecer como lago social relevante as religides
catolicas, alicercadas em um sujeito incorporeo e sem terreiro. E foi desse
modo que uma relagao direta entre religides de matriz africana, doencga
mental e baixo “nivel intelectual” (Rodrigues, 2008, p. 198) foi sendo
estabelecido, sobretudo em um pais que almejava se tornar nagao
afirmando o modo branco de vida e negando os povos negros e indigenas.

Trata-se, portanto, do campo psi produzindo saberes e praticas que
sao signatarios das pessoas negras como passiveis de institucionalizacao
em hospitais psiquiatricos, por exemplo, tomando o que denominam
manifestacao religiosa como expressao da desrazao.

Da década de 1930 em diante, é possivel configurar a psicologia
propriamente dita como ciéncia que esta se estabelecendo, também em
terras brasileiras, tomando as teorias culturais como aporte para uma
explicagao sociocultural dos povos negros (Santos, Schucman, Martins,
2012). Sdo obras como as de Arthur Ramos que inauguram esse momento.
O grande objetivo era o enfrentamento do determinismo bioldgico ainda
reinante do modelo médico-psicolégico. E um modelo que foi se
configurando a partir da Escola de Chicago e que, portanto, dava

centralidade a questao do negro como um problema social a ser reparado.
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Ha, no entanto, nessa abordagem uma perspectiva do negro como objeto

cientifico, que, como nos alerta Beatriz Nascimento (2018), € a forma do
pensamento social brasileiro, gerador de estudos que conhecemos bem e
que tém como implicagao a analise da vida dos povos negros a partir de
uma perspectiva social.

O branco brasileiro de um modo geral, e o intelectual em
particular, recusam-se a abordar as discussdes sobre o negro do
ponto de vista da ragca. Abominam a realidade racial por
comodismo, medo ou mesmo racismo. Assim perpetuam teorias
sem nenhuma ligagdo com nossa realidade racial. Mais grave

ainda, criam teorias mistificadoras, distanciadas desta mesma
realidade (Nascimento, 2018, p. 45).

No entanto, mesmo com todas as tecnologias de apagamento, seja
pelas abordagens médico-psicoldogicas e suas técnicas de controle e
abrigamento das pessoas negras, seja pelas mitificacdes e esteredtipos de
uma histéria contada sem a agéncia dos povos negros, “as praticas
performaticas dos povos indigenas e dos africanos” resistiram (Martins,
2021, p. 35).

O segredo e o sagrado: como os povos de terreiros ensinam a

psicologia?

Voltando a nossa cena originaria, a mae de santo, ao responder,
fazia a marcagao na palma da mao anunciando o Adarrum para chamar
o sagrado através da musica emanada pelos tambores, o Rum, o Rumpin
e o Lé - os trés tambores em consonancia no intuito de reorganizar o
espaco sagrado pelo lugar da memoadria, o chamamento da heranga, da
ancestralidade, como possibilidade de atendimento as querelas do
momento, a possibilidade do didlogo entre a musicalidade (discurso
sonoro) e o corpo do elegum (escuta), a pessoa (Muntu) e a comunidade
(Bantu), do sacralizado pelos rituais em que os presentes em coesao criam
um fortalecimento interno do espago, desmobilizando aquilo que os
importunava na esfera do sagrado, uma presentificagdo do passado que

contribui para resolver o instante e seguir com a tradicao.
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Diante da solicitagao sonora todos os eleguns que ali estavam

passaram a incorporar, recebendo, como se diz popularmente, os seus
orixas, formando o xiré, a roda, em suas chamadas comunidades
tradicionais, assim como exemplifica o papel da musica para os povos da
diaspora, no candomblé, jongo, tambor de crioula, tambor de mina,
candombe, musica popular, rap; entre as varias manifestacdes religiosas e
profanas no cenario nacional a musicalidade dos tambores se faz
presente, como forma de condug¢ao das manifestagcdes, a musica dos
tambores em relacionamento com o sensivel, ajudando a modelar
aspectos significativos da cultura dos povos da diaspora em sua travessia
para o outro lado do Atlantico.

Uma pergunta comecga a se configurar, voltando a cena originaria e
aos textos que fundamentam este artigo - de que resisténcia estamos
falando, ou melhor, resistir a qué? Pelos pensamentos sociais e
psicoldgicos brasileiros, poderiamos dizer que é resisténcia a crise atual,
nas perspectivas globais, as guerras, as questdbes ambientais;
localizadamente, pode ser resisténcia aos avangos da extrema-direita e a
muitas outras crises. Porém, como diz Wanderson Nascimento (2020, p.

75),

A colonizagdo escravista introduziu os povos africanos e
indigenas em uma crise incessante desde o comego da
Modernidade, arremessando esses povos em um persistente
estado de instabilidade e tensdo. A Modernidade inteira, para
comunidades indigenas e africanas - no velho continente negro
e em sua diaspora -, € um tempo de crise.

Assim, para a logica branca, europeia e colonialista, a crise ndo tem
memoria. Wanderson Flor do Nascimento (2020, p. 76), entao, traz os
terreiros como “fortalezas de salvaguarda dos valores ancestrais africanos
no Brasil’, que, portanto, tém um papel formativo na performance da
resisténcia dos povos negros, sobre o que é possivel perguntar como. E
nesse questionamento que este artigo encontra a cena originaria na vida
dos povos negros de terreiro. Por onde caminhamos, como temos
aprendido no terreiro a lidar com os “grandes males da modernidade,

COMO O racismo, o sexismo e suas variantes™? (p. 76). E localizando ainda
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mais a pergunta, caminhando por discursos e praticas psi, o que os

terreiros trouxeram e podem trazer como contribui¢des para as reflexdes
em relagao a formagao da pessoa para além da sua identificagdo com
fundamentos  eugenistas? Como  interpelar esses campos,
especificamente a psicologia, pelos valores ancestrais africanos vividos e
salvaguardados em uma das nossas expressdes tradicionais de matrizes
africanas, os terreiros de candomblé?

Essa € uma pergunta que ja se encontra no campo da psicologia,
aportada nas pesquisas de Abrahao Santos (2023), que nos alerta de que
a psicologia nao pode seguir com seus saberes e praticas sem levar em
consideracao “as condi¢gdes da diaspora na base da formacao psiquica,
social, cultural e espiritual do brasileiro”. No entanto, € preciso reconhecer
que o principio da diaspora no campo psi vem de longe e podemos
reconhecé-lo nas obras de Virginia Bicudo, Frantz Fanon, Neusa Santos
Souza e muitas/os epistemdlogas/os negras/os. Fanon (2020) afirma que
a/o negra/o é uma ficcdo forjada nas experiéncias vividas do racismo
antinegro, o que produz uma alienagao de si mesmo, com a internalizagcao
de um sentido de inferioridade produzido por essa experiéncia
epidermizada (Lima, Oliveira, Santos, 2021). Esse sentido de uma
identidade relacional fundada pelo racismo antinegro esta, em terras
brasileiras, nas obras de Virginia Bicudo e de Neusa Santos Souza, com o
sentido de autoideal de branco (Bicudo, 2010) e ideal do ego branco
(Souza, 2021), em que a internalizagao do fetiche do homem branco, da
brancura, produz uma identificagdo como nao ser diante da brancura
como uma subjetivagao universal e essencial.

Na formacao em psicologia, Abrahdo Santos nos apresenta uma
ferramenta para lidar com essa alienagao, tal como nomeada por Neusa
Santos Souza (2021), o cosmodrama (Santos, 2023). O cosmodrama é uma
ferramenta estética e de memoria, de efeito didatico-pedagdgico, que
visa suprir a necessidade de transmissao da cultura, do ensino, do estilo de
vida e da histdria dos povos negros. Inicialmente era uma instalagao
timida no meio da sala marcando concentragcao de forca no centro do

espaco e transformando-o em terreiro, lugar habitado pelos antepassados
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e ancestrais, rodeada de cadeiras e estudantes, impondo a lembranga de

uma aldeia indigena ou expressodes rituais como a antiga “roda de nkisi":
no chao, um arranjo de folhas como aroeira, mandioca, dendé&, alguidar,
agua, fogo, cabaca, arco e flecha e muitas variagdes possiveis dessa
instalagao. Estava ali a expressividade da “estética de terreiro”, marcando
a memoria das lutas negras e indigenas, os saberes da cura, do encontro,
da troca, do sentido da existéncia, da vida e da morte, da travessia
coésmica, do nguzo, da Kalunga, da travessia atlantica. Trata-se de uma
estética encarnada, enramada, que aprendemos, por exemplo, quando
Carolina de Jesus comenta da beleza de ver a panela no fogo cozinhando
comida, para matar a fome, em seu diario.

Essa instalagdo acompanha as discussdes dos textos da grade
curricular das disciplinas da graduagao e da pos-graduagao em psicologia,
afirma a memoria e traz a sala rastros de outra cognicao, de outra historia
do pais, e conduz ali um processo pedagdgico a partir da polifonia e
diversidade étnica do Brasil, e permite a formacao de profissionais de
psicologia a inclusao do cuidar dessa gente brasileira constituida
subjetivamente em outra matriz ontologica, como sinalizamos, com a
cosmovisao dos povos kongo trazida por Tigana Santana Santos (2019) e
Fu-Kiau (2019). Na instalacdo quisemos apresentar a concentragao
ontologica baseada em movéncias e transmutagdes, mas também, em
contrario as estratégias de sujeicao por desterro, desterritorializagao e
exterminio dos povos africanos e amerindios, quisemos aumentar a forca
do sentido comunitario das existéncias periféricas negras. Assim, o
cosmodrama é atrator para uma formagao que traz a cognigao do
aldeamento, do ajuntamento, do aquilombamento, assentamentos
cosmicos, conforme os saberes da luta negra e indigena preservam e se
renovam nas diasporas.

Entre as varias aprendizagens junto a esse recurso pedagogico do
cosmodrama, um é que se enterreirar, no ambito da modernidade, ndo a
afirmacao de uma universalidade humana ou da universalizacdo da uma
subjetivacao, tal como a historia ocidentalocéntrica concebeu.

Enterreirar-se é transfigurar conforme o movimento de existéncias
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transformacionais das energias da natureza (Kalunga) que faz o humano

estar constante e permanentemente em construgdo, em uma criagdo que

nunca acaba.

Consideracdes finais

As culturas africanas transladadas para as Américas
encontravam na oralidade seu modo privilegiado (..) de
produgao de conhecimento. Assim como para os povos das
florestas, a produgao, inscricdo e disseminagao do
conhecimento se davam, primordialmente, pelas performances
corporais, por meio de ritos, cantos, dangas, cerimdnias
sinestésicas e cinéticas (Martins, 2021, p. 36).

A producgao das epistemologias negras € resisténcia estratégica,em
sua expressividade, pois como nos diz Leda Maria Martins (2021), as
culturas dos povos negros encontram na oralidade um dos modos de
producao de conhecimento. Nesse sentido, a musica, o som e a danga, tal
como vivenciado nos terreiros de candomblé tornam-se vitais. Pois, a
musica, o som e a danga, dentro do repertdrio negro, implementam um
estilo e deslocam o povo negro de um mundo logocéntrico em que se
desconstréi ou se transfigura a propria escrita - aquela alfabética do
letramento ocidental e do tempo linear. A escrita se transfigura em forga
pois o importante nela € nao seu carater de representar ou simbolizar, mas
como veiculadora de energias. Algo que aparece quando a mae de santo
diz que o adarrum sabe. O atabaque sabe porque ele transmitira ao
tocador sua energia e o atabaque mesmo ensinara. O povo da diaspora
tem na musica um caminho para tornar-se negro mesmo distante de suas
origens territoriais. E este artigo anunciou brevemente como podemos
aprender como toque do adarrum um sentido das epistemologias negras
- ndo existe a diade sujeito-objeto, mas um sentido de existéncia que a

psicologia ainda precisa afirmar.
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Resumo

Este artigo tem como objetivo apresentar o processo de retomada da
lingua materna empreendido pelo povo xokd, localizado na llha de Sdo Pedro,
municipio de Porto da Folha, no estado de Sergipe. A proposta do trabalho
também pretende ventilar as lutas dos Xokd e evidenciar a violagédo do direito a
lingua materna vivenciada por eles. Para isso, o procedimento tedrico-
metodologico utilizado é a revisao bibliografica. Além disso, o pensamento
decolonial é nosso fio condutor, por meio do qual mobilizamos a colonialidade e
o epistemicidio como mecanismos de eliminagcdo das linguas originarias. Ao
tratar da resisténcia do povo xoko, é possivel verificar que a retomada linguistica
€ uma pratica contra-hegemodnica que desafia o discurso oficial e o
conhecimento universalista, em razao da coexisténcia de saberes, do modo
proprio de fazer, da cosmovisdo xokd e dos multiplos horizontes de producao do
conhecimento.

Palavras-chave: Epistemicidio. Lingua materna. Povo xoké. Retomada.
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Abstract

This article presents the process of reclaiming the native language
undertaken by the Xoko people, located on SGo Pedro Island, in the municipality
of Porto da Folha, in the state of Sergipe. The proposal of the work also intends
to ventilate the struggles of the Xokd people and highlight the violation of the
right to the native language experienced by them. For this, the theoretical-
methodological procedure used is the bibliographical review. In addition,
decolonial thought is our guiding thread, through which we mobilize coloniality
and epistemicide as mechanisms for the elimination of native languages. When
addressing the resistance of the Xoko people, it is possible to verify that linguistic
reclamation is a counter-hegemonic practice that challenges official discourse
and universalist knowledge, due to the coexistence of knowledges, the Xoko
worldview, and the multiple horizons of knowledge production.

Keywords: Epistemicide. Native language. Xoké people. Reclamation.

Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.2
Rio de Janeiro, Brasil julho-dezembro 2024
e-ISSN 2965-3606



170
Introducao

Os povos originarios brasileiros historicamente empreendem lutas
e resisténcias objetivando garantir a propria existéncia e seus direitos
originarios. Durante o periodo colonial houve a tentativa de eliminagao
das diferencas, dos dialetos e da diversidade linguistica para a criagao do
sujeito moderno; trata-se de violagao historica e permanente perpetrada
contra os povos indigenas.

Dentre a série de violéncias sofridas pelos povos originarios durante
o processo de invasdo/colonizacao, ressaltamos o apagamento da lingua
materna para a implantagdao da lingua do colonizador, a saber, o
portugués. Dessa forma, os desafios dos povos originarios estdao postos
diante da negligéncia e das constantes violagdes de seus direitos. Apesar
do reconhecimento e da concessao de direitos, limites vém sendo
estabelecidos para seu pleno exercicio. Assim como resistir nao € apenas
uma palavra e verbo na lingua portuguesa, também para esses povos,
resistir significa a vida, forma de continuidade de uma luta historica e
ancestral pela dignidade que lhes foi negada desde o processo de
violéncia por meio da invasao/colonizacéo.

Para apresentar o processo de retomada da lingua materna pelos
Xoko, analisamos a articulagao da epistemologia ocidental e a relagao
com a colonialidade e o epistemicidio -como mecanismos utilizados para
promover a subalternizagao, o silenciamento e a tentativa de eliminacao
das linguas indigenas. A proposta central do trabalho é ventilar as lutas
dos Xoko e evidenciar a violagao do direito a lingua materna por eles
vivenciada. A analise aborda a colonialidade e o epistemicidio,
mobilizando autoras/es, especialmente latino-americanas/os. Como
procedimento tedrico-metodoldgico fazemos revisao bibliografica, tendo
como fios condutores o pensamento decolonial e os autores indigenas,
especialmente Gersem Baniwa (2014) e Altaci Rubim (2020).

Apresentamos inicialmente os Xoké. Em seguida contextualizamos
a relacdo do apagamento da lingua materna com a producao
eurocéntrica de conhecimento - por meio da repressao a cosmovisao
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indigena, aos conhecimentos e saberes, privilegiando a producao do

conhecimento do sujeito-moderno-branco. Tratamos também da
colonialidade e do epistemicidio como mecanismos utilizados contra a
diversidade linguistica. Por ultimo, apresentamos o processo de retomada
que esta sendo realizado pelo povo Xokd por meio dos canticos do toré' -
uma forma de expressao cultural. Assim, no campo da retomada
linguistica e do direito a lingua materna, dialogamos com o modo proéprio
de fazer dos Xoko, isto €, como eles estao realizando a retomada. Nessa
direcdo, tentamos identificar as aproximagdes com a desobediéncia
epistémica, compreendendo outros horizontes do conhecimento a partir

de outras bases e cosmovisoes.

(Re)conhecendo a histéria recente do povo xoké

Localizado na llha de Sao Pedro, municipio de Porto da Folha,
pertencente a regiao do Alto Sertao Sergipano, esse povo tem sua historia
diretamente atrelada as historias de violéncias cometidas durante o
processo de colonizagdo europeia. Para garantir seus direitos originarios,
especialmente a reconquista do territorio sagrado e a retomada da lingua

materna, muitas lutas ja foram e continuam sendo travadas, grandes

T O toré esta intimamente ligado a ethogénese dos indios do Nordeste, isto &, sociedades
que passavam por camponesas €, diante da existéncia de um campo para suas aparigoes,
assumiram publicamente suas identidades étnicas, reivindicando seus direitos
assegurados pela Unido. Essas populagdes costumavam ser estigmatizados pelos regionais
(muitas vezes seus vizinhos e inimigos politicos) como aculturadas e foi atribuido ao toré o
estigma de catimbd ou feitico, entre outros associados aos cultos afro-brasileiros e,
portanto, sincréticos e ndo de dominio indigena. Nem por isso tais grupos deixaram de se
firmar em seus regimes de indio especificos, recriando seu patrimoénio étnico a partir de
situagcdes de territorializagcdo que ja os extraia de uma complexa e intensa posicdao
de contato cultural. O toré, num primeiro filtro, acaba por emergir como um festejo cristao
da indianidade, associado aos antepassados e encantados das matas nativas (Grunewald,

2004, p. 25).
Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.2
Rio de Janeiro, Brasil julho-dezembro 2024

e-ISSN 2965-3606



172

homens e mulheres morreram por
acreditar na liberdade de ter um
jeito proprio de entender e viver a
vida.

Para compreender a recente
luta dos Xoko pela retomada de suas
terras e em defesa da vida, é
necessario conhecer a histéria de
seus antepassados/ancestrais que
utilizaram diferentes estratégias
para sobreviver e deixaram um

legado de resisténcia para as demais

geragcbes. Para esse povo, a
temporalidade nao é linear, como
estabeleceram os invasores-colonizadores, e a luta é continua, como T

, oo - ,
afirmava o pajé Raimundo Xokd.? Nesse sentido, para percorrer €ssa  papa1. Localizacio da

Terra Indigena Caicara/llha

historia abordamos os principais marcos da historia recente dos Xokd a " .
de Sao Pedro dos Xokd

partir das referéncias bibliograficas sobre o assunto, como Dantas (1997),

Fonte: Etnomapeamento
Dantas e Dallari (1980) e Santos Junior (20T1). da Terra Indigena

Caicara/llha de S&o Pedro
No territorio sergipano, especificamente no Alto Sertao, proximo ao  dos Xoké, 2014,
rio Sao Francisco, destacaram-se duas missdes: a de Pacatuba e a de Sao
Pedro de Porto da Folha. Esta ultima, de acordo com Dantas e Dallari
(1980), em 1724, tinha em torno de 320 indigenas, populacao que foi sendo
reduzida, pois no século 19, a missao da llha de Sao Pedro estava registrada
como povoado com aproximadamente 231 indigenas. Naquele momento,
eles se dedicavam a plantagdes e trabalhos de lavoura, uma vez que a terra
da Caicgara - local sagrado - havia sido invadida por fazendeiros. Nesse
sentido, a Lei de Terras, criada em 1850, legalizou a incorporagao das terras
indigenas pelos fazendeiros sob o argumento de que os indigenas
estavam assimilados a populagao nao indigena, ou seja, houve a negagao

da existéncia do povo xoko.

2 Grande liderancga e referéncia do povo xoké. Faleceu em 23 de julho de 2016.
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De acordo com Dantas e Dallari (1980), foram utilizados diversos

meios para manter os Xoko dispersos e afastados de suas terras, a exemplo
dos confrontos violentos diretos e da legislagao interpretada e aplicada
pelos proprios invasores. Assim, alguns xokd permaneceram nas terras da
Caicara sob o comando dos fazendeiros, trabalhando como meeiros,
assalariados ou vivendo da pesca e da ceramica, engquanto outros
atravessaram o rio e foram pedir abrigo junto aos Kariri de Porto Real do
Colégio, em Alagoas, onde continuaram lutando para ter seus direitos
reconhecidos e retornar as terras de seus antepassados.

No decurso do tempo, os Xoké contaram com o apoio e incentivo
da Pastoral da Terra da Diocese de Propria, orientada pelo bispo dom José
Brandao de Castro, bem como do Conselho Indigenista Missionario (Cimi),
da Universidade Federal de Sergipe (UFS), do Sindicato e Federacao dos
Trabalhadores na Agricultura do Estado de Sergipe (Fetase) e da Comissao
Pré-indio de Sergipe (CPI-SE), conforme mencionado por Dantas e Dallari
(1980).

Com esses apoios, os Xoko realimentaram suas esperancgas e
retornaram a batalha, porém, dessa vez de forma politicamente
organizada. A comunidade, no entanto, em decorréncia da violéncia dos
fazendeiros e de decisao judicial, foi obrigada a desocupar a ilha e
respondeu a quatro processos, segundo a CPI-SP (1983).

No inicio de 1979, de acordo com a CPI-SP (1983), os Xoko enviaram
carta a Funai solicitando sua intervencao para o reconhecimento de seus
direitos originarios. Em 9 de setembro de 1979, apdés um ano de
morosidade da decisao judicial, os indigenas retornaram a llha de Sao
Pedro, com a decisdo de ndo a abandonar.

Depois de quase cem anos tentando reaver o territorio do antigo
aldeamento, os Xokd encontraram condigdes de realizar esse processo de
retomada da llha de Sao Pedro. No periodo em que a diversidade e a
diferenga passaram a ser (re)construidas sob a influéncia do processo de
etnogénese, houve a busca pelo reconhecimento da pluralidade étnica e
cultural do pais. Nesse sentido, nota-se a distingdo com relagcao a ideologia

que vigorava no século 19, tendo em vista seu objetivo de integracao dos
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indigenas a comunhao nacional, ou seja, a negagao de sua identidade

(Dantas, 1997). Com a persisténcia e resisténcia na luta pelas terras, os Xoko
foram oficialmente reconhecidos como indigenas pela Funai, com direitos
originarios sobre seu territorio tradicional. Desse modo, ocorreu a
transferéncia da Ilha de Sao Pedro para o povo em julho de 1984,
momento em que eles estavam na posse da documentagao (Santos
Judnior, 201).

Em 1991, os Xoko tiveram homologados os hectares da Caigara; em
1999 reconquistaram as terras das Fazendas Rancho Bom, Sao Geraldo e
Belém, finalizando 2003 com a retomada da Fazenda Maria das Pretas
(Santos Junior, 2011). A reconquista territorial dos Xokod representou a
liberdade, a (re)construcdao da identidade e o recomego para a
comunidade. Apesar de amenizar, ndo eliminou as violagdes de seus
direitos, principalmente no campo da linguagem, uma vez que o Estado
brasileiro tem criado obstaculos, inviabilizando o acesso da comunidade
a conhecimento sobre a sua lingua materna e, consequentemente, o
conhecimento da propria histéria por meio da lingua ancestral.

Na atualidade, o povo xokdé esta realizando o processo de
desocultagao e retomada da lingua materna. Devido ao processo violento
de ocultagao e o epistemicidio, existe grande dificuldade de identificar a
lingua originaria. Por isso, eles vém reivindicando o dzubukua, uma lingua
geral que foi imposta, especialmente na regidao Nordeste, pelos
catequizadores. Faz-se imperioso evidenciar que apesar de ter sido
imposta pelo processo de catequizagao, ela esta sendo ressignificada e
reconstruida no chao do territério. Isto €, como guardides desses saberes -
conectados com os espiritos ancestrais - os Xoké dao um novo sentido a
lingua. De acordo com Rubim (2020), as linguas indigenas ndao morrem
porque estdo conectadas com os espiritos ancestrais da mae terra, elas

apenas adormecem e ficam silenciadas.
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O apagamento da lingua materna e as consequéncias para o povo

xoké

O apagamento da lingua materna dos Xoko é oriundo das missdes
que ocorreram no periodo colonial com o objetivo de os catequizar.
Naquele momento, os padres se reuniam nos aldeamentos para aprender
a lingua materna e, a partir dela, escreviam catecismos apresentando os
“‘ensinamentos” da doutrina cristd (Dantas, 1997). Mediante a
desqualificagao, condenacao e proibicao da lingua materna, ocorreu o
epistemicidio por meio da evangelizacdo e escolarizagcao a partir da
imposicao do idioma imperialista.

A Europa concentrou sob sua hegemonia o controle das formas da
subjetividade, da cultura, e principalmente, do conhecimento e de sua
produgao. Houve o processo de repressao das formas de producao de
conhecimento dos povos colonizados, de seus padrdes de producao de
sentidos, do universo simbdlico, dos padrdes de expressao e das
subjetividades. A construgao das sociedades modernas tem bases nas
imposi¢des culturais europeias, ocasionando a consolidagao do mundo
eurocentrado (Quijano, 2005).

Nesse sentido, o pajé Raimundo Xokd durante uma entrevista
realizada pela Comissdo Pré-indio de Sdo Paulo, em 1983, ao ser indagado
sobre a lingua do povo xoko, afirmou que nao teve contato com a lingua

materna devido ao processo de repressao:

A lingua Xoc6 eu nao alcancei porque ja estava pra tras...
0 pessoal ia deixando de falar.. com medo. Porque se dissesse
assim, que era indio, levava porrada. E por isso o pessoal mais
antigo apanhou mesmo, porque dizia que era caboclo e que as
terras foi D. Pedro Il quem deu. E o que os Brito queria era tocar
0 pessoal pra fora e ficar com a terra (CPI-SP, 1983, p. 18).

O relato do pajé Raimundo Xokdé exemplifica o processo
permanente de violéncia contra os povos originarios, principalmente no
tocante a subalternizacao da lingua materna. Desse modo, entendemos
gue a repressao epistémica foi extremamente violenta, tendo em vista

gue eram considerados inferiores. Nesse sentido, de acordo com Meneses

Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.2
Rio de Janeiro, Brasil julho-dezembro 2024
e-ISSN 2965-3606



176
(2018), o epistemicidio foi cometido sistematicamente durante toda a

trajetoria da modernidade, ao invisibilizar os conhecimentos e as linguas
maternas, criando um espaco de nao conhecimento e promovendo a
implantagao progressiva das linguas hegemoénicas e do conhecimento
universal. O nao reconhecimento das multiplas formas de conhecimento
implica a deslegitimacgao das praticas sociais indigenas, promovendo a

exclusao social. Nessa perspectiva, assim se pronuncia o cacique Ba:*

Quando eu passei a ter entendimento de gente (..), ser
sabedor que a gente carregava esse nome de Xokd, o nome
indigena. (...) Quando eu tive conhecimento, a gente era proibido
de dizer essa palavra, eu era pequenininho e via meus pais
comentar que a gente nao podia falar pra ninguém. E a lingua
nem se falava que existia. (..) Ja teve tempo, ja teve época que a
gente nem sabia quem era nos, (..) a gente sofreu todo esse
processo de perda, e a lingua foi uma das principais que foi
embora. (..) S6 que sempre vinha essa pergunta: onde esta a
lingua de vocés? Como é o nome da lingua de vocés? A gente
nunca soube dizer qual era porque a gente como eu ja disse, a
gente nem sabia quem era a gente mais. (...) Isso pra mim é
considerado como um crime. Vocé ser forgado a ser quem vocé
nao é. Por exemplo, a gente sendo indigena era forcado a ser
outro tipo de gente sem ser.

No relato compartilhado pela lideranga xoko, verificamos uma
relacdo intrinseca entre a negacao da identidade étnica xokdé e o
epistemicidio da lingua materna. Os Xokoé foram proibidos de ser quem
sdo e obrigados a ocultar e silenciar seus elementos culturais, entre eles a
lingua materna, ou seja, sofreram o processo de epistemicidio. Segundo
Baniwa (2014), o apagamento da lingua materna afeta diretamente a
relacao do povo com a natureza, bem como com o cosmo, impactando
negativamente a conexao com o “ser’” e o “estar” no mundo com os
encantados.

Na analise de Meneses (2018), o genocidio perpetrado contra os
povos nao europeus objetivando a expansao europeia também foi um
epistemicidio, tendo em vista que por meio da eliminagao dos povos,
houve a destruicdo das diversas formas de conhecimento, ou seja, o

genocidio anda ao lado do epistemicidio. Em outras palavras, o

3 Lucimario Apolénio Lima Xoko, cacique Ba, em entrevista concedida em 2022, em Porto
da Folha, SE, a Liliane da Silva Santos (2023).
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epistemicidio & o assassinato dos conhecimentos dos povos indigenas,

como foi o caso dos Xokd. Com efeito, o pajé Jair* desse povo afirmou que
o0 processo de apagamento da lingua materna se deu devido a um

massacre:

Essa perda da lingua nao foi por acaso, foi o massacre (...)
Onde nossos pais, nossos avos vivia na Caigara (...), vivia debaixo
de ordem, mesmo sabendo que ali ndo poderia falar, mas sabia
gue aquela terra pertencia aos indios, mas ndo poderia falar, pois
era motivo de expulsao dessa terra (...) E nem poderia dizer que
era indio (...). Foi uma perda muito ruim pra cultura, para o nosso
povo porque a lingua é pra enriquecer. (...) mas naquele tempo a
gente nao poderia dizer que era indio, nem podia realizar o toré
porque era motivo de expulsdo ou até alguns deles matarem.

Diante do relato compartilhado pelo pajé do povo xoko, é possivel
verificar que o processo de apagamento era constante e vinculado a
outras violéncias. Os processos de violéncias eram sistematicos, fosse por
meio do apagamento da lingua, da identidade étnica, fosse também por
meio do exterminio. A invasdo/colonizagédo foi responsavel pelo processo
de genocidio e exterminio dos corpos e das culturas dos povos originarios
a partir da imposicao de modelos de outras linguagens, sistema
econdmico e modo de vida, empreendidos em nome da modernidade

por meio da dominacgao (Quijano, 2005).

Tecituras do impacto da epistemologia ocidental e o

encobrimento dos conhecimentos indigenas

Durante a invasdo/colonizagdo na Abya Yala (América Latina), ndo
foi imposto apenas um sistema econémico de capital e trabalho baseado
na escravidao-exploragao-servidao para a producao de mercadorias
visando a economia mundial. De acordo com Grosfoguel (2008), tratou-se
de um sistema-mundo complexo, pois junto a invasao, o colonizador
impds o modelo do homem ocidental, a saber: o heterossexual-branco-

patriarcal-cristao-militar-capitalista-europeu e universal, com

4 Jair Acacio Xoko, pajé Jair, em entrevista concedida em 2022, em Porto da Folha, SE, a
Liliane da Silva Santos (2023).
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racionalidades diferentes dos povos originarios, ou seja, o homem

considerado “civilizado”.

Como consequéncia disso, temos a presengca de uma hierarquia
étnico-racial, privilegiando os colonizadoreseuropeus em relagdo aos
povos originarios e nao europeus; o patriarcado, que, pela hierarquizagao,
trouxe amplos privilégios aos homens; a imposi¢cao do cristianismo; a
superioridade epistémica do homem ocidental, porquanto ele é o Unico
com capacidade de produzir conhecimentos; e a hierarquia linguistica
europeia em relagao a diversidade linguistica dos povos indigenas. Desse
modo, o sistema-mundo-moderno-colonial, compreendido como um
historico-estrutural heterogéneo com base na matriz de poder colonial,
tem a dimensao de afetar toda a existéncia social, desde a sexualidade até
a autoridade, subjetividade, etnicidade e o trabalho (Quijano, 2005).

O século 16 teve como marco, o langamento de uma nova matriz
de poder colonial que permaneceu até os dias atuais. Segundo Quijano
(2005), muito embora os continentes invadidos e colonizados tenham
tentado se organizar politicamente, como nacdes “independentes”
continuaram a viver sob a exploragdo e dominagdo europeia/norte-
americana. Trata-se, ndo mais do colonialismo como “situag¢des coloniais”
impostas por uma administragao colonial, mas da colonialidade.

Colonialidade & conceito-chave para a compreensao deste artigo,
cunhado por Anibal Quijano (2002), e busca apresentar e denunciar na
estrutura moderna a permanéncia das diversas formas de dominacao,
tanto econdmica quanto politica, que nao foram extintas com o fim da
administragcdo colonial. Dessa forma, a apresentagcao desse conceito
potencializa a compreensao de que esses processos de dominagao,
apesar de continuar existindo, estdao sendo “disfarcados” pela
modernidade. A partir do reconhecimento da universalizagcao de direitos
ha a homogeneizagao social, ou seja, a exclusdo da pluralidade e da
diversidade, uma vez que a uniformizagdo ocasiona o apagamento e a
invisibilizagdo, bem como a colonialidade como representacao da

obscuridade da modernidade.
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As modernidades coloniais, durante o periodo que se expandiu

entre o fim do século 15 e o inicio do 16 até a etapa inicial da globalizacao,
foram responsaveis por construir um arcabouco alicergcado em concepgao
de conhecimento baseada numa epistemologia que subalternizou outras
formas de conhecimentos. De acordo com Mignolo (2020), pela visao
moderna e universal tanto do conhecimento quanto da epistemologia, os
conceitos nao estao ligados as histodrias locais, as cosmovisdes indigenas e
aos saberes populares, mas aos projetos globais.

Dessa forma, evidenciamos que a epistemologia ocidental é
indissociavel do fendmeno histérico da ciéncia moderna e de sua
consolidagcao, e que ambas contribuiram para a instauracao dos
paradigmas eurocéntricos hegemonicos, os quais, ao longo dos ultimos
500 anos, inspiraram as ciéncias ocidentais do sistema-mundo-patriarcal-
capitalista-colonial-moderno, conforme aludido por Grosfoguel (2008).
Para isso, foi necessario impor a construcao do conhecimento a partir das
bases universalista, neutra e objetiva, em outras palavras, trata-se de uma
ideologia, uma inversao e distorcao da realidade - como forma de
dominacgao.

Esse conhecimento universal encobre o lugar geopolitico e o corpo
politico do sujeito, isto &, invisibiliza tanto o territério/lugar quanto o
sujeito/individuo que fala. Segundo Grosfoguel (2008), nas bases das
ciéncias ocidentais, o enunciador é ocultado e apagado para permanecer
no espaco privilegiado do mito de um “Ego” nao situado, ou seja, questdes
étnico-raciais, sexuais, de género e classe sao desvinculadas desse sujeito
universal. Ao passo que ha essa universalizagdo, tem-se também o
encobrimento da geopolitica em que esse conhecimento do sistema-
mundo-moderno-colonial é construido.

Nesse sentido, o projeto da modernidade vinculado a
epistemologia ocidental se refere a submissdo da vida ao controle
absoluto do homem sob a direcdo do conhecimento eurocéntrico. A
filosofia ocidental moderna abriu um novo momento na histoéria, tendo
em vista que a partir de entao nao sera a vontade de Deus que decidira

sobre os acontecimentos da vida individual e social, e sim o proprio
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homem que, servindo-se da razao, sera capaz de criar e compreender as

leis para as colocar a seu servigo (Grosfoguel, 2008; Castro-Gomez, 2005).
Seguindo essa diregao, verifica-se que o conhecimento universal tem a
capacidade de estabelecer critérios para validar o que é considerado
verdadeiro ou falso, cientifico ou nao cientifico, e, como consequéncia
desse dominio, apenas o homem ocidental-universal esta habilitado para
elaborar, criar teorias cientificas e produzir conhecimentos.

De acordo com Gonzalez Stephan (1996), escrever era um exercicio
que no decorrer do século 19, correspondia a necessidade de ordenar,
estabelecer e instaurar a l6gica da civilizagao - pelo pensamento europeu
- o desejo modernizador da elite. A palavra escrita no idioma imperialista
criou as leis e identidades nacionais, planejou os programas
modernizadores, organizou a compreensao e leitura do mundo a partir da
visdo eurocéntrica por meio da exclusao, especialmente dos povos
originarios.

Nesse sentido, o Estado brasileiro reconhece o idioma portugués
como o oficial, ou seja, a lingua hegemadnica. Ha, no entanto, a previsao
legal do direito a lingua ancestral, conforme o caput do artigo 231 da
Constituicdo Federal de 1988 e o artigo 210, § 2° ao garantir o aprendizado
na lingua materna e processos de aprendizados proprios (Brasil, 2015).
Ocorre que, na mesma medida em que reconhecem o direito a lingua
materna, os povos indigenas deverao dominar o idioma oficial, ou seja, ha
um condicionamento para o exercicio do direito a diversidade linguistica,
privilegiando o modelo-padrédo do invasor/colonizador.

Assim, o direito moderno representa as manifestacdes do
pensamento abissal, capitalista, neoliberal e colonial. Segundo Santos
(2009), ele determina o que é legal ou ilegal, de acordo com o direito
oficial do Estado. Legal e ilegal sao formas de garantir a existéncia perante
a lei e o controle social dos territérios, uma vez que, por meio dessa
dicotomia, é possivel classificar os territorios legais - dentro da lei que
consequentemente possuem direitos reconhecidos - e ilegais - fora da lei,

aqueles que possuem o dominio do nao direito, que sdo colocados as
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margens. Assim, a zona colonial € onde estao localizadas as diferentes

experiéncias historicas e os atores sociais invisibilizados.

A retomada da lingua materna pelo povo xoké

Ha varios povos indigenas da regidao Nordeste fazendo uso exclusivo
do portugués como primeira lingua. Alguns, entretanto, tém realizado o
processo de desocultagao ou revitalizacdo de suas linguas ancestrais. A
desocultacao que esta sendo realizada pelo povo xokdé encontra
fundamento nos documentos coloniais, como é o caso dos catecismos e
gramaticas que foram escritos, publicados e, em alguns casos, sao os
unicos registros que comprovam a existéncia da lingua materna.

No caso do povo xoko, a lingua desocultada é o dzubukua, que tem
relacao com os Dzubukua ou Kariri, povos que habitavam as areas baixas,
proximas do rio Sao Francisco, situadas entre os estados de Pernambuco
e Bahia (Rodrigues, 1986). Tendo em vista que a lingua dzubukua era
falada por diversos povos da regiao Nordeste situados nas margens do
Velho Chico, ndo é forcoso afirmar que o povo xoko, em algum momento
da sua historia, pode ter tido contato com ela.

Ou seja, enquanto o discurso oficial, decorrente da ciéncia
ocidental-moderna afirma que a lingua materna do povo xoko esta morta
e extinta, os Xokod estdo realizando um mergulho contra a correnteza,
demonstrando que a lingua que estava encoberta e adormecida, esta
sendo retomada. Dessa forma, o processo de desocultacdo do dzubukua
nao diz respeito apenas a um idioma a ser desocultado e revitalizado;
trata-se de uma lingua ancestral que esta conectada com os seres
encantados e com os antepassados indigenas (Durazzo, 2019).

Nessa diregcao, o processo de desocultacdo e retomada possui
caracteristicas daquilo que Boaventura ja chamava a atencgao, no que
tange ao Sul global: o retorno dos subalternizados, humilhados e
encobertos ndao como meras vitimas, mas como vitimados que
empreenderam luta e resisténcia, utilizando a experiéncia e os

aprendizados proprios de diferentes modos contra a corrente
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hegemodnica de uniformizacao. Desse modo, mais do que um retorno no

campo epistemolodgico, vem se desenhando a retomada ontoldgica, a
retomada da razao de “ser” (Meneses, 2018).

Apds as informacgdes levantadas pelos Xokd sobre a lingua
dzubukua, foi possivel identifica-la como sua lingua materna,
possibilitando a desocultacdo. Nesse sentido, a retomada representa o
processo dinamico e coletivo que a lingua do povo xokd perpassou no
decorrer da historia. No cotidiano, eles usam o portugués para se
comunicar; no entanto, identifica-se também o uso de vocabulos oriundos
do dzubukua, que se expressa principalmente nos canticos do toré, visto
que a oralidade € a principal ferramenta de aprendizado da lingua.

Nesse sentido, Mignolo (2008) afirma que o caminho para o futuro
nao pode ser construido utilizando as ruinas, memoarias e as violéncias
cometidas pelo Ocidente. Assim, as linguas dos povos originarios e suas
formas de pensar estao sendo reinscritas a partir das experiéncias de lutas,
resisténcias e memorias coletivas, confrontando as categorias impostas
pelo pensamento ocidental.

A lingua materna dzubukua do povo xoko esta sendo reinscrita em
harmonia com a natureza e os encantados. Nao se trata de um processo
vinculado as regras do pensamento ocidental; as bases que sustentam a
lingua dos Xoko estdo vinculadas a sua cosmovisao. Assim, Anisio Xokd®
compartilhou informagdes sobre o local em que os torés na lingua
materna estao sendo escritos e a importancia de a criagao ter significados

para o povo:

Numa pedra bem grande que tem |a na mata, uma visao
bem bonita que da para ver a comunidade toda, ver o rio Sao
Francisco todo, eu fiz o primeiro Ia. (..) Na mata, a gente comega
a cantar de um nada, cantar, cantar e cantar, daqui a pouco esta
cantando um toré que nunca viu, que nem planejamos fazer,
comegamos a cantar, e o toré esta feito. (..) A gente vai fazer parte
da histéria do principio, daquelas pessoas que estavam
engatinhando, mas que nao tiveram medo de comecgar, tudo é
historia, e a histéria ndo vai se acabar, vai continuar sendo. O que
vale é o que a gente entende e o que significa, se esta dentro da
gente que significa isso, & aquilo.

5 Anisio Apoldnio Lima Xoko, em entrevista concedida em 2022, em Porto da Folha, SE, a
Liliane da Silva Santos (2023).
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A retomada esta se dando no chao do territdrio sagrado, tendo
como horizonte a beleza das serras, o Velho Chico, o canto dos passaros e
a conexao com os ancestrais. A utilizacdo do toré como forma de
manifestacdo da retomada da lingua materna foi uma decisao
estratégica, tendo em vista que a comunicagcao pela oralidade € mais
facilmente disseminada entre as pessoas. Nas palavras do Anisio Xoko

(apud Santos, 2023),

E porque a coisa mais forte e presente ainda que pode
espalhar a lingua com mais facilidade, com menos forgagao de
barra é o toré porque a gente nao vive sem o toré. A gente
necessita de novos toré e quando eles vao surgindo na lingua, até
os idosos que tem mais dificuldade para entender,
compreender, eles vao cantando junto com a gente, daqui a
pouco todo mundo estd cantando, falando a nossa lingua da
forma mais natural do mundo.

O processo de retomada da lingua representa uma forma de
construir uma nova postura epistemoldgica para recuperar as
experiéncias e os saberes silenciados ou destruidos pela
invasdo/colonizacdo e, posteriormente, pela colonialidade do saber.
Assim, é imperioso destacar que no caso do povo xoko, a retomada esta
acontecendo a partir da conexao com a ancestralidade, a natureza, as
matas, os animais e o territorio, ou seja, nao esta acontecendo dentro da
escola, na sala de aula ou em espacos institucionais. Nesse caminho,
identifica-se a oralidade como o principal recurso aplicado na transmissao
da lingua dzubukua.

Para Gentili (2018), € necessario defender a diversidade do mundo,
resgatando os saberes encobertos pelo colonialismo e pelo capitalismo,
objetivando o desenvolvimento de uma teoria de alternativas que seja
capaz de considerar as cosmovisdes indigenas, a diversidade, bem como
a complexidade das lutas dos povos oprimidos, subalternizados,
conforme esta ocorrendo com os Xoko.

Na analise de Baniwa (2014), a lingua indigena é concebida como
um elemento cultural importante para a autoestima e a afirmacao
identitaria dos povos, juntamente a outros elementos culturais, como é o
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caso da relagao com a terra, a ancestralidade cosmoldgica, as tradigdes

culturais e os rituais. Nessa diregao, conforme Rubim (2020), como as
linguas nao morrem, apenas adormecem, também sao concebidas como
‘linguas-espiritos” ao possibilitar a confluéncia entre os diversos
elementos das culturas indigenas de cada povo.

No que aqui foi exposto, mostramos alguns caminhos e horizontes
apresentados pelos povos originarios para a coexisténcia das linguas e dos
mundos. A retomada da lingua materna compreende sua reconstrucao e
a recriagao como forma de sobrevivéncia das cosmovisbes e como
reflorestamento das ancestralidades indigenas pela oralidade, escrita e
demais formas de leitura e compreensdao dos mundos. Nessa diregao,
relaciona-se com a desobediéncia epistémica (Mignolo, 2008),
desvinculando-se dos fundamentos ocidentais, bem como da
acumulagcao de conhecimento. Em vista disso, segundo Gentili (2018),
precisamos partir do olhar que nao é imposto - que possibilita outras
perspectivas e pontos de vistas para proporcionar o guestionamento e o
guestionar-se; horizontes que buscam o reconhecimento para os
conhecimentos que vao além dos espacos e logicas académicas,
ressaltando-se que esse movimento nao significa o desprezo pelo
conhecimento cientifico. O que se pretende ¢é a realizagdao de um dialogo
entre as ciéncias sociais e as ciéncias da vida, incluindo as cosmovisoes

indigenas.

Consideracgoes finais: a luta continua

Refletimos sobre o processo de retomada da lingua materna
empreendido pelos Xokd. No decorrer do artigo, verificamos que pela
critica decolonial, a medida que expdem a colonialidade, propiciam a
explicitagdao dos mecanismos que contribuiram para o apagamento da
lingua materna, como o caso do epistemicidio contra os povos originarios
no Brasil.

Ao observar o caso especifico do povo xokd, pudemos verificar que,

apesar do reconhecimento do direito a lingua materna, o racismo
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epistémico continua presente ao julgar inferiores os conhecimentos nao

ocidentais ou quando eles sao considerados folclore ou mitologia. Isso &
reforcado pela operagao tedrica que privilegiou a afirmagcdao dos
conhecimentos produzidos pelo Ocidente como legitimos, universais e
verdadeiros. Por meio da retomada, no entanto, o povo xokd apresenta
outras formas de construir o conhecimento que nao estao
fundamentadas nas linguas hegeménicas impostas pelos
invasores/colonizadores. E uma forma de resisténcia e uma pratica contra-
hegemoénica que desafia o discurso oficial e a ordem ocidental e
universalista.

Nessa diregcao, entendemos que devemos destacar a existéncia de
historias, saberes, conhecimentos, cosmovisdes e epistemologias fora do
marco conceitual e historiografico do Ocidente. Essa mudang¢a de
paradigma implica o reconhecimento de epistemologias plurais, como
também a construcao de outras bases epistemologicas para se pensar a
partir de outras realidades e multiplos mundos.

Por fim, € importante salientar que a colonialidade permanece em
curso, principalmente no campo institucional, gerando violéncias e
violagbes de direitos dos povos originarios, contribuindo para a
manuten¢ao dos mecanismos de eliminagao das linguas indigenas nas
bases excludentes, racistas e assimilacionistas em nome da sociedade

“civilizada”.
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Resumo

O presente artigo traz a tona a histdria de vida, o forjar do corpo-territério
de uma pesquisadora que tem em sua marca de existéncia a singularidade de ter
sido crianga de terreiro e hoje ser Makota, pedagoga e disposta a falar de dentro
do seu territorio com a legitimidade de uma pesquisadora que se tece em
contraposi¢cao ao legado ocidental e ao mesmo tempo enaltece os valores
civilizatorios africanos e afro-brasileiros. Nessa conjuntura, percorrem-se as
categorias desenho de crianga, educacao nos terreiros, educacao decolonial,
corpo-territério e legado africano, associadas a metodologia da sociopoética. A
base metodoldgica possibilita a convivéncia direta nos espacos de estudo,
valorizando o imaginario e os corpos dessas criangas como produtores de
conhecimentos.

Palavras-chave: Corpo-territorio. Desenho. Educagao nos terreiros.

' Nascida em Salvador, Bahia e vivenciou toda a sua infancia dentro de um terreiro de
candomblé. Desde crianga sempre teve o desejo de poder contar a histdria do seu povo.
Graduada em pedagogia pela UFBA, mestra em desenho, cultura e interatividade pela
Uefs, integra o Grupo de Pesquisa Corpo-territério, Educagdo e Decolonialidade
(CNPg/Uefs). Atualmente trabalha como professora substituta pela SMED - Salvador, Bahia.
2 Corpo-territério negro, homossexual, cisgenero, do interior da Bahia e com doutorado em
Educacao pela Ufba. Professor adjunto da Universidade Estadual de Feira Santana (Uefs),
onde coordena o Grupo de Pesquisa Corpo-territério, Educagdao e Decolonialidade
(CNPg/Uefs). Assume o componente curricular Relacdes Etnico-raciais na Escola nas
Licenciaturas e é docente permanente no mestrado em educacdo (Ppge/Uefs) e o
mestrado em desenho, cultura e interatividade (PPGDCIl/Uefs).
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Abstract

This article brings to light the life story, the forging of the body-territory of a
researcher, who has in her mark of existence the singularity of having been a
child of the terreiro and today being a Makota, pedagogue and willing to speak
from within her territory with the legitimacy of a researcher who weaves herself
in opposition to the Western legacy and at the same time praises the African
and Afro-Brazilian civilizing values. At this juncture, the categories of child
drawing, education in the terreiros, decolonial education, body-territory, and
African legacy are explored, associated with the methodology of sociopoetics.
The methodological basis allows us to live directly in the study spaces, valuing
the imaginary and bodies of these children as producers of knowledge.

Keywords: Body-territory. Drawing. Education in the Terreiros.
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Bandagira:* para abrir os caminhos

Bandagira! Kiud Ngana Pambu Nzila¥* Kiud Nzila! La
Bonjira! La Bongiré! Pambu Nzila aé Pambu Nzila
Jamukongué Pambu Nzila Jamukongué... Pambu Nzila aé,
Pambu Nzila Jamukongué Pambu Nzila Jamukongué....>

Inicio o tecer desta narrativa pedindo licenga e salvando Pambu
Nzila, o senhor dos caminhos. Ele é o primeiro nkisi® reverenciado, nada
acontece sem suas autorizagao e orientagao. Ntondele,” Pambu Nzila, por
conceder o desenvolvimento deste trabalho que envolve a histéria do
Nosso povo, assim como todos os elementos constituintes da nossa
nacao.

Abrir o trabalho com essa cantiga se justifica por ser a primeira
cantiga entoada para invocar o senhor dos caminhos, sete dias antes de
qualquer ritual. Primeiro pedimos licengca a Pambu Nzila e o convidamos
para que se faca presente no transcorrer do periodo em que se inicia a
realizacdo de uma obrigagao até sua conclusao. Clamar que ele permita
gue nossos ritos sejam tranquilos e com caminhos abertos, com muita
paz, e que nada de desfavoravel aconteca. Qualquer que seja a nagao,
Nzila, como muitos o conhecem, € o primeiro a ser venerado.

Dando continuidade aos ensinamentos dos nossos mais velhos, os
quais nos dizem que “na casa em que Nzila come, ninguém passa fome”,
“nao ha nada encoberto que Nzila ndo descubra”, Nzila é responsavel pelo
“errado dar certo, e o certo dar errado”, por isso a necessidade de ser o
primeiro a ser venerado com tudo que tem direito. Ele tem ligagao direta
com a terra e com os nkisis; ele leva nossas perguntas e traz mais rapido a
resposta. Por esse motivo, neste trabalho ele também é o primeiro a ser

reverenciado; sem sua permissao nada podera seguir adiante.

3 Licenga!

“Saudagdo em kimbundo a Nzila.

5 Primeira cantiga entoada nos rituais para saudar o guardido dos caminhos, que significa
Licenga! Salve, o senhor dos caminhos. Salve, os caminhos. Com esse cantico, Nzila esta
sendo convidado a entrar e participar dos festejos.

8 Os nkisis correspondem aos nossos antepassados divinizados, que tém ligagdes com as
forcas da energia da natureza.

7 Obrigado!
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Entre as razées que motivaram a realizacao dessa pesquisa esta o

elo que existe entre o terreiro de candomblé e minha histéria de vida,
sendo o objetivo central deste artigo, o qual se ampara no aporte
conceitual das escrevivéncias tecidas pela potente e insurgente
pesquisadora negra Conceigao Evaristo (2005, p. 6) que, com sabedoria
ancestral, nos ensina: “Surge a fala de um corpo que nao é apenas descrito,
mas antes de tudo vivido”. Destarte, minhas escrevivéncias urgem por
tomar de volta o lugar de propulsora das epistemologias dos terreiros de
candomblé como inventoras de saberes cientificos.

Minha mae chegou aos espagos de um terreiro de candomblé
ainda muito jovem e nele conviveu, constituiu familia, e residimos por
muitos anos nas territorialidades do terreiro. Ela teve quatro filhos que
passaram suas infancias convivendo diariamente com a cultura afro-
brasileira, com os nkisis, com animais, com os ensinamentos, com as ervas
e os direcionamentos que recebiamos de todos os mais velhos da casa.

Além dessa justificativa pessoal que para mim é de grande
relevancia, este trabalho pode contribuir para a socializagcao de saberes
entre terreiro, sociedade e academia. Ampliando o leque dos estudos
cientificos realizados nas universidades, dando diversidade e
representatividade a esses estudos, podendo apontar uma resposta
insurgente a uma tradicao de estudos branca e elitizada e que, por
motivos de dominagao e colonialismo, invisibilizou a cultura e os saberes
dos negros por séculos. Esses saberes estao no pilar da construgcao deste
pais, mas nao lhes é dada, até os dias atuais, sua merecida importancia.

Em 2018, ao terminar minha graduag¢ao no curso de pedagogia ha
Ufba, os movimentos de Nzila, o senhor dos caminhos, me direcionavam
para o mundo do trabalho. De modo que, recém-formada, sem
experiéncia profissional registrada em carteira, vesti-me com as
armaduras de Tatetu Mutalombo,® o grande cagador das florestas, a quem

se atribui o labor, nkisi que também rege minha mutué® e fui em busca

8 Nkise na nagao angola Muxicongo que tem ligagdo com a divindade e é responsavel pela
manutencao da tribo; ainda tem a fungdo de manter a vigilancia noturna nas aldeias,
garantindo-lhes a segurancga.

9 Palavra em kimbundo que significa cabeca.
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das cacgas diarias para manter minha mesa sempre farta. Para isso, muitas

abdicagcdes e renuncias tiveram que ser feitas; uma delas foi nao
prosseguir os estudos. Como sempre falo, eu hdo me governo, sou sempre
governada por forgcas que guiam o meu trilhar nas estradas da vida.

Em 2020, porém, surge a oportunidade de iniciar o mestrado,
direcionada por Angoro,”® o nkisi das transformacées, que sinalizou esse
novo percurso. Confesso que relutei, nao me sentia preparada para algo
de tamanha dimensao, mas, como boa filha, soube escutar e
compreender esse novo caminhar que estava sendo tragcado em minha
vida - momento de recomecgar. E, mais uma vez, ngunzu," a forga vital que
rege e encoraja nosso povo, apresentado em nossa cultura afro-brasileira,
se faz presente. Esse ngunzu move e me orienta como mulher negra,
pedagoga, preciso destacar a necessidade de criar caminhos que
favorecam o fortalecimento das identidades negras.

Faco parte da abordagem decolonial, cuja prerrogativa se pauta em
reverenciar quem veio antes, e, por conta disso, a pesquisa € um ato de
reveréncia a todas as pessoas pretas que lutaram para proteger os
terreiros, além de propor agdes educativas para perpetuar o legado das
diasporas africanas.

O tema de estudo proposto neste artigo remete as discussdes
tedricas das categorias desenho infantil, educacao nos terreiros, educagao
decolonial, corpo-territorio, valores civilizatérios e legado africano, que
serao acionadas a partir dos estudos decoloniais de corpo-territorio e
contribui¢cdes do legado africano para a sociedade brasileira. Percebemos
que as criangas que convivem nos espagos de um terreiro de candomblé
aprendem valores passados pelos seus mais velhos a partir da oralidade e
acabam construindo uma formacgao; essa educagao também proporciona
que a crianga se reconhega como negra e valorize a cultura a qual

pertence.

9 Nkise na nagdo angola Muxicongo, responsavel pelas transformacdes continuas,
representado por uma cobra.

" Forga vital.
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Pretendo, porém, introduzir nesse campo a representacdao com

base em aspectos desenhisticos, que intensifica a importancia da
atividade mental, a qual possibilita a transmissao de ideias e significados
aos outros. Sendo assim, a proposta dessa pesquisa é oriunda de uma
estrutura tedrica dessas categorias de analise por perceber uma relagao
dialégica entre elas.

Essa pesquisa caminha nos passos metodoldgicos da sociopoética
sem, com isso, produzir um texto repetitivo, uma vez que apresenta a
discussao dos desenhos reforcando as escolhas metodoldgicas, sobretudo
por sua pertinéncia com o objeto de pesquisa, além de salientar que toda
escolha, tanto tedrica quanto metodologica, perpassa o viés politico que
orienta a pesquisa.

A sociopoética parte do pressuposto de que a pesquisa pode ser
também um momento criativo, artistico, e que os pesquisados nao sao
meros objetos envolvidos no processo apenas para fornecer algum dado;
eles se tornam coautores, e isso € muito importante, sobretudo porque
muda a vertente de uma visdao etnocéntrica de pesquisar dentro do
modelo cartesiano de separar para poder entender.

Justamente, nao é ter um olhar unico em torno da pesquisa; desse
modo de pesquisar, surgem diversos olhares. A vivéncia em bando
pressupode o cuidado individual de si, mas sobretudo a coletividade, o fato

de vivenciar com outras pessoas.

Gauthier (2012), sobre o direito do mais fraco, trata de
epistemologias apropriadas para se falar dos contextos
de desigualdade e de opressdao que envolveram a histéria da
humanidade - multiplas formas de dominagdo, de colonizagao
e de resisténcias sdo abordadas por esse autor, mostrando a
importancia de se pesquisar com as culturas de resisténcia, das
categorias e dos conceitos que produzem. Esse principio diz
respeito ao desejo de conhecer e de encontrar o que foi
silenciado, aqueles saberes de raizes que dormem na terra do
povo e, as vezes, brotam ou explodem em rebentos novos que
emanam cheiros, gostos, sons, tons heterogéneos (Adad et al.,
2014, p. 47).

Em suma, esses pressupostos reforcam o sentido politico das

escolhas metodoldégicas no que tange ao processo de pesquisar e

construir formas que deem conta de estudar a cultura afro-brasileira.
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Assim, fazer criatividade, autonomia, arte, protagonismo dentro do

processo de pesquisa, como pressupde a sociopoética, € também fazer
resisténcia e reparacao historicas frente as formas de estratégias racistas
que atravessam este pais, sobretudo dentro das bases de construgao de

conhecimento e ciéncia.

Corpo-territorio é nossa régua e nosso compasso

Para discorrer sobre essa categoria utilizo o livro Corpo-territorio &
educacgdo decolonial (Miranda, 2020), em que o autor chama a atencgao
para o fato de que os povos negros acabaram sendo eles mesmos
portadores de seus territorios africanos, trazendo as intelectualidades, os
valores civilizatérios que foram importantes para preservar o acervo
cultural desses povos a partir de seus corpos-territorios.

Neste momento, reflito sobre minha experiéncia como portadora
desse corpo-territério dentro do candomblé e no mundo. Meu corpo é
memoria para minhas tradigcdes e minha ancestralidade, e isso repercute
no mundo em que estou inserida. Por exemplo, quando estou fora do
terreiro, mas escuto o som de um engoma, instrumento musical para
louvacao das divindades, todo o0 meu corpo se arrepia. A emogao € uma
reacao fisica a essa memoria que me é provocada a partir do toque, isso
porgque meu corpo faz parte do territério da Casa do Pescador da Beira do
Rio. Essa forga vital e o ngunzu que me movem encontram-se imbricados;
constituem algo que nao podemos ver, mas podemos sentir.

Os negros capturados de suas terras abandonaram o espacgo fisico,
mas o trouxeram em seu corpo e souberam expandir essa cultura, embora
o colonialismo tenha eclipsado esse conhecimento, essa contribui¢cao
para a civilizagdo. Para Concei¢ao e Miranda (2020), trocar de pele no
processo diasporico € uma acao empreitada para a resisténcia; foi a partir
desse movimento de trazer a memaoria no corpo hegro e ressignificar em

outros territorios que foi possivel a manutengao de inumeras tradigoes:

Filosoficamente, Oxumaré nos ensina que o corpo-
territério € um corpo serpente que troca de pele a cada processo
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de desterritorializagdo das suas experiéncias, pois
desterritorializar para a interculturalidade (Walsh, 2005) é
expandir o conhecimento, as experiéncias, os saberes que nao
mais cabem no territério anterior, com isso, troca-se de pele para
potencializar o ciclo formativo da vida. Ainda sobre o mito,
verificamos um convite a criticidade, ao corpo-territério que se
constitua em problematizar as imposi¢des do instituido.

Sendo assim, os autores recorrem a mitologia do orixa Oxumareé
como metafora para refletir o processo de corpo-territorio. Nao tendo
mais o territério fisico, o corpo assume esse lugar, proporcionando a
expansao do conhecimento.

Essa sabedoria pode ser utilizada na escola para potencializar esse
territorio representado a partir da producao infantil - ndo somente o
desenho, mas, com outros textos também, fazer com que as criangas
troquem de pele g, a partir desse conhecimento, busquem sua trajetoria
ancestral.

O conceito de corpo-territdrio utilizado na educagao, sobretudo na
docéncia valoriza os saberes ancestrais e € uma importante estratégia na
desconstrucao dos saberes coloniais que relegaram o povo negro ao lugar
de subalternidade: “Diante disso, se perceber corpo-territério é reafirmar
a sua construgdo socio histérica ou, em outras palavras, nao
omitir/negligenciar a ['bagagem cultural']l construida ao longo das suas
trajetorias” (Conceicao, Miranda, 2020, p. 70)

Desse modo, Conceicao e Miranda (2020) entendem o sujeito como
corpo-territéorio que, para expandir, precisa, como na expressao
mencionada, trocar de pele. Essa troca ndao acontece uma unica vez, e é
algo que é recorrente no processo de formagao desse corpo-territoério que
pode ser lido como os processos da educagao, transformacao e
ressignificacao pelas quais as criangas passam.

Uma educagao que valorize os saberes ancestrais em que o sujeito
se entenda como um corpo-territério no qual ele precisa viver, sentir,
realizar, voltado mais para a pratica que questiona a forma de educar no
Brasil, muitas vezes criticada por Paulo Freire, uma educagao bancaria,

pautada na passividade do aluno, na homogeneizacdao das turmas,
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invisibilizando seus conhecimentos prévios, tradicionais, culturais e

ancestrais.

Percebo a necessidade em realizar esse movimento de
rememorar as trocas das minhas peles como um dos dispositivos
gue me conduz a tentar compreender como me foi negado o
direito de ser o corpo-territério que humanamente deveria se
alimentar da espontaneidade, da criatividade, bem como dos
encontros organicos com os outros corpos que cruzassem as
encruzilhadas formativas (Conceigcao, Miranda, 2020, p. 42).

Miranda (2015) observa que, muitas vezes, esse processo de troca
de pele, expansao do conhecimento, esse sentir-se corpo-territério foi
cortado durante todo o processo educativo. Um processo de
adestramento, castracdo que é imposta por esse sistema educativo
vigente no Brasil e que s6 contribui para formar mais opressao.

Nesse bojo, destacamos que o corpo-territério: “propicia ao
individuo entender o que esta ao seu redor a partir do seu proprio corpo,
de si mesmo, sua posse sobre o seu corpo, assim como uma
territorialidade em constante movimento que para onde se desloca
carrega consigo toda a bagagem cultural construida ao longo das suas
trajetodrias (Conceigao, Miranda, 2020, p. 69-70).

Para o dialogo recorremos a Sueli Carneiro (2005, p.101), que afirma:
“Assim, da destruicdo e/ou desqualificacdo da cultura do dominado, o
epistemicidio retira a legitimidade epistemoldgica da cultura do
dominador, justificando a hegemonizacdo cultural da modernidade
ocidental’. Portanto, combater os epistemicidios se converte na
reinvenc¢ao dos corpos-territérios em lécus de construgao identitarias de
criangas, jovens e adultos.

Nesse cenario, os desenhos infantis sdo como fotografias guardadas
na mente dessas criangas, que registram os mais variados momentos
dentro da roga, sendo memorias efetivadas em seus corpos-territorios.
Tornam-se narrativas que, passadas pela oralidade, em cada detalhe,
guardam um saber ancestral e relevante ao culto afro-brasileiro. Uma

crian¢ca quando desenha, esta fazendo um registro que flagra a cor da
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roupa, a linguagem, a identidade desses nkisis, e esses fatores servem para

dialogar com a sociedade.

Corroborando essa concepgao criativa de desenho e imagem,
Ferreira (2007, s.p.) alarga o conceito de desenho, introduzindo-o nas
concepg¢des de imagem. Ambos se alimentam historicamente, desenho e
fotografia.

Esse dialogo pode ser por uma relacao de “referéncia, dissociagcao
ou ambiguidades”. A fotografia € algo comum desde a existéncia do
primeiro homem. Com o objetivo de eternizar o momento para além do
dia da sua realizagao. Essa pratica acontece desde os primeiros homens
que sobreviveram na terra.

E importante salientar que em todo terreiro de candomblé existem
criangas e, acima de tudo, todo terreiro € um espago de memoria e
resisténcia; por esse motivo a escolha desse territorio e seus locus de
pesquisa, a escolha por falar sobre mim - nao sobre minha pessoa e meus
pares, mas como a possibilidade de falar de nds, conosco e para as nossas
pautas.

E importante apontar que n3o necessariamente uma crianca que
frequente um terreiro de candomblé sera iniciada; isso é relativizado - os
desejos e as vontades dessas criangas sao levados em consideragao.

Nao falo aqui a respeito das criangas que apenas visitam o espacgo
religioso; demarco aquelas, iniciadas ou nao, que estao sempre no terreiro
e sendo retroalimentadas por elementos e ensinamentos ancestrais, que
utilizam a casa e o seu espaco para brincar, comer e se socializar com
outras criangas e com a cultura negra.

Reforcando esse entendimento de criangca de terreiro, Caputo

(2012, p. 66) diz que

As criangcas de candomblé desempenham fung¢des
como os adultos. Muitas sao iniciadas e algumas, depois de um
longo aprendizado, estdo preparadas para receber os NKisis.
Muitas criangas iniciam o seu convivio dentro dos terreiros de
candomblé com a sua familia, que ao fazer parte da religido
de matriz africana comeca a levar seus filhos, que aos poucos vao
sendo preparados para assumir cada um a sua responsabilidade
com a religido, e muitos recebem seus primeiros ensinamentos
educacionais no terreiro com os mais velhos.
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Fui uma criangca que conviveu por muitos anos dentro das

territorialidades de um terreiro de candomblé. Esses conjuntos de terras
que formam um terreiro também sao considerados na proposta do
quilombismo, em que a terra € de uso e de propriedade do coletivo, e
esses espacgos geograficos serviram de abrigo e moradia para muitas
familias, incluida a minha. Foram muitos anos convivendo diariamente
com a cultura afro-brasileira, recebendo ensinamentos e
direcionamentos. Nesse local, tinha-se a preocupacao em alfabetizar
todas as criancgas.

Nessa perspectiva, aos poucos fui compreendendo o
distanciamento que existia entre o que havia aprendido no terreiro e o
ensino no espaco formal de educacao; era notdria a negagao de tudo que
remetia a cultura do negro. Essa impossibilidade de poder compreender
os espacgos de um terreiro de candomblé como locais de produgdes de
epistemologias € devida a colonialidade e ao racismo que sempre se
organizaram para silenciar, apagar e violar o direito do conhecimento da
cultura do nosso povo, que depreciam tudo que foge ao padrao imposto
pelo poder hegemodnico, e muitos de ndés somos engessados pelo
capitalismo e pelo colonialismo.

Mesmo com essa realidade excludente, entretanto, alguns lideres
religiosos ja se ocupavam com a escolarizagcao dos seus descendentes.
Mae Aninha, ialorixa fundadora em 1910 do Terreiro llé Axé Opd Afonja,
preconizava que queria os seus filhos de anel nos dedos aos pés de Xang®é.
Essa lider religiosa conhecia a importancia e a necessidade de se ter nos
terreiros pessoas instrumentalizadas.

Os terreiros de candomblé sao espagos que propiciam as criangas
uma formacao pautada no legado afro-brasileiro e ancestral contribuindo
para seu engajamento politico, cidadao e social. Vanda Machado (2002, p.
30) afirma que “Tudo que se vive no terreiro da identidade ao grupo,
estabelecendo principios que visam sempre a melhor relagdo desse
individuo com o meio”. Uma crianga que convive em terreiro de

candomblé internaliza os ensinamentos na convivéncia diaria com a

religido.
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Para falar dos corpos-territérios das criangcas negras dentro dos

espagos de terreiro selecionam-se trés conceitos cruciais que podem
auxiliar na discussao: narrativas orais que permeiam as vivéncias dessas
criangas; representatividade; e criangca dentro do espago sagrado no
tocante ao legado da construgao civilizatoria afro-brasileira.

Uma criangca gestada dentro de um espaco religioso, desde o
periodo em que esta na barriga da mae até o nascimento, e depois em seu
processo de crescimento é cercada por varias narrativas que vivificam o
legado afro-brasileiro, no que diz respeito as memorias desses povos na
vida das pessoas.

Em razdo dessas narrativas que sao bases para a construgcao e
insercao social dessa crianga nesse grupo, ela é escolhida por um nkisi,
que passa a ser o possuidor de sua mutué. Esse nkisi tem o direito de
cuidar, zelar, proteger e orientar todo o caminho dessa crianga. Quando
nasce a crianga e ela é inserida no contexto religioso, acredita-se que ela
herda um cabedal espiritual de que, em algum momento, de acordo com
O seu nKisi, ela precisara tomar conta.

De modo que, passo a passo, essas criangas vao sendo introduzidas
em mais narrativas oralizadas, como a linhagem de cada nkisi, oferendas
preferidas, dancgas, cores - porque cada nkisi usa determinada ferramenta
OU roupa -, Como se cumprimenta.

Além dessas primeiras narrativas, existem outras que também sao
contadas para essas criangas, como, por exemplo, as histérias dos mais
velhos dentro do terreiro. As criangas crescem ouvindo falar de um tempo
antigo, e comparagcdes com esse tempo antigo sao pronunciadas em
muitos momentos, principalmente quando esses mais velhos se deparam
com alguma situagcao que nao faz parte de seu cotidiano e ensinamento;
a frase “No meu tempo nao era assim” & corriqueira nas narrativas dos
nossos mais velhos, fazendo, desse modo, um registro de informacgdes
sobre outros tempos a partir dessas memaorias ancestrais.

Essas narrativas contribuem para formar um imaginario dentro
dessas criancas. Se a leitura &€ importante para a construgcao de

subjetividades, para construir lugares na psique infantil, a narrativa oral
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nao é diferente, pois ao ouvir essas historias as criangas tém algumas ideias

do tempo antigo, e essas ideias contribuem para sua formagcao como
sujeito. Semelhantes aos contos de fadas que formam opinides,
ensinamentos, valores morais, e que introduzem criangas e jovens no
mundo adulto, as narrativas orais, as historias contadas pelos mais velhos
do espacgo religioso sao fundamentais e de profunda relevancia na
formacao dessa criangca que pode vir a ser ou nao alguém capaz até de
liderar o terreiro.

Mesmo sendo o candomblé uma religiao hierarquica, isso nao quer
dizer que essas criangas, ao ouvir essas historias, ndo contem, recontem,
desenhem, fagam escolhas das formas mais diversas, imprimindo

autenticidade e dinamicidade a esse processo de aprendizagem:

Da mesma maneira a histéria oral é reelaborada,
absolutamente distante da  histéria feita através de
testemunhos, por Herédoto ou Tucidides. Ela sera repensada
através da producao de projetos, de processos que exigem a
utilizacdo de tecnologias (gravadores, celulares, cameras, etc.),
tendo ainda uma perspectiva especifica, quanto aos objetos de
estudo, atribuindo-lhe o viés da histéria vista de baixo, prezando
pelo estudo acerca das minorias (Ojeda, 2014, p. 8).

Isso ilustra o fato de que, mesmo sendo histdrias orais, transmitidas
tradicionalmente de geragcao a geragao, nao se trata de uma narrativa
estatica; ela traz a esséncia da dinamicidade e caracteristica diversa,
incluida a dos povos que a contam, as ditas “minorias”. Esses povos
contribuem para se entender a histéria a partir de varios angulos,

possibilitando outras vozes, outros tipos de conhecimento:

Pesquisas realizadas com a metodologia da historia oral
tendem a priorizar “a voz dos excluidos e dos esquecidos; trazer
a luz as realidades ‘indescritiveis’, quer dizer, aquelas que a
escrita ndo consegue transmitir; testemunhar as situagcdes de
extremo abandono” (Joutard, 2000, p. 34). Por desenvolver uma
forte relagdo entre a comunidade de destino e o pesquisador,
criticas quanto a suposta excessiva subjetividade das entrevistas
sao recorrentes (Ojeda, 2014, p. 12).

E meu corpo-territério de mulher negra e de candomblé que
facilitara esse olhar sensivel no momento de compreender as produgdes
desenhisticas dessas criangas, como chama a atengao Petit (2014, p. 53):
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Faz-se urgente, nesse caso, o educador/pesquisador
sensivel, que pense de outros jeitos a pesquisa e sua relagao com
o mundo, propiciando ndo apenas a producao do conhecimento
novo, mas, também, criando condi¢des para o estranhamento
do mundo e a produgdo de outras formas de conhecé-lo e de
vivé-lo.

Assim, também Conceicao e Miranda (2020, p. 13) apresentam “a
visao de corpo para além das questdes genéticas, em que a cultura é o
ponto de partida e, sendo assim, compde o fluido mosaico das
experimentagdes diarias”.

A metodologia utilizada foi a da sociopoética, pensada justamente
para romper esse padrao ocidental e cartesiano de fazer pesquisa, no qual
os colaboradores da pesquisa sao tidos como meros informantes. Esse
padrao os pode hierarquizar, estabelecer etnocentrismos e objetificar
guando sao na verdade sujeitos.

Assim, nesse estudo, sdao copesquisadores que imergiram nas
oficinas fazendo com que fossem criados dados, debates e informacgdes
marcados pela sensibilidade de cada um e que juntos fizeram toda a
diferenca na analise, ajudando, dessa forma, a compor as escolhas
politicas que orientaram esse fazer no sentido de construir pesquisa de
maneira coletiva.

Esse método de construgcao coletiva de saberes € ancorado em
ideia muito difundida por Paulo Freire, que defende a isonomia de todos
os saberes (Petit, 2014). Com isso, todos possuem condi¢des de contribuir
para a pesquisa, gerando dados e saberes para compor a discussao.

Estava explicito que eu deveria fazer uso da metodologia
pertencente as vivéncias dessas criangas e da minha, a pedagogia de
terreiro, e permitir que meu corpo-territorio transcenda as epistemologias
decoloniais a que somos apresentados nos espagos de uma roga de
candomblé.

A maior parte das pesquisas in loco precisa dessa observacao
participante antes de realizar a interacdo de fato. Cada comunidade tem
suas singularidades que nao podem ser eclipsadas. Também se faz

necessario para o copesquisador esse momento de observagao que acaba
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sendo muito reflexivo; € um momento de, por exemplo, avaliar se os

meétodos a implementar de fato funcionarao.

Lembrei-me do chao da escola, espago com que convivo
diariamente e em que passo por todas essas inquietagdes. Rememorei,
como pedagoga, o fato de que meu planejamento quase sempre sofre
alteracdes, e o mais importante era compreender que o territorio havia
mudado. Nesse momento, estava em um terreiro de candomblé. Entao
retomei toda a explicagao, utilizando as metodologias de terreiro
apreendidas durante anos.

Portar essa bagagem cultural, foi um dos fatores determinantes
para participar do trabalho - das quatro criangas escolhidas, uma é meu
sobrinho e os demais sao filhos e netos de pessoas iniciadas no
candomblé, e convivem diariamente com a cultura afro-brasileira.

Ressaltamos que uma criangca entrou de ultima hora, devido a
desisténcia de outra; nao desisténcia por desinteresse, mas por uma
surpresa em seu percurso: essa crianga, que sempre conviveu diariamente
nos espacgos de um terreiro de candomblé, passou a frequentar a igreja,
resolvendo, entao, ndo mais compartilhar da oficina.

Conversei com ele sobre sua desisténcia na busca de compreender
o0 que de fato o levara a essa decisdao. Nesse momento eu estava mais
preocupada com os caminhos dessa crianca do que com o trabalho;
precisava entender o que havia acontecido para tamanha mudanga. Com
isso, pude perceber em sua fala trémula, que o motivo de sua escolha
estava relacionado com o medo do desconhecido, os nkisis.

E esse fato é reflexo de uma politica historicamente instaurada no
Brasil de demonizagcdo dos nossos ancestrais, politica essa signataria de
uma colonizagao catodlica que viu o Novo Mundo como possibilidade de
ganhar fiéis perdidos no periodo da Reforma Protestante. De modo que
em varios paises colonizados a Igreja catdlica se impds como uUnica
religiosidade possivel obrigando negros e indios ao batismo cristao.

Entdo, € compreensivel, mas deve ser observado, quando uma
crianga, ainda que convivendo nos espacos de terreiro, demonstra esse

medo sobre o que nao é visto, apenas sentido. A crianga esboga em seus
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sentimentos o que é incutido diariamente na sociedade em que se

encontra inserida, um pais no qual o Estado so6 € laico teoricamente, e que,
na pratica, a religido, sobretudo crista, influencia as tomadas de decisao.

Essa crianga que tem seus caminhos tragcados no mundo ancestral
para futuramente ser iniciada para o nkisi - e a quem, em muitos
momentos de sua vida, se apresentam esses acontecimentos, uma
mistura de sensagdes e pressentimentos - relata. “Minha tia, esta
acontecendo algumas coisas muito estranhas comigo; sinto uma energia
se encostando em meu corpo que os cabelos ficam todos arrepiados. A
senhora entende o que falo?".

Ouvi tudo atentamente e me pus no lugar desse menino que ainda
tao novo ja percebia e sentia a aproximacgao de nkisi. Claro, seguindo os
conselhos de Vunjé, que nos diz: “O que nao da certo da errado”, o acolhi
e o orientei a seguir o que ele achava ser melhor para sua vida. Nao posso
negar, porém, que Nao esperava por isso, mas, enfim, segui os designios de
Vunjé e recompus o quadro das criangas.

Utilizando-me de uma oralidade informal, consigo me aproximar
dessas criangas, explico que ali nao era necessario o saber desenhar, que
cada um era livre para tragcar seus riscos e rabiscos da maneira que
desejasse. A Unica coisa que eles deveriam fazer, era seguir o seu
direcionamento ancestral.

Em seguida, observo os sorrisos em cada boca; o siléncio que
amedrontou inicialmente nao havia feito morada nos copesquisadores, e
a fala que define muito bem é a de Chuvisco, quando diz: “Ha! Entao,
vamos nessa’.

Os risos sobre os desenhos de alguns também virou motivo de
zombaria entre eles. E logo fui surpreendida com o questionamento de
Flecha “Tia Ailma, podemos levar para casa os nossos desenhos?”. Confesso
que nao idealizei que iriam fazer questao de ter a posse de seus desenhos,
e logo os questionei: “Por que querem levar os desenhos?”, e a resposta foi

unanime: “Para mostrar para todos o que fizemos, os inkisis que

desenhamos’.
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Nessa perspectiva, construi para esses desenhos uma analise a

partir dos marcadores tedricos “decolonialidade” e “corpo-territorio”, pois,
como foi detalhado ao longo do texto, esses marcadores fomentam o
entendimento da ancestralidade e dos conhecimentos afro-brasileiros
vilipendiados durante séculos.

Compreendi por esse pedido que os copesquisadores sentiam a
necessidade de ter em maos suas obras para mostrar a familia, como se
fosse um troféu, e na verdade era sim um triunfo que cada um poderia
exibir livremente. Ou seja, o corpo-territorio dessas criangas negras sentia
a necessidade de transparecer o orgulho de sua ancestralidade,
transparecer sua formacgao identitaria de pertengca ao candomblé.

Essas oficinas foram organizadas em cinco momentos: na etapa da
coleta do corpus, foram escolhidas quatro criangas que sempre estao no
terreiro. Nesse primeiro momento, as atividades foram bem livres, uma
oportunidade de fortalecimento dos lagos com os envolvidos. No segundo
momento, a oficina foi tomada por didlogos de temas relevantes dentro
da propria religiao, para que elas se familiarizassem com as propostas da
pesquisa. Na terceira oficina, por meio de um exercicio de relaxamento, as
criangas foram convidadas a imaginar um momento kizomba para que
pudessem acessar o sagrado que faz parte de sua subjetividade. A partir
da atividade de relaxamento, foi possivel a producao de dados. Com isso,
no quinto encontro e na conclusao das oficinas fizemos a organizagao e a
discussao coletiva das produg¢des realizadas.

E visivel, para uma pedagoga de terreiro, que a energia vital que
coabita os corpos dos copesquisadores negros faz uso da bagagem
ancestral presente em todos os momentos, nas falas, nos sorrisos e nas
brincadeiras.

E preciso, portanto, implantar um trabalho dentro do terreiro para
falar sobre a cultura ancestral do nosso povo, introduzir uma aula sobre a
lingua kibundo. Essas inquietagdes que fervilham dentro do meu corpo,
agradeco a sociopoética; tenho certeza de que outras metodologias nao

irlam me oportunizar esse momento de abranger esse trabalho.
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A contra-analise realizada de cada copesquisador me levou a tecer

novos caminhos, como realizo com as linhas dos meus bordados africanos.
Aqui afirmo que esse trabalho nao estacionara; descansara por um tempo;
nao é dado como acabado; existem muitos caminhos a desbravar, como
nos diz nosso Tata de nkisi Aventureiro: “Caminhos, foram feitos para
serem desbravados”.

Em outros tempos uma pesquisa como essa quase nao aconteceria,
pois muito se fez para desarticular a cultura negra. Desde o impedimento
dos filhos dos escravizados de frequentar a escola a representagao
subalternizada do negro nos livros didaticos.

A necessidade de abordar temas antirracistas dentro da Academia
justifica-se pela realidade dos contextos sociais nos quais as escolas estao
inseridas, com criangas e adolescentes de maioria negra, advindos das
periferias, que estdao todos os dias sendo perseguidos por um sistema
genocida.

Nesse sentido, a partir desta analise é possivel dizer que essa
memoaria ancestral trazida nos corpos-territorios em navios negreiros na
diaspora forgcada sofrida pelos povos negros esta sendo atualizada a todo
momento, pois, a medida que as criangas aprendem na escola, em suas
casas € nos terreiros, essas memaoarias sao transplantadas para o papel com
peculiaridades frutos de um diadlogo entre o coletivo e particular.

Criangas e jovens herdeiros dos escravizados que tiveram e tém sua
cultura, sua religidao e seus conhecimentos negados por uma sociedade
que prega os interesses do colonizador e fez e faz de tudo para legitimar
o0 maior sistema de escravidao da histéria do mundo, o trafico negro de
escravizados.

Discursos de odio contra as religides de matriz afro-brasileira nao
fazem parte apenas do panorama social do século 21. Historicamente, as
populagcdes negras lutaram de todas as formas para nao deixar que sua
religiosidade fosse exterminada.

Perseguic¢des policiais, demonizagcdao do candomblé em midias,
proibicdes que sao vivenciadas até os dias atuais pelos adeptos das

religides de matriz africana. Realidade que banaliza as violéncias entre os
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povos que constituem este pais, tornando-se problemas que adentram a

escola e produzem opressao, exclusao e mais mazelas sociais.

Por essas e por tantas situagcdes de epistemicidio dos
conhecimentos civilizatorios negros, essas discussdes devem ser
abordadas a todo momento, sobretudo por quem possui lugar de fala e
quem pode discutir com propriedade tais problematicas.

Em suma, esta analise reafirma a importancia das religides de
matriz afro-brasileira como portadoras de muitos legados civilizatorios
negros, sendo que seus espacgos de culto ao sagrado constituem-se como
lugares de aprendizagem para todos, sobretudo para as criangas que

fazem dessas vivéncias sua formacao para a vida.

Desenho infantil e educacao nos terreiros

Os estudos realizados até o momento sao importantes referenciais
para o avango nha compreensao de quem € a criang¢a que desenha e na
interpretacdo do que desenha na escola ou fora dela, mas ndo respondem
a complexidade que envolve o ato de desenhar junto com seus pares,
tanto no que revela sobre os processos de constituicao de si mesmas,
como pessoas singulares e sociais, e seus processos de socializagao,
quanto na criagao dos desenhos.

Com essa visao, busquei me apropriar de uma metodologia que
focalizasse as criangas em processo de producao de desenhos, entendidos
como uma construg¢ao simbodlica que emerge no contexto das interagdes
sociais. Entendemos, assim, as criangas como informantes legitimos de
suas vidas, sujeitos competentes na produc¢ao da vida social, atores de sua
socializagao e que detém uma visao consistente do mundo que as rodeia.
O fato de ser uma pesquisa desenvolvida com criangas ja demarcou um
caminho a ser seguido. Desse modo, acredita-se que a crianga produtora
desse desenho possui um repertorio proprio construido culturalmente,
buscando pelos simbolos graficos se comunicar com seu entorno, bem
como registrar suas proprias memaorias, mesmo que elas possam nao ter

esse objetivo explicitamente. Assim, defende Albano (1999, p. 16) que:
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Entende-se por desenho o trago que a crianga faz no
papel ou qualquer superficie, e também a maneira como a
crianga concebe seu espaco de jogo com materiais de que
dispde, ou seja, a maneira como organiza as pedras e folhas ao
redor do castelo de areia, ou como organiza as panelinhas, os
pratos, as colheres na brincadeira de casinha, tornando-se uma
possibilidade de conhecer a crianca através de uma outra
linguagem: o desenho de seu espaco ludico.

Como toda escolha tedrica € também uma escolha pertinente e
ligada ao espago pesquisado e a seus objetivos pretendidos, para
compreender esses desenhos infantis & importante dialogar com
pesquisas que entendam as criangas como autores ativos e nao velhas
concepcgodes de que elas sao aqueles seres sem ideias proprias ordenadas

apenas por seus pais. Monteiro (2013, p. 22) vai nos dizer que,

Nesse sentido, retomamos teorias que discorrem sobre
as pesquisas que adotam a crianga como principal informante,
entendendo que sua linguagem e comunicagcdo se dao na
complexidade dos sistemas simbdlicos. Tais sistemas alimentam
a imaginagao que alimenta a criagao, concretizada nos tragos,
formas graficas, imagens que na medida em que sdo produzidas,
permitem perceber as experiéncias cotidianas das criangas e
como elas a revelam por meio dos seus desenhos.

E importante salientar que a concepcéo do ser crianca dentro de
um terreiro de candomblé em muitos pontos se destoa do entendimento
sobre o que é ser crianga fora dos muros desse territorio. Essa € uma das
razdes para que haja criangas assumindo cargos com responsabilidades
de adultos dentro do candomblé. Desse modo, a compreensao do ser
crianga no candomblé atravessa a necessidade também de se despir do
racismo religioso e entender que o terreiro &€ um territério de
aprendizagens proprias, como afirma Sodré (2008, p. 38): “O territorio tem
marcas proprias, tem sua particular dindmica de relacionamento com o
real (a cultura), capaz de as vezes refazer ou pelo menos expor as regras
do jogo dominante”.

E preciso analisar o fato de que a mediunidade, o legado ancestral,
a expressividade da crianga no terreiro ndo tém momento unico para se
apresentar, deixando tudo a mercé das divindades. A construcao do

conhecimento em torno da ancestralidade desconstroi a nogao de cultura
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folclorizada que se sobrepds no Brasil as culturas afro-brasileiras (Oliveira,

2007). Essa folclorizagao da cultura negra no Brasil faz parte de um projeto
de alienagao que exclui seus povos de seus simbolos e de seu patrimonio,

como observa Oliveira (p. 2):

Opto por falar de uma cultura da ancestralidade, que
funciona por operagdo molecular sem, no entanto, restringir-se
a um pais ou continente, mantendo, ao mesmo tempo, suas
caracteristicas singulares e sua organizagao molar.

Com efeito, a cultura da ancestralidade pode ser
encontrada em qualquer parte do planeta, mas por motivos
histéricos e ideoldgicos, fiz opcdo pela ancestralidade africana e
pelo recorte de pensar a Africa que interessa ao Brasil, e pelo
Brasil que se africanizou desde essa Africa aqui reconstruida. E
muito mais um processo pensado a partir da diaspora (por isso
processo, por isso movimento) do que uma moénada conceitual
explicativa do universo).

A ancestralidade para nos, filhos de santo, € um fio condutor que
nos orienta para que os ensinamentos aprendidos por oralidade,
observagao e repeticao possam retroalimentar as criancas da Manso
Gongombira Dinhanga Nginji; € importante salientar que a cultura afro-
brasileira € pautada na hierarquizagao, ou seja esses ensinamentos sao
apresentados em estagios distintos, tendo como guia o tempo de
pertenca de cada um dentro da Manso.

Dentro de um terreiro de candomblé se aprende com o convivio
com os mais velhos e se seguem as mesmas praticas do aprender para
depois ensinar aos seus mais novos. A ancestralidade nos fornece uma
relacdo espiritual, comunitaria que propicia a externagcao da relagcao
familiar, que transcende a relagao bioldgica e passa a ser uma relagao
espiritual na qual se desenvolvem respeito, compromisso e afetividade.

Falcao (2010), em sua pesquisa etnografica para coleta de corpus
de analise do estudo proposto em sua dissertagao, ouviu relatos de que as
criangas ja desenharam momentos especificos religiosos que nem podem
ser fotografados. Isso desnuda um processo de observagao e
aprendizagem dessas criangas ainda nesse periodo da infancia por meio
dos desenhos, dentro do universo de produg¢ao de uma crianga.

Quando crianga, sonhamos a cada instante, e cada sonho sempre é

com algo positivo que desejamos; em sua maioria esses sonhos sao
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traduzidos pelos desenhos. Por meio do debuxo, a crianga representa seu

universo subjetivo se comunicando e revelando algo que nao foi
capturado pelos olhos.

Em consonancia, Ferreira (2019) afirma que o desenho vem a ser
um sistema de sinais que comunicam, expressam valores, ideias,
significados, sentidos. Expressar por meio dos desenhos as representagdes
graficas dos elementos que compdem um terreiro de candomblé, como
as vestes, ferramentas, 0 movimento do corpo e expressoes realizadas por
todo o grupo, se configura como um caminho de possibilidades para
compreender a importancia das memodrias e suas constru¢des na
formacao cultural de uma crianga pertencente ao candomblé. A partir dos
desenhos das criangas de terreiro é possivel entender o legado cultural
afro-brasileiro, a relacdo identitaria e territorial que esses sujeitos
obtiveram ao longo da diaspora.

Em todo terreiro de candomblé existem criangas, e muitas delas
convivem a maior parte da sua infancia dentro desse espaco,
frequentando-o diariamente e tendo contato com a cultura afro-
brasileira. Nesse cenario de englobar o espago de vivéncia das criangas e
seus desenhos, o terreiro é retratado na forma de desenho, como nos diz
Hsuan-Na (1997, p. 23-24) “O desenho, em seu sentido mais amplo, é agao
criadora que abrange a atividade mental. Portanto, o pensar € também o
desenho”.

Nesse processo de desenhar as criangas exploram o seu imaginario,
e nesse fluxo de trabalhar com o imaginario é oportuno convidar para a
discussdao o conceito de desenho, posto por diversos tedricos (Gomes,
1996; Hsuan-Na, 1997), que assumem a compreensao de que o ato de
tracar linhas, cores, movimentos, texturas €& precedido por acdes
desencadeadas inicialmente no campo das ideias, ou seja, essa primeira
composicao grafica a crianga realiza no seu imaginario, para s6 depois
projetar no papel. Todos os locais tém multiplas potencialidades
proprias e especificas para educar um individuo; reforco esse
pensamento com Brandao (1988, p. 13) quando nos diz que “A educagao

existe onde ndao ha a escola e por toda parte podem haver redes e
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estruturas sociais de transferéncia de saber de uma geragao a outra, onde

ainda nao foi sequer criada a sombra de algum modelo de ensino formal
e centralizado”.

Para Conceicdo e Miranda (2020), em um terreiro de candomblé
nao é diferente; o ato educacional das criangas, dos jovens e adultos,
ou seja, de todos que se encontram inseridos nesse mesmo contexto,
acontece nas interagdes e experiéncias, no convivio diario de suas
praticas, na transferéncia de saberes, no ato de repeticao do que foi
ensinado.

Para educar as criangas, os mais velhos da casa utilizam todos os
subsidios que fazem parte da cultura do nosso povo, como os simbolos,
imagens, representagdes, rituais e mitos. As transmissdes desses
ensinamentos sao valorizadas pela oralidade, seguindo como modelo de
repeti¢cao (Conceigao, Miranda, 2020).

Os ensinamentos e vivéncias que as criangas realizam dentro de um
terreiro potencializam para que elas possam conhecer, valorizar e
perpetuar as tradicdes culturais da real histéria de seu povo. A educagao
difundida dentro dos terreiros de candomblé, contribui para que essas
criangas nao se sintam dentro de um sistema opressor e que possam se
sentir sujeitos capazes de contribuir positivamente para que a sociedade
seja mais democratica e igualitaria para todos.

Ao conviver nas territorialidades de um terreiro de candomblé e
com pessoas mais velhas, essas criangas constroem uma relagao de
respeito e afeicdao pelos seus ancestrais. Nos terreiros, o direito de ser
crianga também é respeitado; nesse momento, a imaginagao toma conta
e podemos presenciar reproducdes de uma kizomba (festa), que ficou
registrada em sua mente. E o momento em que as criancas disputam
entre elas toques, canticos e dancgas, sendo essas agdes presenciadas e
experienciadas por esse grupo, tendo identidade prépria, com habitos,

costumes e crengas.
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Consideragoes para continuar...

Nesse sentido, estamos bem distante de concluir essa discussao de
fato, pois sabe-se que nada esta acabado, sobretudo dentro das ciéncias
humanas, e diversos pontos deste artigo podem gerar novos estudos,
podendo, desse modo, ampliar ainda mais o debate. Com isso, este artigo
pode deixar lacunas e pontos embrionarios que suscitardao outras analises,
podendo percorrer diversos caminhos dentro e fora da academia.

Tal como no inicio pedi permissao a Pambu Nzila, agora agradeco
por ter me dado as condi¢cdes necessarias para finalizar essa etapa. Um
ciclo concluindo-se, e quem é de candomblé sabe muito bem a
importancia de comecgar e terminar.

Acredito que consegui trazer de minhas vivéncias na religiao de
matriz afro-brasileira meu objeto de estudo. Justamente, por acreditar
gue minhas experiéncias nao sao apenas individuais, sdo também
coletivas e fazem parte de um legado civilizatério oriundo dos
escravizados desta terra.

Desse modo, essas experiéncias, uma vez discutidas e colocadas no
formato necessario, podem contribuir para uma educacao antirracista,
tanto colaborando para a formagao continuada de professores quanto
trazendo reflexdes das reelaboracdes da cultura nas producgdes artisticas
das criancgas.

Em outros tempos uma pesquisa como essa quase que hao
aconteceria, pois muito se fez para desarticular a cultura negra. Desde o
impedimento dos filhos dos escravizados de frequentar a escola a

representacao subalternizada do negro nos livros didaticos.
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Resumo

O povo xerente habita o estado do Tocantins, alimentando-se
tradicionalmente das comidas oriundas da caga, da pesca e da roga. A partir do
contato com os nao indigenas as mudancas alimentares e no modo de vida sao
crescentes. Nesse contexto, essa pesquisa objetiva descrever e analisar as comidas
do passado e as comidas do presente, como denominadas pelos Xerente. O
método investigativo foi o etnografico com ancoragem na analise interpretativa
de Clifford Geertz desenvolvido em trés fases: coleta de dados documentais e
bibliograficos; trabalho de campo; e escrita analisando os dados coletados. Esse
processo aponta que os dois tipos de comidas coexistem, mas ha predominancia
da comida do presente, marcada pelos alimentos industrializados. Essa realidade
se deve a fatores externo e internos a comunidade, entre eles a falta ou
ineficiéncia das politicas publicas e as novas fungdes desempenhadas pelos
Xerente, respectivamente. Mesmo assim, eles lutam, resistem e estudam formas
de manter suas tradi¢des culturais e alimentares vivas, ainda que adaptadas ao
contexto do século 21.

' Doutora em turismo e hotelaria pela Univali. Docente e pesquisadora, atua na area do
turismo, gastronomia e eventos. Suas pesquisas e projetos versam sobre patrimonios
culturais, alimentagado dos povos tradicionais e suas interse¢bes com turismo étnico,
cultural e gastronémico.

2 Antropdloga e enfermeira/doutora em enfermagem [filosofia da saude (UFSC/Brasil,
1999)] com estdgio pds-doutoral sénior em turismo [turismo comunitario e
desenvolvimento local (Ualg/Portugal, 2013)]. Coordena pesquisas (Brasil e Portugal) sobre
modos de vida e desenvolvimento dos territérios com foco na teoria de Max-Neef:
desenvolvimento sustentavel na escala humana.
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Abstract

The Xerente people live in the state of Tocantins, they traditionally ate
food from hunting, fishing and farming. From contact with non-indigenous
people changes in food and their way of life are increasing. Within this context,
this research aims to describe and analyze the foods of the past and foods of
the present as called by the Xerente people. The research method was the
ethnographic/participant anchored in Clifford Geertz interpretative analysis,
developed in three phases: the collection of documentary and bibliographic
data; the field work; and analysis of the collect data. The results demonstrate
that the two types of food coexist, but there is a predominance of present-day
food, marked by industrialized foods. This reality is due to several factors
external and internal to the community, among them, the lack or inefficiency of
public policies, and the new functions performed by the Xerente, respectively.
Even so, the Xerente fight, resist and study ways to keep their cultural and food
traditions alive, even if adapted to the context of the 21st century

Keywords: Xerente people. Food culture. Changes. Territory.
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Introducao

Comer é pratica que esta muito além de mero ato bioldgico, uma
vez que todos os povos tém seus cardapios constituidos por receitas
variadas que unem opgdes de produtos locais e/ou oriundos de outros
povos em outros territérios, o que significa que um alimento pode ser
utilizado com diferentes olhares e interpretagdes. E essa interpretacao
pode ser resultado da necessidade de representar tanto o meio em que
esse produto ou matéria-prima €& obtido quanto os grupos étnicos
formadores de um povo (Lody, 2008). Nessa perspectiva, Contreras e
Gracia (2011) afirmam que os habitos alimentares em alguns contextos,
sao objetos de pactos e conflitos que marcam, em um dado espacgo
geografico, as semelhancas e as diferengas étnicas e sociais capazes de
auxiliar na classificacao e hierarquizagao das classes sociais e concepg¢odes
de mundo, pois comer € um signo entre os que participam da ocasiao
comensal, constituindo-se como um marcador de pertencimento ou de
exclusao. Assim, compartilhar habitos alimentares, modos a mesa,
preferéncias e aversdes alimentares € o mesmo que compartilhar um
direito, uma lingua, um calendario ritualistico e festivo, determinados
principios morais etc. (Cronteras, Gracia, 2011).

Sendo a comida um forte marcador de identidade, uma das
principais questdes patrimoniais nos paises da América do Sul continua
sendo a valorizagao das raizes indigenas usadas nas culinarias locais
(Suremain, Katz, Mata, 2016). Ao tratar especificamente dos patrimoénios
alimentares indigenas, Katz (2016) diz que no Brasil, onde o
empoderamento da populagao indigena é pequeno se comparado ao do
Peru e do México, a alimentagao desses povos tende a ser ignorada, o que
significa dizer que em quase todo o pais existe desconhecimento sobre os
indigenas, seus modos de vida e, consequentemente, sua culinaria.

O povo xerente, sujeito de estudo dessa pesquisa evidencia a fala
de Katz (2016), pois na pesquisa bibliografica sobre essa etnia
encontraram-se 70 estudos, dos quais apenas quatro tendo por tema a

alimentacao. E nessas quatro pesquisas, varios aspectos nao foram
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tratados, tais como os modos de preparo e consumo dos alimentos, os

utensilios usados para isso, as simbologias que envolvem permissdes e
proibicdes alimentares, os tipos de comida para cada ocasiao (cotidiano,
cerimdnias etc.), entre outros.

A identificagao dessa lacuna tedrica deu origem a investigagao da
autora sobre o patriménio alimentar desse povo. De acordo com Katz
(2016), patrimoénio alimentar pode ser compreendido como elemento
material ou imaterial relacionado a alimentagao que deve ser transmitido
de uma geragao a outra, de carater coletivo, proprio a um grupo social,
qgue possua carga social, simbolica ou afetiva, e seja reivindicado por
pessoas pertencentes a ele. Os aspectos materiais sao os ingredientes
animais e vegetais, os utensilios, os produtos transformados, os pratos etc.
E as imaterialidades sao os saberes culinarios, as normas alimentares, a
estética culinaria, a sociabilidade em torno da alimentagao, a tradigao oral
associada (mitos, cantos etc.), entre outros elementos.

Vale esclarecer que este artigo € um recorte da tese de doutorado
defendida em marco de 2021 que tem como um de seus objetivos
especificos inventariar o patrimonio alimentar do povo xerente. O alcance
desse objetivo resultou em novos elementos materiais e imateriais que
compdem a cultura alimentar dessa etnia, sendo um deles as comidas do
passado e comidas do presente, descritas e analisadas neste estudo a
partir de uma perspectiva socioantropologica.

O percurso metodoldgico adotado para realizagao da pesquisa teve
por base a analise interpretativa de Geertz (2017). O método adotado foi o
etnografico para a coleta e analise dos dados, que, de acordo com Silva
(2000), torna possivel ao pesquisador melhor compreender o universo em
que vai realizar o trabalho de campo. Para Uriarte (2012), a etnografia é
realizada em trés fases: a coleta de dados documentais e bibliograficos
que pode ser denominada etapa de formacao, o trabalho de campo -
momento de insercao no territério ou espagco a ser investigado; e
finalmente a escrita do que se ouviu, observou e também se apreendeu

das leituras relativas a tematica de interesse do pesquisador.
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No caso especifico dessa investigacao, a primeira fase corresponde

a revisao de documentos e material bibliografico para aprofundamento
das tematicas abordadas e conhecimento da etnia e territérios dos
Xerente. A segunda fase, ou seja, o ingresso da pesquisadora nas aldeias
xerente, foi iniciada apds consulta aos caciques, ancides e outras
liderancgas xerente com a finalidade de obter autorizagcao para a realizagao
da pesquisa respeitando a autonomia dos povos indigenas assegurada
pela Constituicao Federal brasileira de 1988, e as regras da Convengao 169
sobre Povos Indigenas da Organizagao Internacional do Trabalho.

De posse das autorizagdes, iniciou-se a pesquisa de campo,
realizada entre fevereiro de 2019 e fevereiro de 2020. Os critérios
estabelecidos para o dialogo com os Xerente foram: pessoas com mais de
18 anos, homens e/ou mulheres que aceitaram participar do estudo e
assinaram o Termo de Consentimento Livre Esclarecido (TCLE) e o Termo
de Uso de Imagem. Para a coleta de dados, usaram-se duas técnicas de
pesquisa: a observacao participante e a entrevista semiestruturada. Nas
entrevistas a lingua de comunicacao entre as partes foi o portugués
(linguagem coloquial), visto que os Xerente sao bilingues, falam portugués
e akweé (lingua materna da etnia).

O uso da técnica da observacao participante tornou possivel a
insercao da pesquisadora na vida social e cultural dos Xerente com
permissao a eles de participar da vida da pesquisadora. Em todo o
percurso da pesquisa o respeito pelo modo de vida, de sentir e pensar dos
Xerente foi praticado. Para Brandao (1999), quando o pesquisador segue
essa premissa de respeito, & possivel diminuir as distancias e criar convivio
que possibilita a producao de respostas capazes de romper com a ideia
de que o saber académico € maior e melhor do que aquele produzido por
esses povos. Dessa forma é possivel romper com o monopdlio do saber e
da informacao, permitindo que ambos (o saber académico e o saber
indigena) se tornem patrimonio dos grupos estudados (Garjado, 1999).

Na ultima fase da etnografia, a escrita foi feita da transcricdo das
entrevistas e descricao do que foi efetivamente vivenciado e observado (o

ver e o ouvir). A analise desses dados primarios foi feita a luz da analise
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interpretativa de Geertz (2017), que prevé o cruzamento da perspectiva da

comunidade estudada, do autor da pesquisa e das teorias que
fundamentaram o estudo.

Acredita-se que essa pesquisa possa colaborar para a preservagao
e valorizagdo da cultura alimentar xerente e instigar reflexées sobre a
alimentacdo como um elemento da cultura de um povo e os diversos

fatores que sobre ela incidem, e os significados e sentidos de um territorio.

Xerente: o povo das duas metades

Autodenominados Akwé, os Xerente habitam o municipio de
Tocantinia, no estado do Tocantins, entre o rio Sono e o rio Tocantins (Melo,
Gongalves, 2017). Pertencem ao ramo central das sociedades de lingua jé
do tronco linguistico macrojé sendo, conhecidos como Jé centrais junto
com os Xavante do Mato Grosso e os Xacriaba de Minas Gerais (Melo, 2010).
De acordo com os participantes da pesquisa atualmente ha mais de 80
aldeias, e a populacdo é de aproximadamente cinco mil pessoas
distribuidas em duas terras indigenas, T.| Xerente e T.I Funil. Silva (2015)
remarca que essas terras reconhecidas pelo Estado em favor dos Xerente
correspondem a uma infima parte do extenso territério que esse povo
dominava quando os primeiros colonizadores chegaram aos cerrados da
mesopotamia Araguaia-Tocantins.

A base da organizacao sociocosmoldgica dos Xerente se constitui
das metades Doi e Wahiré associadas respectivamente ao sol e a lua,
herdis miticos fundadores da sociedade xerente. A metade Doi inclui clas
Kuzdpdékwai (os donos do fogo), Kbazitdékwa (os donos do algodao) e
Kritotdékwa (os donos da borracha); a metade Wahiré tem um cla com
esse mesmo nome e outros dois, Krozake e Kraiprehi. As duas metades e
seus respectivos clas tém, entre si, um conjunto de deveres e obrigagdes
reciprocas. As duas metades, os seis clas e as linhagens que os constituem
sao patrilineares, ou seja, a filiagao do cla passa de pai para filho, de avd
paterno para neto ou sobrinho-neto. A pintura corporal clanica e seus

desenhos identificam e mostram o cla a que pertencem (Silva et al., 2015).
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A lingua akwé é matriz dos costumes e da cosmovisao, visto que é

por meio dela que se difunde tudo que esta relacionado a tradigao, isto &,
0s mitos, os rituais, os canticos, os discursos e as praticas. Logo a lingua é
determinante para manter a tradicdo, um tipo de eixo central que
estabelece o modo de vida desse povo. Como expressao da tradigcao, da
forma de viver, a lingua relaciona-se estreitamente com o territorio, dando
sustentacdo a cosmologia e aos modos de vida que lhes conferem a
identidade. Entre os Xerente, a maior parte da populagcao é bilingue
(Araujo, 2016).

Os Xerente, historicamente, praticam a caga, a coleta de frutos e as
“rocas de toco’. Tais atividades produtivas contavam com o ciclo de
alternancia entre a estacao seca, correspondente ao periodo de maio a
setembro, e a estagao chuvosa, que vai de outubro a abril (Lima, 2016). O
anciao Getulio Darékékwa relata que ha varios séculos passados, quando
o povo akwé tinha liberdade para desfrutar da terra por onde passava, o

povo andava em busca dos lugares onde havia muita caca e peixe.

Nao havia a minima preocupag¢ao com o capitalismo. No
presente, a realidade é outra, os indigenas vivemm como
estrangeiros mesmo sendo os primeiros habitantes desse
territério conhecido como Brasil. Remarca que o meio ambiente
sempre foi preservado pelos seus antepassados e que o que a
natureza oferece é sagrado, logo sem biodiversidade nao ha vida
na terra para os Xerente. Sem o espago necessario nao ha
linguagem, ndo ha cultura tradicional, ndo ha crengas, ndo ha
sabedoria para ser repassada aos netos (Silva et al., 2015).

Essa fala deve-se ao fato de o territorio e a cultura dessa etnia serem
impactados negativamente desde o contato com os nao indigenas,
ocorrido ha cerda de 250 anos. Os efeitos negativos decorrentes de fatores
externos a essa comunidade agravaram-se com a execug¢ao de grandes
projetos agropecuarios e a constru¢ao da Usina Hidrelétrica Luis Eduardo
Magalhaes, que, entre outros prejuizos, mudou o regime dos rios, onde os
Xerente pescavam, e alagou o entorno de suas aldeias, provocando
mudancgas em seus modos de vida e impactando também seus habitos
alimentares, com a diminuicao da pesca e da cag¢a (Rocha, Silva,

Nascimento, 2016).
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As rocas também foram prejudicadas, pois dependiam

fundamentalmente do ritmo anual de cheias e vazantes dos cursos
d'agua, definitivamente alterado pelas grandes obras. Além desses
grandes projetos houve um processo de expansao urbana das cidades
vizinhas, abertura e construgao de estradas, implementag¢ao de projetos
agricolas de grande porte, geralmente direcionados para a produgao de
soja, gerando pressao sobre o cerrado (Lima, 2016).

Essas pressdes externas tém ensinado aos Xerente a lutar pelos seus
direitos em diferentes espagos sociais para garantir e preservar seu
territorio e seus saberes tradicionais, autoafirmando-se etnicamente e
buscando a valorizagao da cultura indigena. Trata-se de um povo que, em
momentos diversos de sua historia, sempre esteve presente em diferentes

frentes e organizagdes politicas e indigenistas (Melo, Gongalves, 2017).

Comida do passado e comida do presente do povo xerente

As pessoas se relacionam com o alimento cotidianamente, e tal
relacao vai além de uma necessidade basica, pois é fato que as escolhas
dependem de diversos fatores que determinarao o que se come, como,
quando, com quem, como os alimentos sao preparados etc., surgindo
solugdes particulares que se articulam a légicas culturais definidoras dos
limites de uma cozinha (Collago, 2013). O comportamento relacionado a
comida esta diretamente ligado ao sentido que as pessoas assumem e a
sua identidade cultural. Elas tém relagdes aos costumes alimentares de
outras pessoas e vice-versa. Logo, ndo é surpresa que essa tematica
sempre tenha despertado interesse e evidenciado a diversidade social e
cultural das pessoas (Mintz, 2001).

Nesse sentido, Santos (2006) afirma que os alimentos nao sao
apenas alimentos. Alimentar-se € um ato nutricional, e comer € um ato
social que esta integrado as acdes e atitudes relacionadas aos usos,
costumes, protocolos, condutas e situagdes de nossas vidas. Assim,
nenhum alimento ingerido esta em um contexto de vida neutro. O que se

come tem sua importancia com relagao ao lugar onde comemos, de que
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forma, quantidade e modo de preparo, assim como as pessoas com quais

compartilhamos uma refeigao.

Diferem-se, entao, alimento e comida. O primeiro é toda substancia
ou mistura de substancias naturais ou elaboradas que, quando ingerida
pelas pessoas, trazem para seu organismo elementos e energia
necessarios ao funcionamento de seus processos biologicos. A designacao
“alimento” também abrange substancias ou mesclas de substancias que
sao ingeridas por habitos e costumes. Assim, € o comensal, por meio da
sua cultura, que transforma o alimento em comida; dessa forma crencgas
e praticas alimentares determinam que aquilo que em alguns lugares seja
uma comida, em outros nao seja. Também pode ocorrer que, dentro de
uma regiao, um alimento pode ser base para diferentes comidas (Diaz,
2014).

A comida é o alimento modificado pelas representagdes sociais e
culturais. Os alimentos sao produzidos pela natureza, porém é da cultura
que surgem importantes codigos, a exemplo das diversas opgdes de
cardapios, as receitas, os costumes relacionados ao paladar e ao prazer
referente (Lima, Ferreira Neto, Farias, 2015). A cultura transforma um
alimento em comida, determinando varios elementos que revelam seus
significados e representacdes simbdlicas. E a partir da transmissdo das
informacgdes de como transformar o alimento em comida que se formam
as tradi¢des culinarias (Mascarenhas, 2009).

Comida é cultura, pois, ao produzi-la, os seres humanos nao fazem
uso apenas daquilo que a natureza lhes oferece, mas criam sua propria
comida, modificam os produtos-base a partir do uso do fogo e outras
técnicas importantes nas praticas culinarias. Comida é cultura quando
consumida, pois os seres humanos escolhem o que querem comer a partir
de varios critérios que perpassam questdes econdmicas, nutricionais e
simbodlicas. Assim, a comida assume papel decisivo na identidade das
pessoas e sociedades em que estao inseridas (Montanari, 2013).

No caso dos Xerente ndo ha duvida de que a alimentagao é um de
seus elementos identitarios, pois as relagdes com os alimentos estao

presentes desde a concepgao até a morte de um xerente. Nesse contexto
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que envolve a cultura e a alimentagao, os Xerente mencionam dois tipos

de comidas: as do passado, compostas por alimentos, técnicas, utensilios
e costumes tradicionais, isto €, uma cultura alimentar constituida de
elementos exclusivamente indigenas; e as comidas do presente,
associadas aos habitos tradicionais, mas marcadas pela introdugao de
novas variedades (com destaque para os industrializados), novos utensilios
(por exemplo, as panelas de metal e pratos) e novas técnicas de preparo
(fritura) decorrentes do contato com os nao indigenas.

E importante esclarecer antes de iniciar a descricdo e analise dessas
duas categorias de comidas, que os Xerente ao usar a palavra “tradi¢cao” se
referem a costumes e praticas alimentares ancestrais do seu povo
transmitidas de uma geracao a seguinte. Cientes de que algumas
tradicdes permanecem como no passado e que outras mudaram,
adaptando-se a realidade atual, bem como de que existem aquelas
praticas que hoje sao apenas memorias, recordagdes, quando se referem
as tradigdes que nao sao mais praticadas, usam os termos “antes’,
“antigamente” ou “no passado”. Em consonancia ao proposto por nossa
pesquisa, esses vocabulos sdo empregados no artigo com os mesmos
significados utilizados pelos Xerente.

No passado, a alimentacdo dos Xerente era composta somente
pelas carnes de caca (tatu, anta, paca, veado, entre outros) e peixes,
assados ou moqgqueados sem nenhum tempero. Essas carnes eram
comidas com farinha de mandioca, grolado (farinha feita a partir da
mandioca fermentada na agua, posteriormente seca e pilada), beiju
(mandioca ralada crua assada em chapa quente), pagoca (farinha de
mandioca pilada com carne) ou vegetais (mandioca, abdobora, batata-
doce, milho) assados. As frutas sdo comidas cruas, assadas ou moqueadas.
As carnes no passado eram conseguidas a partir da caga e da pesca feita
pelos homens, e os vegetais plantados ou coletados por homens e
mulheres.

Na fala de Rosilda Xerente, da Aldeia Nova Alianga, em 2020, temos
uma descricao sobre a alimentacao a base da raiz da mandioca, que no

passado era um acompanhamento das carnes (de caga ou da pesca) e que
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hoje compde apenas uma pequena parte das comidas do presente. Cabe

esclarecer que carne do mato se refere a carne de cacga, e o berarubu é
uma comida tradicional feita com massa de mandioca e carne de peixe

ou caga.

Sempre a gente lembra o passado, vou comegar do
passado como era, a farinha, beiju de mandioca, a massa de
mandioca que era usada para fazer berarubu com a carne, a
preferéncia do Akweé era a carne do mato.

Antigamente, os Xerente nao tinham o habito de temperar as
carnes e 0s peixes, apreciavam o gosto natural. Nao ingeriam sal e agucar,
quando adogavam as comidas (normalmente frutas ou beijus) usavam
mel de tiuba ou de jatai. O sal e o agucar foram inseridos ha cerca de 70
anos. No caso especifico da aldeia Salto relatou-se que a introdugao do sal
ocorreu de forma mais intensa na década de 1990, doado pela Fundagao
Nacional dos Povos Indigenas (Funai) nas cestas basicas, nas quais
também havia o6leo e leite, alimentos que nao compunham as comidas
tradicionais dessa etnia. Os primeiros temperos usados foram os naturais,
sendo mais comuns a cebola e o alho. Em 2020, dona Pizadi Xerente,
ancia da Aldeia Salto, fala um pouco sobre a insercao de temperos
naturais: “Depois que eu pari que vim aprender a comer alho, cebola,
pimenta-do-reino. Eu quando era hova nao comia ndo, nao comia de jeito
nenhum!”.

Hoje, contudo, o tempero industrializado (preparos que misturam
sal, alho, aromatizantes etc.) e o dleo de soja sdo comumente usados,
quica diariamente. O cacique Thiago, da Aldeia Porteira, relata em 2020
essas mudancas na alimentagao ao comparar a geragao de seus avos, a de
seus pais e a sua, ponderando alguns fatos: a dinamicidade da cultura
alimentar, a falta dos alimentos extraidos do territorio, introdugao de

novos produtos etc.

Nossa alimentacao, posso dizer, teve uma mudanga
radical da época de antigamente, de nossos avds, Nossos pais.
Assim a cultura é dindmica para falar a verdade, e a alimentagao
faz parte desse dinamismo, porque se antigamente nossos pais,
nossos avos comiam coisas assim, alimentos mais natural, feita a
base bem tradicional mesmo; a carne ndo era fritada, é
cozinhado com menos temperos industrializados, nado tinha
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tempero industrializado; no caso, o 6leo é substituido pelo dleo
de coco. Entdo assim a questao do cozinhamento usavam mais
assado na brasa e assado debaixo do chao, que é o chamado

mugquiado.

Além da introducao do agucar, do sal, do d6leo, dos temperos
industrializados, inseriram-se também as bolachas, os sucos em po, o café,
o refrigerante, o macarrao, entre outros produtos. E também se
introduziram novas técnicas de preparo, como a fritura e o guisado. A
ancia Enedina Xerente, de 70 anos, contou que até seus dez anos nao
sabia o que era macarrao e que experimentou esse alimento pela primeira
vez quando foi para a cidade. Nota-se, pelos relatos, que as mudancgas
foram progressivas ao longo dessas ultimas setes décadas e, de acordo
com Mesquita (2015), foram radicais principalmente na ultima década, o
que é perceptivel pela presenca constante dos Akwé em supermercados,
acougues e padarias durante todo o ano.

Assim a maior parte das comidas do presente € comprada em
supermercados, o que leva os Xerente residentes nas aldeias (a maioria) a
deslocar-se para os municipios vizinhos, como Tocantinia, Miracema e
Palmas a fim de comprar géneros alimenticios visto que nessas aldeias
nao ha estabelecimentos que vendam alimentos. Diante dessa realidade,
em 2020 ouvi varios relatos que apontam o supermercado como a nova
roca dos Xerente, como o de Silvino, da Aldeia Salto: “Hoje a roca dos
Xerente é o supermercado!’; o do cacique Thiago, da Aldeia Porteira: “Ai
muitos agora utiliza o supermercado como a roga!”; ou o de Iranir, da
Aldeia Nova: “De primeiro ninguém num ia pra cidade, os veio num gosto
de ir pra cidade, s6 aqui mesmo pra arrumar [comida]; agora nao, hoje nao
tem nadinha, vai pra cidade comprar as coisa”.

Evidenciam essas observacdes que alimentos oriundos da roga, da
pesca e da caca perderam lugar para os produtos industrializados, uma
realidade inversa ao gue se vivia no passado, quando os Xerente se
alimentavam do que colhiam, plantavam, cagavam e pescavam. Além das
compras nos supermercados, outra forma da chegada desses alimentos
nas aldeias, porém com frequéncia bem menor, ja que nao ha

regularidade em sua passagem, € por intermédio de seu Raimundo, um
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nao indigena que ha mais de 20 anos vende alimentos em diversas

aldeias. No seu caminhao antigo, ele vende arroz, feijao, milho para
alimentar galinhas, enlatados, bombons e refrigerantes. O pagamento
pode ser feito a vista, ou fiado com as dividas anotadas em um caderno.
Seu Raimundo também faz trocas, por exemplo, uma galinha caipira por
‘X' quilos de arroz. Quando seu Raimundo para nas aldeias, muitas
criangas xerente, entre trés e seis anos, se aproximam do caminhao para
comprar balinhas (doces) e mesmo sem falar portugués, levam
moedinhas nas maos e comunicando-se por gesticulagdo compram as
balinhas.

Nas observagodes, ficou claro que criangas e adolescentes preferem
0s novos alimentos e técnicas de preparo que compdem as comidas do
presente, o que pode estar associado a dois fatores: primeiro, o fato de nao
terem consumido ao longo de suas vidas diariamente ou com frequéncia
os alimentos tradicionais em fungao da reducgao da pratica da roga, da
pesca e da caga, nao tendo, portanto, desenvolvido o gosto por eles, ja que
Jimenez (2013) explica que o gosto é sentido pelas pessoas a partir da
escolha dos elementos considerados comestiveis na natureza e o que lhes
€ aprazivel. E essa escolha é uma consequéncia do costume de comer
estes alimentos no cotidiano, de vé-los sendo preparados, de ouvir sobre
a forma como a matéria-prima é adquirida etc.

Na fala de 2019 do cacique Samuru, da Aldeia Porteira, observa-se
bem essa questao, confirmando o argumento de Jimenez (2013) para a

aceitagcdo ou nao de uma comida:

Eu convivi dois anos com minha vo, ela tinha 86 anos, s6
cozinhava com azeite de coco. E tem uma coisa ai, se eu fizer
hoje aqui, minhas filhas num vai cumer. Teve uma vez que fizum
peixe, falei pra minha mulher, nés vai buscar coco para fazer
6leo. Nenhum quis [as filhas] saborear uma coisa sadia, disseram,
num vamo cumer nao. E isso, é aquilo, porque talvez ndo tenha
aquele costume.

O segundo fator pode ser o consumo de alimentos industrializados

em si, pois a propria industrializagdo quebra o vinculo entre o alimento e

a natureza, o que atinge as fungdes sociais da cozinha, desconectando

parcialmente o comedor de seu universo biocultural, uma vez que a
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artificialidade da alimentacao atual gera problemas para as pessoas, pois

rompe com as regras ancestrais (Contreras, Gracia, 2011). Em fala de 2020,
o anciado Valdeciano, da Aldeia Saltinho, relata esse distanciamento dos

Xerente com os alimentos que compunham seu universo biocultural.

Hoje as comida que nds come, os antigo, nossos filhos,
nossos netos ndo quer mais saber! Se nao tiver 6leo ndo da pra
comer, se nao tiver cebola ndo da pra comer! Se tiver carne de
caca tem que ndo gosta, vez que nem come. S6 quer comer
carne de gado, porco, peixe, frango.

Essa constatacgao ficou bastante clara quando em uma das tardes
na aldeia fui preparar um cuscuz de milho para tomarmos com café, e
uma das criancas me disse “Eu queria mesmo era coca-cola retornavel!” -
0 que nos remete ao pensamento de Fischler (1979) quando argumenta
gue o comedor moderno nao sabe o que come; o alimento tornou-se algo
sem historia conhecida, um artefato vazio entre o passado e presente.

Ja os adultos (aqueles que tém de 30 anos para mais) e os ancides
preferem as comidas e técnicas de preparo tradicionais que ainda fazem
parte das comidas do presente e recordam, saudosos, algumas comidas e
habitos que ficaram no passado. As comidas e técnicas de preparo
tradicionais ainda fazem parte do cotidiano dos ancides, porém em
menor frequéncia devido a escassez de cagas e peixes, e as limitagcdes
fisicas dos idosos. E comum, em suas casas, encontrar pequenas rogas de
mandioca associadas aos cultivos de abdbora, batata-doce e banana,
produtos que fazem parte da tradigcao alimentar.

Nas falas a seguir, do anciao Valdeciano, da Aldeia Saltinho, e da
ancia Suzana, da Aldeia Salto, ambas de 2020, evidencia-se essa
predilecao pelas comidas tradicionais por parte dos idosos: “Farinha e
grolado pra mim é comida! Aqui tem vez que eu sofro, uma semana se
tiver so arroz, eu vou comer um pouquinho porque é o jeito, mas se tiver
farinha, se tiver grolado eu nem lembro de arroz nem pra nada”. “Os
anciao, as muié também gosta mais de trem assado, muquaido, berarubu
que nao tem veneno, nao tem gordura, a gente pde s6 o tempero e vai

assando, € mais sadio do que bota gordura”.

Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.2
Rio de Janeiro, Brasil julho-dezembro 2024
e-ISSN 2965-3606



O berarubu, também
chamado de kupakubu ou
orokubu, prato mais
emblematico da cultura xerente,
é feito com a mandioca ralada,
prensada no tipiti e, em seguida,
esfarelada com as maos para ser
posta sobre as folhas de
bananeira ou de helicénias. Sobre
essa massa de mandioca coloca-
se carne em pedacos e por cima

da carne mais uma camada de

massa de mandioca. Cobre-se : . e
com as folhas e assa-se em um processo complexo que envolve barro de T

ninho de cupim, palha e lenha. Figura 1: Berarubu pronto

Quanto aos utensilios para comer, no passado, usavam a cabaca  Parasercomido

(cuia), ou a folha de bananeira como pratos e comiam com as maos. Em  Fonte: as autoras (2020).
2020, Rosilda, da Aldeia Nova Alianga, declarou: “No passado tinha a cuia
e a folha de bananeira. Eu acostumei comer na folha de bananeira. Eu
comia com a mao, hoje em dia é em prato normal, talher, colher, vasilha,
ninguém quer mais comer daquela forma. De primeiro se sentava no chao
ou na esteira”. Segundo Lody (2008, p. 76-77), “A mao é o talher primeiro,
uso dos dedos, habilidades para preparar, servir, comer. (...) O uso ancestral
da mao nas escolhas e transformagdes dos ingredientes (...) € um conjunto
de rituais que atingem diferentes significados, sentidos e sentimentos”.
No que diz respeito ao preparo das comidas, tradicionalmente, essa
€ uma fungao da mulher. Cabe aos homens prover os alimentos por meio
da pesca, da caga, da roca e hoje também a partir de seus empregos, cuja
remuneracdo permite comprar alimentos. E valido explicar que na cultura
xerente nao havia a palavra cozinha, nem tampouco o espago cozinha
destinado ao preparo dos alimentos e/ou a guarda de alimentos e
utensilios. A comida era preparada ao ar livre, e os utensilios eram

basicamente cabacas e cofos (cestos feitos de palha). A partir do contato
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com os nao indigenas, utensilios como panelas, pratos e talheres foram

sendo inseridos nas aldeias. Atualmente, também se encontram em
algumas casas (minoria) alguns eletrodomésticos, tais como geladeira e
fogao, normalmente, adquiridos por indigenas que estao trabalhando fora
das aldeias. Dona Pizadi, da Aldeia Salto, em 2019 informou sobre essas

mudancas:

Até quando eu parei de parir ndao tinha geladeira, ndo
tinha fogdo nao tinha nada! Depois que parei de parir tudo e vim
pra ca [Aldeia Salto] minha filha tinha comprado fogao, quando
eu cheguei aqui ela me deu. Mamae com isso aqui que vocé vai
fazer a comida agora, e eu disse como é que vou fazer? Eu tenho
medo desse aqui, eu ndo tem costume!

Mesmo que muitos costumes tenham mudado, a comida no geral
ainda é preparada ao ar livre ou em area coberta por palha na parte
externa da casa, no fogao a lenha ou no fogao caipira, ou no que
denominam estrempe ou trempa, em akwé piza zaparze, um tipo de
fogao feito no chao delimitado por trés pedras no qual é feito o fogo e
onde se colocam as panelas. Os termos estrempe ou trempa eles
aprenderam com os nao indigenas. Ao pesquisar a origem desse vocabulo,
encontramos a palavra trempe, cujo significado é arco de ferro sobre trés
pés que da suporte a panela que vai ao fogo. Nas areas externas das casas,
mais comumente dos anciaos, € possivel ver o pildo e o jirau, uma armagao
de madeira usada para lavar os utensilios.

Algumas casas (@ menor parte delas) tém cozinhas como um de
seus compartimentos, equipada com fogao a gas, geladeira, armario e
outros apetrechos, sendo a aquisicao de fogdes e geladeiras restrita a
numero ainda menor de familias. Também foi possivel perceber que
mesmo as familias que tém cozinhas em suas casas, mantém uma area
externa coberta ou um estrempe ao ar livre. O estrempe e o fogao a lenha
normalmente sao usados para o preparo de comidas tradicionais e
comidas que levam muito tempo para ser cozidas, e o fogao a gas é usado
geralmente para preparar comidas mais “rapidas’, tipo café.

As comidas tradicionais preparadas no presente, como o grolado e

a carne mogqueada mesmo gue preparadas com menor frequéncia, ainda
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fazem parte do carddpio das cerimoénias (casamentos, festas de

nominagao, entre outras), ou no cotidiano dos ancides. Observou-se que
nas ocasioes festivas, as comidas e técnicas do passado sdao mantidas, e
que o presente esta associado a inser¢cao de ingredientes, em sua maioria
industrializados, a exemplo dos temperos prontos. Os novos utensilios e
equipamentos e até mesmo a criagao do espag¢o “cozinha” para preparo
de alguns alimentos e para armazenamento das comidas, que no passado
nao existiam na cultura xerente, sao as novidades do presente, assim
como a pratica de novas técnicas de preparar alimentos, a exemplo da
fritura e do guisado.

No ambito das cerimoénias, algumas ligadas aos nao indigenas,
como o Dia dos Pais e Natal, também passam a fazer parte do calendario
de eventos e datas festivas entre alguns xerente. Para essas ocasides sao
servidas as comidas do presente compostas por comidas feitas com novos
alimentos e técnicas e por comidas tradicionais. A Figura 2 mostra almogo  Figura 2: Almogo do Dia

dos Pais
do Dia dos Pais composto por carne moqueada, feijao preparado na

Fonte: as autoras.

panela de pressao, macarrao com molho de tomate industrializado, arroz
e refrigerante.

Em suma, constata-se que as
mudangas sao consequéncias de
fatores internos e externos que
afetam o territorio e
consequentemente o modo de vida
dos Xerente, que buscam adequar-
se ao que €& possivel. Lembrando
sempre gque “a cultura se refaz todos
os dias, no jogo cotidiano das

relacdes sociais, na luta pela

sobrevivéncia, por meio do trabalho,
dos encontros, revelando distintas temporalidades bem como distintas
espacialidades” (Cruz, 2012, p. 98). E que a cultura também se refaz pela
imposi¢cao do tempo e pela autonomia que um grupo pode, por escolhas

proprias, manter ou nao suas tradigcdes. Com relagcao aos povos indigenas
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brasileiros é possivel observar e acompanhar, seja por meio da impressa

ou de pesquisas académicas, que em alguns casos, essa autonomia é
relativa, pois territérios indigenas sao impactados negativamente de

forma constante, colocando em risco a vida daqueles que ali vivem.

Consideracgdes finais

Analisar o que sao as comidas do passado e as comidas do presente
evidencia o fato de que comer € muito mais do que um ato bioldgico.
Comer envolve uma série de fatores culturais, politicos, ambientais e
socioecondmicos. Essa multiplicidade de aspectos presente no comer é
evidenciada na trajetdria alimentar dos Xerente, uma vez que em passado
nao muito distante - ha cerca de 70 anos - alimentavam-se somente das
comidas do passado extraidas de seu territorio, e, portanto, eram
autossuficientes, e hoje, consomem as comidas do presente compostas
em sua maior parte por alimentos industrializados! Uma mudancga
decorrente de fatores externos e internos; quanto aos externos destaca-se
a construgao da Usina Hidrelétrica Luis Eduardo Magalhaes que impactou
negativamente o territorio ao influenciar diretamente a diminui¢gao dos
peixes para pescar e as areas para plantar. Quanto aos internos, podem-se
mencionar as novas funcdes desempenhadas pelos Xerente, a exemplo
dos cargos de trabalho no setor publico e privado, as quais diminuem o
tempo para dedicar-se as atividades tradicionais que geram alimentos, na
mesma medida que passam a consumir alimentos industrializados de
preparo mais rapido.

Vale mencionar que a partir da literatura e do observado, os fatores
externos sdo em maior numero e agem de forma mais intensa nas
mudancgas alimentares do que os fatores internos. O consumo excessivo
de produtos industrializados € um exemplo, do poder das grandes
industrias de produtos alimenticios nao apenas sobre os indigenas, mas
da sociedade como um todo. No caso dos indigenas, porém, essas
industrias exercem uma forgca maior, pois, de forma geral, os indigenas

tém menos acesso a informacgdes (incluidas aquelas sobre os maleficios
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dos alimentos industrializados) do que os nao indigenas, logo a maioria

deles desconhece os males que esses alimentos causam a saude.

As informagdes que acessam com mais frequéncia sao as
divulgadas pelos canais abertos de televisao repletos de propagandas que
associam o consumo desses alimentos ao bem-estar, a ser moderno, entre
outras informacdes que nao sao compreendidas em sua totalidade.
Diversos autores citados ao longo do artigo, a exemplo de Jiménez (2013)
e Fischler (1971), mostram em suas pesquisas como 0s meios de
comunicagao atuam diretamente na ma alimentagao, assim como no
estabelecimento de uma nova ordem alimentar, vergonhosamente
apoiada por forgas politicas e econdmicas. Além do poder de influenciar
dessas empresas alimenticias a partir da midia, também é necessario
considerar o fator econdmico, visto que muitas vezes os produtos
industrializados sdao mais baratos do que os alimentos saudaveis, €, assim,
os Xerente, que, em sua maior parte, vivem com parcos recursos, optam
pelos industrializados.

A inseguranca alimentar nos Xerente e entre outros povos indigenas
também se deve a falta ou ineficiéncia de politicas publicas que incentivem
a permanéncia dos costumes tradicionais e a defesa dos territorios e
direitos indigenas. Ou seja, a realidade favorece a desvalorizagao do
patrimoénio alimentar xerente; ainda assim, entretanto, os Xerente lutam,

resistem e estudam formas de manter suas tradig¢des vivas.
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Resumo

As reflexdes que se seguem tém por objetivo tragar consideragdes acerca
dos terreiros de cultura e religiosidade de matrizes africanas como espago
sociopolitico e de reconstrugcdo/renascimento ontoldgico. Parte-se da
cosmopercepcgao africana ioruba, de que esse territorio se configura como um
dos muitos espacgos de resisténcia e também de real preservagcdao da memoaria e
dos saberes ancestrais. Interessa-nos apresentar de maneira sucinta, a concepgao
do terreiro como um lugar de reafirmacao identitaria, da busca pela cura, mas
também onde se pode realizar o exercicio da liberdade e da diversidade. O fio
condutor para a construgao dessa analise seguiu a perspectiva da interlocugao
entre categorias que neste ensaio assumem determinagdes centrais, nos
permitindo abranger o tema proposto, racismo cultural religioso, a partir da

' Candomblecista doutora, mestre e assistente social, pela Escola de Servico Social da
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR3J). Professora adjunta do curso de servico
social da Universidade Federal de Ouro Preto (Ufop). Integrou a gestao "Aqui se respira
luta!" da Abepss, no biénio 2021-2022. Grupo de Estudos e Pesquisa Trabalho, Orcamento
Publico de Pessoal e Servico Social (2022-atual); Integrante do Proafro/Uerj (2020-atual);
Grupo de Estudos Sobre Linguagens, Culturas e Identidades (Gelci), (2012-atual); Neabi-
Ufop (2012-atual). Area de atuacdo: producdo de conhecimento; pds-graduacio; acdes
afirmativas; ensino superior; questdo étnico-racial e servigo social.

2 Candomblecista e militante dos direitos humanos. Graduagao (1975) e mestrado (1990)
em servigo social pela pela Universidade Federal do Rio de Janeiro ( UFRJ) e doutorado em
ciéncias sociais pela Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo (1999). Professora
associada aposentada (UFRJ) em 2013. Presidente do Cfess (1990-1993). Integrante da
Comissdo de Formulacdo do Cédigo de Etica de 1993. Integrou a primeira formacédo da
Coordenacéo do Grupo Temaético de Pesquisa em Servico Social, Etica e Direitos Humanos
da Abepss (2011-2012). Pesquisadora com produgdo tedrica nas areas de ética, ética
profissional, direitos humanos, diversidade humana, raga, etnia, género e sexualidade.
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concepcao de Estado, patrimbénio, memoaria ancestral africana e terreiro. A
intersecgao entre as categorias citadas se justifica, uma vez que elas apresentam
a capilaridade necessaria para a compreensdo das condigdes histdricas, culturais,
sociais e econdmicas que permeiam a sociedade. Compreendemos o terreiro
como lugar contraditorio, mas também como espago de organizagao,
transformacdo e de resisténcia ao racismo cultural religioso, objetivando a
efetivacao de direitos e pelo bem-viver.

Palavras-chave: Patrimonio. Memoria ancestral africana e terreiro. Racismo
cultural religioso. Emancipagdo humana.

Abstract

The following reflections aim to outline considerations about African
culture and religiosity terreiros as a socio-political space and a space for
ontological reconstruction/rebirth. We start from the Yoruba African
cosmoperception that this territory is one of the many spaces of resistance, and
also of real preservation of ancestral memory and knowledge. We are interested
in briefly presenting the concept of the terreiro as a place for reaffirming identity,
of the search for “healing,” but also where freedom and diversity can be
exercised. The guiding principle for the construction of this analysis followed the
perspective of a dialogue between categories that in this essay assume central
determinations, allowing us to cover the proposed theme, religious cultural
racism, from the conception of State, heritage, African ancestral memory and
terreiro. The intersection between the aforementioned categories is justified
since they have the necessary capillarity to understand the historical, cultural,
social, and economic conditions that permeate society. We understand the
terreiro as a contradictory place, but also as a space for organization,
transformation, and resistance to religious cultural racism, with the aim of
making rights effective and for good living.

Keywords: Heritage. African ancestral memory and terreiro. Religious cultural
racism. Human emancipation.
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O terreiro como resisténcia e quilombo contemporaneo na luta

estratégica contra o racismo cultural religioso

Ja é sabido que no modo de produgdo em que vivemos o racismo,
em todas as suas expressoes, assume o lugar estratégico potencializador
das agdes capitalistas. Assim, o racismo atua de forma dinamica e
continua, garantindo por seu modus operandi a eficacia da exploragao e
subordinagcao de determinados grupos sociais. Sobre isso, Moura (1994, p.
28) informa que “Somente admitindo o papel social, ideoldgico e politico
do racismo poderemos compreender sua for¢ca permanente e seu
significado polimorfico e ambivalente”.

Ao analisar as diversas acdes desenvolvidas por homens e mulheres
negras (es/os) na busca por direitos, na direcdo emancipatdria da
equidade e justica social, hos deparamos com um poderoso instrumento
capaz de realizar feitos historicos que movimentam a vida em todas as
suas esferas e complexidades: a resisténcia coletiva. Se, por um lado, o
racismo retroalimentado pelo capitalismo atualiza suas formas de
superexploragao, por outro, ha igualmente manifestagdes de resisténcias
e subversao da imposicao capitalista e também racista.

Compreendemos que o sentido do territorio das chamadas
comunidades tradicionais de matrizes africanas, ou seja, das casas de axé
(ou simplesmente dos terreiros ou terreiras) se amplia como um lugarem
que, ao se evocar o sagrado, se reaviva a memoria ancestral de seus
adeptos, estimulando e propiciando a realizacdo de processos de
promocao da saude e de cura. Esses processos podem servir de
potencializador para o exercicio da solidariedade, da liberdade e da
economia alternativa, que subverte a légica capitalista. E nesse espaco,
que, sem se propor a substituir o papel do Estado e das politicas publicas,
se acolhe quem chega e se desenvolvem as praticas da medicina
tradicional ancestral do cuidado integral a/ao sujeita (e/o) marginalizada/o
ou aquele individuo acometido por enfermidades sociais, fisicas, mentais,

emocionais ou do espirito.
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Mediante o processo de desumanizagao dos corpos ciganes,

indigenas, negres, entre outres, a rebeldia se tornou um elemento da
resisténcia. Muito embora, nao sejam compreendidas como reacao
legitima de quem sofre com as opressdes, a rebeldia e a insurgéncia nao
desabonam a conduta ética dos sujeites que estdo em condigcao de
rebeldes.

Destacamos que as varias insurgéncias, rebelides e revoltas contra
a dominagao imposta a esses grupos, ndo podem ser vistas como auséncia
da ética ou, no campo da moralidade, como sendo estes, indiferentes ou
contraries a moral, mas sim como manifestagao legitima do exercicio da
liberdade de lutar contra a tirania e dela se defender.

A relacao entre pessoas oprimidas e opressores marca a dinamica
da sociedade brasileira. Ao passo que o capitalismo endurecia suas formas
de controle, também encontrava a sua frente formas de resisténcia como
insurrei¢des, guerrilhas urbanas, organizacdao quilombola, manutenc¢ao
das praticas religiosas negadas e perseguidas, isto &, extralegais, e outras
formas de levante, que direcionaram os oprimidos a luta pela liberdade,
equidade social e cidadania.

Vale ressaltar - sem pretensao de negar a contradigao - que os
terreiros, que exercitaram e exercitam saberes e fazeres de matrizes
africanas, assim como os quilombos, sempre se configuraram como
territorios sociopoliticos que materializavam e materializam nos dias
atuais a propria resisténcia. No caso do terreiro, esse territorio também nos
devolve o sentido de casa, de familia, em que, por intermédio das maes,
pais, avos, tias e tios de santo, se desenvolve em nds o sentimento de
pertencer a uma comunidade, e isso permite o aldeamento coletivo para
nao se sucumbir ao exterminio epistemicida e mesmo ao genocidio.

Em Rebelibes da senzala, publicado originalmente em 1959, Clovis
Moura retrata aspectos da escravizagao no Brasil, a partir do ponto de vista

de ser a luta das(es/os)® escravizadas(es/os) uma forma de protesto,

3 Neste ensaio, vamos utilizar a linguagem inclusiva, partindo da concepg¢ado de que este
estudo objetiva a construgcdo e a desconstrucdo de perspectivas que questionam as
estruturas postas, também na forma linguistica. Destacamos, entretanto, que as discussdes
em torno da linguagem inclusiva ainda sao pouco investigadas, e, embora os estudos que
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rompendo com a visao simplista de ser a “escravidao” um conflito social

ou um choque cultural. O autor se ocupa em analisar tal regime de forma
critica, articulando historia e aspectos socioldgicos, e apresenta o ser negre
como sujeites politiques, ou seja, um ser capaz de se articular e tragar
estratégias em busca da liberdade. Aqui, usamos a versao de Moura (1988),
em qgue ele reconstroi a figura da pessoa escravizada, informando
aspectos que contestam a naturalizacdo de negres como passiveis do
processo de escravizagao. Pelo contrario, Moura (1988) atesta ser legitimo
o ato de insurgir-se e os convoca, por meio dos seus escritos a rebelar-se
(Silva, 2017, p. 12).

Silva (2021, p. 48), ao dialogar com a obra de Moura (1977), afirma:
‘os quilombos, as insurreicdes e as guerrilhas no periodo colonial e os
movimentos negros pos-abolicdo estao presentes nas construgdes sociais
da Ameérica Latina e do Caribe”. A autora aponta as semelhancas aqui e
em outras partes do mundo.

Destaca-se a importancia da organizagao quilombola, ou seja, do
“perigo negro” como uma das mais potentes formas de luta antirracista.
De acordo com Nascimento (1984, p. 292), o termo quilombo passa a ser
ressignificado como comportamento proprio do povo negro, com vistas a
constru¢cao de uma sociedade emancipada.

A luta da populagcao negra sempre esteve em consonancia com a
perspectiva emancipatoria coletiva, posto que os inconformismos e
rebeldias ndo apenas rechacam internamente o mito da democracia
racial, como se constituem insurgentes, tratando até com hostilidade a
falsa superioridade branca e individualista.

Segundo Moura (1977, p. 90),

(..) todos os movimentos sociais ou quaisquer outros
objetivos que visem, através de formas organizacionais e
manifestagdes autoconscientes, ou apenas contestadoras,
modificar ou transformar o sistema de estratificacdo social
existente, no sentido de livrar-se dos restos de relagdes coloniais,
representam atitudes e/ou realiza¢des validas.

guestionam o binarismo entre o feminino e o masculino no Brasil nao sejam recentes, sua
incidéncia na lingua oficial brasileira (portugués) também é realizada. Aqui utilizamos a
linguagem inclusiva e, em vez do uso de ‘a’ ou ‘0’ para referir-me a todas/todos, sujeitas/os.
Para ampliar tal discusséo, veja mais em Pessoto (2019).
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As lutas e resisténcias resultantes do processo de rebeldia se

articulam com a radicalidade da nao aceitagao da inferiorizagcao imposta
ao grupo racial subjugado. O que se espera com essa pratica insurgente é
a transformacgao da ordem social que esta posta.

Essas sao forcas sociais consideradas dinamicas, que impulsionam
o devir social no interior de estruturas tradicionais, e que se insurgem
buscando a transformacao das relagdes sociais, demonstrando ainda o
lado contraditorio dos complexos movimentos, os quais sao as lutas em
prol da emancipagao dos sujeites (Silva, 2021, p. 49-50).

Nesse sentido, as subjetividades se deparam com impossibilidades
forjadas, as quais objetivam impedir o reconhecimento e a percepg¢ao dos
individues como sujeites historicos, tal como as densas determinagoes
(étnico-raciais, regionais, culturais, rurais e urbanas) que os constituem.

Dito isso, observa-se que:

a escala e a radicalidade da questado racial no Brasil
podem ser consideradas condi¢des fundamentais ndo sé da luta
pela eliminagéao do preconceito racial, mas também da
transformagdo da sociedade brasileira como um todo e,
fundamentalmente, da verdadeira construcdgo de uma
sociedade nacional, articulada, viva, em movimento, que a
sociedade civil e o Estado desenvolvam-se de forma articulada e
fluente e que a “populagado” se transfigure em “povo”, no sentido
de que o povo se constitui quando se compde de “cidaddos”, de
pessoas situadas e integradas, participantes e ativas, em todas as
esferas da sociedade, publicas e privadas (lanni, 2004, p. 11).

As estruturas definem os lugares dos individues, e as relagcdes
sociais sao pautadas por relagdes de produgao e por uma estrutura
classista e racista, que também regem as classes sociais, perpassadas por
um conjunto de valores, que determinam e organizam as classes a partir
da realidade concreta. E que, portanto, alteram a dinamica sobre a forma
como as pessoas se relacionam no mundo, fazendo com que a luta pela
emancipagdao humana se dé por meio das estruturas de poder e da

organizagao em prol da manutencao dos privilégios.
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Auséncia do Estado, alienacao e conservadorismo: o solo fecundo

para manutencao do racismo cultural religioso

Vinagre e Almeida (2021) fornecem pistas interessantes para
compreender a manutengao dos privilégios dos grupos que,
majoritariamente, detém o poder até hoje neste pais. Ao tecer reflexdes
sobre a fundagao soécio-histérica da sociedade brasileira, as autoras nos
possibilitam importantes interpretagées sobre como o Brasil estrutura
suas relagdes a partir dos interesses da acumulagao de bens, apoiando-se
também no patriarcado, no escravismo e na exploragcdo predatdria do
meio ambiente e dos territorios sagrados.

Os grupos dominantes compostos por homens, privilegiados
economicamente, majoritariamente brancos, descendentes da expansao
mercantil da Europa ocidental, cristdos, cis, ditos heterossexuais,
conservadores e de “boa familia”, orquestram suas agdes, sobretudo, onde
existe a auséncia do Estado. Essa lacuna propicia um campo fecundo
onde disseminam uma poderosa ideologia de alienagao, fomentam a
ideia da fé cristd como unica e defendem a suposta unidade pacifica entre
as classes e dos diferentes grupos sociais, além de propagandear falsas
relagdes cordiais e racialmente democraticas.

No Brasil, o escravismo moderno* e o racismo - em todas as suas
expressdoes e em seus efeitos manifestos nas esferas do trabalho, da
educacgao, saude, cultura e religiosidade, assim também como no ambito
das relagdes intersubjetivas - estdo associados a uma verdadeira
‘gramatica” que impde e normaliza forte hierarquizagao, garantindo
privilégios, de um lado, e, de outro, vulnerabilizando e violando direitos
para a populagcao de pretos e mestigos até os dias atuais. Essa verdadeira
“cartilha racial” molda pensamentos, sentimentos e praticas, e separa os
que tém direito ao respeito e reconhecimento da sua condicao de

humanidade, os que tém direito a respirar e viver e os que nao tém,

4 Sugerimos como referéncia para aprofundar esse assunto, a dissertacdo de Rodrigo
Reduzino (2016).
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funcionando sob a égide do d&dio racial ancorado no pensamento

colonizador eurocéntrico, no eugenismo e ha branquitude.

Desde a sua invengao, o objetivo do racismo tem sido o de
promover a “desafricanizacao” e a tentativa de apagamento da memoria
que o legado africano oferece, com vistas ao brangqueamento
uniformizador, ainda que o Brasil seja o pais de maior populacao negra
depois da Nigéria, e que os que se autodeclaram pretos e pardos
representem mais da metade da populagao brasileira (56,10%, segundo
dados do IBGE na Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilio (Pnad) de
2019). E notdria a escalada fascista no Brasil nos Ultimos anos, por isso,
alertamos sobre a necessidade de analisar criticamente as bases do
fascismo, e radicalizar no enfrentamento do racismo estrutural e do
racismo cultural religioso.

Em termos das bases do fascismo, temos a considerar os seguintes
elementos, conforme explicitados por Vinagre (2009): exaltagcao do
patriotismo e da seguranc¢a nacional; uso da moral conservadora como
controle social; apologia da militarizacdao; exaltacdao da ideia de
supremacia branca (que €& mais do que defender uma suposta
superioridade branca e a normalizagcdo de privilégios dos brancos);
controle e perseguicao das expressdes da diversidade, manifestagdes
artisticas e culturais de periferias urbanas e rurais, de favelas e “quebradas’,
de LGTBQIAPN+ e grupos étnicos, tais como negros, grupos originarios
(@amerindios) e povos tradicionais (povos de terreiro e quilombolas);
controle das liberdades civis e politicas; retracdo de direitos sociais e
culturais; associagao do discurso dos direitos humanos a meritocracia dos
‘homens de bem”; estimulo a construgcao personalista de lideres;
recrudescimento da intolerancia, do 6dio e do fanatismo religioso e
politico.

Esse “solo politico-moral” visa a imposicdo do pensamento unico,
legitimando o racismo cultural religioso contra o chamado povo de
terreiro e as religides tradicionais de matrizes africanas (RTMAs). Manifesta,
pela semiodtica do combate, o discurso de 6dio e satanizagao de todo o

complexo cultural ligado a religiosidade de matrizes africanas,
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promovendo um verdadeiro ataque epistemicida (e mesmo genocida)

dirigido a esse alvo, como se pode constatar em iniciativas forjadas porum
determinado segmento cristao neopentecostal.

Cabe aqui ressaltar a coexisténcia de processos distintos de
intolerancia religiosa. Um processo de intolerancia religiosa de carater
mais amplo e mundial, dirigido a grupos, tais como judeus, mugulmanos,
ciganos, budistas e outros. E outro processo, fortemente racializado,
perpetrado contra as religides de matrizes africanas e seus adeptos em
Africa e nos paises da didspora; nesse caso, mesmo contra aqueles nao
identificados socialmente como negros ou nao pertencentes as
estratificagdes mais baixas da classe trabalhadora. No dizer de Fanon
(2008), esta ultima modalidade particular de intolerancia religiosa é
caracterizada por um racismo cultural com motivagao religiosa, ou seja,
por um racismo cultural religioso, como expressao do racismo estrutural e
sistémico.

No caso do racismo cultural religioso, consideram-se todas as
situagcdes de constrangimento, coagao ou uso de forga, seja moral,
psicoldgica, cultural ou fisica, contra individuos/grupos e/ou seu
patrimoénio fisico e/ou imaterial e intangivel, como o patriménio
cultural/religioso. Neste Uultimo caso, trata-se de um verdadeiro
epistemicidio,> em que o alvo é a coletividade como sujeite politico e o
conjunto do legado historico ancestral herdado dos povos africanes.

Enfatizamos que, mesmo quando o ataque é concretamente

perpetrado contra um individuo, o objetivo-alvo é toda uma coletividade

5 O epistemicidio é, para além da anulacgéao e desqualificacdo do conhecimento dos povos
subjugados, um processo persistente de produgao da indigéncia cultural, pela negagéo ao
acesso a educacdao (sobretudo de qualidade), pela produgao da inferiorizagao intelectual,
pelos diferentes mecanismos de deslegitimagado do negro como portador e produtor de
conhecimento e de rebaixamento da capacidade cognitiva pela caréncia material e/ou
pelo comprometimento da autoestima, em decorréncia dos processos de discriminagao
ocorrentes no processo educativo. Isto porque ndo é possivel desqualificar as formas de
conhecimento dos povos dominados sem desqualificd-los também, individual e
coletivamente, como sujeitos conscientes. E, ao fazé-lo, destitui-lhes a razdo, a condigcao
para alcangar o conhecimento “legitimo” ou legitimado. Por isso, o epistemicidio fere de
morte a racionalidade do subjugado ou a sequestra, subtraindo ou mutilando sua
capacidade de aprender. E uma forma de sequestro da razdo em duplo sentido: pela
negacgao da racionalidade do Outro ou pela assimilagao cultural que em outros casos lhe
é imposta (Carneiro, 2005, p. 97)
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portadora de um acervo de formas de ser, sentir, fazer e viver. Isso

caracteriza uma verdadeira perseguicao também de carater coletivo a
esses segmentos religiosos como sujeite politico e ao conjunto das
religides tradicionais de matrizes africanas - tratadas como nao civilizadas,
atrasadas e primitivas, especialmente sob o argumento da existéncia da
pratica de imolagao de animais. Vale lembrar a esse respeito que outras
religides, como a judaica e a mugulmana, praticam até hoje o abate
religioso e sdo “toleradas”, certamente porque se trata de tradi¢des nao
pretas.

Os ataques crescentes verificados nas ultimas décadas contra as
praticas sociorreligiosas de praticantes das RTMAs estao associados a
disputa mercadoldgica por adeptos em determinados territorios e a
disputa de projeto politico de ocupagao de poder, por meio de a¢des de
pseudorreligiosos a servico da ‘“cristonormatividade” de cariz
neopentecostal (Vinagre, 2009), muitas vezes individues articulados a
interesses de organizagdes extralegais vinculadas a milicia ou ao trafego
de drogas ilicitas,® conforme se observa no assassinato de Mae Maria
Bernadete e nas violagdes ao busto que homenageia Mae Gilda.

Nogueira (2020), informa que essa forma particular de intolerancia
religiosa dirigida as RTMAs caracteriza-se como um “tentaculo” ou “braco
do racismo”, em nome da “normatizag¢ao da cristianizagao”. Os alvos dos
extremistas neopentecostais, ligados ou ndao as milicias ou ao narcotrafico,
sao: simbolos das divindades; estética étnico-religiosa (em especial, trajes
rituais brancos, penteados e turbantes); insignias (principalmente os fios
de conta); o acervo liturgico (canticos, dancgas, oferendas, especialmente a

sacralizacdo/imolacdo de animais); e os proprios templos ou as

% A exemplo do assassinato de Maria Bernadete Pacifico, pertencente ao Quilombo Pitanga
dos Palmares, em Simdes Filho, Salvador, BA, ocorrido em 17 de agosto de 2023. Lider
quilombola, coordenadora nacional de Articulagdo de Quilombos e ex-secretaria de
Promocéo da Igualdade Racial do municipio de Simdes Filho, Bernadete Pacifico estava
sob protegdo da Policia Militar, por meio da Secretaria de Justica e Direitos, denunciava
constantemente a extragcdo ilegal de madeiras e a espoliagdo do meio ambiente.
Disponivel em: https://www.cartacapital.com.br/blogs/dialogos-da-fe/a-morte-de-mae-
bernadete-e-as-varias-faces-do-racismo-religioso/ por Baba Sidnei Nogueira. Acesso em

20 abr. 2024.
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manifestacdes coletivas no espaco publico da cidade (o que rebate na

guestao do uso democratico da territorialidade urbana).

Algumas liderangas tém destacado que esse racismo cultural
religioso contra as religides de matrizes africanas no Brasil tem se
caracterizado como um verdadeiro terrorismo religioso, posto que seus
efeitos atingem e impactam as geragdes futuras e se espraiam para outros
campos além da religido, causando, genocidio, bem como epistemicidio.
Esse epistemicidio manifesta-se por meio do racismo estrutural
institucional na educacdao em todos os niveis (incluida a academia), no
trabalho, na saude e na comunicagao social, impressa, midiatica e falada.

Cabe registrar que, por obra da “acdo democratica” e sistémica do
racismo estrutural e religioso, o desprezo e a desqualificagao ou
secundarizagao do conjunto do patrimonio da religiosidade de matrizes
africanas sdao amplamente praticados pela opinidao publica, por alguns
setores das organizagdes de esquerda e até por setores intelectuais
vinculados ao pensamento critico e a militancia politica de esquerda. As
intolerancias religiosas por aqui sao antigas. Desde as primeiras missées
jesuiticas ja se praticava epistemicidio, por meio da conversao
compulsdéria ao cristianismo, e a intolerancia era institucionalmente
legitimada.

Hédio Silva Junior (2008), analisa as Ordena¢des do Reino, no
contexto do colonialismo europeu portugués, que punia com a pena
capital a heresia e a blasfémia, assim como todas as reunides dos
escravizados eram coibidas por “feiticaria”, e o Cédigo Penal do Império,
de 1830, prescrevia a obrigatoriedade da “religidao oficial” (catdélica). Ja na
Republica Velha, o Codigo Penal republicano de 1890 e a Constituicao de
1891 tinham tipificagao como crime o “curandeirismo”, o “espiritismo” e a
capoeira. S6 no século 20 o Estado se assume oficialmente laico, mas no
Codigo Penal de 1940 ainda prevé como ilicito penal o “curandeirismo”
(art. 284); a Constituicdo de 1934 assume a defesa (formal) da liberdade
religiosa, mas mantém a defesa moralizadora da “observancia dos bons
costumes”. S6 muito recentemente, com a Constituicao de 1988, o Estado

brasileiro passa a prever o direito a liberdade de crenca e organizagao
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religiosa para todos os credos, vindo a considerar o racismo crime

inafiangcavel e imprescritivel.

A partir dai, passam a viger alguns mecanismos para mitigar o
racismo cultural religioso e o racismo estrutural: leis complementares que
asseguram punig¢ao a incitagao ao odio religioso e impedimento aos
cultos; reconhecimento de direitos previdenciarios a toda(o) ministra(o) de
culto (lei n. 8.212/97); validacao civil para casamentos religiosos oficiados
por qualquer sacerdote/sacerdotisa (lei n. 6.015/73); além de criagdo de
delegacias policiais especializadas no atendimento a crimes de
intolerancia, tal como a Delegacia de Crimes Raciais e Delitos de
Intolerdncia (Decradi), no estado do Rio de Janeiro.

Essas condi¢cdes foram se perpetuando e consolidando relagdes
sociais extremamente assimétricas, bem como esteredtipos culturais e
lugares sociais menos qualificados na estrutura social que naturalizam,
banalizam e cronificam a subalternizacdo de classe e esquemas
simbolicos (sem base cientifica ou plausivel) de inferiorizacdo e
coisificacdao da populacao afrodescendente e de seu legado. Tem-se,
assim, um eficiente “cimento” para diversas formas de pensar, sentir e agir
preconceituosas e discriminatorias. Tais situagdes, com efeitos individuais
e coletivos criminalizados ou nao, sao carregadas de conteudo de
intolerancia com o diferente do padrao dominante (Vinagre, Almeida,
2021).

Esse conteudo é impregnado de discursos e praticas
hierarquizantes de ddio e violéncia, expressos pela invisibilidade, negagao
ou mesmo pela tentativa de eliminacao da diferenga. Esses esquemas de
inferiorizagcao dogmaticos, irracionais e acriticos, a partir das ultimas
guatro décadas, cada vez mais baseados no conservadorismo moral, no
pensamento unico, no fascismo e no fundamentalismo religioso, geram o
solo para aquilo a que assistimos hoje: no dizer de Vinagre (2009), um
epidémico racismo cultural religioso contra os simbolos, as formas de ser,

sentir e viver, e as praticas tradicionais religiosas de influéncia cultural

africana.
Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.2
Rio de Janeiro, Brasil julho-dezembro 2024

e-ISSN 2965-3606



250
Desse modo, é certo afirmar que o racismo é constitutivo e

fundante da organizacao social capitalista, bem como consubstancial ao
seu desenvolvimento. O racismo, portanto, em todas as suas expressoes,
caracteriza-se, pois, como elemento estruturante de opressao e, de tao
solido, consolida a naturalizagdo, reprodugao e cronificagcdo das
desigualdades, bem como a indiferenca sistémica a elas relacionada.
Pelo exposto, é certo que no Brasil, ha muito tempo convivemos
com uma semiodtica fundamentalista, racista, xenofdbica, sexista,
heteronormativa e de conteudo religioso acritico ultraconservador, que
cai como luva no discurso fundado do neoliberalismo, constitutivo do

capitalismo em seu estagio de desenvolvimento atual de crise e barbarie.

Desafios para a efetivacao do exercicio a liberdade religiosa

As reflexdes tecidas até aqui exemplificam que o racismo cultural
religioso adquiriu ao longo dos anos o status de epidemia, visto que os
casos de violéncias contra terreiros e praticantes dos cultos de religides de
matrizes africanas atinge um grande numero de regides do Brasil -
mesmo diante da elaboracdo e materializagdo de varios instrumentos
formais de combate a esse tipo de violéncia.

Tal como disposto no artigo 5° inciso VI da Constituicao Federal
brasileira de 1988, “é inviolavel a liberdade de consciéncia de crenga,
sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e a garantia na
forma da lei, a protecao aos locais de culto e a suas liturgias”. Embora
possamos afirmar que esse artigo tenha ganho significativo reforco com a
criagdo do Dia Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa -
oficialmente instituido aqui no Brasil em 27 de dezembro de 2007, pela
lei n. 11.635 -, observa-se que a efetivacdo dessa determinagao
constitucional ainda ndo € uma realidade.

Recentemente, na 172 Conferéncia Nacional de Saude, o Conselho

Nacional de Saude (CNS) aprovou a resolugao n. 715 de 20 de julho de
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20237 que dispde sobre orientagdes e desenvolvimento de estratégias

para as agdes e servigos publicos de saude, com 59 propostas. Delas, o
termo 46 representou para os povos de terreiros uma enorme Vvitoria,
tendo em vista que reconhece e reitera esses espacos de terreiros,
terreiras, barracdes, rocas de santo e templos de religides de matrizes
africanas também como espacos de cuidado e de ateng¢ao a saude
publica, complementares ao Sistema Unico de Saude (SUS). A portaria, ao
ser publicada, considerou esses espagos “‘centros promotores de saude e
cura"®

Segundo dados publicizados pela Secretaria Nacional de Direitos
Humanos (SDH), a intolerancia religiosa corresponde a 43% dos 19 mil
processos de racismo em tramitagao no Supremo Tribunal Federal (STF) e
1/3 ou 33% dos processos por racismo em tramitagcdo nos tribunais
brasileiro. Esse € um levantamento desenvolvido pela JUsRacial,® que
identificou 176 mil processos de racismo em todo o Brasil.

As denuncias por motivagcao religiosa aumentaram em todo o
Brasil, tendo o Tribunal de Justica de Sao Paulo quase 6,5 mil processos
de casos de racismo religioso, e o Tribunal de Justica de Minas Gerais, com
0 maior numero de denuncias de racismo, aproximadamente 14,1 mil
casos. Essa analise escancara que os casos de racismo sao numericamente
motivados pelo racismo cultural religioso, sendo ataques
predominantemente praticados por evangélicos e dirigidos
Mmajoritariamente aos segmentos de matrizes africanas (SDH). Os dados,
portanto, sustentam a afirmagao de que o racismo cultural religioso € um
fendmeno epidémico.

Um dos desafios que podemos listar refere-se a dificuldade em
caracterizar o crime de racismo religioso, uma vez que existe prevaléncia
do registro da agressao sofrida de forma descaracterizada e desvinculada

da sua motivacdo real (crime de ddio/racismo religioso), posto que

7 Disponivel em: https://conselho.saude.gov.br/resolucoes-cns/3092-resolucao-n-715-de-
20-de-julho-de-2023. Acesso em 20 abr. 2024.

8 Disponivel em: https://conselho.saude.gov.br/resolucoes-cns/3092-resolucao-n-715-de-
20-de-julho-de-2023. Acesso em 20 abr. 2024.

° Disponivel em: https://jusracial.com.br/lancamento-ebook-responsabilidade-civil-
objetiva-por-ilicito-racial-e-religioso/. Acesso em 20 abr. 2024.
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algumas situagdes ainda sao registradas como briga de vizinho, lesao

corporal e invasao de domicilio.

Outro desafio, esse de mais complexidade, diz respeito ao fato de
que existe grande tendéncia ao silenciamento por parte dos agredidos e,
consequente, subnotificagao das violagdes. Isso se deve a localizagao dos
templos nas periferias urbanas, areas muitas vezes caracterizadas pela
absoluta auséncia do Estado e fortemente dominadas pelo poder paralelo
das milicias ou do trafico de entorpecentes, que impdem o terror, o medo
e o siléncio.

Cabe ressaltar que, embora se reconhecam os avangos
representados pelos instrumentos legais, € importante a superagao da
mera defesa da laicidade formal do Estado e do direito a liberdade de
culto, bem como da ultrapassagem do discurso da tolerancia religiosa na
perspectiva da liberdade em sua acepgao liberal, formal e abstrata.

Tolerancia vem do latim Z e significa “suportar” algo indesejavel no
outro. Suportar € o contrario de conviver com esse outro, aceitando-o e
respeitando-o com suas diferengas. A tolerancia implica uma relagcao
hierarquica desigual, em que o polo que se considera em condi¢des de
superioridade e vantagem “consente suportar” o diferente do “seu” padrao
hegemodnico, tratando a diferenga, que é constitutiva e padrao na
universalidade do humano genérico, como marginal. Nesse sentido, a
diferenga do sistema de crencgas afro-brasileiro, que poderia ser concebido
como riqueza da diversidade, apanagio consubstancial da genericidade
humana, é concebida como excegao e desvio.

Nas palavras de Nogueira (2020), a tolerancia é “apenas um
anestésico” e a expressao intolerancia religiosa seria mais aceita em
virtude do mito da cordialidade, do mito da democracia racial e do mito
da democracia religiosa, ou seja, da vigéncia da ideia de laicidade. Um
crescente segmento religioso de adeptos de religides de matrizes
africanas, contudo, nao quer ser tolerado: quer ser reconhecido, aceito e,
acima de tudo, exige respeito. Trata-se, pois, de reivindicar e defender o

valor ético-politico da liberdade, mas da liberdade substantiva para o povo
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de terreiro, concebendo os terreiros como espagos de resisténcia e

poténcia.

Algumas consideracoes

O combate ao racismo estrutural e suas expressdes/manifestagdes,
bem como ao capitalismo, ao patriarcado e a todas as formas de
dominagao-exploragao deve ser um horizonte, na perspectiva critica e
historicizada das pautas de lutas democraticas pela igualdade real. Entao,
a intransigente valorizacao e salvaguarda de quaisquer manifestacoes e
territorios de resisténcia contra o pensamento dominante, burgués e
colonial é pauta imprescindivel a construcdo de uma sociabilidade
libertaria, radicalmente democratica, com vistas a valorizagao da riqueza
da diversidade e da emancipa¢cao humana.

As chamadas comunidades tradicionais de terreiro, que ganham
vida e sentido no interior de casas ou rogas de santo, com distintas
denominagdes, epistemologias e liturgias (candomblé de diferentes
nagdes, batuque, xangd, tambor de mina, umbanda, xamb3a, catimbd e
outras) expressam uma ocupacao sociopolitica, que ultrapassa o culto de
inquices, voduns, orixas e encantados. Sao templos religiosos, mas
também, potencialmente, verdadeiros quilombos contemporaneos:
espacos étnicos de possibilidade de acolhimento, resisténcia e
preservacdo da heranca ancestral oral afro-brasileira e/ou afro-amerindia.
Nos terreiros, as relagcdes de parentesco consanguineo e religioso,
articuladas a contraditorias relagdes de classe, raca, género e orientagao
sexual, modelam e regulam relagdes nao so religiosas, mas afetivas,
econdmicas, socioculturais e ético-politicas, constituindo elos entre o
presente e o passado, entre o mundo contemporaneo real e o mundo
mitico, e entre o territorio religioso e a vida social.

Trata-se, pois, de espacos tendencialmente plurais de poder,
perpassados por significados emblematicos identificatorios de
pertencimento racial e de inclusao de discriminados, como LGBTQIAPN+

e portadores de necessidades especiais, que talvez nao teriam lugar em
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outras praticas religiosas. Ai as posicdes ocupadas nao sao geralmente

ligadas a hierarquizacao social vigente e sim a hierarquia religiosa,
predominantemente matriarcal e referenciada pelo tempo de vivéncia
religiosa e/ou atividade exercida na comunidade. Vale destacar que os
terreiros e o protagonismo de sua liderancga religiosa oportunizaram
espagos de luta contra a escravidao e perseguicao aos emblemas da
memoria africana, tais como a capoeira e o samba.

Logo, a comunidade de terreiro, sobretudo a de candomblé,
contém a possibilidade de germinar outra sociabilidade, pois guarda
saberes que se contrapdem ao instituido, hegemodnico e explicitamente
esgotado. Aparece, pois, como uma possibilidade de se constituir como
um territério geopolitico libertario de resisténcia aos padrdes
dominantes/colonizadores e como recurso memorial simbdlico ético, de
viés potencialmente insurgente. Ai seres subalternizados podem, como
defende Vinagre (2009, p. 130-133), renascer - viver o processo de “tornar-
se outro”, até ganhando outro nome, e se reconstruir, como subjetividade
e como sujeito politico, podendo vivenciar a experiéncia de recriar valores,
ideais e praticas de ser e estar no mundo. Esse processo tem sido referido
por Vinagre (2009) como uma experiéncia de “reontologizagao’,
envolvendo a apreensao e o exercicio de uma totalidade de
conhecimentos e praticas de autocuidado na relacdo dos individuos
consigo mesmo; de trocas dos individuos entre si e de preservagcao da
natureza; de utilizagao de instrumentos e técnicas, bem como de uso de
linguagem e artefatos, transmitidos oralmente de geragdao a geracao
(sentido de continuidade ancestral). No dizer de Sodré (2017), é capaz de
se traduzir em um legado existencial “suprarracional”, de valor civilizatério
coletivista, portador de moralidade e também de sentido ético e politico.

E fundamental a ampliacdo da luta antirracista em todas as suas
expressdes, uma vez que democracia e racismo sao historicamente
antagénicos. E importante aderir a luta antirracista, em prol da construcdo
de outra sociabilidade, inspirada e voltada para os valores da liberdade
substantiva, da democracia, da cidadania real, da plena autonomia,

expansao e realizagcao dos individuos sociais, da cultura da paz e do bem-

Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.2
Rio de Janeiro, Brasil julho-dezembro 2024
e-ISSN 2965-3606



255
viver. Esses valores apontam para a radicalidade de um compromisso

critico, intelectual e pratico, ético e politico, com a constru¢cao de outro
projeto de sociedade, no horizonte da emancipa¢ao humana. Isso requer,
necessariamente, a superacao do voraz modo de produgao capitalista,
que degrada a natureza, a vida humana e as relagdes sociais, bem como o
combate e a ultrapassagem de todas as formas de arbitrio, autoritarismo,
terrorismo e de opressdes de qualquer natureza, incluindo-se a luta

estratégica contra o racismo cultural religioso.
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Resumo

O artigo debate a ideia de nagdo em Améfrica Ladina, realizando a critica
do mito da modernidade com base na racialidade e no racismo que a sustentam,
bem como caracteriza e defende o seu contrario, a “nagdo da fresta”, construida
a partir de diferentes matrizes no candomblé brasileiro, em que a cultura, a
identidade e a reterritorializagdo do corpo e da subjetividade negra restituem
a vida para povos de terreiro no Brasil. Trata-se de estudo tedrico de cunho
argumentativo, metodologicamente referenciado na dialética terreirizada e
desenvolvido a partir da contribuicdo de autores do pensamento social critico
latino-americano e do pensamento social negro, brasileiro e quilombola de ori-
entacgao contracolonial. O texto conclui enfatizando a importancia da estratégia
simbodlica e politico-afetiva negra, dos corpos regidos pela alegria, da pulsao de
vida e da possibilidade do encantamento, expressa nos ritos presentes nas rogas
e nos terreiros, mas também no samba e outras expressdes culturais.

Palavras-chave: Nagdo. Modernidade. Racialidade. Terreiro. América Latina.

Abstract

The article debates the idea of nation in Latin America, performing a critique of
the myth of modernity based on the raciality and racism that sustain it, while
also characterizing and advocating for its opposite, the “Crevice Nation,”
constructed from different matrices in Brazilian Candomblé, where culture,
identity, and the reterritorialization of the black body and subjectivity restore life
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to terreiro peoples in Brazil. It is a theoretical study with an argumentative
approach, methodologically referenced in terreirized dialectics, and developed
from the contributions of authors of critical Latin American social thought and
black social thought, Brazilian, and quilombola, with a counter-colonial
orientation. The text concludes by emphasizing the importance of the black
symbolic and politico-affective strategy, of bodies guided by joy, the drive for life,
and the possibility of enchantment expressed in the rituals present in terreiros
but also in samba and other cultural expressions.

Keywords: Nation. Modernity. Raciality. Terreiro. Latin America.
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Introducao

Bard Oléonon awa fun agd?

A analise que desenvolvemos neste texto, propde-se a criticar a
ideia de nagao que se consolidou em Améfrica Ladina (Gonzalez, 1988),
construida a partir do mito da modernidade, a qual tem na racialidade e
no racismo um eixo estruturante de dominacao, funcional a acumulacao
de capital em escala global e a persisténcia do dominio branco na esfera
politica e epistemoldgica da vida social. Essa critica € mobilizada como
pano de fundo para caracterizar o seu contrario, em nossa® hipdtese, um
contratempo e uma ética reinventada a determinar a nagao da fresta,
construida a partir de diferentes matrizes no candomblé brasileiro, capaz
de fomentar cultura, identidade e reterritorializagao do corpo negro,
restituindo assim a vida a povos de terreiro no Brasil.

O intento ético-politico deste escrito & defender terreiros de
candomblé para além do sentido religioso estrito, reafirmando seu
sentido simbdlico, pedagdgico, politico, epistemoldgico, cultural, social,
familiar e sobretudo coletivo-comunitario, demarcando-os como espagos
de reexisténcia do ser negro, na contramarcha do racismo e do genocidio
que marcam o éthos da formacgao social brasileira (Moura, 2014).

A ideia de nagao, fio condutor do debate, se da como uma
brincadeira evocada por Exu, divindade do panteao ioruba que, para Luz
(2003, p. 50), € o “transportador das oferendas rituais (...) responsavel pela
circulagao de axé que dinamiza o ciclo vital. Toda acdo e movimento,
portanto, depende da atuacao de Exu”. Como grande senhor do
movimento, da comunicagcao e na condicao de ser brincante - entre
muitas outras qualidades - evocamos aqui a alegoria presente no itan “O

chapéu de duas cores”,* em que um homem observa a situagcdo apenas

2 Saudacao e pedido de licenga a Exu, senhor dos caminhos

3 O texto é de autoria individual, no entanto o eu-narrativo transita entre a primeira pessoa
do singular e do plural, pois no complexo epistemoldgico afropindoramico a pessoa nunca
é-estd sozinha, eu-individuo atomizado, mas é-estd composta pela familia corpo-coletivao
a familia ancestral-espiritual e tudo que nos constitui como sistema vivente.

4 A palavra nagd itdn designa nao sé qualquer tipo de conto, mas especialmente historias
de tempos imemoriais, mitos, recitagdes, transmitidos oralmente de uma geracao a outra.
Ressalto que ouvi o referido itdn sobre o chapéu de duas cores dos mais velhos no terreiro,
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pelo lado vermelho do chapéu, e outro apenas pelo lado preto do chapéu,

trazendo importantes ensinamentos criticos sobre a ontoepistemologia
Unica universal de algo. E nesse sentido que defendo que a ideia de nacdo
em Ameéfrica Ladina ndo é tao somente unissona expressao da forma
social racista (Sodré, 2023), mas é também a nacao da fresta, que brotou
na experiéncia politico-afetivo-comunitaria dos povos de terreiro,
particularmente no Brasil.

Trata-se de estudo tedrico de cunho argumentativo, que anda pelos
trilhos da historia a contrapelo, inspirada em Walter Benjamin e no
caboclo da Pedra Preta (Simas, 2020), e da dialética pela qual “sendo a
terra circular e o sol um disco, esta no mar’, nos termos de Beatriz
Nascimento em Ori (Nascimento, 2018, p. 332-333). O tema é desenvolvido
contando com a contribuicdo do pensamento social critico latino-
americano e do pensamento social negro, brasileiro e quilombola de
orientagao contracolonial.

Como singela representante do que nos debates tedrico-politicos
dos botequins e das ruas convencionaram denominar marxismo-caboclo,
destaco, contudo, que a mencionada perspectiva historica e dialética nao
se pretende materialista, mas terreirizada, ao passo que abarca o realismo
magico-exusiaco do nosso continente moreno, e Exu é aquele que matou
um passaro ontem com a pedra que arremessou hoje. Assim, um
importante sentido deste texto é a critica radical da ideia de progresso
como consequéncia linear do passado, bem como a denuncia do éthos
aparentemente civilizatério e essencialmente racista da modernidade
que a estrutura, visando contribuir com o debate epistemoldgico-
filosofico-ontoldgico e politico-poético dos terreiros, no contratempo da
perspectiva citada.

Cabe destacar que o artigo & parte dos estudos desenvolvidos no
ambito do projeto de pesquisa “Psicologia politica do racismo na
formacao social brasileira e a reinvengao do corpo-poténcia arkhé-axé”,

que desde 2021 conta com aporte do FNDE/MEC por meio do

saberes orais transmitidos num contexto pedagdgico coletivo-comunitario que nao cabe
em referéncia académica.
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financiamento do Programa de Educacgao Tutorial (PET), grupo Povos de

Terreiro e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana da Universidade
Federal do Rio de Janeiro (UFR3J), sob minha tutoria; bem como da proépria
vivéncia de terreiro, como yawo no Ylé Asé Egi Omin, filha de Ya Wanda
d’Omolu, a quem devo meus agradecimentos e respeitos, assim como aos

mais velhos e mais novos dessa comunidade.

Padé: nacao ladino-amefricana

- Energia nuclear, o homem subiu a lua

- E o que se ouve falar, mas a fome continua

- E o progresso, Tia Clementina

- Trouxe tanta confusao, um litro de gasolina por cem
gramas de feijao

Clementina de Jesus, 1977

A ideia de uma Macondo peninsular prevaleceu durante
muito tempo, inspirada no mapa arbitrario que José Arcadio
Buendia desenhou quando regressou da sua expedi¢do. Tragou-
0 com raiva, exagerando de ma-fé as dificuldades de
comunicagao, como castigando-se a si mesmo pela absoluta
falta de nogdo com que escolhera o destino de sua marcha.
“Nunca chegaremos a henhum lugar”, lamentava-se para Ursula.
“Aqui vamos apodrecer em vida, sem receber os beneficios da

ciéncia”

Gabriel Garcia Marquez, 2012
O pontapé desta analise € desatar o n6 que torna possivel falar de
nagao em um continente tao diverso. Para tal, come¢amos com uma
encruzilhada em que a musica de Candeia, brilhantemente interpretada
pela Rainha Quelé e a Mineira Guerreira encontra com Gabo,” um dos
principais autores do chamado realismo magico latino-americano. O
tema? Algo que nos homogeneiza: a fixagao desenvolvimentista pelo
progresso.

No samba o tema do progresso aparece como o responsavel por
um tanto de confusao, fazendo um paralelo entre as necessidades do
estdbmago - o quilo de feijao, a fome - e as necessidades da acumulagao

de capital, expressas no desenvolvimento técnico-cientifico - a energia

5 Apelido de Gabriel Garcia Marquez, escritor colombiano que ganhou o Nobel de
literatura em 1982.
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nuclear, o litro de gasolina. Na sequéncia da musica ha o contraponto do

homem civilizado com a pratica da vadiagem: “ndo vadeia, Clementina/fui
feita pra vadiar!”.

E sabido que a vadiagem era crime tipificado no artigo 399 do
Coédigo Penal de 1890° - a primeira grande legislacdo brasileira apods
proclamada a Republica de 1889, a qual demarca o carater do Estado
Pelourinho (Carraro, Rocha, 2021) erigido nessas latitudes, posto que a
Constituicdo Republicana € de 1891 - justamente porque um corpo
dissidente negro ou indigena vadio, que gira, que danga, que ginga é um
corpo que reinventa uma experiéncia outra de vida, fora da logica
civilizatéria marcada pela chibata, pela submissao, pela superexploragcao
da forca de trabalho e pelo desencantamento.

Segundo Nascimento (2020), a malandragem, a vadiagem e a
vagabundagem sao valores, saberes e praticas contracoloniais,
construidos no deslize, em nossa constante busca de jeitos proprios de ser,
caminhar, lutar e pensar na contracorrente da ideia de progresso euro-
ocidental burguesa, historicamente construida sobre nossa
subalternizacdo. E nesse sentido que o samba de Candeia evoca o espirito
encantado de Clementina, em contraposicdo ao homem civilizado e sua
representacao, o qual aparece como “diplomado”, mas em esséncia “é pior
do que selvagem”.

A partir do samba firmamos entao nosso primeiro ponto: o impeto
da modernizagao desembarcou em Pindorama - que nos termos de Nego
Bispo (Bispo dos Santos, 2019) é expressao tupi-guarani para designar esta
terra - na aurora da Republica vestido de positivismo cientifico e
civilizatoério, fortemente marcado pela eugenia. Por ai temos uma pista
sobre a nacao que se pretendia construir: dinamizada pelo progresso,
deixando para tras o Brasil arcaico, escravista e incivilizado. Para seguir

com nossa argumentacao, aqui cabe retomar o ponto inicial destes

6 [Capitulo XIII - Dos Vadios e Capoeiras] Art. 399. Deixar de exercer profissdo, oficio, ou
qualquer mister em que ganhe a vida, ndo possuindo meio de subsisténcia e domicilio
certo em que habite; prover a subsisténcia por meio de ocupacao proibida por lei, ou
manifestamente ofensiva da moral e dos bons costumes: Pena - de prisdo celular por
quinze a trinta dias (Brasil, 1890).
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escritos, tematizando como aparece o progresso no trecho literario que

agqui cruzamos com o samba.

No pedacinho transcrito do Gabo, fica evidente que em um
continente condenado a “nao desfrutar dos beneficios da ciéncia’, o
desenvolvimento historico real dos povos nessas latitudes, tal qual a
historia da familia de Macondo, aparece como “uma engrenagem de
repeti¢cdes irreparaveis, uma roda giratoria que teria continuado dando
voltas até a eternidade” (Marquez, 2012, p. 428), em trajetdrias marcadas
por “progressos ilusorios” - indicando um dos nds de nossa solidao. Para
Cueva (1993, p. 39-40),

A concepgao ‘“circular® do tempo em Cem anos de
solidéo, da qual tanto se falou, deve ser situada em outro nivel:
na percepc¢do dos personagens, que na realidade concebem o
mundo como um ciclo de repeticbes permanentes, e na
tentativa do autor de apontar certa estagnagao das forgas
produtivas. No entanto, aqui € preciso ter muito cuidado para
ndo ver em Macondo a materializagcdo de uma instancia
puramente pré-capitalista. No fundo, o que ha é uma
combinagdo de dois elementos: a ideia de circularidade que
efetivamente corresponde a modalidade de reproducédo nao
ampliada, caracteristica das formas pré-capitalistas, mas
associada a uma sensagao de "avangar retrocedendo’, que
decorre da percepgdo dos ciclos tipicos do capitalismo
subdesenvolvido e dependente, com sua trajetdria feita de
progressos ilusérios e modernidades efémeras, alternados com
prolongados periodos depressivos durante os quais Nossos povos
pareceriam ‘"afundar sem remédio no pantano do
esquecimento"’

Partindo do encontro que promovemos entre Candeia e Gabo - os
quais nos apresentam uma ideia de progresso ilusério, confuso e

contraditério, como marca da percepgao da légica do desenvolvimento

7 Nessa e nas demais citagdes de textos em idiomas estrangeiros, a traducao é prépria. No
original: La concepcidn “circular” del tiempo en Cien anos de soledad, de la que tanto y
tan ligeramente se ha hablado, hay que ubicar por ende en otro nivel: en la percepcion
de los personajes, que en realidad conceptuan el mundo como un ciclo de repeticiones
permanentes, y en el intento del autor de senalar cierto estancamiento de las fuerzas
productivas. Mas, aqui hay que tener mucho cuidado de no ver en Macondo la
plasmacion de una instancia puramente precapitalista. En el fondo, lo que hay es una
combinacion de dos elementos: la idea de circularidad que efectivamente corresponde
a la modalidad de reproduccion no ampliada, caracteristica de las formas
precapitalistas, pero aunada a una sensacion de “avanzar retrocediendo’, que se deriva
de la percepcion de los ciclos tipicos del capitalismo subdesarrollado y subalterno, con
su trayectoria hecha de progresos ilusorios y modernidades efimeras, alternados con
prolongados periodos depresivos durante los cuales nuestros pueblos parecerian
‘hundirse sin remedio en el tremadal del olvido”.
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do subdesenvolvimento (Gunder Frank, 1973) em nosso continente -

defendemos como pressuposto tedrico-politico inicial que é possivel falar
em nacgao latino-americana ou melhor, “ladino-amefricana”. Mas como
seria plausivel homogeneizar esse tanto de pais tao diverso numa unica
leitura?

Gonzalez (1988, p. 76-77) ao explicar a categoria politico-cultural da
“amefricanidade”, delimita o imperialismmo como marco e infere que o
proprio termo nos permite ultrapassar as limitagdes de carater territorial,

linguistico e ideoldgico de cada pais, ao posto que

incorpora todo um processo histérico de intensa
dinamica cultural (adaptagao, resisténcia, reinterpretacdo e
criacdo de novas formas) que é afrocentrada, isto &, referenciada
em modelos como a Jamaica e o akan, seu modelo dominante;
o Brasil e seus modelos yorubda, banto e ewe-fon. Em
consequéncia, ela nos encaminha no sentido da construgdo de
toda uma identidade étnica. (..) Seu valor metodolégico, a meu
ver, estd no fato de permitir possibilidade de resgatar uma
unidade especifica, historicamente forjada no interior de
diferentes sociedades que se formaram numa determinada
parte do mundo (.) Embora pertencamos a diferentes
sociedades do continente, sabemos que o sistema de
denominagao é o mesmo, ou seja, o0 racismo.

Na esteira dos meus aprendizados a partir dos estudos de Gonzalez
(2018) e Ferreira da Silva (2022), defendo que a experiéncia compartilhada
de formacao socioecondmica baseada em séculos de colonialismo,
escravizagao, violéncia, espoliagao constituiu a base material-espiritual
historica sob a qual se estruturou o capitalismo dependente em todo o
continente. Ndo menos importante, partilhamos também o
espelhamento e a ancoragem dessa base econdmica material-espiritual
comum no plano ideocultural politico-coletivo e emocional-afetivo
individual por meio da estruturacdgo de um sistema de dominio
fundamentado na analitica da racialidade e no racismo, a hierarquizar
corpos, valores, saberes e modos-de-ser-estar no mundo.

Tais processos se estruturam a partir de uma mistica civilizatoria
qgue em ultima instancia € a espinha dorsal da ideia de nagcao em nosso
continente moreno e contexto da expansao imperialista: o mito da

modernidade.
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Chapéu vermelho: o eb6 do moderno ou racialidade e racismo na

base do mito da modernidade

A partir da cosmopercepgao ioruba entendemos ebd como pratica
ritualistica de trocas que visa reorganizar e harmonizar o ser com as forgas
coésmicas da natureza. Eb6, como uma das categorias centrais desse
complexo filosofico, pode ser entendido como oferenda ou sacrificio que
visa quebrar a acumulacgao e detencao do poder, provocando a restitui¢ao,
a reparacao e o equilibrio capaz de impulsionar e movimentar a vida.
Segundo Luiz Rufino (2019, p. 87), ‘0 ebd opera também como um
principio tecnoldgico, uma vez que € a partir dele que se estabelecem as
comunicagoes, trocas e invengdes de possibilidades”.

Além da compreensao iorubana, multiplas reinveng¢des da
categoria estao presentes na diaspora africana. Aqui partimos de uma
percepcao popular que costuma identificar ebé com feitico, muamba,
coisa-feita ou despacho.

Vamos considerar esse sentido popular para tratar aqui do ebd6 do
moderno. Seria como um feitico, uma coisa-feita, uma comida ritual que
a intelectualidade (especialmente académica euro-ocidental - e aqui falo
de concepgao tedrico-politica-valorativa de mundo e nado de uma
territorialidade geografica) comeu. Ai passa que a partir da ingestao do
ebd do moderno é como se tivesse uma lente pela qual se percebe e
analisa o mundo, cujo principal problema a ser pensado, observado e
consertado esta nos dilemas do desenvolvimento; e a solugao para a
realidade do nosso continente é apresentada a partir de alguns bindbmios
como arcaico x moderno, atraso x progresso, civilizagao x barbarie, razao
X emogao, loucura x normalidade etc.

Isso porque se propaga que a Europa - e logo o euro-ocidente
norte-atlantico - teria encontrado uma rota de desenvolvimento
excepcional, pela qual foi possivel se constituir como o polo dominador
do mundo, a determinar a narrativa da historia universal, isto &, a historia

do moderno capitalismo imperialista e suas conquistas pretensamente
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civilizatorias, pintado como histéria e modelo universal, simplesmente

porque supostamente

ali se estabeleceu e enraizou um certo tipo de
racionalidade (ocidental) que foi construida a partir dos gloriosos
fundamentos que se acumularam nos grandes episédios que
edificaram seu império: o raciocinio filoséfico dos gregos, com
suas duas grandes distingdes para lidar com a natureza das
coisas (physis e nomos); as bases categorizadas do juridico para
ordenar a polis desde o império-mundo romano classico; a
cultura humanista e a grandeza estética do Renascimento; o
modo moderno de pensar a politica e uma ordem configurada
nao mais em impérios, mas em Estado-Nagao (inicialmente um
liberalismo democrdtico, comprometido com a triade
igualdade-liberdade-fraternidade e depois reduzido ao
liberalismo tecnocrdtico, obediente ao par liberdade-
propriedade); o estabelecimento de uma nova visdo guiada pela
racionalidade cientifica a partir do meio do século XVII; e ja com
um mundo configurado nesse seu novo fundamento (cientifico
e de pretensa secularidade), devem-se coordenar e capitalizar
internamente (sob os principios de um uUnico mecanismo, o
Mercado como novo Deus) os avangos de um progresso infinito
(Gandarilla, 2020, p. 14-15, grifos do autor).®

Esse constructo de ideias, no combo do que Amin (1989) denomina
filosofia europeia das Luzes, definiu o marco essencial da ontologia,
epistemologia e cosmogonia do mundo euro-ocidental capitalista-o qual
necessita de verdades eternas de vocagao trans-histérica. Para o autor,
essa forma dominante tem como objetivo cumprir um triplo papel:
obscurecer a esséncia do capitalismo como modo de producgao e ética
organizadora da vida; deformar a propria histéria da génese do
capitalismo, ocultando especialmente a vinculagdo com o colonialismo e

a escravizagcdo e substituindo por uma versao mitica relativa ao

8 No original: ahi se asentd y arraigd un cierto tipo de racionalidad (occidental) que se ha
construido desde los cimientos gloriosos que se han ido acumulando en los grandes
episodios que edificaron su imperium: el razonamiento filosofico de los griegos, con sus
dos grandes distinciones para ocuparse de la naturaleza de las cosas (physis y nomos);
las bases categoriales de lo juridico para ordenar la polis desde el imperio-mundo
romano cldsico; la cultura humanista y la grandeza estética del renacimiento; el modo
moderno de pensar la politica y un orden configurado ya no en imperios sino en Estados
(el de un inicial liberalismo “‘democrdtico”, comprometido con la triada de la igualdad-
libertad-fraternidad y luego ya reducido a “liberalismo tecnocrdtico”, obediente del par
libertad-propiedad); el establecimiento de una nueva vision guiada por la racionalidad
cientifica desde mediados del siglo XVII;y ya con un mundo configurado en ese su nuevo
fundamento (cientifico y de pretendida secularidad) se han de coordinar y capitalizar a
su interior (bajo los principios de un solo mecanismo, el Mercado como nuevo Dios) los

avances de un infinito progreso).
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desenvolvimento natural das leis da evolugao humano-social; e negar a

relacao do capitalismo realmente existente no centro do sistema mundial
de acumulagcdao com a forma de reproducao do capital no capitalismo
dependente - baseada em superexploragao, espoliagao e expropriagao.

Percebe-se como o capitalismo aparece como resultado de um
continuum linear da histdria universal humana que caminha rumo ao
progresso, e sobretudo como milagre triunfante da experiéncia humano-
racional. Fica aqui a questao: que progresso? Que moderno?

Uma importante chave no intuito de aprofundar nossa conversa
sobre o mito da modernidade é destrinchar qual a concepgao de
modernidade que esta na base dessa ideia homogénea de nagao, fundada
na racialidade e no racismo em nossa Ameérica crioula.

Comecamos com Weber (1987), para quem a modernidade é
entendida como produto de processos de racionalizagcdo que se
desdobraram no Ocidente a partir da Reforma Protestante e que incluem
processos de racionalidade cultural e social, sendo a razao compreendida
como uma propriedade do pensamento que se impde a matéria ou

processo analisado:

Ao estudarmos qualquer problema da historia
universal, o produto da moderna civilizagdo europeia estara
sujeito a indagagao de quais combinagdes de circunstancias se
pode atribuir o fato de na civilizagéo ocidental, e s6 nela, terem
aparecido fenébmenos culturais que, como queremos crer,
apresentam uma linha de desenvolvimento de significado e
valor universais. Apenas no Ocidente existe uma ciéncia num
estagio de desenvolvimento que reconhecemos, hoje, como

valido (Weber, 1987, p. 3, grifos nossos).

Trata-se da defesa aberta do carater pretensamente civilizatério do
moderno capitalismo ocidental - “tipo ideal” que se apresenta como
forma dominante. Percebemos que aqui Weber (1987) se revela um
neokantiano exemplar: € em Kant que surge a ideia de uma historia
universal.

Kant (1794) vai desenvolver a ideia de que ha um curso “regular” e
“progressivo” da historia humana, para o qual a filosofia deve estabelecer

um fio condutor, tendo como referéncia o carater universal da histoéria.
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Uma tentativa filoséfica de elaborar uma histéria
universal do mundo de acordo com um plano da natureza
visando uma perfeita unido civil da humanidade deve ser
considerada possivel e até mesmo capaz de promover o
propdsito da prépria natureza. A primeira vista, parece uma
proposi¢cdo absurda de escrever uma histéria de acordo com
uma ideia de como os eventos mundiais devem se desenvolver
para se conformarem a certos fins racionais; parece que apenas
um romance poderia resultar de tais premissas. (..) Pois, se
partimos da histéria grega como aquela em que todas as outras
histérias anteriores ou contemporaneas sdo preservadas ou pelo
menos autenticadas, se seguirmos a seguir a influéncia dos
gregos sobre a formacao e deformacgdo do corpo politico de
Roma, que engolfou o estado grego, e segue até nossos dias a
influéncia de Roma sobre os barbaros que por sua vez o
destruiram, e se finalmente adicionarmos a histéria politica de
outros povos episodicamente, na medida em que o
conhecimento deles chegou gradualmente até ndés através
dessas nagdes iluminadas, descobriremos um processo regular
de melhoria nas constitui¢cdes politicas de nosso continente (que
provavelmente legislara eventualmente para todos os outros
continentes) (Kant, 1794).

Para Kant a consciéncia como lugar racional se estabelece como
fundamento do supremo: € o sujeito humano que introduz racionalidade
e ordem no mundo. Mas quem € o sujeito humano, personagem dessa
historia que dara luz a historia de toda a humanidade? Quem é esse sujeito
aparentemente abstrato e universal como a histéria que constroi, sem
objeto, sem o espelho da outridade? Bom, esse sujeito € o homem branco
civilizado, eixo da razdao e sobretudo da moral, € alguém que -
diferentemente do barbaro - exerce sua razdo sobre suas emocgodes e
paixoes.

A exemplo do extrato anteriormente citado, em alguns textos de
Kant o filosofo nos conta explicitamente que os europeus sao os
condutores do género humano, dado que por sua propria natureza seriam
destinados a tal posicao. Ao contrario, os nativos dos territorios
colonizados, fossem eles negros, indigenas ou mesticos, sao lidos como
“selvagens”, “irreflexivos”, “preguicosos” e incapazes de possuir uma
autonomia completa (Lepe-Carrion, 2014).

Percebe-se que antes mesmo das teorizagcdes do chamado racismo
cientifico, Kant lanca algumas bases tedrico-politicas que reforcam a
postura iluminista de hierarquizar existéncias nao brancas e as relegar a

um estatuto ontolégico menor, funcional a infraestrutura socioecondmica
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da acumulagao capitalista em processo de expansao. Cabe aqui

referenciar que nao defendo ser o racismo uma constru¢cao moderna, mas
que ha um reposicionamento do racismo - que ja existia anteriormente -
a partir do papel central que cumpre a racialidade no contexto da
modernidade, visando dinamizar objetivamente a valorizagao do valor e
ancorar subjetiva e afetivamente a expansao capitalista imperialista.

Em uma analise que corrobora esse entendimento, Sodré (2017)
coloca que quando se abstraem as condi¢cdes espagcotemporais assim
como as de relagao e de objeto que presidem a elaboragcdo da narrativa,
esta tende a “tornar-se pura ideologia a servico das relagdes sociais de
dominacgao” (p. 66). Sobre esse processo e sua expressao filoséfica o autor

infere:

O que insinua essa ideologia? Em primeiro lugar que,
sendo filosoéfica a esséncia histdrica do Ocidente, a filosofia seria
a sua principal “propriedade” descritiva, no limite, a revelagao de
um absoluto historico. Em segundo, tenta convencer as
consciéncias de que, por seu alcance trans-histérico e por seu
culto aos icones “sacros” do ocidentalismo, a filosofia pode ser
legitimada como uma religido: as vezes laica; outras um capitulo
mal disfargado da teologia crista. No limite, a filosofia como uma
“roupa” da crenca (Sodré, 2017, p. 66).

Desse modo, é evidente que a exclusividade universalista da
narrativa euro-ocidental esta embasada em forte motivagcao colonial-
imperialista, com ancoragem assentada sobre a racialidade e o racismo, a
determinarem a forma-nagcdo que se organiza de modo funcional a
acumulacdo capitalista em escala global. E nesse contexto que ocorreu a
construgao de projetos e destinos comuns, os quais dao o contorno a
forma-nagao ladino-amefricana, bem como suas instituicdes sociais e
politicas, dinamizadas pela racialidade e pelo racismo. Projetos baseados
em violéncia aberta, tortura, estupro e animalizacdo de corpos
afropindoramicos nos processos de valorizacao do valor no contexto do
colonialismo e escravizagao; e baseados em superexploragao,
expropriacdes e um horizonte ideocultural a moldar as subjetividades, nos

processos de valorizagdo do valor no contexto do capitalismo

dependente.
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E qual seria o destino? Aqui retomamos o ponto do inicio, o mito da

modernidade. O destino que uniformiza a ideia de nacdo em nosso
continente moreno € a civilizagdo, o branqueamento, a razao e o
progresso como trilho linear do desenvolvimento da vida espelhado no
caminho universal europeu - o qual, segundo Ramos (2011), serviria para
criar uma ficcao da sociedade rica e evoluida, porém ressalta que nao
havia condi¢cdes estruturais de funcionamento por si mesmo, pois “o
sistema deixou seu mecanismo, a sua corda e sua forca motriz na Europa.
Mandaram-nos somente a parte de fora, o vasilhame pintado, como essas
capas desenhadas de falsos livros que aparecem nas vitrines de algumas
lojas de moveis” (p. 360). Desse modo, o autor revela que restou aos
intelectuais latino-americanos alimentar as esperancas de que o tempo
acabaria por eliminar (pelo branqueamento/assimilagéo) os indigenas, os
negros e os mestizos para finalmente entao ser possivel um progresso
organico.

Essa ideia de progresso e civilizagao caminha lado a lado da ideia
de humanidade restrita ao homem branco civilizado como modelo e
ponto de chegada, em antagonismo direto a barbarie e sobretudo ao
barbaro, negro, indigena ou mestizo em sua corporalidade real, lido como
alguém sem racionalidade, incapaz de moral, que “nao sabe o seu lugar”.
Essa humanidade cortada pela racialidade nao apenas é requerida pelo
éthos burgués tornado dominante - e assim dinamiza as condigcdes de
valorizagao do valor -, mas sobretudo funciona como estratégia simboalica,
um elemento de significagao.

Agui chegamos em um ponto importante dessa conversa: assim
como o chapéu, também “a banca do mercado tem dois lados”,° e as
encruzilhadas, portadoras de infinitas possibilidades, de modo que é
possivel falar em nagao ladino-amefricana tanto do ponto de vista do mito
da modernidade que dinamiza a racialidade de modo a - objetiva e

subjetivamente - torna-la funcional a acumulagcdo e moldar corpos e

% Oja oja ni awon mejeji. Provérbio do complexo filoséfico nagod-ioruba que remeta ao
principio dindmico de Exu, relativo ao universo das trocas, das encruzilhadas e do
movimento. Exu é senhor da reciprocidade, da comunicagao, do todo e de tudo que so é
e estd “em relagao”.
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subjetividades, quanto do ponto de vista das respostas que engendra e

reinventa vida de todo jeito - incluindo ai a subversao mistico-maravilhosa
do real e o encantamento dos corpos.

Em 1982, quase 20 anos apos a publicagcdo de Cem anos de solidéo,
Gabriel Garcia Marquez, ao receber o Nobel de Literatura, abordou em seu
discurso como a América Latina - em suas palavras, “um continente de
realidade maravilhosa” - seguia sendo um mistério para o mundo. Ao falar
sobre a dura realidade do periodo (golpes de Estado que varreram o
continente; desaparecidos politicos; exilados; guerras civis; tortura; cifras
da mortalidade infantil, pobreza e ciclos ditatoriais), o “colombiano
nostalgico” disse se atrever a pensar que nossa ‘realidade desaforada”
havia merecido a atencao da Academia Sueca de Letras, e ndo apenas a
sua expressao literaria, posto que todas as criaturas de tal realidade
precisam pedir muito pouco a imaginagao na arte de contar historias.

A realidade desaforada, magica e maravilhosa é de fato um pilar
fundamental que nos homogeneiza em unissono, tendo em vista que é
preciso transgredir e reinventar a vida-material-real-existente - na qual,
segundo Nego Bispo (Bispo dos Santos, 2019), nas condi¢gdes em que se

organizam nossas sociedades, s6 sobrevivemos por milagre ou feitico.

Chapéu preto: nacdo da fresta que reterritorializa o corpo nos

terreiros do Brasil

E muito peso

Muito desdém muito desprezo

Precisa ter pavio aceso

Pro lampido do coragdo nao se apagar

E muito espanto

E muito ebd, muito quebranto

Precisa muito pai de santo

Fazendo muito encanto pra ninguém chorar
Gloria Bomfim, 2007

Uma das expressdes da racialidade e do racismo operando como
eixos da modernidade a determinar a nagao ladino-amefricana, conforme
ja tematizado, é essa ideia que separa e hierarquiza aquilo que seria

dotado de status cientifico ou racional daquilo que seria irracional,
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colocado em alguma caixinha, ora da religidao, ora do senso comum.

Assim, a animalizacdao e hierarquizacdao de corpos e saberes derivada
daquela logica acabou colocando as praticas e formas de ser e viver
ontoepistemolodgicas de terreiro no campo estrito da religiosidade.

De partida, cabe mencionar que se a conversa fosse sobre
religiosidade, a primeira coisa que teriamos que reafirmar, como bem
evidenciou Sodré (2017), € que todo o fundamento do mito da
modernidade em sua base filosofica e epistemologica se da a partir da
teologia crista, e isso €& evidente nao apenas pela centralidade das
dualidades - bem x mal, pecado x prudéncia, inferno x reino dos céus,

homem x natureza, amor x 6dio, arcaico x progresso, civilizagao x barbarie

etc. -, mas também pela propria forma como se incorpora a ideia de raga:

No debate generalizado sobre a natureza do homem, a
ideia de raca predomina a partir da segunda metade do século
XVIII como um critério pseudocientifico de avaliagdo do grau de
dominio cultural sobre o natural, portanto, de supremacia do
“espirito” no processo de “avango”. Essa ideia tem sua fonte na
esfera da monopolizagcdo ideoldogica do “espirito”, portanto,
na teologia cristd, que buscava cavar uma distancia entre os
europeus como focos da espiritualizagdo e judeus/mouros como
“raga infectas” (Sodré, 2017, p. 83-84).

Fazemos essa adverténcia inicial para dizer que foi também uma
importante manobra racista considerar estritamente ciéncia e filosofia -
disciplinas embasadas na teologia crista e suas verdades pretensamente
universais - e relegar ao campo tornado inferior e subalternizado da
“religiosidade” aquilo que é ciéncia espiritual africana ou afropindoramica,
isto é, ontologia, cosmogonia e epistemologia de povos nao brancos,
dominados no processo de expansao imperialista do capital.

Lembramos aqui que era preciso dominar o corpo e sua
subjetividade, domestica-los para o trabalho e para uma existéncia
tornada mercadoria em suas distintas camadas e formas diferente com o
passar do tempo, razao pela qual o sistema filosoéfico nagd (Sodre, 2017),
bem como outros sistemas de origem africana, e os diversos sistemas
afropindoramicos foram desconsiderados como tal, pois ai ha um eixo

estruturante que confere lugar muito especial ao corpo e também a
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natureza e a coletividade, de forma nao separada do corpo e daquilo que

se é integralmente (incluindo também emi, erroneamente traduzido
como “espirito” e a familia ancestral).

Pois bem, foi dito inicialmente que mobilizamos a critica da ideia
de nagado baseada no ja citado mito da modernidade, como pano de
fundo para caracterizar o seu contrario, em nossa hipotese, um
contratempo e uma ética reinventada a determinar a nagcao da fresta,
construida a partir de diferentes matrizes no candomblé brasileiro.

Aqui sustentamos que um dos eixos que homogeneiza as
diferentes nagdes afropindoramicas - a exemplo de Yoruba, Fon, Ketu,
Angola, Congo, Jurema e Cabinda, entre outras -, existentes no culto de
matriz africana e afroindigena no Brasil, € que se trata de culturas que nao
separam o real cosmico do humano; o processo de conhecimento se da
no interior da pessoa em sua corporeidade viva e ancestral, em conexao
com sua comunidade, a qual solicita o corpo, tanto individual quanto
comunitario. E nesse sentido que Sodré (2017, p. 186-187) vai inferir que
nenhum sistema filosofico, conjunto de saberes ou pensamento emerge
exclusivamente da cabeca ou das palavras, e sim “da espacialidade
instaurada pelo corpo em sua vinculagao ao entorno ético e existencial,
portanto na relagdo concreta entre homens e natureza”.

Defendemos o terreiro como sendo esse espaco: ali se produzem e
se transmitem saberes - que incluem o corpo - pela tradigao, pela
oralidade, pelo batuque dos tambores e também pelo siléncio. Assim, a
nagao da fresta historicamente acontece nas rogas de candomblé porque
o terreiro desempenha um papel ndao apenas de culto as religides de
matriz africana ou afropindoramica, mas também um novo horizonte
ético-existencial, uma filosofia de continuidade e de expansao, de
manifestacdao da alegria e reelaboracao de um pertencimento retirado
violentamente com a diaspora africana e o colonialismo. Como um meio
de afirmacgao dos escravizados e seus descendentes, essas comunidades
vivem um contratempo, um tempo descontinuo-espiralar que subverte.

Para Leda Maria Martins (2021, p. 23) a experiéncia distinta da

temporalidade € uma marca dessa tradicao na qual corpo, performance,
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memoria e produgao de saberes se encontram. A autora infere que o

tempo pode ser experimentado “‘como movimentos de reversibilidade,
dilatagcao e contencao, nao linearidade, descontinuidade, contragao e
descontragao, simultaneidade das instancias presente, passado e futuro”,
de modo distinto do Ocidente, cuja alegoria de Chronos é usada para
exemplificar a ideia de tempo-calendario linear, sucessivo e ordenado.
Assim, de forma outra, como experiéncia cosmolodgica e ontoldgica “que
tem como eixo fundante do corpo nao o repouso, mas o movimento nas
temporalidades curvas, tempo e memodria sao imagens que se refletem”
(p. 23).

O tempo espiralar ao juntar corpo e memadria nos mostra que é
possivel o simultdneo que nao é contemporaneo, em virtude da
“sacralidade inerente ao nosso mundo natural” - conforme nos diz Fu-
Kiau, citado por Martins (2021) - e da ancestralidade “que preside, como
Presenca, as espirais do tempo, habitando a temporalidade transiente, o
iluminado passado, per si composto de presente, passado e futuro
acumulados’ (p. 58).

O principio filosofico da ancestralidade, como motor propulsor, é
elucidado pela mestra ao afirmar que esse principio nao apenas robustece
os corpos individuais e coletivos, mas também configura o pensamento
sobre a condicdao humana, a ética, a estética e a producdo de
conhecimento. Essa compreensao ganha ainda mais forca quando
consideramos a expansao do conceito de familia em Améfrica Ladina,
como uma resposta aos horrores do colonialismo e da escravizagao. A
constituicdo de novos vinculos, como mencionado por Fu-Kiau na
argumentacao de Martins (2021), resulta na formacao de linhagens
familiares mais amplas, emocionais e simbolicamente ricas, em
comunidades de pertencimento, tais como os terreiros de candomblé.

A ritualistica tradicional de matriz africana reterritorializa assim
corpos que existem para a possibilidade do encantamento, ancestrais que
sao cultuados e a forga vital em movimento. Essa € a base das praticas
culturais e ontoepistemolodgicas afropindoramicas, desde saberes

medicinais até dancgas, cantos e musicas e além, uma ética outra para
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organizar o sentido da vida, conformando a nag¢ao da fresta como

alternativa a nagao movida pela l6gica da desumanizagao e do genocidio.

Para Antonio Bispo dos Santos (2019), importante mestre
quilombola que ancestralizou no ano passado, o carater espiralar do
tempo delimita que tudo € comego - meio e comego. Em seu primeiro
livro de repercussao nacional, ele constroi a critica da narrativa colonial
monoteista para mostrar a perspectiva contracolonial politeista, relativa
aos povos de terreiros, quilombolas e outras comunidades tradicionais
que constroem confluéncias na vida e biointegragcdao com a natureza -
ambos importantes principios filosoficos epistemoldgicos presentes nas
rocas de candomblé e ponto de encontro do que estamos denominando

nagao da fresta.

Semeei as palavras biointegra¢cdo, confluéncia, saber
orgdnico, saber sintético, saber circular, saber linear,
colonialismo, contracolonialismo.. Semeei as sementes que
eram nossas e as que ndo eram nossas. Transformei as nossas
mentes em rogas e joguei uma cuia de sementes. Quando
apresentei essas sementes, essas imagens, essas palavras
germinantes, eu tinha a impressao de que a palavra
biointegragdo germinaria mais do que as outras, tanto é que me
esforcei muito nesse sentido. Mas o que aconteceu foi que a
palavra que melhor germinou foi confluéncia. Ndo tenho duvida
de que a confluéncia é a energia que estd nos movendo para o
compartilhamento, para o reconhecimento, para o respeito. Um
rio ndo deixa de ser um rio porque conflui com outro rio, ao
contrario, ele passa a ser ele mesmo e outros rios, ele se fortalece.
Quando a gente confluencia, a gente ndo deixa de ser a gente, a
gente passa a ser a gente e outra gente - a gente rende. A
confluéncia € uma forca que rende, que aumenta, que amplia.
Essa € a medida. De fato, a confluéncia, essa palavra germinante,
me veio em um momento em que a nossa ancestralidade me
segurava no colo (Bispo dos Santos, 2023, p. 4-5).

Ao referenciar um encontro de terreiro no Quilombo Costaneira,
municipio do Piaui, Nego Bispo fala das confluéncias comunitarias que
constroem a festa a partir da comida, da cozinha, do fazer coletivo, do
canto e da danga, “quando a gira esta rolando num terreiro e alguém puxa
um ponto, todo mundo canta junto” (Bispo dos Santos, 2023, p. 11).

Essa confluéncia do coletivo que dinamiza os pilares ja
mencionados - corporeidade, tempo espiralar ou circular, sacralidade da

natureza e respeito aos seus ritmos e tempos - € o que nos re-ori-enta e
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reterritorializa, para que possamos ser pessoas bonitas, afetivas, amorosas

apesar de toda a violéncia jogada contra nossos corpos, como nhos diz
Vanda Machado (2018). O acolhimento que comecgou nos quilombos, a
agua fresca, o banho de ervas, o olhar no siléncio, o abrago. Tudo converge

para o cuidado como poténcia.

O ensino e cuidado do terreiro passa por dar e receber,
mesmo para quem nao acredita em orixas. “Trés folhas de Oxum,
trés folhas de Ogum”, como aprender isso? Deve-se considerar
que na relagao ensino-aprendizagem o outro sabe algo. Eu
aprendo porque preciso e aprendo porque quero fazer com
outro. No Candomblé a pessoa ndo € um aluno, sem luz, mas
alguém que esta aprendendo. Com as rezas se vai aprendendo.
Algumas rezas sao trés galhos, outras sdo cinco galhos, algumas
tem posicdo em relagdo ao sol ou na casa etc. “Rezar tem
ciéncia”, deve-se saber quando arriar as folhas que estamos
rezando. Apds um padre proibir as rezas, um surto de sarampo
fez com que as rezas voltassem. Ao rezar alguém, deve ter
também alguém te rezar. No Candomblé a cura é o cuidado
(Machado, 2018, p. 4).

A egbomi defende o cuidado e a alegria como importantes pilares
de uma forma comunitaria que humaniza e reconecta com valores de
nagdes africanas que vieram para o Brasil. Para Machado (2019) apesar das
origens e expressdes diversas, no que diz respeito a suas historias, sua
sagrada geografia, rituais, linguagens, cantos, dangas e ritmos, & possivel
falar de um corpo cultural comum, presentificado em um cotidiano que
ha cinco séculos passa de geragao a geragao.

As marcas africanas comuns, segundo Machado (2019), imprimem
uma forma particular de compreensao do sagrado, bem como um jeito
de estar no mundo, um jeito de se relacionar com os diferentes elementos
da natureza, sacralizando um territério, convivendo e cultuando
antepassados, educando e trocando, redimensionando a cultura da
familia estendida “gue mantém acesa a chama trazida do outro lado do
Atlantico. Para o povo de santo, é o antepassado comum que nos planta,
nos confere a identidade religiosa e a consciéncia mais profunda de quem
somos” (p. 146).

No samba de terreiro que abriu essa secao, ecoa a voz de Gloria
Bonfim cantando que macumbaria pde fim na tristeza, desmancha
desengano, desesperanca, desilusdo. E pra isso que tem ebd, encanto,
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folha e mae/pai de santo; é pra isso que tem familia, comunidade,

ancestral e contratempo, pra resgatar nossa alegria, pra construir a nagao
da fresta na pratica da roga, a psicologia politico-afetiva de arkhé-axé, na

contracorrente de tudo que esta posto ai.

Consideracoes finais

E preciso ndo ter vergonha de suas origens e

ir em busca da histéria que ainda nao foi escrita (...)

isso tem que comecar a partir do lugar que estamos no
mundo.

(Valdina Pinto - Makota Valdina, 2013)

Minha ya diz que a experiéncia diaspodrica, assim como a
experiencia colonial, ndo se separa das artimanhas do capitalismo,
especialmente na fase atual, neste tempo em que tudo é dinheiro (a
industria da vela, o pre¢o do obi, o custo da louga dos assentamentos). Esse
complexo sistema do capital, que ela chama de mundo dos bobos ja
adentrou “do marid pra dentro” e isso reposiciona nossos desafios como
povo de santo (Araujo, 2022).

Comego com essa importante observacao para ninguém pensar
gue estamos criticando os bindmios ocidentais criando outros binédmios,
de maneira contraposta, o chapéu vermelho e o chapéu preto,
respectivamente como expressdes da moderna nagao construida sobre a
racialidade e da nacao da fresta. Queria lembrar que no itdn de Exu que
usamos como alegoria para o desenvolvimento do texto, o mesmo
homem tinha um chapéu que ora se mostrava vermelho e ora se mostrava
preto, nao sendo nem uma coisa nem outra, posto que tudo é e nao € ao
mesmo tempo, mas “‘nem tudo que se ajunta se mistura” (Bispo dos
Santos, 2019).

Quando falamos do chapéu vermelho, da tradigcao euro-ocidental

da modernidade, vimos com Kant que o sujeito humano € quem introduz

1© Marié ou mariwd (Igi Opeé) é a folha do dendezeiro, que é planta sagrada para povos de
terreiro no Brasil. Essas folhas sdo postas nas portas do terreiro para protecédo e
identificagdo do espago sagrado.
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racionalidade e ordem no mundo, e vimos com Weber que essa

racionalidade, ou mais precisamente, a razao, € uma propriedade do
pensamento. Dai se derivou um certo tipo ideal de sujeito, conforme
abordado. Mas quando falamos do chapéu preto, falamos de um sistema
filosofico, onto-epistemologico e politico afetivo dos terreiros, sendo que
parte fundamental desse complexo € a compreensao de que a razao se
constitui na ancestralidade, no cuidado coletivo, na temporalidade nao
linear, na relagédo com a natureza e se firma no corpo. Assim, podemos
dizer que razao “é transe, movimento continuo, performance, saber
corporal, pratica de saber” (Rufino, 2019, p. 30).

E sabido que o racial é o eixo da nacdo construida na modernidade,
e que ambos - o racial e a racialidade - ainda regem a realidade global,
“‘exatamente devido a sua relagdo com os descritores ontologicos -
universalidade e historicidade - resolvidos na figura do sujeito (Ferreira da
Silva, 2022, p. 61), como indicamos na primeira sessao. No entanto, assim
como a autora define seu objetivo de mirar o racial como estratégia
simbdlica localizada no sujeito concreto regido pelo império da razao, o
objetivo da pesquisa que desenvolvemos nos ultimos quatro anos € mirar
a estratégia simbolica e politico-afetiva que historicamente constroi
aquilo que aqui chamamos de nacao da fresta: corpos regidos pela alegria,
a pulsao de vida e a possibilidade do encantamento.

Ana Maria Gongalves (2022) no capitulo um do romance Um
defeito de cor, narra a violéncia da travessia apds a captura da
protagonista e alguns familiares em territério africano: centenas de
pessoas entulhadas nos pordes de um navio tumbeiro, acorrentadas umas
as outras, fazendo as necessidades fisioldgicas ali sobre outros corpos,
vendo os cadaveres dos irmaos apodrecerem ao seu lado sem poder
cuidar dos seus mortos, a peste, a febre, a escuridao, o choro estancado, o
horror. Ai o navio esta chegando na baia de Todos os Santos e ndo da para
vender as pessoas ha condi¢cdao de escravizadas, doentes e com aquela
aparéncia da doenga, além de que era preciso desinfetar o porao do navio.
Entao todos sao levados para a parte de cima onde sdo banhados com

agua do mar, recebem comida e tomam sol:

Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.2
Rio de Janeiro, Brasil julho-dezembro 2024
e-ISSN 2965-3606



280

A noite foi muito fria e tivemos que passa-la ao relento,
nus, todos o mais junto possivel, porque tinham jogado remédio
no pordao e precisariamos esperar até o dia seguinte para
podermos descer. Foi uma noite longa, mas a melhor de todas.
Além de agua e comida, distribuiram cachacga, e todos beberam
a vontade. Os guardas ndo se importaram quando algumas
pessoas se puseram a cantar e outras vozes foram se juntando.
Logo, quase todos estavam cantando e dangando, sem se
lembrar da nudez, da fraqueza, do frio ou do destino como
carneiros. Ou, talvez, apenas preferissem virar carneiros felizes
(Gongalves, 2022, p. 130, grifo nosso).

Em 2024 o Grémio Recreativo Escola de Samba Portela
escolheu esse livro como enredo, exaltando a ancestralidade
feminina, o culto aos orixas e seus ensinamentos, o lugar do afeto e
do cuidado “essa luz que brilha em mim, e habita a Portela, tal a
historia de Mahin, liberdade se rebela: nasci quilombo e cresci
favela”. A forca dos lacos de sociabilidade comunitaria e desse
cuidado, que ora € mao que acolhe e ora € mao que faz macumba
(Portela, 2024).

Nacao da fresta ndo é apenas roca de candomblé, portanto. E
escola de samba, é povo de rua tecendo alegria nas encruzilhadas e
botecos, é passinho, € jongo e um conjunto de outras vivéncias e
expressdes que também reterritorializam o corpo, promovem
cultura e educagcao a partir do sentido de pertencimento
comunitario e identidade negra, como lugar objetivo e subjetivo de
poténcia. O caboclo da Pedra Preta que € invocado por Simas
(2020) para pensar a historia a contrapelo, citado inicialmente, vai
dizer em “Pedrinhas de Aruanda’, seu canto mais famoso, das
pedras da aldeia “uma é maior, outra € menor: a miudinha € a que
nos alumeia”.

Escolhi tematizar a nagcao da fresta abordando o terreiro porque
como disse Makota Valdina (2013), € importante comecar a partir do
lugar que estamos no mundo, e o terreiro hoje € o meu lugar, a
vivéncia da rogca me convence a cada dia de que “o Terreiro € um
territorio concreto, material, que marca um espago, mas € também
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uma ideia. O terreiro é a possibilidade real do exercicio dos saberes

nao-brancos, da convivéncia coletiva, da forca comunitaria e do afeto

como projeto politico de vivéncia do nosso povo” (Araujo, 2022).
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Resumo

O presente artigo visa dialogar sobre os saberes tradicionais perante a
medicina. As questdes que perpassam esses conhecimentos, bem como suas
influéncias no cotidiano das pessoas e dos territorios, sdo foco deste trabalho. O
estudo, que se configura como pesquisa bibliografica, também visa discutir os
impasses provocados quando esses saberes se chocam. Entender suas relagdes, os
estigmas e os preconceitos construidos é fundamental para a realizagdo de
producao do nivel que propde este escrito. Conclui-se pela necessidade de pensar
frente a essas duas concepcdes de saude, ndo prevalecendo uma em detrimento da
outra, mas antes colaborando para a construgdao de uma sociedade em que todas as
pessoas possam gozar plenamente do direito a saude e ao bem-estar social.

Palavras-chave: Saude. Estima. Preconceito. Consequéncias.

Abstract

This article aims to discuss traditional knowledge in relation to medicine.
The issues surrounding this knowledge, as well as its influence on the daily lives
of people and territories, are the focus of this work. The study, which is
configured as bibliographical research, also aims to discuss the impasses
caused when this knowledge clashes. Understanding their relationships, the
stigmas and prejudices that have been built up is fundamental to producing
the kind of work that this paper proposes. The conclusion is that there is a need
to think about these two conceptions of health, so that one does not prevail to
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the detriment of the other, but rather collaborates to build a society in which all
people can fully enjoy the right to health and social well-being.

Keywords: Health. Esteem. Prejudice. Consequences.
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Introducao

Durante varios momentos e situagdes nas sociedades, os saberes
foram se constituindo como fonte de informacgao, contato e necessidade
diante de alguma demanda. Assim, esses conhecimentos foram sendo
disseminados e preservados por alguma razao. Isso nao necessariamente
condiz apenas com o processo de formacao cientifica corroborada pela
academia. As comunidades também construiram seus proprios saberes,
desempenhando uma fungao social. Silva e Pamponet (2022), por
exemplo, descrevem as plantas medicinais como importante ferramenta
da construcao de estratégias de bem-estar e saude, associadas a uma
filosofia muito particular e pertencente a uma localidade, refletindo-se,
assim, na identidade e nos costumes de um povo.

Simultaneamente ao surgimento dessa movimentag¢ao popular e
cultural nas comunidades, a ciéncia foi se desenvolvendo e criando
pressupostos e suportes diante das problematicas sociais. Inventos,
calculos, linguas e muitos outros saberes foram estabelecidos para
garantir a sobrevivéncia e a evolugao humanas. De acordo com o relato de
Siqueira et al,, (2021), foram realizadas experiéncias que puderam efetivar
o poder da cura medicinal, por exemplo, associando-as aos beneficios e as
qualidades que apresentam comprovacao cientifica. Nesse sentido, &
possivel conceber uma ciéncia em congruéncia a esse conhecimento que
advém da cultura popular.

Dias e Amarante (2022) apontam a necessidade de buscar
aproximacao entre a ciéncia e a cultura popular. Isso estabelece uma
conexao entre as pessoas, bem como a integralidade entre os saberes que
fazem parte da histoéria e do contexto territorial. A compreensao desses
fatores constitui uma importante ferramenta para o cuidado em saude.
Assim, é urgente pensar em estratégias e acdes que visem nao ao conflito
entre esses conhecimentos, mas entender a representatividade de cada
um deles dentro de um conjunto especifico.

Nesse sentido, a curadoria ofertada de modo popular criou

embates entre as ciéncias da saude, colocando em xeque a efetividade
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das acdes ofertadas por remédios e receitas caseiros e culturais. Ainda

mais porgue essas crendices e ofertas eram desempenhadas, muitas
vezes, por mulheres, potencializando ainda mais a misoginia e a
discriminagdo por género que ja eram estabelecidas pelo movimento
patriarcal. Como resultado disso, houve uma série de perseguicdes e
invalidagdes nao s6 dessas mulheres e suas praticas, como também de
diversas comunidades e localidades desenvolvidas pelos territorios mais
vulnerabilizados e que se encontravam a margem da sociedade (Martins,
Clarindo, Campos, 2023).

Com base nessas questdes propde-se a producao deste trabalho.
Trata-se, portanto, de pesquisa bibliografica gerida pelo seguinte
questionamento norteador: quais mecanismos diferenciam os
conhecimentos e praticas oriundos da ciéncia e dos saberes tradicionais
populares? Assim, o estudo passou a ter como objetivo discutir, perante as
reflexdes da literatura, o conhecimento popular e académico nos

territorios.

Metodologia

Conforme Bispo (2023), a pesquisa bibliografica, como aqui se
desenvolve, € um tipo de modalidade de investigacao académica que visa
discutir e apresentar trabalhos sobre determinada tematica, abrangendo
alguns critérios definidos pelo pesquisador. Assim, esse tipo de escrito
analisa e discute as produg¢des académicas, suas falhas e potencialidades,
sempre associadas a um escopo especifico.

Entre as diversas possibilidades de trabalhos bibliograficos, a
escolhida para o desenvolvimento deste texto se deu por meio da revisao
integrativa. De acordo com Ercole, Melo e Alcoforado (2014), esse tipo de
pesquisa vai além da sintetizacdo das produg¢des disponiveis na literatura,
promovendo uma discussao sobre esses aspectos tedricos aplicados ao
contexto e a praticas referentes ao objeto de estudo.

Foi adotada a estratégia PCC (problema, conceito, contexto), de

modo a auxiliar na definicdo do escopo desta revisao. Assim, o problema
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diz respeito as divergéncias e convergéncias entre os saberes populares e

a ciéncia; o conceito é definido no modo como os textos apresentam os
conhecimentos oriundos de ambas as epistemologias; e o contexto se
aplica a realidade brasileira. Para essa investigacao, foram realizados os
seguintes passos: definicdo da pergunta norteadora e dos objetivos;
escolha dos descritores; coleta de dados nas bibliotecas virtuais; selecao
do material utilizado; pré-analise dos materiais; interpretacao e
organizagao dos dados; e, por fim, a construcdao do trabalho final
materializado neste texto.

No periodo de janeiro e fevereiro de 2024 foram realizadas buscas
nas seguintes bibliotecas virtuais: Scielo, BVS Brasil, Lilacs, Pepsic e Google
Académico, utilizando os descritores ciéncia, saberes populares,
conhecimentos e territorios. Para a realizagdo desse processo, foi

“

empregado de maneira alternada o operador booleano “and’,
compreendendo, assim, o uso de dois ou trés dos descritores no momento
da coleta. Como critérios de inclusao, foram definidos os seguintes pontos:
escritos em lingua portuguesa, oriundos do periodo de 2022 a 2024,
pertinentes aos objetivos deste trabalho. Como critérios de exclusao,
foram dispensadas publicagdes definidas como resumos, relatos de
experiéncia, artigos de opiniao, resenhas e entrevistas.

Os dados foram organizados em tabelas que definiam objetivo e
resultados do estudo, oportunizando, assim, melhor disposicao e
compreensao do material para o prosseguimento das proximas etapas da
pesquisa. Na primeira fase de pré-analise acabaram sendo selecionadas
30 referéncias. Apds minuciosa leitura, permaneceram 20, sendo as
demais descartadas em consequéncia da nao adesdao aos critérios
estabelecidos neste estudo, uma vez que grande parte da coleta se
caracterizava como resumo ou destoava do objetivo aqui priorizado. Os
resultados foram submetidos ao método de interpretacao de sentidos.
Segundo Gomes (2016), esse tipo de analise permite compreender para
além dos discursos, verificando, portanto, as intersec¢cdes neles presentes

e sua influéncia conforme a problematica do estudo.
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Resultados

Os resultados apontaram crescente avango no nhumero de
publicacdes referentes a tematica desta revisao, ocorrendo o maior
numero de producdes do periodo compreendido na delimitagao do
estudo em 2023. Os textos ainda abarcaram interdisciplinaridade entre as
formacgdes dos autores, promovendo reflexbes de forma transversal. A
maior parte dos trabalhos pertencia a area das ciéncias sociais, totalizando
mais da metade das produg¢des, havendo numero bem menor de
publicacdes da area de ciéncias da saude. Além disso, os trabalhos
buscavam refletir, portanto, como essas praticas curativas e/ou espirituais
tém crescido entre os espagos e nao podem ser negligenciadas seja pela
ciéncia, seja pelas politicas e instituicdes de saude. Foram realizadas
diversas leituras para a efetivacao do uso da referéncia na producao deste
trabalho. Optou-se pela construgao de uma tabela resumo, apresentada a
seguir, apontando os resultados evidenciados nos estudos selecionados,

bem como algumas caracteristicas de sua apresentacgao.

Quadro 1 - Referéncias selecionadas para a pesquisa

Titulo do artigo Autores Anode Tipode
publicacdo | estudo

Plantas que curam: Milena Registro 2021 Pesquisa de
praticas e saberes campo
tradicionais em saude na
triplice fronteira
Mulheres, curandeiras e Maria Verdnica Sousa 2023 Pesquisa
enfermeiras na perspectiva | Torres; Maria Raquel tedrica
de género e deraga Gomes Maia Pires
O que perde a
enfermagem com a
reedi¢cao de discursos
discriminatoérios?
“Ndo, eu s6 rezo em Pedro Walisson Gomes 2022 Relato de
crianga”: Benzedeiras e Feitosa; Maria Andrezza experiéncia
construgoes Gomes Maia; Nayana
epistemoldgicas em saude | Freitas Vieira Ribeiro;
no Cariri cearense Victdria Monalisa Batista

de Freitas Leite; Maria

Stella Batista de Freitas

Neta; Sally de Franga

Lacerda Pinheiro
Das bruxas, saludadoras, Yls Rabelo Camara 2020 Estudo
santeiras, cuspideiras e tedrico
meigas europeias as atuais

Revista Interface, v.34, n.2
julho-dezembro 2024
e-ISSN 2965-3606

Centro de Letras e Artes / UFRJ
Rio de Janeiro, Brasil



292

rezadeiras tradicionais
brasileiras
A benzedura nos territérios | Luiza Maria de Assuncgao; 2020 Pesquisa de
da Estratégia Saude da Rosimar Alves Querino; campo
Familia: percepgdes de Leiner Resende Rodrigues
trabalhadores, usuarios e
benzedores
Plantas medicinais da Hélio Souza dos Reis; 2023 Pesquisa
caatinga: uma revisao Cristiane Domingos da Paz; tedrica
integrativa dos saberes Fabio Del Monte Cocozza;
etnobotanicos no Juliana Gabriela Alves de
semiarido nordestino Oliveira; Marcos Antdnio

Vanderlei Silva
Eu Mais Velha: um estudo Bianca Sevciuc; Valéria El 2022 Pesquisa de
etnografico das narrativas Horr campo
decura, fée
ancestralidade em
mulheres curandeiras
caicaras
Tradigao oral das rezas Romana de Fatima 2023 Pesquisa de
populares e a simbologia Macedo Gomes; Roviane campo
de elementos linguisticos Oliveira Santana
e performaticos
Do indio Passos ao doutor Marcio Couto Henrique 2023 Pesquisa
Chernoviz: experiéncias de documental
cura da lepra no Para do
século XIX
Plantas medicinais em Carlos Natham Machado 2023 Pesquisa de
quintais periurbanos: de Souza; Jodo Paulo de campo
espacos de valorizagdo da | Jesus Silva; Janaira
biodiversidade em Séo Almeida Santos; Flavia
Miguel do Guama, Para Cristina Araujo Lucas
A medicina tradicional Leonardo Silveira Santos; 2023 Pesquisa de
ribeirinha em vozes Ronize da Silva Santos; campo
femininas Manoel Ribeiro de Moraes

Junior; Flavia Cristina

Araujo Lucas; Catarina

Custodio; Ladide de Souza

Passos; Eliana do

Nascimento
Praticas de cura, saberes Walquiria Miranda Rosal; 2021 Pesquisa de
tradicionais e Ana Maria de Oliveira campo
conhecimentos escolares: Galvao
um estudo sobre uma
comunidade rural de
Minas Gerais (1940-1970)
Saberes e praticas Alisson Martins Duarte; 2020 Pesquisa de
populares no uso de Anelise Viapiana Masiero; campo
plantas medicinais em Pedro Boff; Mariana Pucci
espaco urbano no sul do
Brasil
Conhecimento popular e Priscila Gomes Martins; 2021 Pesquisa de
utilizacdo das praticas Rubia Sousa Brito; Pollyane campo
integrativas e da Costa Matos dos Santos;
complementares na Carolina Rodrigues
perspectiva das Laverde; Nunila Ferreira de
enfermeiras Oliveira; Caliope Pilger
Contribui¢des do Bruno Marangoni 2022 Pesquisa de
pensamento decolonial Martinelli; Umberto campo
sobre a ciéncia e sua Euzebio
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praxis no contexto de
povos e comunidades
tradicionais
Epistemologias do sul e Joao Arriscado Nunes; 2020 Pesquisa
descolonizagao da saude: Marilia Louvison tedrica
por uma ecologia de
cuidados na saude coletiva
Conhecimentos Francisco das Chagas Silva | 2021 Pesquisa
tradicionais versus Souza; Valdo Sousa da tedrica
conhecimentos Silva
cientificos? Em defesa de
uma educagao que religue
os saberes
Desenvolvimento e Carolina de Castro Teixeira | 2022 Pesquisa de
medicina popular: os campo
saberes e fazeres das
benzedeiras, curandeiras e
parteiras na producao da
economia do cuidado
Experiéncias do Pedro Walisson Gomes 2020 Relato de
observatoério caririense de Feitosa; Vinicius Gomes experiéncia
praticas em saude popular: | Mota; Maria Andrezza
estudos sobre parteiras e Gomes Maia; italo de
benzedeiras Oliveira Constancio; Emille

Sampaio Cordeiro; Sally de

Franga Lacerda Pinheiro
Saberes e estratégias de Ronaldo da Silva Cruz 2020 Estudo
cuidado na medicina tedrico
popular - uma revisdao
epidemiolégica em
medicina popular ou
fitoterapia

Fonte: propria.

Discussao

As discussdes aqui desenvolvidas refletem os achados evidenciados

na pesquisa da literatura pertinente. Os resultados analisados sinalizam

que uma das caracteristicas mais comuns quando se trata desse

fendmeno diz respeito a cura promovida por remédio a base de plantas e

ervas. Sobre essa questao, infere-se:

Dentro de um contexto geral a medicina das plantas se
expressou de distintas formas em diversos lugares, nunca
atuando como uma categoria pura e idéntica, porém se
pusermos énfase em nosso contexto local, perceberemos que
este conhecimento veio por meio de um saber origindrio que
tende a interpretar a relagcdo de natureza e cultura como

indissociaveis, o que implica diretamente em como concebe-se
a medicina das plantas (Registro, 2021 p. 16).
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Muitas ciéncias contribuiram para a deslegitimacao dos saberes

produzidos pelas curandeiras, a exemplo da enfermagem. Como descrito
no estudo de Torres e Pires (2023), para as mulheres que realizavam essas
praticas sociais, eram feitos julgamentos em detrimento do saber
cientifico. Isso significava, portanto, a nao aceitacdo dos trabalhos,
remédios e béncaos produzidos, ja que nao existe um valor de
comprovacao conforme os métodos estabelecidos dentro das ciéncias,
sobretudo as da saude.

Os resultados convergiram para a presenca do uso de plantas e
remédios a base de plantas e ervas dispostas no meio como forma de
cuidado e prevencao de doencgas. As receitas sao compartilhadas de
maneira geracional, promovendo alternativas de cuidado a saude. Ainda
gue grande parte dos trabalhos tenha evidenciado essa questao, nem
todos os autores aprofundaram o debate no que diz respeito a como a
sociedade capitalista negligencia e marginaliza muitos desses saberes, a
exemplo do que é evidenciado por Martinelli e Euzebio (2022), que
sintetizam o modo como a construgao da colonialidade europeia atribui
o status de ciéncia apenas a conhecimentos que sao legitimados por uma
comunidade cientifica patriarcal e branca.

O debate nao deve transcender uma competicao entre opgdes pelo
meétodo de cuidar da saude com necessaria superioridade de uma ou
outra. E preciso ir além desse julgamento simplério, considerando todas
as nuancas de territérios, como a cultura, as fragilidades e especificidades
de uma regiao. Assim, a falta de atengao a esses aspectos, onde em geral
a populacado segue sem o cuidado a seu bem-estar de forma acessivel e
coerente, significa, portanto, a busca dos primeiros artificios que possam
auxilia-la de alguma forma. Dessa maneira, nao se deve a discriminagao,
mas, ao contrario, ao acolhimento perante essas subjetividades e suas
respectivas angustias.

As bencgdes, rezas, rituais, oragdes, trabalhos, banhos, uso de ervas e
afins sdao alguns dos instrumentos utilizados na curadoria popular
evidenciados nos resultados da pesquisa. Muitos estao atrelados a alguma

religiao, fazendo, assim, seu uso ligado a uma determinada crenca. Ainda
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gue as pessoas ndo sigam exatamente os preceitos dessa religiao, a fé é

um dos elementos presentes nesse quadro para a busca pela saude. A
negativa de muitas dessas sabedorias também esta associada a
intolerancia frente a outras crendices de origem africana, por exemplo.
Nesse sentido, os resultados dessa pesquisa apontam para a necessidade
de ampliacao do dialogo nessa frente.

Em uma das fontes dispostas nos resultados, o trabalho de Souza e
Silva (2021) relata a necessidade de reiterar um entendimento histoérico
secular de como a colonizagao provocou uma série de mudangas
estruturais no pais. Assim, as influéncias africanas, indigenas e
quilombolas construiram a base da comunidade brasileira. Por isso, a
religiao e todos os elementos que configuram esses saberes sao ancestrais
e possuem seu lugar e sua importancia dentro dos territorios. Esses itens
de discussao, apesar de nao ser frequentes em todos os resultados
dispostos neste trabalho, apresentam elementos que corroboram o
entendimento do problema proposto nessa investigagao.

E preciso recordar uma diferenca tedrico-politica presente durante
a construgao deste trabalho. Por muito tempo, a moderna medicina
europeia-ocidental desenvolveu o arcabouco que definiu as praticas
académicas e cientificas, oportunizando um fazer profissional tradicional.
A medida que essa construcdo foi se alastrando para as demais dimensdes
sociais, os saberes tradicionais receberam carateristicas estereotipadas,
sendo associadas ao medo e a discriminagao. Dessa maneira, € evidente a
existéncia de todo um contexto histérico-social-cultural que definiu e
segue definindo esses dois tipos de conhecimentos, oportunizando,
portanto, que esses estigmas sigam presentes na atualidade.

A religiosidade sempre esta ligada aos saberes e praticas dessas
mulheridades que fazem desde remédios a rituais de béncaos, refletindo
uma pratica ancestral e repassada de uma geragao a seguinte dentro de
um territério. Ainda que tenham essa ligagcao frente a fé exercida e
estimulada, essa histéria contribui para o fortalecimento de um povo e de
um modo de vida. Nao é a toa que essas crendices sdo proprias e

vivenciadas dentro de um lugar, territorio esse que, muitas vezes, é
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estigmatizado em detrimento de tantas outras zonas com sentidos e

percepgdes nobres, quando se fala de uma cidade, por exemplo (Feitosa

et al.,, 2022).

Reafirmando o exposto, a atuacao das rezadeiras tem (...)
carater preventivo gerador de beme-estar fisico, emocional e
espiritual, tanto individual quanto coletivo, e que ndo tem por
objetivo a exclusdo do processo terapéutico alopatico, mas o
somatorio de esforgos para prover um cuidado integralizado do
sujeito. A grande relevancia de sua pratica é retornar a natureza
enguanto fonte de saude (uma vez que a contemporaneidade
fez com que o sujeito se afastasse do seu centra-mento),
retornando ao contato com sua memoria curativa ancestral e
ecoldgica das formas efetivas de preservagcdo da saude (Camara,
2020, p. 510).

O contato com a natureza também sugere um capitulo importante
dentro desse debate, colocando em pauta o modo como as comunidades
tradicionais mantém o fortalecimento da cura por meio de recursos
naturais. Essa tradicao acabou dando margem ao surgimento do sistema
capitalista e do lucro. Com sua perda, essa forma de cura foi substituida
por diversos medicamentos construidos a base de varias outras drogas.
Essas praticas curativas vao na contramao dessa composi¢cao, buscando o
contato com o ambiente e como ele pode contribuir de forma efetiva e
direta no cuidado das pessoas. Pode contribuir, também, na mudancga de
olhares para essas plantas, em suas percepg¢ao e conservagao diante de
uma sociedade cada vez mais sedimentada, asfaltada e sem lugar para o
verde.

O Estado também contribui para a dissolucdo dos saberes
populares. A ciéncia é vista, entao, como elemento fundamental, mas
segue ao mesmo tempo nao acessivel a todas as pessoas, colocando,
portanto, uma espécie de exclusividade que gera e a exclusao social e
contribui para sua ocorréncia. Desse modo, favorece a producao de um
meio de desigualdades. Quando se negam e invisibilizam esses
conhecimentos em favor de outro, cria-se a marginalizagao das pessoas
gue realizam esses trabalhos, bem como de todas as pessoas que

usufruem desse movimento (Sevciuc, El Horr, 2022).
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Existe um movimento impulsionado dentro do capitalismo que ira

oferecer a populacdo uma visdo mercantilizada da ciéncia, ou seja, as
pesquisas e os retornos que elas oferecem, seja por exames, seja por
medicamentos, sao associados a um custo. E esse custo precisa ser sanado
pela populacao, funcionando como moeda de troca. Assim, toda uma
industria é alimentada dentro do contexto de que o bom, seguro e
garantido é obtido por meio da ciéncia tradicional e das instituicdes
oriundas desse movimento. Os saberes e praticas tradicionais, muitas
vezes, sao colocadas de lado e considerados nao efetivos, o que faria,
entao, a saude se tornar, portanto, a idealizacdo de um negocio em que,
na maioria das vezes, o lucro é tido como o essencial.

Ao mesmo tempo, os resultados deste trabalho apontam para
divulgagao mais ampla desses saberes por meio das redes sociais. O
contato com essas midias possibilitou a divulgagao dessas praticas, bem
como a construgao de uma rede coletiva entre determinados territorios.
Muitas delas, alias, tiveram um salto em seu uso de compartilhamentos
em decorréncia da pandemia da covid-19, a qual instaurou o
distanciamento entre as pessoas e, consequentemente, em suas relagoes.
O resultado, portanto, foi uma nova forma de conectar e prestar os servigos
medicinais. Essa mudang¢a também acompanhou a medicina como meio
necessario de promocgao de consultas e requerimentos.

Um exemplo que ilustra a situagao descrita se faz presente em
alguns resultados, por exemplo, no estudo de Souza et al, (2023). Os
autores refletem sobre um territério particular, no caso a Amazodnia
brasileira, onde a producgao de ervas, muitas vezes viabilizada nos quintais
e proximidades das residéncias das pessoas, faz parte do cotidiano de
muitas familias. Assim, as conclusdes deste estudo apontam como esses
saberes estdo relacionados aos cotidianos particulares de cada localidade,
representando, assim, na identidade de um territério, muitos elementos
subjetivos.

Gomes e Santana (2023) apontam também para outras
caracteristicas desses rituais de cura construidos socialmente. Existem

alguns mecanismos utilizados como a linguagem entre performances e o
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uso da propria lingua para a criagao das rezas e demais bendizeres. O

conjunto dessas acdes também se reflete no modo como as forcas
constroem e apoiam a participagao do sujeito no processo. Assim, ele nao
passar a ser apenas um ser passivo de cura. Sua entrega nesses momentos
também é crucial para o desenvolvimento do reestabelecimento da
saude.

Ja em relacdao a medicina, os resultados da pesquisa demonstraram
que a realizagao de muitos dos procedimentos utilizados depende apenas
da figura do profissional da saude. Nesse sentido, esses funcionarios sao os
unicos e exclusivos responsaveis pelo conhecimento cientifico. Pensando
nessa perspectiva, o paciente passa a ter uma postura mais passiva diante
do processo de recuperacao de sua saude. Isso, alias, vem sendo discutido
em muitas esferas dentro das politicas de saude, incentivando que cada

pessoa seja ativa no processo saude/doenca.

Acolher é reconhecer o que o outro traz como legitima
e singular necessidade de saude. O acolhimento deve
comparecer e sustentar a relacdo entre equipes/servicos e
usuarios/populagdes. Como valor das praticas de saude, o
acolhimento é construido de forma coletiva, a partir da analise
dos processos de trabalho e tem como objetivo a construcao de
relagbes de confianca, compromisso e vinculo entre as
equipes/servicos, trabalhador/equipes e usuario com sua rede
socioafetiva (Brasil, 2008, p. 7-8).

A propria ciéncia reconheceu a necessidade de mudancas de
praticas e da forma de atuagao da medicina curativa, que tratava mais da
doenca do que do proprio sujeito adoecido. Dessa maneira, novas politicas
foram surgindo com a necessidade de se pensar em um cuidado mais
abrangente, com possibilidades de bem-estar e mais participagao nesse
caminho para o processo saude/doenca. Essas novas possibilidades de
atuacao, contudo, ainda enfrentam dificuldades de inser¢cdo, sendo
necessarias agdes mais efetivas de cobrar dos profissionais uma mudancga
mais ativa no seu pensar e agir, favorecendo, assim, o paciente.

Um dos resultados encontrados, apesar de com pouca evidéncia
em relacdo aos demais temas discutidos até aqui, promove nova

integragao entre a academia e a populagao. Um dos casos observados esta
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no estudo de Martins et al, (2021), em que enfermeiras mostram novas

performances em seu fazer profissional no contato com as pessoas. E
importante o conhecimento nao apenas dos saberes populares, mas da
cultura do territorio, refletindo-se em posturas acolhedoras e com respeito
as subjetividades. A pratica entao deve buscar um meio comum entre esse
apreco e os conhecimentos da academia que auxiliam no bem-estar a
saude, produzindo, dessa forma, novas formas de cuidado e tratamento
nos setores de cuidado em saude publica.

Os saberes comunitarios vao na contramao e se estabelecem por
meio do vinculo. O contato estabelecido entre as pessoas e a comunidade
constitui um importante elo para a transformacao e o entendimento do
que se pode fazer para a cura diante de uma patologia. Esses olhares
estabeleceram acolhimento e amparo em face de um fazer biomédico
que nao abracgava diferencas e diversidades. Os achados neste estudo
reiteram a importancia desses lagos como fonte de conhecimento e de
acao efetiva. Esse saber se reflete também no culto a natureza, em crencas
e credos.

Enquanto isso, em muitas localidades e regides de saude, esses
saberes entram em conflito, uma vez que ndo conseguem culminancia de
participagdes na vida de cada um dos individuos, sobretudo quando
muitos profissionais nao legitimam esses rituais e agdes. Ainda que nao
existam fontes que corroborem uma sintomatologia negativa, as béngaos
e curas também possuem valor cultural e afetivo aos sujeitos. A propria
ciéncia deve abracar esses saberes de forma a encontrar um denominador
comum de existéncia de forma presente e efetiva na vida e no cotidiano

das pessoas e suas respectivas comunidades.

Consideracoes finais

As reflexdes construidas neste trabalho nao cessam ainda as
disputas de saberes evidenciados entre as duas praticas colocadas aqui: a
da medicina biomédica centrada na doencga e a de cultivos populares. Nao

é também objetivo deste estudo promover o acirramento entre elas, mas
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compreender a génese dessas discrepancias. Os resultados apontam para

a invalidagao, em muitos campos, de um desses conhecimentos; contudo,
€ preciso observar as nuancgas a respeito da constituicdo de cada uma
delas.

A medicina evoluiu bastante, e hoje é possivel a realizacdo da cura
de muitas patologias, bem como a promocgao de saude e bem-estar das
pessoas, além da constru¢ao de um tratamento com mais qualidade e o
menos doloroso possivel. Na outra ponta dessa discussao, € possivel
encontrar os saberes da terra, das aguas e das pessoas, passados de uma
geracgao a seguinte, e que garantiram a saude e o acalento diante da dor
e do sofrimento de uma doenga desconhecida.

Ambos os saberes nao s6 sao passiveis de convivéncia, como
também de complementacao no dia a dia, situagao bastante presente no
cotidiano de muitas pessoas. Promover o acesso a informagao e aos
mecanismos de cuidado é fundamental, como também o respeito as
crencgas e aos credos compartilhados, ja que isso faz parte da subjetividade
de cada um dos sujeitos, promovendo, entdo, o encurtamento do
distanciamento dessas duas formas de promocao de saude e,

consequentemente, atenuando os temores que possam surgir.
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Resumo

O artigo objetiva analisar como a histdria politica da favela Cabana do Pai
Tomas, em Belo Horizonte, Minas Gerais, esta entrelagada a cultura por meio dos
saberes tradicionais e ancestrais que confluem na medicina popular e no
Congado e potencializam caminhos de multiplas resisténcias. Parte de uma
historiografia contemplou os aspectos politicos da Cabana, tendo em vista sua
ocupacao oficial nos anos 1960, atravessada por processos de favelizagdo no
Brasil, com as contradi¢cdes do movimento de urbanizagdo que empurra sujeitos
indesejaveis para zonas periféricas das cidades, somando-se aos conflitos pelos
territérios no contexto da ditadura empresarial-militar que se instala em 1964. A
premissa geral do texto € a de que na tessitura da historia da Cabana, diante de
um quadro de mudangcas sociais importantes, o viés politico se sobrepods a outras
formas de organizagao e contra-hegemonia. Na busca de entrelagcamentos, o
texto reivindica outro estatuto ontoldgico e epistemolégico na compreensao da
comunidade. Considerando como esteio referenciais no ambito da histéria e da
sociologia urbana, com a analise qualitativa e documental, buscam-se diferentes
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composi¢cdes em que a insercao da favela na cidade se cruza, a contrapelo de um
caminho de apagamentos, com outras praticas e saberes ancestrais, populares e
tradicionais.

Palavras-chave: Cabana do Pai Tomas. Medicina popular. Congado. Belo
Horizonte.

Abstract

The article aims to analyze how the political history of the Cabana do
Pai Tomds favela, in Belo Horizonte/Minas Gerais, is intertwined with culture
through the traditional and ancestral knowledge that converge in folk medicine
and Congado and potentiates paths of multiple resistance. Part of a
historiography has considered the political aspects of the Cabana, in view of its
official occupation in the 1960s, crossed by processes of favelization in Brazil,
with the contradictions of the urbanization movement that pushes undesirable
subjects to the outskirts of cities, adding to the conflicts over territories in the
context of the business-military dictatorship that was installed in 1964. The
general premise of the text is that in the Cabana's history, in the face of major
social changes, the political bias takes precedence over other forms of
organization and counter-hegemony. In the search for interconnections, the
text claims another ontological and epistemological status in the
understanding of community. Using references from the fields of history and
urban sociology as a base, with qualitative and documental analysis, we are
looking for different compositions in which the insertion of the favela in the city
intersects, against the backdrop of a path of erasure, with other ancestral,
popular, and traditional practices and knowledge.

Keywords: Cabana do Pai Tomds. Popular medicine. Congado. Belo

Horizonte.
Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.2
Rio de Janeiro, Brasil julho-dezembro 2024

e-ISSN 2965-3606



306
Introducao

A Cabana do Pai Tomas é uma favela, também identificada como
um bairro na regiao Oeste de Belo Horizonte, Minas Gerais, marcada por
contradi¢des da insercao no espacgo “oficial”, o que se materializa em uma
trajetoria de ocupacao e resisténcia, desde os anos 1960, atravessada por
diversos elementos das lutas politicas, culturais e simbodlicas que a
constituem. Sua historia politica foi fortemente demarcada em
decorréncia de seu processo de formacao. Desde os embates travados
entre moradores, o autointitulado “dono” de parte territério, Antonio
Luciano,®* e o Estado, para apropriagdo do espaco, até os movimentos de
resisténcia e de conquistas historicas de infraestrutura urbana e
equipamentos publicos. A historiografia da Cabana do Pai Tomas
produziu analises que focalizam esses aspectos politicos de maneira
destacada (Cunha, 2003; Corréa, 2004; Oliveira, 2008, 2014; Vieira Santos,
2016).* Do territério, contudo, emanam histérias, memoarias e o desejo de
um registro dos saberes e praticas tradicionais e ancestrais que se
entrelacam a politica e que, por vezes, ficam encobertos. Emana de
sujeitos o desejo de que a historia da Cabana também seja contada a
partir de outros elementos, até como forma de resistir ao processo de
apagamento em curso.

Esse foi o intuito do projeto “Artes de curar, rezar e brincar: saberes,
tradicdes e resisténcias ao apagamento no aglomerado Cabana do Pai
Tomas’, financiado pela Fundacao de Amparo a Pesquisa do Estado de
Minas GCerais (aprovado na Chamada Fapemig 001/2021 - Demanda
Universal) e pelo Centro Federal de Educagao Tecnoldgica de Minas Gerais
(Cefet-MQ), por meio de apoio a projetos de extensdo. O projeto foi
realizado a partir de metodologia colaborativa com a comunidade, que

incluiu levantamento, leitura e analise bibliografica sobre a Cabana do Pai

3 Antbnio Luciano Pereira Filho (1913-1990), empresario e politico belo-horizontino, com
mandato de deputado federal entre 1963 e 1967, pelo Partido Social Democratico (antigo
PSD), é figura mitica da cidade, tido por muitos moradores como dono de “metade de Belo
Horizonte”, dada a extensao de sua riqueza e influéncia politica.

“ A abordagem de Corréa (2004) apesar de focalizar elementos politicos, também aciona
elementos da religiosidade para tratar dos processos de ocupagdo do territorio.
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Tomas; coleta e analise de documentos sobre a histéria dessa favela e de

Belo Horizonte em acervos historicos oficiais, como o Arquivo Publico
Mineiro; realizacdo de um conjunto de entrevistas em profundidade.®
Além de outros resultados do projeto, ha um livro (Santos, Santos, 2023) e
um documentario (30 anos..., 2023) sobre os 30 anos da Guarda de Congo
Sao Benedito e Nossa Senhora. Os sujeitos participantes do projeto foram
selecionados por serem moradores da Cabana do Pai Tomas e pela
participagao nas praticas envolvidas nas chamadas artes de curar, rezar e
brincar. Essa selecao e as entrevistas se deram ao longo dos trés anos de
execuc¢ao do projeto (2021-2023). Foram produzidas sete entrevistas em
profundidade (Minayo, Costa, 2019), com pessoas entre 25 e 80 anos,
sendo a maioria do género feminino.

Neste artigo, os saberes populares, tradicionais e ancestrais sao
entendidos como um conjunto de conhecimentos elaborados,
vivenciados e construidos no seio de grupos sociais diversos e a partir de
suas praticas culturais cotidianas. Sendo os saberes tradicionais aqueles
produzidos por povos e comunidades tradicionais (Garcia, 2022), nessa
categoria, consideramos os saberes da medicina popular produzido pelas
raizeiras da Cabana do Pai Tomas. Ancestralidade é aqui entendida como
um elo historico, um fio que se liga a um passado que se tentou apagar de
diversas formas, pela for¢ca das armas, do poderio econédmico colonizador
e da propria palavra que se apropria e tenta decompor saberes, forjando
outros a servigo de uma visao antropocéntrica da natureza, em que o
humano parece apartado dela. Ancestralidade remete ao lugar das
confluéncias que Bispo (2015, 2023) reivindicou como “forga viva da
natureza’ que resiste também com a palavra/linguagem, mas opera no
lugar da oralidade e das trocas geracionais. Por isso, falar de
ancestralidade € um ato contracolonizador. Ancestralidade, nessa
acepgcao, nao remete apenas as pessoas, mas também as coisas e ao
espiritual, na forma com que essas dimensdes interagem e naquilo que

resulta dessa relagao: contradigao, sabedoria e resisténcia. Com o objetivo

5 Essas entrevistas ocorreram apos aprovacdo do Comité de Etica em Pesquisa do Cefet-
MG, pelo parecer 5.742.312.
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de refletir sobre a relacao dos saberes populares, tradicionais e ancestrais

com a histéria da Cabana do Pai Tomas, partiu-se da premissa de que a
politica se entrelaga a cultura e potencializa a historia, a meméoria e as
praticas de resisténcias em um territério vulnerabilizado. O artigo tem
duas partes, a primeira tratando da relagcdo entre os aspectos historicos do
territorio, sua origem no registro oficial e sua constituicao, em momento
da cidade de Belo Horizonte de constante expulsdao de moradores das
proximidades do centro e o surgimento de varias vilas e favelas. A segunda
trata da presencga dos saberes ancestrais e tradicionais do Congado e da
medicina popular na comunidade, a partir dos relatos e memorias de

moradores.

Cabana do Pai Tomas: tensionamentos de uma histéria com o

projeto de uma cidade moderna

Desde sua formagao Belo Horizonte reflete as dicotomias
estabelecidas pelas epistemologias eurocentradas, capitalistas e de viés
racializado sobre as relagdes entre o progresso e o atraso, o moderno e o
arcaico, o urbano e o rural - dilemas esses sintetizados em frase usada
pelos proprios moradores para definir a cidade: “Belo Horizonte € uma
ro¢a grande”. Inaugurada em 1897, em meio aos anseios republicanos para
substituir a colonial Ouro Preto, a nova capital mineira nasceu de linhas
matematicamente delineadas, em resposta aos ideais positivistas
presentes no projeto vigente das classes dominantes da sociedade
brasileira (Duarte, 2007).

Sob uma perspectiva de racionalizacdo do espago urbano, a parte
planejada da cidade foi composta como um tabuleiro para a
movimentacao de mercadorias e pessoas. Além dessa regido central,
chamada de zona urbana, apresentava duas outras zonas, uma suburbana
e uma rural, com nitida hierarquia de importancia e de destinagao de
recursos entre as trés. Os trabalhadores pobres viviam para além da
delimitacdo da Avenida do Contorno, em areas consideradas insalubres,

perigosas, cuja paisagem apresentava matagais, alagadigcos e casebres,
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em contraste com os ideais de ordem e higiene vigentes no centro (Juliao,

1996).

Lefebvre (2019) aponta que, com o crescimento e espraiamento da
urbanizagcdo, ocorre a especializacdo dos espagos das cidades, mas
sempre remetidos ao centro, onde se concentram poder, riqueza e
informacao. Dialeticamente, centro e periferia se produzem e se
conectam pelo bindmio da exclusao e dependéncia. Ao longo do processo
de ocupagao de Belo Horizonte, o poder instituido expulsou trabalhadores
pobres do centro e de suas proximidades, pois suas habitagdes seriam
insalubres e ndo apresentariam boas condi¢cdes de moradia, ndo ornariam
o projeto de cidade moderna.

Quanto a dependéncia entre centro e periferia, trata-se de uma
interdependéncia. Essa dinamica que expulsa os trabalhadores pobres da
area circunscrita pela Avenida do Contorno também tem que responder
a necessidade de circulagao diaria dessas populagdes no centro, uma vez
que é da forca de trabalho desse segmento que depende a produgao da
riqueza que ali se concentra. Diante da concentracao de riqueza, poder e
informacao, € no centro que o Estado, para atender as classes dominantes,
constroi as principais infraestruturas urbanas e as instituicdes de
prestacdao dos principais servigos. Dessa forma, a populagao periférica,
também necessita se deslocar, um movimento descrito na frase ainda
utilizada por moradores periféricos belo-horizontinos: “preciso ir até a
‘cidade’ para resolver [alguma coisal”.

A partir desse processo é que se formam as vilas e favelas de Belo
Horizonte. Em contraposi¢cao ao ideal de progresso e modernidade, ja no
fim da década de 1950 e inicio da seguinte, com novas configuragdes
politicas e econdmicas brasileiras, sobretudo com o impacto do projeto
nacional-desenvolvimentista, a populagcao, em busca de locais para
habitar, se organiza em multiplos territérios construidos sem
infraestrutura e a contrapelo das perspectivas positivistas e higienistas de
urbanidade.

Nesse periodo é que surge, oficialmente, a favela Cabana do Pai

Tomas, localizada na regiao Oeste de Belo Horizonte (Figura 1), cujas
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origens na narrativa oficial remontam ao inicio da década de 1960. A data

oficial de ocupacao oficial da Cabana seria 1963, porém, destaca-se que 0s
proprios moradores, a partir de relatos, confirmam que algumas pessoas
residiam na regiao anteriormente (Cunha, 2003). O empresario Anténio
Luciano Pereira Filho plantava eucaliptos em amplos terrenos na regiao.
Embora nao se saiba se os terrenos foram adquiridos legalmente ou nao,
fato € que seu poder econdmico garantia a posse efetiva, a partir da

empresa Fayal.®

As questées §
fundidrias e de moradia
eram problemas e

significativos na cidade. O

aumento do pregco de

imoveis no centro acontecia N

ha algumas décadas, e se

repetia em outras regioes,

especialmente na Oeste.

Essa situacao tomou atengao da prefeitura, no que diz respeito a resolver T

os enfrentamentos entre moradores que ocupavam terrenos, construiam
Figura1: Favela Cabana do

moradias precarias e demandavam atengao do poder publico,  PaiTomas, naregido Oeste
. . - de Belo Horizonte
especialmente, por meio da Federagcao de Trabalhadores Favelados de

Belo Horizonte (FTBH) (Oliveira, 2014). Ante tal circunstancia politica, a Fonte: BH Map-
prefeitura de Belo Horizonte resolveu aplicar a lei de desapropriacao de
terras para efeitos de destinagao social, principalmente, moradias.
A organizagao de moradores da regiao que viria a se tornar a
Cabana do Pai Tomas resolveu, contudo, tomar a iniciativa historica em
suas proprias maos e realizar a ocupagao das terras de Anténio Luciano,
visando pressionar a prefeitura no sentido de concretizar a promessa de
desapropriagcao. Esse fato se relaciona com outros acontecimentos que
envolveram a arregimentacgao de aliangas entre os moradores ocupantes

e vereadores de Belo Horizonte, junto com passeatas, atos de resisténcia

6 Fayal SA empresa imobilidria com sede em Belo Horizonte, que pertenceu a Antdénio
Luciano Pereira Filho.
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as tentativas de expulsao, além da parceria com partidos politicos e

setores da Igreja catdlica que apoiavam a luta dos trabalhadores,
ajudando na construgao de barracas, casas de adobe, além de persuadir
politicos catdlicos a influenciar nas tomadas de decisao da prefeitura.

Durante esse processo, muitos reveses ocorreram, como a retirada
de familias a partir do poder coercitivo do Estado, a ofensiva da midia
publicando noticias que descredibilizavam a agao politica dos ocupantes
e as agoes legislativas e judiciais que visavam dificultar o reconhecimento
da luta dos moradores. A Figura 2 demonstra como a histéria da
comunidade esta envolvida em questdes politicas e ideolodgicas
importantes do periodo, como o anticomunismo e a vigilancia a certos
grupos. Tais acontecimentos intensificavam a situagdao precaria de
moradia e dignidade dos moradores da ocupacgao, que resistiam vivendo
em barracas de lona’ Esse contexto, contudo, também forjou um
importante senso comunitario, instou lagos de solidariedade entre os
moradores e estimulou a populagcao a somar forgcas na luta por direitos e
por justica social. Com base em suas memorias, os moradores relatam
como esse momento foi doloroso, mas muito especial e importante para
o territorio e para eles mesmos.®

A partir de Corréa (2004), pode-se dizer que a religiosidade catdlica
€ um dos elementos que compdem a trama dessa luta politica realizada
pela populagao moradora da Cabana do Pai Tomas. S6 no final da década
de 1970, com o inicio do processo de abertura politica, € que a populagao
voltaria a fortalecer sua organizagao a partir do papel da Associagao de
Moradores e das Comunidades Eclesiais de Base que retomaram atuagao
mais forte na organizagao politica das comunidades, uma vez que
concebiam ser o papel da Igreja ndao “apenas salvar a alma, mas salvar

vidas” (p. 163), o que implicava participar de lutas sociais.

7 Ver documentario Da lona ao Pai Tomas: a histéria da Cabana contada pelos seus
primeiros moradores, dirigido por Marcus e Dea Vieira. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=kBcOI3fSHPg.

& Para mais informacdes e detalhes desses acontecimentos, ver Minas Gerais (1984), Corréa
(2004), Cunha (2003) e Vieira Santos (2016).
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Como fendbmeno cultural e social,

a religiosidade presente na Cabana do
PLANO COMUNISTA PARA ELDMINAR

Pai Tomas se apresenta de multiplas JORGE CARONE

formas, nao se restringindo ao

catolicismo. As memorias a respeito da
origem do nome do bairro sao
interessantes para demonstrar essa

multiplicidade de elementos culturais,

religiosos ou nao, que perpassam o T

Estave sendo orticulado
numa favela de Capital

territorio em seu registro simbodlico e

histoérico.

Cunha (2003) faz uma sintese das
quatro configuragbes de memoria
coletiva sobre o nome Cabana do Pai
Tomas para o bairro. A primeira, refere-se a relagdo com o romance T
estadunidense A cabana do Pai Tomds (1851), de Harriet Stowe (1811-1896),

. Figura 2: Reportagem do
adaptado como telenovela pela rede Globo em 1969. A memoadria remete  pigrio de Minas de

s e A . 09/04/1964
a existéncia de um homem negro, idoso, morador de uma pequena casa

na regido, elemento que traca um paralelo com a narrativa da novela, A~ Fonte:Minas Gerais (1984).
segunda, remete-se a lembranca da existéncia de um bar/restaurante
localizado na Avenida Amazonas, importante via da cidade, que tinha o
nome Cabana do Pai Tomas, e ao qual os moradores se referem como
lugar de “noitadas’, “salao de danc¢a”, “palco de mulherada” (Cunha, 2003,
p. 28). A terceira memodria trata de um capataz chamado Tomas que
Mmorava na regiao e possuia uma cabana em que cuidava dos animais dos
viajantes que passavam pela regidao e ali pernoitavam. Por fim, a quarta,
remete-se ao curandeiro Joaquim Tomas, procurado pelas pessoas
enfermas para que as benzesse, algumas vezes, remetido como benzedor,
como preto velho, outras como indigena. Os moradores também
informam que, em caso de necessidades de saude e espirituais, ele era
procurado em sua cabana.

Neste texto, as quatro configuragdées de memoria compdem e

recompdéem a memoria coletiva (Halbwachs, 1990) sobre o passado da
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Cabana do Pai Tomas e a origem de seu nome. Para além de uma

preocupacao com a versao ‘verdadeira” da origem, essas memaorias sao
acionadas porque revelam elementos simbodlicos e materiais que
perpassam a comunidade. A memoaria coletiva é fendmeno que evoca e
articula passado, presente e futuro, permite construir uma imagem do
passado e desenvolver de nés mesmos uma imagem e identidade (Pollak,
1992).

A quarta configuracdo de memoadria remonta a elementos muito
associados ao trabalho que origina este artigo. Os relatos sobre o
curandeiro Joaquim Tomas tratam das artes de rezar e de curar de uma
populagao desassistida de estruturas publicas de saude que recorria aos
saberes tradicionais, ancestrais e populares em busca do estabelecimento
da saude fisica, mental e espiritual. Joaquim Tomas era um benzedor,
preto velho ou caboclo? As diferentes versdes dizem de um passado que
remonta as manifestacdes de fé entdo existentes no territorio e, também,
do presente, em que convivem e disputam diferentes expressdes
religiosas, além de destacada populagao indigena na comunidade.
Ressalta-se que nao se estabelece aqui uma disputa supostamente
inerente entre o cuidado espiritual e o biomédico, posto que a busca pelos
dois tipos de cuidado nao é excludente. Essa disputa, entretanto, se faz
presente no territorio estudado, de forma velada ou explicita, em discursos
e praticas, dentro de instituicdes e fora delas e é destacada, alias, como
elemento importante no processo de tentativa de apagamento dos
saberes, por exemplo, no caso do uso das plantas medicinais, como sera

tratado adiante.

Cabana do Pai Tomas: as artes de curar e rezar na histoéria do

territério

A Cabana do Pai Tomas, como diversas favelas e vilas brasileiras, &
um territério marcado pela presenca de pessoas negras, resultado de
consequéncias da questao fundiaria brasileira e de uso e ocupagao da

terra no campo e na cidade, desde o periodo posterior ao fim do processo
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de escravizagao. Na mesma perspectiva de Corréa (2004), tal como

apontado na secao anterior, observamos a importancia do papel da
religiosidade catdlica na formagao do territério e vale destacar uma
especificidade que nos remete ao dialogo com outras religides: a presenca
do Congado.

Trata-se de expressao religiosa e cultural partilhada por diferentes
matrizes religiosas, como o catolicismo, a umbanda e o candomblé. No
ambito da religido catdlica, constitui uma das possibilidades de
identidade negra em seu interior. Também chamado de guarda,
irmandade, congada, terno e reinado, entre outros nhomes, em linhas
gerais, o Congado consiste no festejo de coroacdo de um rei e/ou rainha,
que se da por meio de uma interpretacao ritualistica, em que se realizam
cortejos publicos e procissdes em devogao a nossa senhora do Rosario e a
outros santos negros, como santa Efigénia e sao Benedito. A partir de
musica e dancga, os cortejos se realizam por integrantes da guarda
utilizando  vestimentas/fardamento e indumentéarias religiosas
consagradas a essa finalidade (Sousa, 2016; Vilarino, 2007). Musicas e
ritualistica, além de compor a cerimonia de coroacao e louvor aos santos,
elaboram e comunicam narrativas sobre as diasporas negras. Elementos
importantes das festividades do Congado também sao as refeicdes
preparadas e compartilhadas, em ato de comunhdao com as outras
guardas e com as pessoas que acompanham os festejos.

A historiografia sobre a Cabana focalizou a importancia da criagcao
da Paroquia Cristo Luz dos Povos, em 1967, e o surgimento das
Comunidades Eclesiais de Base, no final da década de 1970. Se o papel
politico stricto sensu do catolicismo pode ser aferido a partir desses
elementos, a realidade cultural e religiosa da Cabana nesse periodo nao

deixou de existir com base em outros componentes.

Como que foi a fundagdo desse Congado? Ele fazia
muita festa junina, sabe? Era festa mesmo, junina, pra gente
participar. “N&”, era bom demais. Entendeu? A gente fantasiava
de nao sei mais o qué (risos) [...]. Nossa, mas era bom demais. N6s
dancava quadrilha, sabe? Tinha muita coisa. Tinha um baile na
casa dele toda segunda-feira. Eu, quando trabalhava, ai, entao, o
povo ja sabia, depois do trabalho ia pro baile. E ai um dia na festa
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junina, terminou, nds tava limpando o terreiro, né? Ai nés falou
assim ‘engragado, né, num tem nenhum Congado aqui, que tal,
vamo tentar fazer um Congado?' E ai ficamo naquela vamo, nao
vamo, vamo, nao vamo, naquela alforria toda. Até que
resolvemos e fomos fazer. Foi saber direitinho e tal e formou
mesmo com muita dificuldade 1a (Mulher negra, entrevista
concedida em 14/12/2022).

No trecho, a moradora conta sobre o contexto de criacdao do
primeiro Congado no bairro, a Guarda de Congo Nossa Senhora do
Rosario, em 1977, capitaneada pelo “seu” Zé.° Ela relembra as tradicionais
quadrilhas e bailes que seu Zé organizava em sua casa, espagos de
sociabilidade, celebragdes e lazer para a comunidade. Nascida em
Piracema, MG e tendo vivido em Moeda, MG, a entrevistada se mudou para
Belo Horizonte, em 1961, para a regiao que se tornaria a Cabana do Pai
Tomas. Avontade de realizar o Congado na Cabana se deu em decorréncia
de sua identidade e ancestralidade. Em conversas, ela menciona o
Congado de que seu pai e sua familia participavam no interior do estado
e do qual se afastaram ao se mudar para a capital.

Nesse sentido, ao participar da fundagao da Guarda de Congo
Nossa Senhora do Rosario, em 1977, e depois, em 1993, ao fundar a Guarda
de Congo Sao Benedito e Nossa Senhora do Rosario, a entrevistada é
figura ativa do processo de “enriquecimento da diversidade socioespacial”
(Santos, 2006, p. 219) da Cabana do Pai Tomas. Moradora da Cabana, ela
provém de um fluxo migratério do campo para a cidade e trouxe consigo
elementos simbdlicos e culturais fixados em modos de vivenciar o
territorio que se transformam em tradicao e sao vivenciados também por
seu circulo social e sua familia.

Outra integrante da guarda agrega os seguintes apontamentos

sobre a construgao dessa sociabilidade:

9 E importante mencionar a necessidade de um recorte para a pesquisa. No territério da
Cabana do Pai Tomas existem, pelo menos, trés guardas. A primeira a surgir € a Guarda de
Congo Nossa Senhora do Rosério, a segunda é a Guarda de Congo Sédo Benedito e Nossa
Senhora do Rosario, e a terceira, a Guarda de Mogcambique Nossa Senhora do Rosario. Até
o0 momento, contudo, o trabalho de aproximacéo se efetivou a partir da Guarda de Congo
Sdo Benedito e Nossa Senhora do Rosario, o que se deu, principalmente, pela presencga de
uma integrante da guarda na idealizagao e execugao do projeto “Artes de curar, rezar e

brincar”.
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E muito gratificante, sim, o momento da gente ter, da
gente poér nossa farda e sair pela rua cantando, né, com as
meninas, com a empolgacdo na caixa [..]. [Quem gosta da
guarda] Sempre estd aqui nos tergcos, a gente faz os
tercos, a gente faz tudo o que a gente faz aqui. Porque acabou
que a gente ndo faz s6 a festa do Congado. A gente levanta a
bandeira de Santo Anténio, a gente levanta a bandeira da Nossa
Senhora Aparecida junto com a festa de Nossa Senhora
Aparecida de Fatima. Entéo, assim, acaba a gente se envolvendo
em tudo. E tudo que tem. Teve uma vez na festa da pardquia,
que nos fomos. Entao, sim, é... Acaba de nés estarmos juntos. Ndo ~ Fonte: Acervo do projeto
tem como nao estarmos juntos. Esses anos foram conquistando  Artes de Curar, Rezar e
esse espaco na Cabana e esse espaco estd ai (Mulher negra,  Brincar (2023).
entrevista concedida em 26/05/2023). l

Figura 3: Festejos da
Guarda de Congo Séao
Benedito e Nossa Senhora
do Rosario em maio de
2023

A existéncia do Congado na Cabana
também é, contudo, resisténcia. Por ser
manifestacao religiosa intimamente
relacionada com a etnicidade negra, o
Congado é vitima de racismo religioso,
mesmo em sua vertente relacionada ao
catolicismo. Entre os catdlicos, muitas
vezes, nao € reconhecido como uma
pratica, um rito entre os demais. Os relatos
de participantes da Guarda de Congo Sao
Benedito e Nossa Senhora do Rosario dao
conta de que as formas com que o racismo
religioso se manifesta na Cabana do Pai

Tomas, em relagcdao ao Congado, incluem

também atitudes de agressao verbal e, por
vezes, fisica e de discriminagcdo com seus integrantes. Muitas vezes
chamados de “macumbeiros’, eles percebem que grupos de outras
denominagodes cristds tentam inviabilizar ou dificultar a realizagcdo dos
festejos. Procissdes e cortejos (Figura 3) demandam impedimentos de
transito, que nao sao respeitados em algumas situagdes, colocando em
risco a seguranga dos integrantes das guardas. Ouvimos também o relato
de que, certa vez, durante uma procissao, ao transitar sob uma janela,

receberam agua quente sobre as cabecas.
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Porque os antigos nos respeitam, mas as pessoas mais
novas, elas.. cacoam, néo fala de cacoar s6, de pegar leve, nio. E
de agredir mesmo, é de jogar dgua quente mesmo, é de apontar
o dedo, jogar o carro pra cima mesmo. Entdo, o que a gente quer
é que seja visto, que seja respeitado, que é a questdo da
resisténcia até o apagamento. Precisam ter essa nogao que é
uma coisa que acontece (Mulher negra, entrevista concedida em
14/12/2022).

Outro desafio importante que o Congado enfrenta na Cabana do
Pai Tomas é referenciado neste ultimo depoimento, relativo ao aspecto
geracional. Ha a percepgao de que as pessoas mais velhas respeitam e
compreendem melhor o que sao as guardas e sua importancia. Esse € um
aspecto complexo, influenciado por multiplas determinagcdes, mas é
possivel refletir sobre ele como parte do processo de enfrentamento a
visdes arraigadas e aos obstaculos para a valorizagao de saberes ancestrais.
Ha uma tendéncia ao afastamento de certas sociabilidades e de
manifestacdes vinculadas as tradicdées e a ancestralidade de nossos
“‘multiplos territdrios”. Vilarino (2007) comenta a invisibilidade do
Congado em Belo Horizonte, rompida parcialmente s6 em meados dos
anos 2000, quando houve mais exposicao dessas praticas, a partir de
algumas iniciativas de valorizagao cultural por parte da prefeitura da
cidade. Essa invisibilidade em territério como a Cabana do Pai Tomas
reforca duplamente uma visao estereotipada e negativa do territorio: ao
mesmo tempo que oculta conhecimentos e praticas que compdem a
identidade da populagao que ali mora, da visibilidade exorbitante aos
elementos da violéncia e criminalidade que, apesar de fazer parte,
sobressaem quase como unicos marcadores. Esse processo intensifica o
senso comum das favelas como locais violentos e, no imaginario do belo-
horizontino, da Cabana como um territério reduzido a violéncia e a
criminalidade.

Processo similar ocorre em relagdao aos saberes e praticas
tradicionais da medicina popular. Constatam-se, pelos relatos da
populagao local, a manutengcao da memodria de Joaquim Tomas,
benzedor e curandeiro, como origem do nome da Cabana, e a existéncia
de mulheres raizeiras, benzedeiras, curandeiras, que a povoavam e, hoje
falecidas, sao sementes, mas em solo que dificulta o cultivo:
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Elas ja faleceram. E ndo tenho contato com outras. Ainda
ndo. Os saberes populares, eles ficaram muito esquecidos e, hoje
em dia, se vocé ta doente, vocé toma logo um comprimido e
pronto e, hoje em dia, querendo ou nao, o benzedeiro é
discriminado. Entdo, se existe algum, num se fala mais que faz,
por causa da discriminagao. (...) A propria populagdo em si tem
preconceito. Os que vem agora, por nao ser criado nesses
saberes, colocam adjetivos de coisas ruins, mas também nao
procura saber os beneficios, sé o lado ruim, que eles acham. A
propria populacdo em si, pelo esquecimento dos saberes,
discrimina. Hoje em dia, se uma pessoa tem um pé de arruda
dentro de casa, ele € macumbeiro (Mulher parda, entrevista
concedida em 02/12/2022).

A entrevistada, raizeira da comunidade, nos conta sobre esse solo
que dificulta o florescimento dos saberes da medicina popular na Cabana
do Pai Tomas; o preconceito e o racismo religioso obstaculizam que as
pessoas se declarem publicamente raizeiras, benzedeiras, curandeiras.
Isso, porém, nao significa que elas ndo existam e que nao pratiguem a
medicina popular e tradicional, embora sejam invisibilizadas.

As praticas da medicina popular e tradicional na Cabana do Pai
Tomas remetem, especialmente, ao benzer e ao uso de plantas e ervas
medicinais. O uso de plantas medicinais é pratica humana cheia de
historicidade. Ha registros de que, desde os primérdios da organizagao
humana em sociedade, os seres humanos utilizam ervas e outras materiais
de origem organica ou inorganica encontrados no ambiente para o uso
medicinal, guiados por instintos e, depois, testando empiricamente as
plantas e os efeitos associados a seu uso. O uso e o efeito dessas plantas
foram relacionados a praticas magicas, misticas e ritualisticas. A arte de
benzer € comumente associada a arruda e a guiné.”®

As curandeiras, raizeiras e benzedeiras se distinguem por seus
saberes e suas praticas e pelas finalidades que dao ao uso das plantas
medicinais. Ha fins religiosos e ritualisticos no ambito do catolicismo, das

religides afro-brasileiras e das religides dos povos indigenas. Existem,

10 Segundo Santana (2022), os saberes implicados no uso medicinal e médico-religioso
dessas plantas se constituiram nas trocas entre ngangas (feiticeiros) negros e pajés. Sendo
assim, os percursos sociais, culturais e botanicos dessas espécies permitem compreensao
de importantes elementos da formagdo da histdria e dos saberes e praticas da medicina
popular e tradicional brasileira.
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porém, raizeiras que nao associam sua pratica diretamente a algum ritual

religioso, apesar de o sentido de espiritualidade, costumeiramente, estar
presente na relagao estabelecida com a natureza. Apesar dessa ressalva e
entendendo os limites para um aprofundamento sobre as bases religiosas
no presente texto, o recorte escolhido nos permite considerar que os
conhecimentos e as praticas relativos as plantas medicinas estao
associados a uma cosmovisao em que a relagdo com a natureza nao é de
dominagédo, mas de interagdo com entidades/deuses materializados em
elementos do universo, que concretizam condi¢cdes de vida e equilibrio
(Santos, 2015). O trabalho dessas pessoas exige preparagcao, desde o
plantio (se necessario e quando possivel), a colheita das folhas e raizes, o
preparo e manipulagao (em forma de cha, pomada, extrato, esséncia etc.),
a elaboracgao do receituario, até o ritual de rezas e oragoes.

O uso de plantas medicinais e a fitoterapia sao praticas amplas e
disseminadas em todo o mundo e, para seus desenvolvimentos, dialogam
com o conhecimento cientifico, das ciéncias da saude, para produgao dos
farmacos fitoterapicos. Dessa forma, o conhecimento sobre muitas
plantas medicinais e seus usos foi catalogado e disponibilizado em livros.
Os saberes da medicina popular e tradicional nao se restringem, contudo,
ao reconhecimento de um desenho ou foto de uma planta e uma
pequena lista de beneficios e maleficios. Esses saberes e praticas sao
transmitidos no ambito familiar a partir da oralidade, sendo ensinados
mistérios e segredos que envolvem séculos de tradicao acumulada, que
passam despercebidos pela analise cientifica eurocentrada por diversas
vezes. Nesse sentido, oralidade é aqui compreendida nao s6 como
comunicagao diaria, mas meio de preservacao da sabedoria ancestral, que
conforma a tradigao oral (Vansina, 2010). O preparo de um remédio
caseiro, por exemplo, demanda experimentagao, mas cada remédio € um
artefato social, tem histéria propria, que vem do conhecimento da raizeira

e dos testemunhos de cura de quem o usou.

Comecou por ela, porque a minha vé sempre plantou,
ela era benzedeira. E, entdo, geralmente, a maioria dos benzedor
tem suas ervas em casa. Por isso que eu conhego algumas delas.
E ai, eu fui pegando gosto pelas plantas através dela. E ela me
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ensinou o que algumas plantas era bom, né, e o nome delas. E ai,
depois, fui crescendo e continuei o legado dela. Menos o de
benzer, o de benzer, infelizmente, eu ndo aprendi. Mas o das
plantas, o que pude aprender eu aprendi. E ai veio também os
grupos agroecoldgicos que eu participei e participo, alguns até
hoje, que a gente também foi agregando mais conhecimento.
Mas eu tenho isso desde pequena, quase que desde que eu
nasci. Ai veio aquela fase de bebé, tem os chazinhos. Porque, na
verdade, naquela época ndo se existia tanto acesso a
comprimidos, era mesmo os chas. Desde que eu nasci, minha vé
mexia com plantas e benzeg¢ao, ha uns 50 anos atras. E tinha
outras benzedeiras que eu tinha contato com elas, mas hoje em
dia, € uma coisa rara de se encontrar, mas eu tinha contato com
as da época da minha voé (Mulher parda, entrevista concedida em
02/12/2022).

Em outro trecho da conversa, ela relata como adquiriu os saberes
sobre as ervas medicinais, um ensinamento dado por sua avo, moradora
da Cabana do Pai Tomas, na época de seu surgimento e estabelecimento.
Sua memoria revisita a Cabana dos anos 1970, com a presenca de
benzedeiras, raizeiras que atendiam as demandas de saude e espirituais
da populacdo, época em que o acesso aos medicamentos alopaticos
(comprimidos, como ela diz) ndo era tao incorporado ao cotidiano, ainda
mais, para populagcdées com limitacdes de acesso a biomedicina e as
infraestruturas de saude publica, como era o caso da Cabana do Pai
Tomas.

Refletindo sobre o presente, a disputa entre o saber cientifico dito
moderno e os saberes populares, ancestrais e tradicionais, inscrita numa
ordem de colonialidade (Quijano, 2005), diz respeito aos marcadores
sociais no contexto em que ela se insere: aos varios niveis de legitimidade
social entre diferentes praticas de cuidado; o priviléegio de uns saberes
sobre outros; a escolha pela confiangca nas medicagdes alopaticas; a
associacdo da alta densidade tecnolégica como legitimadora das
solugcdes de cuidado. Quando a entrevistada rememora que “naquela
época ndo se existia tanto acesso a comprimidos”’, ela nos evoca o
presente, o contexto de uma sociedade hipermedicalizada. Lipovetsky
(2007) explica esse fendmeno pelo avango do processo de transformacao
da saude em mercadoria; a adjetivagcdo de bens de consumo como

“saudaveis” incute valor de troca em alimentos, habitos, cosméticos,
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turismo etc. O autor anuncia o tempo da “medicalizacdo da vida e do

consumo’” (p. 54).

A medicina popular e tradicional, por outro lado, se efetiva a partir
de uma concepcgdo de saude como equilibrio/harmonia com a natureza
ou com a divindade, considerando que as doencgas se manifestam fisica e
espiritualmente. A partir dessa concepgao, o papel das ervas medicinais e
dos rituais e oracdes € colocado em destaque, pois a cura e o equilibrio
encontram sua manifestacao a partir da aplicagcao dessas praticas. Nesse
sentido, a centralidade do tratamento é deslocada da medicina alopatica,
pois ela seria, nesse recorte e contexto, limitada para lidar com o
desequilibrio espiritual. O recurso a medicina popular retira da
centralidade o raciocinio biomédico, o hospital, o remédio encontrado na
farmacia, produzido pelas grandes empresas farmacéuticas. O que nao
quer dizer que os remédios alopaticos nao devam existir ou que haja uma
defesa de sua substituicdo de forma irrestrita. Diferentemente de uma
ideia que perpassa a sociedade, a medicina popular e vinculada as
tradicdes e a ancestralidade, em didlogo com os principios de um
movimento pela saude popular, em compasso com a defesa do Sistema
Unico de Saude (SUS), trabalha na perspectiva da complementaridade, de
uma trajetéria concomitante, coordenada, em que os saberes, as praticas
ancestrais e as tradi¢cdes sao incorporados como parte de uma nogao
ampliada de saude, promogao da saude, cuidado e tratamento.

O olhar para a histéria da Cabana do Pai Tomas do ponto de vista
dos saberes ancestrais, tradicionais e populares levanta questdes
interessantes sobre essa relacdo entre a medicina popular, a medicina
convencional e a saude publica. A historia politica da Cabana é marcada
por luta social muito relevante para o territorio: a da saude. Mas qual saude
os sujeitos querem? Como a luta pelos equipamentos publicos poderia
conviver com a resisténcia dos saberes populares em saude? Como uma
historia politica marcada por fortes embates poderia se entrelagar a outra,
relativa a preservacao de outros saberes, cosmovisdes, relagdes com o

corpo e com a propria nogao de saude?
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Em 1979, nas reunides do Conselho Paroquial da Paroquia Cristo

Luz dos Povos, com a presenga de moradores da comunidade e a atuagao
do psicélogo William César Castilho Pereira," o tema da saude assume
relevancia politica muito significativa. Nas reunides, com ajuda desse
psicologo, foi elaborado um quadro das condi¢des de saude-doenga da
populagao e outros problemas enfrentados. Desse trabalho, foi
desenvolvido um livro, intitulado O adoecer psiquico do subproletariado
(Pereira, 1990). Em 1981, como o tema da Campanha da Fraternidade foi
“Saude para todos”, a paroquia desenvolveu diversos trabalhos
participativos, envolvendo cursos e formagdes sobre diversos assuntos
para os moradores da comunidade (Corréa, 2004), o que os aglutinou em
torno da luta por servigos basicos de agua, esgoto, luz, a construgao do
centro comunitario, a creche, o curso supletivo e o posto de saude,
motivando a retomada das atividades da Associagcao de Moradores. Essas
lutas dos moradores se concretizaram em vitorias, considerando que hoje
na regiao da Cabana do Pai Tomas e em seu entorno existem trés centros
de saude: Waldomiro Lobo, Vila Imperial e Cabana.

Uma reflexao possivel sobre essas conquistas diz respeito a seu
carater contraditério. A urbanizagdo, as obras de saneamento e
recapeamento de vias, o acesso dos moradores aos centros de saude sao
conquistas legitimas e reconhecidas pela populacdo como tal, mas
também sao expressdes de como as praticas dos sujeitos, corporificadas
em seus territorios, fazem resistir e subvertem a hierarquizacgao
estabelecida a partir das ideias de moderno, urbano e progresso,
colocadas, na organizagcdo societaria capitalista, em conflito com o
tradicional. Os centros de saude e a presengca de uma concepgao
biologicista de saude, da medicalizagao e hipermedicalizacao atuam em

uma relagcao ainda fragil, e, em certa medida, conflituosa frente a

" William Cesar Castilho Pereira (1951-), mineiro, estudou psicologia na PUC Minas e é
doutor em servigo social pela Universidade Federal do Rio de Janeiro. Psicologo clinico,
atuou por varias décadas como professor da PUC Minas. Também foi docente da
Faculdade dos Jesuitas (Faje). Assessor da Arquidiocese de Belo Horizonte e do Conselho
Episcopal Latino-americano - Bogota - Coldmbia (Celam). Autor de livros como Dindmica
de grupos populares, Nas trilhas do trabalho comunitdrio e social: teoria, método e
prdtica e O adoecer psiquico do subproletariado.
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medicina popular praticada pelas raizeiras e benzedeiras. As obras de

urbanizacao e saneamento representam o atendimento parcial a longas
demandas historicas, mas que dialogam pouco ou mesmo
desconsideram a existéncia de quintais, hortas, areas verdes e de lazer. A
alteragao de vias e construgdes materializa um anseio que vem desde
anos 1960 por estar no espaco “oficial” da cidade, mas impde um
transcurso que modifica os trajetos das procissdes e cortejos das guardas
de Congado e se sobrepde a outra cartografia do territério que é social,
construida coletivamente pelos sujeitos. Sao retratos da contradicao da
cidade de Belo Horizonte e de tantas outras metropoles, a
(des)convivéncia do centro e da periferia. Frente as tentativas de
apagamento, contudo, persistem e resistem os saberes e as praticas dos
“‘multiplos territorios” e das ricas identidades que perfazem as cidades e

as suas historias.

Consideracoes finais

A relacdo da histdria da Cabana do Pai Tomas com a da cidade de
Belo Horizonte permite refletir sobre aspectos importantes de como as
ambivaléncias entre o centro e a periferia estdo tensionadas,
considerando que a produgao dessa dicotomia se efetiva a partir de uma
epistemologia que hierarquiza saberes e praticas. Apesar de
invisibilizados por uma historiografia que privilegiou aspectos da historia
politica da Cabana, os saberes populares, ancestrais e tradicionais se
entrelacam na trama da construgcdao do territério. As manifestagdes
culturais e os saberes populares estao entranhados também na memoaria
da comunidade, compondo desde a memoadria sobre o nome da favela até
a trajetdria de sujeitos como benzedeiras e benzedeiros, as raizeiras e os
raizeiros, rainhas e reis, capitas e capitaes do Congado, reconhecidos em
sua vizinhanga e no territorio.

Esses saberes, contudo, também passam por um processo de
tentativa de apagamento social, que se intensifica ao longo do tempo. O

Congado, por exemplo, enfrenta o racismo religioso, o desrespeito e
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preconceito por suas praticas, e tem suas atividades dificultadas. Elas

seguem ocorrendo, enriquecendo e embelezando as ruas da favela, mas
as guardas sentem a retragdao da quantidade de integrantes, que
envelhecem, se afastam, falecem, sem que se renove o interesse de tantas
e novas pessoas. As benzedeiras e raizeiras existem, mas em numero
muito reduzido na Cabana do Pai Tomas. A frase mais ouvida no territério
da conta daquelas “senhorinhas” que nao existem mais, ha algum tempo.
Quando aprofundadas as buscas, os relatos também esbarram no racismo
religioso, que faz com que as poucas benzedeiras até continuem
exercendo suas praticas, mas nao de forma publica e divulgada.

Atualmente, ha uma discussao na comunidade, que segue em sua
luta histdrica de conquistas de direitos sociais, sobre a utilizagcdo de um
espago para um centro cultural comunitario ou para uma nova creche no
territorio. A creche é equipamento fundamental para o cuidado das
criangas e a possibilidade de trabalho de maes e pais, que necessitam da
producao de sua renda familiar. O centro cultural € equipamento
importante para realizacdao de eventos culturais, didlogos entre as
diferentes manifestag¢des artisticas e de saberes, além de funcionar como
espaco de apoio para organizagao pratica dos grupos culturais existentes.
A disputa entre a existéncia de um centro cultural e de uma creche
também diz de uma busca por resolugdes de problemas comunitarios
vinculados a maneira que a sociedade se organiza em torno da produgao
e da reproducao da vida.

Em meio aos participantes desse projeto em curso, é possivel dizer
que a luta pela resisténcia ao apagamento dos saberes populares,
tradicionais e ancestrais envolve a luta por uma Cabana com mais espagos
e vias mais estruturadas para os festejos, cortejos e rituais do Congado e
outras expressdes religiosas. Uma Cabana com mais presencga de quintais,
com espacos de producgao de plantas, de saberes e praticas da medicina
popular, mas também de florescimento de outras sociabilidades. Quintais
e pragas que sejam espagos para o pleno exercicio da imaginagao que cria

brinquedos e brincadeiras, estimulem afetos e deem lugar a outras
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cosmovisdes, outras memorias e registros que também compdem a

historia do territorio.
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Resumo

O artigo visa ampliar a teoria e o método do Encontro de Saberes, um
projeto iniciado em 2010 na Universidade de Brasilia destinado a incluir mestres
e mestras dos saberes tradicionais (indigenas, afro-brasileiros, quilombolas e das
culturas populares) como docentes nas universidades, independentemente de
seu grau de letramento ou escolaridade. Uma década apds sua expansao no
Brasil, o Encontro de Saberes foi implementado na Universidade da Musica e das
Artes da Representacdo de Viena (MDW), na Austria, como uma das iniciativas
resultantes de uma proposta de reforma curricular formulada no marco teérico e
pedagodgico geral da transculturalidade. Apresentamos uma primeira leitura
comparada do impacto do Encontro de Saberes nesses dois paises situados nos
polos geopoliticos e epistémicos opostos do mundo, um no centro do norte, outro
no sul global. Além das suas diferengas e especificidades, a busca da construgao
de uma academia pluriepistémica e transcultural € comum aos dois, e o Encontro
de Saberes oferece um modelo para essas transformacoes.

Palavras-chave: Encontro de Saberes. Transculturalidade. Descolonizacdo dos
curriculos. Universidade Pluriepistémica. Inclusao epistémica.

Abstract

The article aims at widening the theory and method of the Meeting of
Knowledges, a project that began in the University of Brasilia in 2010, destined
to include masters of traditional knowledges (Indigenous, Afro-Brazilian,
Maroons and of popular cultures) as lecturers in universities, regardless of their
degree of literacy or schooling. One decade after the beginning of its expansion

T Professor de Antropologia da Universidade de Brasilia, Pesquisador do CNPq e
Coordenador do Instituto de Inclusdo no Ensino Superior e na Pesquisa, do CNPg, com
sede na UnB. Organizador do Projeto Encontro de Saberes, destinado a inclusao de
mestres e mestras dos povos tradicionais como docentes nas universidades.
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in Brazil, the Meeting of Knowledges was opened in the University of Music and
Performing Arts - Vienna (MDW), in Austria, as one of the concrete actions taken
as result of a proposal of reform of the theoretical and pedagogical framework
of transculturality. We present the first comparative reading of the impact of the
Meeting of Knowledges in these two countries located in opposite geopolitical
and epistemic poles of the world, one in the North and the other in the global
South. Beyond their differences and singularities, the struggle to build a
pluriepistemic and transcultural academic institution is common to both, and
the Meeting of Knowledges offers a model for these transformations.

Keywords. Meeting of Knowledges. Transculturality. Decolonizing the

curriculum. Pluriepistemic University. Epistemic inclusion.
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A configuracdo monocultural das universidades na Europa e na

América Latina

Pretendo aqui expandir o quadro de referéncia tedrica do Encontro
de Saberes, tomando em conta a dimensao intercontinental que comeca
a assumir apos sua implementacao, a partir de 2020, na Universidade da
Musica e das Artes da Representacao de Viena, na Austria (Universitat fur
Musik und darstellende Kunst Wien, conhecida como MDW).

Iniciado em 2010 na UnB, o Encontro de Saberes foi aberto na
Coldbmbia em 2012, intervindo em contexto muito semelhante ao
brasileiro: 0 mesmo modelo académico eurocéntrico, a mesma exclusao
epistémica imposta pela elite colombiana branca aos saberes indigenas,
afro-colombianos e populares tradicionais; e o mesmo perfil curricular
colonizado e conivente com o racismo histoérico vigente no pais, que nega,
como no Brasil a elite branca também nega, cidadania basica as
comunidades indigenas e afrodiasporicas.

No caso da Austria, o Encontro de Saberes entrou no clima inédito
de uma proposta de renovagao curricular institucional que foi formulada
teoricamente sobre as bases da transculturalidade. Os desafios colocados
no dialogo com Viena foram mutuos, porém simétricos: para a MDW, o
problema era como levar mestres de tradicdes musicais ndo ocidentais
para uma universidade cuja missao é reproduzir integral e exclusivamente
o modelo ocidental de musica erudita; para a rede brasileira de
universidades do Encontro de Saberes (que eram em torno de oito,
quando comegamos hosso dialogo), o desafio é formular uma formacgao
deveras transcultural capaz de superar o horizonte modernista, ainda
basicamente eurocéntrico e calcado em uma representagao
objetificadora de nossas tradigcdes ndo ocidentais. As duas iniciativas sao
inovadoras e inéditas, e essa € nossa primeira tentativa de avancar a teoria
do Encontro de Saberes, nao mais na perspectiva exclusivamente do sul
global, centrada na descolonizagdo dos curriculos eurocéntricos e na
inclusao epistémica dos mestres dos saberes tradicionais, mas

procurando também abarcar conceitualmente alguns dilemas proéprios
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dos paises da Europa, situados no centro cultural e epistémico do norte

global, tais como um modelo de formagao que justamente transcenda a
divisdo entre norte e sul, criada pelo norte, porém neste momento
intensamente questionada pelo sul.

O dialogo com a Universidade da Musica de Viena, que abriu o
Encontro de Saberes em 2020, comecou em 2016 quando fui convidado
a proferir uma das conferéncias do ciclo Exploragdes Transculturais
iniciado para repensar seu curriculo. Enquanto a UnB, universidade em
gue surgiu o Encontro de Saberes, conta com 60 anos, a Universidade da
Musica de Viena conta com 207 anos. E desde o século 19 ela carrega a
fama de ser uma das mais importantes escolas de musica erudita
ocidental do mundo - disputando, nas ultimas décadas, com a Juilliard
School de Nova York o posto de Numero 1 nas competicdes mundiais da
area. Houve, contudo, um movimento paralelo e totalmente
independente entre a UnB e a MDW na década passada, de propostas de
superacao do curriculo eurocéntrico em ambas as instituicdes.

A principal motivagao para a mudancga curricular na Universidade
da Musica foi a reagao de seus discentes (seguida pelos docentes) a uma
pesquisa realizada naquela época que revelou mudancga radical no perfil
discente da instituicao: 49% dos estudantes da MDW sao agora nao
austriacos. Por dois séculos, essa grande escola reproduzia um curriculo
voltado exclusivamente para o ensino da musica erudita europeia, em
consonancia com o corpo estudantil, composto majoritariamente por
brancos europeus de formagao eurocéntrica. A virada transcultural
proposta em 2016 teve como uma de suas principais liderancas a
professora Ursula Hemetek, que sempre pesquisou e colaborou
politicamente em favor das chamadas minorias nacionais da Austria: os
turcos, os povos Roma (chamados de ciganos no Brasil), os eslovenos e os
croatas; e, mais recentemente, imigrantes e refugiados, como os sirios,
curdos e afegaos. Ursula Hemetek havia escutado minha apresentagao
sobre o Encontro de Saberes no Simpdsio organizado pelo Conselho
Internacional da Musica e da Danga intitulado “Transformando a Praxis

Etnomusicoldgica”, ocorrido em Limmerick, na Irlanda, em 2015, e se

Centro de Letras e Artes / UFRJ Revista Interface, v.34, n.2
Rio de Janeiro, Brasil julho-dezembro 2024
e-ISSN 2965-3606



333
identificou com a proposta, que ia na exata direcao do que imaginava

realizar em Viena. Dai seu convite para o ciclo de 2016 e o fortalecimento
do dialogo entre nossos movimentos.

Um dos resultados principais da virada transcultural ocorrida na
Universidade de Viena a partir de 2016, paralela a mudancga curricular
geral em andamento, foi a abertura do Encontro de Saberes no Mestrado
em Ethomusicologia. Essa pds-graduacdo, a primeira da Austria nessa
area, conta com uma disciplina obrigatéria de Encontro de Saberes desde
sua primeira edicao, em 2020. Durante quatro anos seguidos, portanto,
exercitamos o dialogo sobre o Encontro de Saberes nos dois paises e
acompanhamos a instauracao da transculturalidade como pratica
educativa e artistica na Universidade da Musica.

Conforme ja mencionamos em outros escritos, o Encontro de
Saberes surgiu no Brasil cinco anos apos uma grande mobilizagado da rede
nacional das culturas populares e dez anos apods o inicio da luta pelas
cotas para negros e indigenas nas universidades. No caso da MDW, houve
igualmente uma formidavel mobilizagao institucional do seu corpo
docente e discente, que ficou plasmada no ciclo de conferéncias e aulas-
espetaculo intitulado Exploragdes Transculturais, que durou de 2014 a
2018, documentado minuciosamente no livro Transkulturelle
Erkundungen (Hemetek et al., 2019). Esse longo ciclo de debates foi talvez
a mobilizagao politica mais radical dessa institui¢ao ao longo de seus 200
anos.

A documentacdo dessas exploragdes registradas no livro
mencionado abrange um leque enorme de temas que transcendem o
perfil de conhecimentos associados normalmente a uma escola de
musica. O conceito de transculturalidade foi estratégico para acolher
discussdes das areas de filosofia, ciéncia politica, etnomusicologia, musica
popular, estudos de género, estudos queer, musicologia, pedagogia
musical, estudos pods-coloniais, movimentos migratérios e minorias
nacionais. Estes dois ultimos temas encontram seus equivalentes nas

nossas areas de estudo de relagdes étnico-raciais, racismo académico e
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politicas publicas de inclusao étnico-racial e para povos e comunidades

tradicionais.

Enguanto no Brasil o Encontro de Saberes respondeu a um grande
movimento politico-académico, dentro e fora das universidades, pela
inclusao étnico-racial e pela inclusao epistémica de modo geral, a MDW
adotou o Encontro de Saberes como acao estruturante de seu movimento
institucional pela transculturalidade, ajustando essa politica, também de
inclusdo epistémica, & histéria especifica do ensino superior na Austria.
Consciente de sua historia do século 20, marcada pela experiéncia racista
traumatica e genocida do nazismo que invadiu toda a sociedade
austriaca, incluindo suas universidades, a MDW nao racializa as
identidades dos mestres e mestras convidados. Por exemplo, os mestres
africanos nao sao denominados negros, mas sao identificados apenas por
seu pais de origem. O que sao para nos os negros, os quilombolas, os
indigenas sao todos acolhidos sob a bandeira das minorias,
independentemente de sua etnia, religido, pais de origem, lingua, fendtipo
etc. Obviamente, a base social dessas minorias € de seguranga, posto que
vivem sob a protecao de um Estado de bem-estar social (mesmo com as
exclusdes e discriminagdes que elas certamente sofrem), condigdao que
contrasta fortemente com a grande fragilidade social e econémica sofrida
pela maioria de nossos mestres e mestras.

No Brasil, mais do que o de transculturalidade, o conceito mais
utilizado é o de interculturalidade. O processo de expansao do Encontro
de Saberes, contudo, nos trouxe, como uma de suas felizes consequéncias
imprevistas, o horizonte transcultural, no qual podemos nos espelhar,
junto com nossos estudantes e nossos mestres. O sentido do presente
artigo, que mantém o formato mais direto de uma conferéncia, € iniciar a
reflexdao sobre o Encontro de Saberes ja na perspectiva intercontinental e
transcultural. De fato, o livro sobre as exploragdes culturais congrega as
propostas da transculturalidade e as experiéncias a elas afins, tanto na
MDW quanto em outras universidades europeias, incluindo minha sintese
do Encontro de Saberes (Carvalho, 2019b). Nesse contexto de uma

discussao centrada na crise epistémica, pedagogica e politica de uma
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parte significativa do mundo universitario do norte global, o Encontro de

Saberes foi a unica iniciativa concreta nao europeia incluida nesse
movimento transcultural europeu.

Como inicio desse dialogo intercontinental, acredito que podemos
trocar nossas ideias e propostas para alcancar o objetivo comum de
reestruturar nossas instituicées académicas, de modo a torna-las mais
diversas, tanto culturalmente quanto em termos de seus curriculos e no
perfil racial, étnico e social de seus alunos e professores. Minha visao da
situacdo académica austriaca baseia-se nos trabalhos de Ursula Hemetek
sobre a diversidade musical do pais, com especial atencdo a seu estudo
da musica de grupos minoritarios (Hemetek, 2010, 2015a, 2015b).

Aparentemente, a Universidade de Viena ainda adota um perfil
monocultural, principalmente porque as artes musicais e da performance
dos grupos minoritarios que fazem parte do pais ndao estao totalmente
representadas no curriculo dos varios cursos e disciplinas. E claro que essa
exclusao sistematica de tradi¢cdes culturais nao hegemaonicas faz parte de
um perfil comum a maioria das universidades europeias e esta ligada a
formacao dos Estados nacionais no continente nos ultimos dois séculos,
especialmente pela ideologia derivada da Revolu¢cdo Francesa: uma
nagao, um povo, uma lingua. Podemos aqui tomar a palavra “linguagem”
e estendé-la, metaforicamente, para significar um sistema musical, um
paradigma cientifico, uma visao de mundo, um patrimonio cultural etc.
Visto desse amplo ponto de vista historico e civilizacional, a proposta de
mudar a Universidade da Musica de Viena de um espago monocultural
para um espacgo transcultural é bastante revolucionaria e, creio, abre um
precedente importante para as universidades de toda a Europa.

No caso de Viena, a universidade concentrou-se na tradicao
musical da maioria austriaca e excluiu as tradicées musicais das minorias
étnicas do pais. No Brasil, nossas universidades sdo monoculturais desde
sua fundagao, como consequéncia da mentalidade colonizada das nossas
elites sociais, politicas e econdmicas, que decidiram reproduzir em nosso
pais o modelo completo de uma universidade europeia, em todas as areas

do conhecimento. Como um grande exemplo desse euroexclusivismo,
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nossas escolas de musica s6 ensinam o sistema musical ocidental. A

maioria delas concentra-se inteiramente na tradigcao classica ocidental; e
algumas, mais recentemente, oferecem um novo curso de musica
popular, com énfase em seu lado mais erudito do género, como a bossa
nova, o jazz e o estilo conhecido como MPB. A influéncia esmagadora no
curriculo desses programas de musica popular € a Berklee College of
Music dos Estados Unidos, que segue o sistema musical ocidental.
Percebe-se, portanto, que a maior parte das tradigdes musicais brasileiras
nao esta nem minimamente representada em nossas escolas de musica.

A transculturalidade pressupde a constru¢ao de um espaco de
dialogo, e todo aquele que chega para esse dialogo deve trazer sua propria
voz e posicionar-se em seu proprio lugar. Abordo a presente discussao
como alguém posicionado na Ameérica Latina e engajado em uma agenda
descolonizadora e antirracista, tanto dentro da academia quanto na
esfera publica a ela externa. Embora compartilhemos o mesmo desejo de
inclusao e expansao de nossos horizontes culturais, ambos estamos, até
agora, em locais geopoliticos bastante opostos: a Universidade da Musica
de Viena esta no centro do norte global, enquanto a Universidade de
Brasilia esta bem no meio do sul global. Viena se destaca no ensino e
reproducao do sistema musical ocidental que foi globalizado nos ultimos
dois séculos como resultado do imperialismo e do colonialismo. Por outro
lado, a Universidade de Brasilia € exemplo de instituicao académica nao
europeia que foi colonizada por essa monocultura musical globalizada.
Devido a processos historicos especificos das duas universidades, elas tém
reproduzido, até agora, cada uma por seu lado e respondendo a suas
respectivas hierarquias de poder, um padrao crénico de segregagao
cultural. Assim, apesar das diferengas geopoliticas, acabaram se tornando
instituicdes académicas monoculturais. No caso da UnB, estamos
tentando promover uma mudancg¢a radical de rumo, baseada na
transculturalidade como valor institucional descolonizador,
antidiscriminatorio e inclusivo, com a singularidade (do nosso ponto de
vista) da presenga dos mestres e mestras dos povos tradicionais como

novo modelo de docentes transculturais - mais ainda, os mestres e
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mestras se apresentando como a vanguarda dessa nova

transculturalidade descolonizadora.

Transculturalidade como desejo e como conceito

Antes de apresentar a experiéncia brasileira, farei breve discussao
tedrica de uma gramatica transcultural basica, invocando conceitos e
ideias de varias tradi¢des epistémicas distintas. Minha primeira referéncia
vem da Ameérica Latina. Em 1940, o antropodlogo e etnomusicologo cubano
Fernando Ortiz articulou ideias de mistura de racas e de culturas que
circularam no continente desde os tempos coloniais e argumentou que
elas atuavam em todos os grupos étnicos e tradi¢des culturais cubanas,
em um processo dinamico geral que ele chamou de transculturagao. Em

suas proprias palavras,

Sou de opinidao de que a palavra transculturagéo
expressa melhor as diferentes fases do processo de transicao de
uma cultura para outra, porque isso nao consiste apenas em
adquirir outra cultura, que € o que a palavra inglesa aculturagéo
realmente implica, mas o processo também envolve
necessariamente a perda ou o desenraizamento de uma cultura
anterior, o que poderia ser definido como uma desculturagao.
Além disso, carrega a ideia da consequente criagdo de novos
fendbmenos culturais, o que poderia ser chamado de
neoculturagdo. Enfim, como sustenta a escola dos seguidores de
Malinowski, o resultado de toda unido de culturas é semelhante
ao do processo reprodutivo entre os individuos: a prole sempre
tem algo de ambos os pais, mas é sempre diferente de cada um
deles (Ortiz, 1983, p. 102-103).2

O ensaio de Ortiz € um marco na consolidacdo do conceito. Sua
visdo sobre a transculturagao implica o efeito de causalidades multiplas,
tipicas de sistemas complexos, em que todos os grupos envolvidos
contam com agéncia, e o resultado € uma influéncia mutua generalizada.
Consequentemente, ele mencionou os nomes de todos os grupos que
chegaram a Cuba desde os tempos coloniais e moldaram a nagao: povos

indigenas, africanos escravizados, asiaticos e europeus. Dessa forma, a

2 Trad. encontrada em: https://www.google.com/search?client=firefox-b-
&g=Fernando+Ortiz+Transcultura%C3%A7%C3%A30. Acesso em 18 dez. 2024.
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transculturagao coloca cada sujeito historico dentro de um Estado-nacao

(ou em um outro tipo de unidade politica) no mesmo nivel de importancia
que todos os outros.

Acredito que o texto de Ortiz ainda é relevante hoje, porque ele
expos com detalhe a situagao que ainda estamos enfrentando. Por um
lado, ressaltou as possibilidades de dialogos culturais e hibridismos que
podem ser abertos com a transculturagdo. Por outro lado, também
reconheceu a incapacidade até entao historica por parte de nossas
instituicdes latino-americanas de transcender inteiramente o projeto
monocultural devido aos efeitos do colonialismo, do racismo e da
exclusao de grupos minoritarios das posicdes de decisao e influéncia.

Nos mesmos anos em que Fernando Ortiz conceituava sincretismo
e hibridismo como transculturagao, Walter Benjamin também fez clara
distingdo entre paradigmas monoculturais e transculturais em seu
monumental Projeto das Passagens: “O limiar (Schwelle) deve ser
rigorosamente diferenciado da fronteira (Grenze). O limiar € uma zona”.
(Benjamin, 2006) fragmento O 2a, 1). Onde quer que haja um limite (ou
uma fronteira), ha um lado e outro, e quando vocé sai de um, vocé pisa
imediatamente o outro. Podemos dizer que isso é tipico de ambientes
académicos monoculturais e segregados. Por outro lado, no limiar
entramos numa terra de ninguém: saimos de um pais quando
atravessamos a fronteira, mas ainda nao entramos no outro. A zona
apontada por Benjamin € um espago para o exercicio da diferenca
cultural. Pode-se negociar condi¢cdes para autoapresentagdes mutuas,
identidades, expressdes culturais, ser um e outro, e esse espago de
entrelagamento é tipico da condig¢ao transcultural.

Na fronteira (entendida por Benjamin como limite), esta-se de um
lado ou de outro. No limiar, estamos em uma zona, em um espago
perigoso e rico em possibilidades de invencao e reinvengao. Para
Benjamin (2006) (fragmento O 2a, 1), “Mudanga, transicao, fluxo estao
contidos na palavra Schwellen”. O Encontro de Saberes acontece no
limiar, na passagem de um tipo de episteme, de saber, de transmissao,

para outro. Antes do Encontro de Saberes, o campus universitario situava-
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se do lado da fronteira onde s6 podiam entrar aqueles que possuissem

formacdao académica. Este era seu limite externo: o titulo de ensino
superior. O Encontro de Saberes firmou o fluxo e a flutuagao de um limiar
por onde os mestres sem titulo comegaram a transitar.

Enquanto Fernando Ortiz em Cuba e Walter Benjamin na
Alemanha e na Franga teorizaram a transicao em oposi¢cao a segregagao,
Watsuji Tetsuro (1996) no Japao desenvolveu argumentos semelhantes
baseados precisamente na nogao de entrelugar. Ele cunhou dois termos
de relevancia aqui: Ningen e Aidagara. Ningen € composto de nin (ser
humano em isolamento) e gen, um espago entre. Ningen, basicamente
definido como um ser humano, também significa o espaco vivo entre os
seres humanos; ou, entdo, um ser humano diante de outro. Quanto a
Aidagara, entendido basicamente como entrelugar, concebo-o como o
espacgo intermediario e provisério de conexao que é constitutivo da
relacdo gerada necessariamente a cada vez que dois seres humanos se
encontram. Isto posto, podemos estendé-lo para qualificar as relagdes
entre expressoes culturais das quais participamos e que nos cercam e nos
absorvem, mesmo no caso de tentarmos delas nos defender. Em vez de
focalizar o “eu” e no “outro” (o fundamento de todas as separagdes),
Aidagara coloca énfase nos simbolos (incluidos os musicais, é claro) que
possibilitam nossas comanifestacbes como diferentes, embora
relacionadas, em um determinado tempo-espaco. Formulado nos anos
1940, num contexto histérico de nacionalismos extremos, nazismo,
supremacismo e xenofobias intercontinentais mutuas, Aidagara constitui
uma visao poderosa da transculturalidade: dado o carater relacional de
um ser humano, todas as separagdes e exclusdes culturais sao eticamente
insustentaveis; portanto, uma comunidade verdadeiramente ética nao
pode ser monocultural, mas necessariamente transcultural. E por tal
motivo que Tetsuro, contrapondo-se veementemente aos valores culturais
ocidentais egoistas e individualistas, concentrou-se na intermediacao
comunitarista dos seres humanos.

A transculturalidade como encruzilhada entre diferentes

linguagens culturais, formulada de forma independente por esses autores
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durante os anos 1940, foi consubstanciada, trés décadas depois, na obra

da intelectual e ativista mexicano-estadunidense Gloria Anzaldua, que
moldou sua vida como uma pessoa transcultural e a manifestou em suas
posi¢cdes liminares em relagao a nacionalidade, ao género, a politica, a
literatura e a visdo de mundo. Anzaldua desenvolveu o que chamou de
nova consciéncia mestica e escreveu em uma espécie de linguagem
transcultural, misturando inglés e espanhol, fundindo ou alternando
categorias filosoficas ocidentais com evocagdes de divindades astecas e
alternando prosa com poesia. Uma de suas mais famosas coletaneas de
ensaios chama-se, precisamente, Borderlands - La Frontera. Em suas

palavras,

Arte e la frontera se cruzam em um espaco liminar onde
as pessoas fronteiricas, especialmente os artistas, vivem em um
estado de ‘nepantla’. Nepantla é a palavra nahuatl para um
estado intermediario, aquele terreno incerto que se atravessa ao
se mover de um lugar para outro, ao mudar de uma classe, raca
ou posicao sexual para outra, ao viajar da identidade atual para
uma nova identidade. (Anzaldua, 2009, p.180).3

Infelizmente, Anzaldua experimentou nepantla ndo em uma
fronteira acolhedora onde todas as pessoas poderiam compartilhar suas
expressoes culturais sem ser excluidas ou discriminadas, mas em um
contexto de intenso racismo e preconceito. O modelo de nepantla que
tentamos gerar com o Encontro de Saberes seria a redencao, no plano
epistémico e no plano politico, das exclusdes e as abje¢des sofridas pelas
pessoas racializadas e discriminadas das quais Anzaldua seria exemplo
emblematico.

Homi Bhabha €& outro autor que também ampliou o debate
transcultural, especialmente com seu conceito de terceiro espacgo, que
ressoa com os mencionados conceitos de Benjamin, Anzaldua e Tetsuro.

Bhabha (1996) desafiou a educagao multicultural como um formato

3 No original: Arte and la frontera intersect in a liminal space where border people,
especially artists, live in a state of “nepantla”. Nepantla is the Nahuatl word for an in-
between state, that uncertain terrain one crosses when moving from one place to another,
when changing from one class, race, or sexual position to another, when traveling to the
present identity into a new identity.
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liberal nos paises ocidentais por causa de sua ambivaléncia. De um lado,

nos deparamos com sua suposta aceitagao do outro (o imigrante nao
ocidental e o exilado, por exemplo) ao celebrar a diversidade cultural -
essa entendida como o conjunto de simbolos que podem ser fixados e
objetivados em beneficio do outro. No entanto, essa objetivagao
promissora (especialmente com os estudos académicos hegemonicos,
acrescento) “ndao reconhece as temporalidades disjuntivas e ‘limitrofes’
das culturas parciais e minoritarias” (p. 56).* Por outro lado, essa atitude
liberal e autoproclamada progressista sempre conteve a diferenca
cultural, essa concebida como o lugar a partir do qual o sujeito exerce sua
criatividade e se remodela oportuna e autonomamente. Ao comentar a
polémica da fatwa (condenacao universal de morte por blasfemar contra
a lei islamica) decretada pelo governo iraniano contra Salman Rushdie por
sua obra Versos Satdnicos, tida como insultuosa e blasfema com relagao
a Muhammad, Bhabha critica simultaneamente tanto o chamado
fundamentalismo cultural islamico quanto a reagcao ocidental a ele, pois
esconderia sua propria islamofobia (ou xenofobia geral em relagcao aos
ndo europeus e ndo judaico-cristdos). E esse contexto conflituoso que
exige a abertura de um terceiro espago, onde o sujeito (especialmente o
subalterno ou o excluido) possa efetivamente realizar sua alteridade em
seus proprios termos, em vez de ser representado dentro dos parametros
da monocultura ocidental. Nesse sentido, o terceiro espaco de Bhabha
também pode ser uma metafora topoldgica apropriada para um
ambiente transcultural (Rutherford, 1996; Bhabha, 1994).

Os argumentos de Homi Bhabha dirigem-se principalmente a
ordem politica nacional e internacional, numa escala que envolve
movimentos sociais, partidos politicos, produgao cultural e Estado. Ele nao
mencionou, no entanto, o caso das universidades modernas, o que é
surpreendente, porque ele trabalhou em muitas delas e elas se encaixam
exatamente em sua critica a ideologia liberal: sdo aparentemente abertas

a diferenca cultural, mas na verdade contém essa diferenga ao representa-

“ No original: it does not recognize the disjunctive, ‘borderline’ temporalities of partial,
minority cultures.
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la como formas alienigenas de diversidade cultural, o que é uma

estratégia eficaz para manter seu status por meio de seu discurso
monocultural hegemonico.

No Brasil, o mestre Anténio Bispo formulou um conceito proprio da
diferenca entre fronteira e limite, associando a construg¢ao do limite como
sendo uma manifestacao do saber sintético; e concebeu a fronteira como

espacgo aberto e flexivel para troca, proprio do saber organico:

O saber organico chega na fronteira, e a fronteira para o
saber organico é um espacgo de dialogo.. cada vez que nos
encontramos um outro saber a gente dialoga com ele. Se
precisar aprender a gente aprende. Mas aprender aquele outro
saber ndo significa que a gente perdeu o nosso, a gente estendeu
0 nosso saber. A gente enriqueceu, e agora a hossa fronteira é
mais a frente um pouco... O saber sintético é diferente. Quando
ele chega na fronteira, ele ndo tem fronteira, ele tem limite, e ele
ndo consegue dialogar com outro saber. Entdo o nosso saber é
um saber do didlogo e o saber sintético € um saber do conflito
(Carvalho, 2019a, p. 91; Santos, 2019, p. 91.

Aqui, Antonio Bispo sintetizou as propostas fronteiricas anteriores
a ele e estendeu o aidagara para uma nova fronteira, que estaria mais
proxima do limiar benjaminiano e que chamamos de transcultural,
realizando assim, no ambiente académico, tedrica e praticamente, o ideal
basicamente ético-politico de Watsuiji.

Todos os autores que mencionei, escrevendo em quatro
continentes diferentes, estavam projetando o mesmo desejo de um
espago onde pudessem compartilhar seu amor por diferentes tradigdes e
perspectivas culturais e exercitar dialogos e experimentag¢des. Eles
conceituaram esse espago com base em suas proprias linguagens, visdes
de mundo e localizagbes geopoliticas. Mas, ao mesmo tempo que
expressavam essa visao transcultural, vivenciavam a mesma condigcao de
reproduzir o ensino e/ou a pesquisa segregados em universidades que
exibem o mesmo formato monocultural e monoldgico. Todos eles
transformaram seu desejo em conceito: porém, por um motivo ou outro,
nao conseguiram propor a mudanga institucional necessaria para
concretizar essa visao. O paradoxo aqui € que a maioria das teorias e

propostas de interculturalidade, transculturalidade e perspectivas
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similares é formulada por académicos. Suas analises e propostas tendem

a ser dirigidas a sociedade como um todo, enquanto seu mundo
académico fechado pode continuar inalterado e incontestado. De fato, a
maioria dos académicos nao abre mao de seu proprio locus de
enunciagao, e dificilmente reconhece o fato de que, por pertencer a
instituicdes que nao sao nem interculturais nem transculturais, € nem
propdem uma mudanga concreta para as tornar transculturais, de fato
acabam contribuindo para a reprodugao de suas monoculturas.

Descrevendo os terriveis efeitos do colonialismo e da escravidao,
Fernando Ortiz (1983, p. 88) observou que foi uma “transculturagao
fracassada para os nativos e radical e cruel para os recém-chegados’.
Usando a famosa metafora da leitura de contraponto de Edward Said
(1994), podemos concluir que o mesmo movimento para impedir a
transculturagdao nos dias coloniais saiu pela culatra e impediu que a
transculturagcdo acontecesse também no mundo académico ocidental
hegemodnico. Cerca de 200 anos atras, as universidades ocidentais
optaram por validar apenas o conhecimento moderno ocidental como
“universal” e impor seu proprio sistema cultural em todos os lugares.®> Ao
fazé-lo, elas se tornaram inconscientes de sua conexao fundamental com
aidagara e, consequentemente, nao proporcionaram a seus professores a
oportunidade de experimentar o estado de nepantla. Além disso, uma vez
que estabeleceram um limite em vez de um limiar, reconheceram apenas
dois espacos, o dentro e o fora, impedindo o surgimento de um terceiro
espago onde poderiam ter se encontrado, compartilhado e trocado com
diferentes tradigdes culturais e epistémicas.

Poderiamos acrescentar aqui a nogao de monologismo de Bakhtin
(1984, p. 292-293) como a contraparte epistémica dessa perspectiva
monocultural: “Com uma abordagem monoloégica (em sua forma extrema

OU pura), a outra pessoa permanece inteira e meramente o objeto de uma

5 Para as consequéncias epistémicas e politicas das duas principais reformas das
universidades europeias (as de Napoledo e Humboldt) e sua reproducéo colonizada, como
modelo eurocéntrico de conhecimento absoluto, nas universidades latino-americanas, ver
Carvalho (2023, maio 2023), Carvalho e Flérez (2014a e 2014b), Carvalho, Florez e Martinez
(2017), e Carvalho e Albernaz (2022).
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consciéncia, e ndo uma outra consciéncia”. Em suma, nossas instituicoes

académicas escolheram o limite para operar com a repeticao dos mesmos
padrdes culturais e epistémicos, enquanto o terceiro espaco (ou fronteira,
ou aidagara, ou entremeio) permite a experiéncia da transculturalidade
como um caminho mais rico: em primeiro lugar, a coexisténcia de
expressoes culturais radicalmente diferentes de todas as comunidades
nas universidades; e, em segundo lugar, a criagcao de hibridismos, fusdes,
combinagdes, num processo interminavel e aberto de influéncia mutua.
Em termos bakhtinianos, a transculturalidade € a condi¢ao do dialogismo,

da polifonia e da heteroglossia cultural.

Encontro de Saberes como projeto transcultural

Apresentarei agora breve relato do projeto que iniciamos na
Universidade de Brasilia em 2010 justamente para abrir um espago
transcultural em seus cursos e disciplinas. Como ja mencionamos, todas
as universidades brasileiras (e latino-americanas em geral) sdo marcadas
pelo mesmo modelo colonizado: eurocéntrico, racista e elitista. Por volta
de 2000, iniciamos uma luta nacional para implementar um sistema de
cotas para estudantes negros e indigenas como politica publica de
enfrentamento ao racismo e a exclusao no ensino superior. Nessa mesma
€época, iniciou-se outro movimento social, organizado pela rede nacional
de culturas populares (incluindo pesquisadores, produtores, funcionarios
publicos e mestres e mestras entre outros) reivindicando politicas publicas
para as culturas populares. Felizmente, apenas alguns anos depois de
vencida a luta pelas cotas raciais e étnicas, comegamos a propor a inclusao
dos mestres das culturas tradicionais como docentes no ensino superior.
Em outras palavras, exigimos uma politica de dupla inclusdo no ensino
superior: incluir estudantes oriundos dos setores discriminados de nossas
sociedades (indigenas, negros, de baixa renda) e incluir mestres e mestras
das tradig¢des culturais indigenas e afro-brasileiras que foram excluidos de

nossos curriculos eurocéntricos. Somente por meio dessa dupla inclusao
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poderiamos efetivamente superar o racismo e, a0 mesmo tempo,

descolonizar nossas instituicdes académicas.

Com a ajuda do Ministério da Cultura, inauguramos em 2010 o
projeto Encontro de Saberes na Universidade de Brasilia, destinado a
incluir mestres de saberes tradicionais (indigenas, afro-brasileiros e de
culturas populares) como professores visitantes em cursos regulares, na
graduagao e na pos-graduacao. O projeto inicial ja se expandiu para 20
universidades no Brasil, uma na Austria e uma na Colémbia. O encontro
de mestres tradicionais com doutores académicos em praticamente
todas as areas das ciéncias e das artes esta gerando um espago
pluriepistémico em que se tornou possivel transcender a monocultura
académica ocidental moderna e, finalmente, vivenciar a condicao de
transculturalidade. Apresentarei aqui alguns dos resultados do Encontro
de Saberes como intervencdo transcultural.®

O projeto esta centrado em trés pilares: disciplinas regulares
oferecidas tanto para a graduacdao quanto para a pos-graduagao;
cartografia e mapeamento dos mestres e mestras das tradi¢des culturais
das comunidades onde vivem; outorga do titulo de Notdério Saber aos
mestres que ministram cursos por meio do Encontro de Saberes. Os
mestres geralmente vém como professores visitantes com seus
aprendizes ou discipulos de suas comunidades e ensinam no formato de
modulos, em geral de duas a quatro semanas. Eles também sao
acompanhados em sala de aula por um professor, que chamamos de
professor parceiro, que contribui nos multiplos dialogos gerados entre
eles, os mestres e os alunos. Um principio crucial do Encontro de Saberes
€ que o mestre tradicional passa a lecionar em disciplinas regulares, o que
significa que ele esta apto a ocupar a posicao que Jacques Lacan chamou
de sujeito suposto saber (que é a posicao que os docentes académicos
ocupam diante dos alunos). Essa pratica, além de inovadora, é

revolucionadria, uma vez que a maioria dos mestres é analfabeta ou tem

% Para a teoria e o método do Encontro de Saberes, ver Carvalho (2017, 2018, 2020, 2021 e
2022b) e Carvalho e Flérez (2014a e 2014b); para uma visdo geral do Encontro de Saberes
na musica, ver Carvalho (2019b e 2021), Carvalho et. al (2016); para um relato do curso de
artes cénicas da Universidade do Par3, ver Lago et al. (2016).
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escolaridade muito limitada. Dado que grande parte das culturas

tradicionais € transmitida oralmente, sua relevancia e sofisticagao so
podem ser ensinadas em toda a sua complexidade por seus mestres,
independentemente de terem ou nao titulos ou diplomas.

Tendo comegado em Brasilia como um programa-piloto, o
projeto cresce constantemente, o que indica que o modelo monocultural
de universidade que tivemos nos ultimos séculos se mostrou atualmente
insatisfatorio e limitado em seu horizonte epistémico para muitos colegas
nao s6 da UnB, mas também de outras universidades. Os conteudos das
disciplinas do Encontro de Saberes mudam de uma universidade para
outra, pois cada uma procura convidar mestres de suas proprias regides,
representando diferentes tradicdes de saberes. O espacgo transcultural
fronteirico, portanto, se expande e nele se intensificam as trocas e as
inovagdes epistémicas e curriculares.

Paralelamente a consolidagdao da disciplina, com sua nhova
metodologia e pedagogia, preparamos tambeém a Cartografia dos Mestres
e dos Saberes Tradicionais no Brasil, de abrangéncia nacional. Reunimos
todos os diferentes prémios e reconhecimentos que foram dados a
mestres por instituicdes nacionais e regionais, e ja mapeamos mais de
2.200 mestres, homens e mulheres, e os classificamos provisoriamente,
nas seguintes areas principais do conhecimento: artes cénicas e
celebracgdes; artesanato e tecnologias; cura e saude; espiritualidade;
biodiversidade e meio ambiente; cosmologia, filosofia e historia; e
lideranca politica.”

A cartografia € um complemento importante das disciplinas
ministradas, tanto por razdes praticas quanto politicas. Do ponto de vista
pratico, o mapeamento nos diz o numero de mestres que estdo aptos a
lecionar para enriquecer o conhecimento em nossas universidades.
Politicamente, o mapeamento nos da uma boa ideia de quantas tradi¢gées
culturais foram silenciadas, excluidas e rejeitadas por nossas

universidades, e quais sao 0s grupos e comunidades que nao sao

7 Para um relato da metodologia e dos resultados da cartografia, ver Carvalho, Vianna e
Salgado (2016) e Carvalho e Vianna (2020).
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representados como criadores e/ou detentores de conhecimento

académico. Ao olhar para o mapa e perceber a riqueza de saberes trazidos
pelos mestres e mestras em tao poucos anos, podemos refletir como
nossas universidades se tornaram, por tanto tempo, monoculturais ao
aderir a um modelo epistémico unico de conhecimento superior.

Uma caracteristica especial da maioria dos mestres € que eles sao
polimatas. Isso € exatamente o oposto do nosso caso, pois enquanto
somos geralmente especializados em uma unica area de saber, eles
acumularam conhecimento em diferentes areas. Por exemplo, um mestre
de uma tradigcao performatica também pode ser um raizeiro, que conhece
o uso medicinal de plantas, e também pode ser um artesao, ou um mestre
da tecnologia. Por essa razao, a presenca do mestre desafia a grade
humboldtiana de faculdades, institutos e departamentos que
compartimentalizam os conhecimentos em disciplinas e curriculos. A
polimatia dos mestres do Encontro de Saberes proporciona um espago
para a transculturalidade, e além dela, também para a
transdisciplinaridade. O que nao surpreende, uma vez que as duas
condi¢des devem andar de maos dadas.

Dessas areas do conhecimento mencionadas, 47% dos mestres
estao ligados a musica, as artes performaticas, e as celebragdes, o que
aproxima o polo brasileiro do polo austriaco do Encontro de Saberes. Aqui,
deve-se ressaltar que a maioria das artes musicais e correlatas cultivadas
pelos povos tradicionais esta ligada a rituais e ndo pode ser dissociada da
vida espiritual dos participantes. Isso contrasta fortemente com os
géneros musicais ocidentais ensinados em nossas escolas, que em sua
maioria sao realizados apenas para palco, ou entretenimento, e
principalmente sem cruzar o reino do sagrado. E esta seria uma diferenca
assaz relevante entre o Encontro de Saberes nas universidades brasileiras
e em Viena, pois a MDW tem como missao a formagao de musicos, artistas
e pesquisadores das artes do espetaculo, isto &, da apresentagao publica,
enquanto a maioria das nossas tradicbes performaticas &

predominantemente ritual e sagrada.
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Desde 2010, pelo menos 227 mestres ja lecionaram em 20

universidades do Brasil, em inumeras areas do conhecimento e cruzando
dezenas de disciplinas. Se selecionarmos os mestres da musica e das artes
cénicas, € impressionante a variedade de sistemas musicais, com
inuUmeros géneros musicais cada um, além dos estilos de canto e
instrumentos musicais, que foram ensinados pela primeira vez em
qualquer universidade brasileira. Muito resumidamente, tivemos todo um
mundo de géneros afro-brasileiros ligados as celebragdes, diferente da
musica classica ocidental que é predominante nas nossas escolas e
departamentos de musica. Ja tivemos mestres ensinando uma variedade
de conjuntos de percussao, de géneros como o congado, jongo,
candomblé, umbanda, tambor de crioula, carimbo, todos com seus
géneros de dancga correlatos, com seus estilos de canto, instrumentos
musicais, declamacgdes, marchas e procissdes, trajes, simbolos, entre
outras linguagens expressivas. Além disso, outro grupo de expressoes
integrativas que envolvem brincadeiras folcléricas e mascaras, como
cavalo marinho, folia de reis, reisado, bumba meu boi etc.?

Das nacdes indigenas, tivemos o privilégio de aprender com os
mestres da Jacui, a flauta sagrada xinguana, e dos cantos do mito do Javari
das Nag¢des do Parque Nacional do Xingu; musica e danca de jurema de
grupos indigenas do Nordeste; cantos sagrados dos Guarani; musica da
ayahuasca dos Hunikuin e Ashaninka do Acre; cantos miticos e rituais dos
Maxakali de Minas Gerais, entre outros. Em suma, apenas nos primeiros
cinco anos do Encontro de Saberes ja trouxemos para nossas escolas de
musica um numero maior de linguagens musicais do que todas as
linguagens e géneros musicais que nelas foram ensinados nos ultimos 150
anos, desde quando foi fundada a Escola Imperial de Musica do Rio de
Janeiro, em 1855.

Para antecipar uma discussao futura sobre o compartilhamento e
a traducao de linguagens musicais radicalmente diferentes, dou o

exemplo do mestre da flauta sagrada Jacui do Parque Nacional do Xingu

8 Para uma compreensdo basica desses géneros afro-brasileiros, ver Carvalho (2000).
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que veio a Universidade de Brasilia em 2016. Pela primeira vez, esta musica

especial para flauta foi levada a uma universidade brasileira. Mestre Arifira,
da nacgao Matipu, trouxe um de seus discipulos que esta aprendendo o
repertorio e ambos tocaram durante as aulas. O mestre, que possui um
dominio limitado do portugués, contou técnicas e mitos sobre a flauta e
sua musica em lingua matipu. Outro indigena, que é falante da lingua
kuikuro e conhece o matipu, traduziu o discurso do mestre para o
portugués, e depois traduziu nossas perguntas e comentarios de volta
para o mestre, que entende Kuikuro: tivemos assim uma aula sobre
musica de flauta em trés idiomas e com dupla tradugao. E como este,
tivemos muitos outros casos, em Brasilia e nas demais universidades,
quando o Encontro de Saberes transborda o padrao monolingue da vida
académica no Brasil. Pelo menos 14 linguas, indigenas e africanas, ja foram
faladas em aulas do Encontro de Saberes. A partir desse exemplo, que
toca linguagens musicais e géneros de expressao oral, podemos destacar
que o Encontro de Saberes € um movimento, nao apenas de tradugao
cultural, como foi teorizado por Homi Bhabha, Buden et al. (2009) e
Bachmann-Medick (2009), entre outros, mas de tradugao cultural mutua,
pois os mestres também traduzem nossas expressdes culturais em seus
proprios termos, em beneficio de suas proprias comunidades.

Refletindo sobre todos esses processos em andamento, podemos
dizer que em qualquer aula de qualquer disciplina do Encontro de
Saberes, em todas as universidades da nossa rede, abre-se um espaco
transcultural, pois a linguagem musical ocidental ensinada pelo professor
parceiro ndao consegue traduzir, absorver ou representar todas essas
diferentes linguagens musicais vigentes no pais. Em cada nova disciplina
aberta pelo projeto, um novo protocolo de dialogo musical esta sendo
desenvolvido, como resultado do esfor¢co conjunto do professor parceiro,
do mestre, de seus discipulos e dos alunos. Uma nova dimensao de
exceléncia académica comeca a se consolidar, e que esta conectada com
a diversidade cultural trazida pelos mestres. Enquanto cada universidade
opta por convidar mestres de sua regiao, provincia ou cidade, todas elas

estdo se tornando mais diferentes umas das outras do que eram antes da
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chegada dos mestres. Em outros termos, todas essas universidades estao

deixando de ser monoculturais para se tornar transculturais, ainda que
nao todas da mesma maneira. De fato, cada uma esta se tornando
singularmente transcultural, como resultado da diversidade cultural
especifica trazida por seus mestres convidados da rede do Encontro de
Saberes.

O terceiro pilar do Encontro de Saberes é a exigéncia do titulo
conhecido como Notério Saber para os mestres. O Notdrio Saber € um
titulo especial que as universidades brasileiras costumam outorgar as
pessoas que sao socialmente reconhecidas como portadoras de um
conhecimento excepcional em qualquer area de estudos académicos. Até
0 momento, apenas pessoas com diploma de graduagao haviam recebido
esse titulo, o que lhes permite lecionar em programas de pds-graduagao.
Estamos propondo um movimento mais radical e descolonizador,
oferecendo-o aos mestres dos saberes tradicionais, independentemente
de seu grau de alfabetizacao e escolaridade. Com este titulo, podemos
finalmente contar com uma equipe de professores verdadeiramente
transcultural e transdisciplinar, capaz de transmitir aos alunos varias
epistemes ao mesmo tempo. E podemos romper radicalmente com o
formato homogéneo de conhecimento que se espera que os académicos
tenham acumulado. Conforme colocado em Carvalho (2022a), o Notoério
Saber é fundamental no nosso caso, pois a maioria dos mestres docentes
possui pouco ou nenhum letramento, e um dos objetivos basicos do
projeto é exigir a presencga plena e o pleno reconhecimento dos mestres

dos saberes tradicionais.

Um possivel contributo do Encontro de Saberes para a

transculturalidade nas universidades europeias

O ambiente monocultural e monomusical que criamos em nossas
escolas de musica nao foi apenas a expressao de um unico grupo social,
classe, comunidade racial ou étnica, mas uma decisao politica de manter

uma sociedade monocultural. Afinal, uma universidade monomusical e
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monocultural s6 pode continuar existindo, em uma sociedade

multimusical e multicultural, se houver uma politica constante e
sistematica de racismo, exclusao e preconceito. A pratica sistematica e
continua da monoculturalidade e a monomusicalidade nao foi apenas um
gesto afirmativo em relagao a uma unica tradigcao cultural e musical, mas
uma negacao e um silenciamento de todas as outras. O centro dessa
negacao € o controle sobre o curriculo, e esse controle €, antes de tudo,
uma responsabilidade e um poder atribuido aos professores. De fato,
apenas muito raramente os estudantes conseguiram impor uma
mudancga radical nos curriculos universitarios. Consequentemente, so
podemos avancgar para um curriculo transcultural se o corpo docente nao
for mais monocultural ou monoldgico, mas se contar com a presenca de
mestres de outras tradi¢des culturais, musicais e epistémicas.

Um programa transcultural implica o exercicio de uma
sensibilidade transcultural por parte de todos os envolvidos: alunos e
professores. Da mesma forma que os alunos nao tém dificuldade em
aceitar sua ignorancia mutua durante suas interagdes, com o Encontro de
Saberes os professores também aceitarao sua ignorancia mutua: afinal,
doutores académicos e mestres tradicionais compartilhardo uma aula e
trocardo seus respectivos conhecimentos e demonstrardo suas
respectivas habilidades, admitindo, como ponto de partida para o dialogo,
seu conhecimento insuficiente das expressdes culturais uns dos outros.
Posso aqui parafrasear, transplantando-o para o caso do Encontro de
Saberes e a transculturalidade, o titulo de um artigo que publiquei no
inicio da luta pelas cotas: A luta antirracista dos académicos deve comecgar
dentro do espaco académico (Carvalho, 2004). Dito nos termos da
presente discussao, este titulo pode assumir o lugar de um lema: “a luta
dos académicos contra a monocultura e o monologismo epistémico deve
comecar dentro do espago académico’”.

Apds 14 anos de experiéncia do Encontro de Saberes e
testemunhando a riqueza e as complexidades de inumeros sistemas
musicais e suas artes correlatas e expressdes integrativas, gostaria de

encerrar oferecendo uma visdo ainda inicial da transculturalidade plena
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gue poderia ser de interesse também para o contexto europeu. Pensando

no caso de Viena, em primeiro lugar, ja podemos imaginar o enorme
impacto da presenca dos mestres das tradicdes musicais das minorias
austriacas, ou seja, os ciganos, os eslovenos, os croatas e os turcos; e
também havera chance de trazer mestres de comunidades exiladas,
como sirios, afegaos, curdos e chineses. Se ela conseguir juntar todos esses
mestres e mestras tradicionais com os professores/mestres de primeira
linha da musica erudita ocidental, a Universidade da Musica de Viena
podera transcender sua situagao atual de ser uma instituicdo de renome
mundial para o ensino e criagcao, dentro dos parametros estéticos de um
sistema musical ocidental e, podera transformar-se em uma instituicao
transcultural que ensina ndo um, mas varios sistemas musicais diferentes.
Obviamente, o Encontro de Saberes na pods-graduagao da
etnomusicologia € um passo inicial e ainda timido; porém, a nova politica
de construgcao de um paradigma transcultural foi uma deliberagao da
instituicao, e essa disciplina foi aberta como um marco para iniciar esse
processo.

Se agora imaginarmos por um momento o caso da Franga,
podemos nos perguntar quantos mestres igualmente extraordinarios
podem ser encontrados nas periferias de Paris, como griots, mestres de
percussao, de tradicdes de cura, oriundos de numerosos paises africanos
como Mali, Senegal, Niger, Benim, Burkina Faso, além de mestres dos
paises arabes, da Asia, da Oceania, da Europa Oriental, muitos deles
vivendo provavelmente em condi¢des extremamente dificeis, sofrendo as
violéncias diarias da exclusao, do racismo, do preconceito e da xenofobia.
Tanto quanto sei, com todo aquele mundo de conhecimento musical e de
outras tradi¢cdes encontradicas a poucos quildmetros de distancia dos
seus campi, a Universidade de Paris, reconhecida internacionalmente por
sua grande exceléncia, medida nos termos da academia moderna
hegemodnica, continua a ser uma instituicdo universitaria monocultural,
monoldgica, monolingue e estritamente eurocéntrica.

E tomando como referéncia o livro de Anna Czekanowska, Ursula

Hemetek, Gerda Lechleitner e Inna Naroditskaya sobre a musica das
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minorias no mundo (Czekanowska et al, 2004), pergunto-me também,

lendo-o na perspectiva do Encontro de Saberes, se as universidades dos
paises onde os autores fizeram seus estudos - Poldnia, Eslovaquia, Franga,
Alemanha, Grécia, Croacia, Sérvia, Bulgaria, Lituania, Italia e Azerbaijao,
entre outros - ja convidaram os mestres daquelas refinadas e importantes
tradicdes musicais das minorias desses paises para lecionar em suas
escolas de musica lado a lado com a musica erudita ocidental.

Dado o fato de que as minorias e outros grupos discriminados serao
diferentes de uma cidade para outra, com a inclusdao proposta pelo
Encontro de Saberes a Universidade da Musica de Viena podera se tornar
transcultural, embora diferente da forma como a Universidade de Paris
podera também tornar-se; e ambas serdao diferentes da forma como as
universidades de Londres, Berlim e demais paises poderao realizar a
transculturalidade, porque os saberes das minorias que cada uma delas
chegara a incluir, pela presenca e representacao de seus respectivos
mestres, serao diferentes entre si. Dito de outro modo, a diversidade nas
tradi¢cdes culturais pode se tornar um novo valor em nossas instituicoes
académicas. E nao apenas a diversidade em si, mas a forma como sao
representadas, ou seja, pelos mestres de suas tradi¢des; e obviamente, os
professores dessas universidades podem compartilhar um espaco de
equidade no ensino, no curriculo e na abertura ao intercambio e a
influéncia mutua com os mestres tradicionais.

O modelo pluriepistémico que almejamos, seja no Brasil ou na
Austria, tem como contrapartida a experiéncia da transculturalidade, que
nao toca apenas a intersecdao de temas de estudo, tedricos ou
etnhograficos, oriundos de epistemes variadas; alcangca também o nivel
fenomenolodgico, isto &, os corpos e as mentes dos mestres e mestras, dos
professores e professoras parceiros e dos estudantes. A pluriepistemia
comega a se instalar na instituicao universitaria transformada por novas
politicas académicas, tais como propostas de reformas curriculares;
mudancgas no perfil do egresso de cada curso e especialidade; e também
na convivéncia interétnica, interracial, internacional, interclasse,

multilingue e comunitaria - todas se ativando mutuamente posto que os
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sentidos e os valores gerais da comunidade académica também se

alteram.

A outra mudanca surgida paralela a esse processo de passagem de
uma instituicdo monoepistémica para uma instituicdo pluriepistémica
sera mais um processo e menos algum tipo de condigao estavel, que se
poderia instalar de um modo estruturado e fixo, da transculturalidade.
Essa experiéncia transcultural € um desafio tao real e amplo quanto a
instalagao das bases pluriepistémicas da instituicao. Nesse contexto de
mudangas profundas, a condigcao transcultural dos mestres surge agora
como tema de reflexao para nods, docentes e estudantes da rede do
Encontro de Saberes, e devemos desenvolvé-la em dialogo com os novos
modelos de uma transculturalidade viva e em andamento, que sao as
interveng¢des docentes dos mestres.

Emblema da dimensao transcultural do Encontro de Saberes foi o
mestre Anténio Bispo, que justamente teorizou e defendeu o espago
aberto e flexivel da fronteira, oposta ao limite imposto até recentemente
pela academia branca racista, e onde é possivel dialogar e aprender com
o que é diferente de nods. Bispo se colocava como um tradutor da sua
comunidade para a academia e da academia para a sua comunidade. A
mestra raizeira Lucely Pio, uma das principais articuladoras da Rede Pacari
das Plantas Medicinais do Cerrado, e que ja ministrou aulas em varias
universidades, atualmente fala para espacos de producao de politicas de
apoio aos povos tradicionais em varios continentes por intermédio do
Banco Mundial. A mestra Makota Kidoialé transita do seu terreiro de
Angola e do seu quilombo Manzo para as universidades e as instituicdes
do Estado. O mestre Alvaro Tukano, em linha analoga & do mestre Bispo,
também transita na traducao do mundo do Alto Rio Negro para o nosso
mundo. E assim o fazem praticamente todos os mestres e mestras.

O mesmo tipo de movimento ocorre na MDW, em que mestres das
tradicdes musicais das chamadas minorias austriacas expandem sua
vocacao transcultural constitutiva (porque estdo com um pé na sociedade
branco-germanica dominante e outro em suas respectivas comunidades)

ao chegar na universidade para ensinar suas tradi¢gdes, devendo torna-las
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minimamente traduziveis e assimilaveis para os estudantes até agora

proficientes exclusivamente na linguagem musical erudita ocidental.

Podemos refletir também sobre o processo atual de experiéncia
transcultural exercitada pelos professores parceiros do Encontro de
Saberes, do Brasil e da Austria, que comecam a desempenhar esse papel
de tradutores e duplos mensageiros conceituado e exercitado por Antonio
Bispo, ao traduzir sua nova experiéncia de aprendizado pelo dialogo com
0s mestres para seus colegas da comunidade académica que ainda
desconhecem esse movimento de constru¢cdao de uma universidade
pluriepistémica, transdisciplinar e transcultural.

Assim como a MDW se inspirou em um movimento surgido nas
nossas universidades, nos também podemos nos inspirar no movimento
de reforma institucional e curricular que eclodiu em Viena. O conceito
estendido de transculturalidade que os colegas austriacos elaboram pode
sintetizar uma vasta e complexa gama de acdes, procedimentos,
intervengdes e desafios, em varios planos: estéticos, éticos, politicos,
epistémicos, sociais e pedagogicos, capazes até de organizar de um modo
preciso muitas das dimensdes desenvolvidas na metodologia do
epistemometro, ferramenta tedrica e pratica que desenvolvi para
descolonizagao e transformacgao dos curriculos (Carvalho, maio 2023).

Pensemos no momento fundante das escolas superiores ocidentais
de musica e arte, em que professores e alunos conheciam todos a mesma
e unica linguagem musical, que podemos denominar sistema pos-Bach,
com todos os parametros musicais estabilizados e padronizados. Dentro
dessa episteme moderna, que foi transplantada para os demais
continentes, desenvolveu-se um modelo de representacdao das musicas
nao ocidentais nos termos da musica ocidental ensinada nas escolas
seguindo esse modelo pods-bachiano da segunda metade do século 18.
Acredito que somente com o Encontro de Saberes foi finalmente possivel
romper essa atitude canibalizadora de representacdao da alteridade
musical, pois agora serao os proprios mestres dessas tradigdes nao
ocidentais que irdo ensina-las - e sempre o farao trazendo a for¢ca plena da

sua transmissao oral, mesmo quando utilizem também algum nivel de
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representacdo escrita. O encontro do mestre nao ocidental com o

professor parceiro ocidental abre um espaco de experiéncia transcultural
para ambos - o mesmo valendo para o encontro do mestre nao ocidental
com os alunos ocidentais ou os ocidentalizados pela formacgao
pertencentes ou ndo a grupos ou hagdes nao ocidentais.

O ponto basico e original do Encontro de Saberes € o ensino. E a
cultura trazida pelo mestre em seu corpo plenamente presente carrega
embutida o viés ético e estético da sua comunidade e também seus
conflitos de classe, raga, etnia, género, nacionalidade, condi¢cao social,
relagdes com a natureza, territorialidade, espacialidade, corporalidade,
espiritualidade e expressao linguistica. Rompendo a monoculturalidade,
o0 monolinguismo e a monologia epistémica instituidos ha séculos como
norma, entramos agora no espago transcultural, que nao pode ser menos
que transdisciplinar e pluriepistémico, capaz de transformar as
universidades em uma fronteira aberta, onde todos os académicos
transitem, sem um padrao fixo de regulamentacgao dos transitos, de modo
pleno, equanime e irrestrito.

Pensando ainda na condic¢ao fronteirica do Encontro de Saberes, a
presenga dos mestres com seu corpo-territorio irrepresentavel transforma
O espaco inerte da sala de aula em uma pequena parcela do espago
comunitario de onde eles vém. Com eles, a sala de aula se transforma
Nnuma zona de transito e fluxo, como uma fronteira alargada tendo de um
lado a comunidade de onde chegam os mestres e de outro o milenar
campus-torre-de marfim, que finalmente se abriu temporal e
provisoriamente para os receber como docentes. O aidagara entre o
mestre e o professor parceiro; entre o mestre e os alunos; entre o mestre,
o professor parceiro e os alunos, se estica como um espago entre a
universidade e a comunidade. Esse entrelugar surgido no que antes era o
espaco completamente confinado da aula monoldgica e no qual agora
ressoa uma polifonia pluriepistémica é a alavanca fluida e dinamica para
o amplo movimento, que apenas iniciamos, de transformagao completa
do modelo e do sentido de uma universidade aberta de fato aos saberes

de todos os povos e nagdes do mundo.
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A mutualidade da influéncia propiciada pelo ambiente

transcultural pode e deve ser lida a partir das perspectivas de todos os
atores principais envolvidos. Os professores parceiros dos mestres do
Encontro de Saberes vao se tornando seres transculturais a medida que
comegam a experimentar a fronteira entre as epistemes indigenas e afro-
brasileiras. Paralelamente, os mestres também vao se transformando em
pessoas transculturais, a medida que passam a participar de outros
circuitos da cultura académica para além da docéncia, tornando-se
membros de grupos de pesquisa, formando bancas de exame,
coorientando estudantes, atuando em bancas de processos seletivos e
publicando seus proprios livros ou artigos em coautoria com os
professores parceiros. Nesse movimento, vao entendendo e absorvendo
alguns dos valores do nosso mundo, por mescla, sintese ou fusao de
reflexdes de cunho pedagodgico, intelectual ou ético proprios do mundo
académico. Um lema transcultural possivel, ainda que nao obviamente o
unico, poderia ser a expressao cunhada por Marcos Terena ao se dirigir a
Nnaos, brancos: “Eu posso ser vocé sem deixar de ser quem sou”.

Também os estudantes se abrem a um tipo de aprendizado que
nao tiveram em nenhum momento do seu percurso escolar, do ensino
fundamental ao universitario, qual seja: a transmissao exclusiva pela
oralidade plena. O ensinamento de tradi¢ao oral abre uma nova fronteira,
que permitira aos alunos transitar entre varios movimentos distintos: o
exercicio da memoaria plena, a pratica de transcrever essas licdes orais e
confronta-las com os ensinamentos do letramento especializado em que
foram formados com exclusividade. Sua formacao final sera uma espécie
de terceiro espago do saber, onde possam transitar,de um lado, os saberes
de construgao livre e autdbnoma oriundos das comunidades tradicionais;
e, do outro, os saberes académicos formatados e aplicados aos
parametros pela instituicao regida pela episteme ocidental moderna.

O desafio de implantagdao da transculturalidade na MDW se
concentra nas areas da musica e das areas performaticas afins; no caso
brasileiro, transculturalidade, transdisciplinaridade e pluriepistemia

devem estender-se, idealmente, 3 maioria das areas do saber ensinadas -
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de fato, os mestres podem atuar em todas aquelas areas em que os

saberes tradicionais da oralidade possam estar presentes. Entre tantos
transitos, estimulamos ainda mais um, qual seja, o transito
intercontinental de experiéncias, metodologias e teorias ativados pelos
mestres, docentes e estudantes da MDW com todos os seus equivalentes
da rede de universidades do Encontro de Saberes no Brasil.

Finalmente, a musica e as artes cénicas correlatas de todos os povos
e nagdes, quando colocadas juntas, podem funcionar como uma
linguagem fértil para estabelecer novos dialogos civilizatorios,
especialmente devido a sua abordagem integradora do corpo, da mente
e do espirito. Além disso, os desafios do exercicio da transculturalidade sao
semelhantes para todos nos, seja no caso das nagdes europeias, com suas
minorias excluidas e comunidades imigrantes recém-chegadas (todas
elas provavelmente carregando seus mestres tradicionais de saberes), seja
na América Latina, com a recente inclusao académica, por meio do
Encontro de Saberes, dos mestres e mestras das comunidades indigenas,
afro-brasileiras, quilombolas, das culturas populares e dos demais povos

tradicionais.
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