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Todos os problemas da nossa época sdo

problemas de ficg¢do cientifica e nos conduzem a trés constantes:
o ser humano, as mdaquinas e as relacoes entre ambos.

Ray Bradbury

I. Computaciao e Cognicao

As palavras carregam peso. E as que usamos para nos descrevermos tém peso
especial. Quando dizemos que deletamos determinada informagdo dos nossos acervos
mentais, ou que fizemos o link entre determinados pensamentos, ou que um overload de
informacdo fez com que o sistema mental bugasse, ou ainda, que o remédio que
comegamos a tomar fez um upgrade no sistema, o que estamos dizendo de fato? Que
ideias estao imbuidas nas palavras que usamos para falarmos de n6s mesmos? Qual é o
estilo de pensamento que possibilita essa linguagem e quais as crencas ligadas a ele? E,
principalmente, o que isso diz sobre nés: o que somos, 0 que pensamos que somos, o que
estamos nos tornando e o que queremos nos tornar?

Em seu ensaio Metdfora Cerebral e Teoria Cerebral’, John G. Daugman (2001)
traga uma historia das metaforas que usamos para descrever o cérebro humano. Ele
aponta e analisa como a maneira que pensamos e falamos sobre nossas mentes e cérebros

acompanha as experiéncias tecnoldgicas da época em questao:
...as tecnologias aquiferas da antiguidade (fontes, bombas, reldgios de agua)
estdo por tras (ver Varttanian, 1973) do conceito grego pneumatico de alma
(pneuma) e da teoria do médico romano Galen dos quatro humores; os
mecanismos de reldgio, que proliferaram durante o lluminismo, estdo tique-
taqueando com influéncia seminal no Homem-maquina de La Mettrie (1748);
Motores a vapor pressurizados vitorianos e maquinas hidrdulicas subjazem a
construcao hidraulica de Freud do inconsciente e de sua economia libidinal; a
chegada da rede de telégrafo forneceu a Helmholtz sua metafora neural basica,
assim como os circuitos de retransmissdo e solendides foram inspiragdo para a

teoria da memoria de Hebb; e assim por diante.? (DAUGMAN, 2001, p.24)

Nesse sentido, podemos compreender a tendéncia de entender o cérebro como
um computador presente na cultura contemporanea como parte dessa tradi¢do de
comparar o cérebro humano a sua ultima grande invengdo. Ha, porém, uma diferenca

notavel sobre a metafora computacional vigente em relagdo as suas antecessoras. Como

! Tradugdo nossa, o titulo original é Brain Metaphor and Brain Theory.
? Tradugdo nossa.
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ressalta Daugman, para muitos tedricos e estudiosos da drea (ele cita o cientista cognitivo
Zenon Pylyshyn), a metafora computacional comega a perder seu cardter abstrato e torna-
se a literal descricio da funcgdo cerebral. E irdnico, entdo, que a capacidade de criar
metaforas, que parte de nds, ao menos, parece estar renunciando, ¢ justamente o tipo de
salto que nossas maquinas mais avangadas ndo conseguem (ainda?) produzir.

Mateo Pasquineli explica em seu ensaio Mdquinas que transformam a logica: redes
neurais e a automagado distorcida da inteligéncia como inferéncia estatistica’, que o que
chamamos de inteligéncia artificial nao se trata, propriamente, de inteligéncia, mas de
aprendizado. As redes neurais, técnica vigente no Machine Learning, performam uma
indugdo estatistica; isto é, através de dados “ensinados” & maquina, 0 mecanismo
reconhece padroes e transforma estes em novas regras para seu funcionamento. Dessa
forma, informagdo se torna ldgica. Por isso, as redes neurais sdo a tecnologia
computacional mais adaptiavel que temos hoje, e, pode-se dizer, por causa dessa
flexibilidade, que sdo capazes de aprendizado. Porém, o processo computacional de
transformacdo de informacgdo em ldgica através da inducgao estatistica, embora possa
encontrar correlagdes que ndo seriam encontradas por seres humanos, nao é capaz de

criar ideias realmente novas.
A distingdo feita por Charles S. Peirce entre dedugdo, indugdo e abdugio
(hipotese) é a melhor maneira de enquadrar os limites e as potencialidades de
inteligéncia maquinica. Peirce notavelmente notou que as formas classicas de
inferéncia légica— dedugdo e indugdo— nunca inventam novas ideias, apenas
repetem fatos quantitativos. Somente a abdugao (hipotese) é capaz de criar
uma ruptura e entrar em novas visdes de mundo e inventar novas regras. A
indugéo estatistica complexa performada por redes neurais chega perto de uma
forma fraca de abdugdo, onde novas categorias e ideias estdo pouco além do
horizonte, mas parece que a invencdo e a criatividade estdo longe de serem
completamente automatizadas. A inven¢iao de novas regras (uma defini¢io
aceitavel de inteligéncia) ndo diz respeito apenas a generalizacio de uma
regra especifica (como nos casos da indugio e da abdugio fraca), mas a
possibilidade de causar rupturas de planos semiéticos que nao estavam

conectados nem eram concebieis anteriormente, como nas descobertas

? Tradugéo nossa, original é: Machines that Morph Logic: Neural Networks and the Distorted Automation
of Intelligence as Statistical Inference.
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cientificas ou na cria¢io de metaforas (abdu¢io forte).* (PASQUINELLI,
2017, p.9)

Porém, mesmo com essas limitagdes da tecnologia e as adverténcias de Frank
Rosenblatt, o criador da técnica, de que as redes neurais artificiais sdo, a0 mesmo tempo,
uma simplifica¢do e um exagero (poderifamos dizer, uma abstragio) de um sistema
nervoso — um modelo que utiliza como inspira¢ao um sistema humano e que nao tem a
intencao de ser uma cdpia detalhada de qualquer sistema nervoso real— a ideia da

cognicao como computagao persiste tanto na cultura quanto na ciéncia.

II. Computagio, Fé e Emaranhamento

Em seu livro Minha mde era um computador, Katherine Hayles (2005) identifica
a questdo da computacdo como proposta material de explicagio de mundo como o
Regime Computacional. Na obra, a autora constata que hd uma crenga crescente entre
cientistas de que a computagio seja capaz de descrever a nés e ao nosso mundo numa
dimensao tanto metafdrica quanto ontologica e metafisica.“O que esta em questdo é se a
computagdo deve ser entendida como uma metafora difusa em nossa cultura e, portanto,
indicativa de certo "clima de opinido”...ou se possui status ontolégico como o mecanismo
que gera as complexidades da realidade fisica.” (HAYLES, 2005, p. 20) Ela da o exemplo
do livro de Stephen Wolfram, A New Kind of Science, onde o autor mostra a partir de sua
pesquisa sobre automatos celulares que regras simples podem gerar complexidade por via
da computagdo. A partir dessa demonstragio, ele afirma que a computagio ndo apenas
simula o comportamento de sistemas complexos, mas é o literal processo através do qual
o comportamento ¢é gerado na realidade, desde organismos biologicos até sistemas sociais
humanos. A partir desse pensamento, a computagdo, abstracao por exceléncia, torna-se
material. Embora Hayles nao se mostre convencida pelas teorias e pesquisas que dao a
computagdo essa dimensdo ontologica (até agora, segundo ela, ninguém conseguiu
demonstrar claramente como dindmicas complexas podem progredir em mais de um
nivel, o que seria essencial para provar a tese da computa¢ao como mecanismo criador da
realidade), ela nos lembra que a historia nos da varios exemplos de descobertas cientificas

que ocorreram porque “pesquisadores se tornaram convencidos de que determinado gol

* Grifo nosso; tradugdo nossa.
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era alcancavel e estavam dispostos a dedicar recursos significativos para seu
cumprimento...desde o mapeamento do genoma humano até a bomba atémica” (2005,
p. 28).

Esta questao de fé em determinadas ideias cientificas, segundo Ed Finn, ¢ essencial
para entender o Regime Computacional. No livro O que os algoritmos querem, ele se refere
a esse fenomeno como a Catedral da Computagdo. Segundo ele, para além de uma
dimensdo ontoldgica, a computagdo ganha, na cultura contemporinea, um significado
religioso. Para explicar, ele usa uma piada: “Programas de software e catedrais sdo muito
parecidos— primeiro os construimos, depois rezamos” (2017, p. 6). A piada faz alusio ao
elemento black box da computagdo: existe um input (no caso das redes neurais, uma
quantidade enorme de dados), a caixa preta e o output. Para a populagdo geral, e no caso
de alguns algoritmos de aprendizado, para os préprios engenheiros, o que acontece na
caixa preta é um mistério. Por isso, s6 se pode saber se ha um erro no cédigo, um bug,
depois que o codigo ja esta escrito e o programa comega a rodar. Por isso, também, a reza.
Mas o que Finn quer apontar com essa afirmagao é que a tecnologia passa a ser percebida
como um processo magico. A ideia é que a arquitetura do co6digo necessita tanto de uma
estrutura de cren¢a quanto da organizagao dos bits. Dessa forma, o desejo de literalidade
da metafora computacional é quase uma invocagdo— mantra da objetividade e
racionalidade obsessivas— que, paradoxalmente, adquire um aspecto mistico e
performatico (i)materializada na figura do algoritmo. Porém, ao ganhar essa crenca e
dimensao magica, esconde as decisdes humanas que estdo por tras do codigo.“[ A Catedral
da Computagao] transforma o progresso e a eficiéncia computacional numa performance,
uma espetaculo que oclui as reais decisdes e trade-offs por tras do mito do codigo
omnisciente” (FINN, 2017, p. 8). Finn quer nos lembrar que ha sempre um homem atras
da cortina e que o que a primeira vista parece magica, é apenas um truque de cartas. Uma
evidéncia dessa mao humana estd, justamente, em quando a tecnologia falha. Ja foi
mostrado que se os dados usados para treinar a maquina tiver um viés racista, machista
ou classista, o sistema ira refletir, ampliar e distorcer esse viés. “Sistemas de
reconhecimento facial que foram treinadas com bases de dados de rostos de pessoas
brancas falharam miseravelmente em reconhecer pessoas negras como humanas™

(PASQUINELLLI, 2017, p. 8). Para Pasquineli, esse problema (que se chama “over-fitting”)

> Todas as citagdes dessa pagina sdo tradugdes nossas.
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¢ um exemplo dos limites intrinsecos de como as redes neurais podem entrar em espirais
paranoicas, fixando em determinados padrdes ao invés de encontrar novas correlagdes
(parece que humanos neurdticos criam maquinas neuroticas). Porém, mesmo com a
computagdo longe de realmente atender as expectativas metafisicas a ela imposta, a ideia
segue forte (como costumam ser as ideias religiosas) por parte de alguns cientistas. E
mesmo sem as evidéncias cientificas da computa¢do como literal explicacdo do universo,
o desejo de prova-la como tal tem, em si, consequéncias para a realidade. Mais do que
isso, a0 passo que as tecnologias evoluem e se tornam mais sofisticadas, nossos debates
também o fazem, de maneira a enredar-nos cada vez mais.

Para ilustrar esse emaranhamento, Hayles fala do célebre Teste de Turing, um
procedimento operacional proposto por Alan Turing em 1950 para responder a questdo:
as maquinas sao capazes de pensar? O Teste de Turing teve duas grandes consequéncias.
Na féormula “Homo Faber”, Paul Virilio nos lembra que o enunciado biblico “Tu
cultivaras a Terra com o suor do teu rosto e nem sempre ela te dara os melhores frutos”,
mas mais do que uma condenagio, ela produziu uma tarefa: “a agdo da cultura humana
que, tendo a ciéncia e a tecnologia como suas apostas, deveria tentar controlar, por um
lado, e antecipar por outro, a cultura dos frutos necessarios” (TUCHERMAN, 1999, p. 9).
Similarmente, o Teste de Turing ndo ¢ apenas um procedimento operacional, mas uma
tarefa, um desafio, e, tendo este como ponto de chegada, as tecnologias por tras das
maquinas inteligentes tém se tornado cada vez mais sofisticadas ao passo que
pesquisadores superam barreira apos barreira que separaria a cogni¢dio humana da
maquinica. Criou-se até um prémio, chamado The Loebner Prize, que promete uma
medalha de ouro e $100,000 para o primeiro computador cujas respostas sejam
indistinguiveis de respostas humanas. Esta foi a primeira consequéncia do Teste de
Turing: a aceleragdo do desenvolvimento da tecnologia ao criar um ponto de chegada. A
segunda, para nds mais interessante, mas decorrente da primeira, foi a abertura dos
debates do que queremos dizer quando usamos palavras como “pensar”, “mente” e “vivo.”

Hayles elabora:
Quando alguém mantém que maquinas podem pensar, que computadores tém
mentes, ou que simula¢des digitais estio vivas (declaracdes com complexas
histérias de debate, pesquisa e controvérsia, os proprios termos sio
transformados e modificados na medida em que novos atores entram em

cena...Essas duas dindmicas— o desenvolvimento continuo de maquinas
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inteligentes e os significados méveis dos termos chave— trabalham juntos para
criar um campo complexo de interagdes em que humanos e mdquinas
inteligentes mutuamente constituem um ao outro. Nenhum tipo de entidade é
estatico e fixo; os dois mudam no que sio atravessados pelo tempo, a evolugio,
a tecnologia e a cultura. Em outras palavras, para usar um aforismo que
materialistas culturais ha muito aceitaram como uma verdade da cultura
humana: o que criamos e o que (pensamos que) somos co-evoluem.®

(HAYLES, 2005, p. 215)

O que somos e 0 que pensamos que somos, usando essa Otica, sao pontos moveis,
que caminham juntos com o que criamos, como sugerem as metaforas tecnoldgicas para
nossos cérebros. Mas essa maneira de pensar, de podermos ser influenciados por aquilo
que criamos, para uma espécie acostumada a uma légica de controle e dominagdo, vem
com desconfortos. Talvez o que mais deixe os seres humanos ansiosos com as maquinas
inteligentes é sua percebida independéncia. O livro O Algoritmo Mestre, nos explica que
“[o]s algoritmos de aprendizado — também conhecidos como aprendizes — sdo aqueles
que criam outros algoritmos. Com o machine learning, os computadores escrevem seus
proprios programas, logo nao precisamos mais fazé-lo”. (DOMINGOS, 2015, p. 40). A
pergunta que segue tdo automaticamente que ¢ quase tediosa é: se os computadores
comegarem a escrever seus proprios programas e nao precisarem mais de noés, como
vamos conseguir controlar essa tecnologia? Mas, por que essa ¢ a primeira pergunta que

fazemos em relagdo a tecnologia? E o que ela diz sobre n6s?

ITI. O Humano, a Maquina e o Risco Existencial
Nikolas Rose, socidlogo e teorista social, define um estilo de pensamento da

seguinte forma:
Um estilo de pensamento é uma forma particular de pensar, ver e praticar.
Envolve formular afirmagdes que somente sdo possiveis e inteligiveis dentro
daquela forma de pensar. Elementos — termos, conceitos, afirmacoes,
referéncias, relagbes — sdo organizados em configuragoes de forma que

contam como argumentos e explica¢des. (2007, p.12)

¢ Tradugdo nossa.
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Além de criar todo um pensamento governado por um determinado estilo, o estilo
de pensamento carrega, em suas entrelinhas, uma ontologia propria; valores e ideias que
estdo sendo priorizados e propagados. A importancia do estilo de pensamento ndo ¢
ignorada por Daugman, que nos lembra que é importante estudar e entender a histdria
das metaforas do cérebro porque nos possibilita ver as origens, genealogia, “possiveis
agendas escondidas” (2001, p. 25) e conteudo latente das nossas agendas presentes. Rose
elabora: “Um estilo de pensamento ndo é apenas sobre uma certa forma de explica¢ao,
sobre o que ¢ explicar, é também sobre o que hd para ser explicado...da forma e define o
proprio objeto de explicagdo, o conjunto de questoes, [etc]”” (2007, p. 12). Assim, o estilo
de pensamento nao diz respeito s a forma que explicamos, ao ato de explicar, mas
também do porqué explicar e o que explicar; escolhe o que é importante e o que ndo é, o
que merece resposta e 0 que nao merece, e acima de tudo, escolhe as préprias perguntas.
Mas as perguntas sobre controle ndo sdo novas; sdo as perguntas que construiram o
humanismo.

Em seu livro Regras para o parque humano, o filosofo Peter Sloterdijk traga uma
breve histdria do humanismo e discute-o a partir do pensamento de Heidegger, Nietzsche
e Platao. Sloterdijk apresenta 0 humanismo como consequéncia da alfabetizagao; tanto da
literal capacidade de representar simbolicamente através da linguagem escrita, mas,
também, da possibilidade de dar sentido a existéncia, e assim, governar nao sé o mundo,
mas a si proprio. Seguindo essa linha, o humanismo toma como missio o
desenbrutecimento do ser humano— “sua tese latente é: as boas leituras conduzem a
domesticagcdo” (SLOTERDIJK, 2000, p. 47). A sua ambicdo tltima parece ser de controle
— controle sobre a propria natureza, afastando as “influéncias desinibidoras” em favor de
“influéncias inibidoras” que domesticam e apaziguam o sujeito, tornando-o, em tese ao
menos, mais facil de prever e controlar. Vale ressaltar aqui que a maior parte do
pensamento moderno sobre o cérebro e o comportamento humano pode ser destilado a
duas metaforas fundamentais: a metéfora cibernética (humanos sdo madquinas) e a
metafora evoluciondria (humanos sio animais) (DAUGMAN, 2001, p. 26). Ha aqui,
parece, um entendimento sobre si que passa pelo que se herda e o que se cria. Se herdamos
a animalidade e criamos a maquina, nossa escolha pela maquina como metafora vigente

para descrever-nos a nds mesmos diz respeito a como queremos nos entender, e carrega

7 Todas as citagdes do Nikolas Rose sdo traducdes nossas.
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significado. A renuncia contemporénea da o6tica sobre seres humanos como “animais
influencidveis” e a escolha pela maquina revela em nds um tipo de desconforto sobre
nossa condigdo bioldgica (e portanto, mortal) e um desejo de transcendéncia de tal
condi¢do em favor de um novo ideal computacional desenhado (ou melhor, simulado)
pelo Regime Computacional.

Dentro do projeto humanista classico, porém, é a metafora evoluciondria que esta
presente, especialmente quando consideramos que a histéria do humanismo enquanto

ideia passa, justamente, pela domestica¢ao dos animais.

Os historiadores da cultura deixaram evidente que, simultaneamente a adogdo
de habitos sedentarios, a relagdo entre os homens e animais em seu todo
adquiriu marcas completamente novas. Com a domesticagdo do ser humano
pela casa comega, a0 mesmo tempo, a epopéia dos animais domésticos. Liga-
los as casas dos homens nio envolve, porém, apenas domesticagido, mas

também adestramento e criagdo. (SLOTERDIJK, 2000, p. 36)

A nossa questao com as maquinas parece ser atravessada por um medo de nos
tornarmos para elas o que os animais domésticos sao hoje para nds. Isso foi posto
literalmente na Code Conference de 2016, quando o Elon Musk, CEO das empresas de
tecnologia SpaceX, Tesla e Neuralink, disse que, se ndo nos tornassemos ciborgues,
aumentando nossas capacidades cognitivas artificialmente, frente a inteligéncia artificial,
nos transformaremos em gatos de apartamento. Embora isso possa parecer o tipo de
medo que se injeta no discurso a fim de vender mais exemplares de seus produtos, e de
fato, uma das empresas de Musk estd em fase de teste de desenvolver chips a serem
implantados no cérebro para conecta-lo a internet, ha uma preocupagao real por parte de
Musk e outros para controlar a inteligéncia artificial antes que ela nos controle. Nick
Bostrom, fildsofo, professor da universidade de Oxford e transumanista declarado®, chefia
o Future of Humanity Institute’, um instituto de pesquisa na universidade de Oxford que
se ocupa de projetar cendrios tecnoldgicos futuros possiveis, inclusive o que chama de

risco existencial da espécie humana frente a possibilidade da superinteligéncia artificial.

8 O transumanismo é um movimento intelectual que visa transformar a condi¢do humana através do
desenvolvimento de tecnologias para aumentar consideravelmente as capacidades intelectuais, fisicas e
psicolégicas humanas.

? Instituto futuro da humanidade, traduc¢@o nossa. Site: <https://www.fhi.ox.ac.uk/about-thi/>
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Bostrom publicou um livro em 2014 sobre o tema'® que foi louvado por Bill Gates, Elon
Musk, e outros profetas tecnoldgicos contemporaneos. Ha, ainda, varios outros centros
de pesquisa parecidos que tratam desse dito risco existencial da inteligéncia artificial ser
nossa ultima e fatal grande invengao. Sloterdijk cita uma cena de Assim Falou Zaratustra
de Nietzsche sob o titulo “Da virtude apequenadora” em que Zaratustra lamenta pelos
homens, que ficaram pequenos ao domesticarem-se, resultando numa divisao entre eles:
“Alguns deles querem; quanto a maioria, porém, outros querem por eles” (SLOTERDIJK,
2000, p. 40). Quando pensamos nos algoritmos preditivos que antecipam (e criam) nossas
necessidades e interesses e a surpreendente e preocupante forma em que eles influenciam
nossos habitos e comportamentos, vemos que ja ha tempos ndo somos nds que queremos
por nos (se é que um dia fomos nos, pois ha muitos legisladores nao oficiais no mundo).
O que se materializa na questao do risco existencial e o medo que envolve a inteligéncia
artificial é a explicitagdo dessa dindmica num modelo em que nido somos mais os
dominadores. O temor é que a tecnologia nos torne pequenos, que saia tanto do nosso
controle que passara a querer por nés. O medo é de passar de dominador para dominado.

Similarmente, a Center for Humane Technology'', uma empresa comegada por ex-
tech-insiders, se organiza para regulamentar e combater os efeitos da economia da atengao
e a tecnologia persuasiva (termos deles) para previnir o que chamam de “human
downgrading.” Pode parecer paradoxal que a metafora computacional esta sendo
invocada aqui justamente para limitar os efeitos da tecnologia sobre os seres humanos,
mas serve para mostrar uma tese latente que podemos encontrar ndo no que ¢ incluido,
mas o que é excluido na defini¢ao que é dada para o termo. Human downgrading seria,
para a CHT: vicio digital, declinio em saude mental, manipula¢ao politica, polarizagdo, a
crise da verdade e a superficialidade criadas e alimentadas pelas plataformas tecnolédgicas
contemporaneas. Embora as questdes levantadas pela CHT sejam vitais no cendrio
politico e tecnoldgico global, nota-se que a discussdo sobre privacidade na internet e a
forma em que muitas empresas de tecnologia lucram, que é através de antincios mirados
em usudrios a partir de dados coletados sobre eles, nao fazem parte dessa preocupagio. O

que esse recorte nos diz? A discussdo que interessa é a que afeta a produtividade humana,

' Superinteligence: Paths, Dangers, Strategies (Superinteligéncia: caminhos, perigos, estratégias; Tradugao
nossa)
! Centro para a tecnologia humanitaria (tradugio nossa). Disponivel em:

<https://humanetech.com/problem/>
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e inserindo isso na nossa cultura, a propria utilidade humana (que nao deixa de ser um
risco existencial). Se ha privacidade ou ndo e se lucra-se ou nao sobre a tecnologia ¢ uma
nao-questao dentro da dinamica dominador-dominado em que estamos determinados a
nos colocar em contraposi¢ao a essa tecnologia que ameaga nosso locus de poder. Se a
tecnologia ameaga seu criador, se ela provoca human downgrading, nossas opgoes sdo,
como o CHT quer, regulamentar essa tecnologia a nosso favor, ou como Musk convida,
nos tornarmos tecnoldgicos o suficiente para acompanhar as mudangas. Sdo duas faces
da mesma moeda, controla-se ao ambiente ou a si préprio. E claro que esses debates e
limites sdo necessarios, mas é necessario pensar também o estilo de pensamento que

permeia as preocupagdes contemporaneas. Como diz Sloterdijk,

Se hd uma dignidade do ser humano que merece ser trazida ao discurso de
forma conscientemente filosdfica, isso se deve sobretudo ao fato de que as
pessoas ndo apenas sdo mantidas nos parques tematicos politicos, mas porque
se mantém l4 por si mesmas. Homens séo seres que cuidam de si mesmos, que
guardam a si mesmos, que - onde quer que vivam - gerem a seu redor um
ambiente de parque - por toda parte os homens tém de decidir como deve ser

regulada sua automanutengao. (2000, p. 49)

Uma destas estratégias de automanutengdo ¢ proposta contra o humanismo
classico na célebre carta escrita por Heidegger em 1946 sobre o tema. Num contexto Pos-
Segunda Guerra, ele nos pergunta: “Para que exaltar novamente o ser humano e seu
autorretrato filosofico padrdao como solugdo no humanismo, se a catastrofe do presente
acaba de mostrar que o problema é o préprio ser humano, com seus sistemas metafisicos
de auto-elevagao e de auto-explicagdo?” (SLOTERDIJK, 2000, p.23). A centralidade do
ser humano fracassou em previnir a brutalidade e a crueldade generalizada, e Heidegger
propde, assim, um modelo em que o ser humano, asceticamente, renuncia o centro,
dando luz a uma nova sociedade reflexiva. “Essa seria uma sociedade de homens que
afastariam o homem do centro porque teriam compreendido que s6 existem como
“vizinhos do Ser”— ndo como obstinados proprietarios de imével ou como inquilinos
vitalicios de aposentos mobiliados” (SLOTERDIJK, 2000, p.30). Essa ideia de uma

necessidade de deslocar o homem do centro ¢ caracteristica de alguns conceitos
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intelectuais contemporaneos como a ideia de situated knowledge'?, de Donna Haraway,
em que ela nos mostra que todo conhecimento tem enderego e data, que esta situado num
contexto que ndo pode nem deve ser lido como universal ou central. O centro, aqui, é
movel. O Perspectivismo Amerindio, como descrito por Eduardo Viveiros de Castro,
também tem lugar aqui. O conceito trata da “concepcao, comum a muitos povos do
continente, segundo a qual o mundo e habitado por diferentes especies de sujeitos ou
pessoas, humanas e nao-humanas, que o apreendem segundo pontos de vista distintos”
(CASTRO, 2004, p.2). O perspectivismo faz resisténcia a oposicdo do relativismo e
universalismo, implicando que, embora existam diversas perspectivas, elas se conectam e
se sobrepoem entre si. A centralidade do ser humano também é posta em questdo a
respeito do impacto humano no meio ambiente e sua responsabilidade no aquecimento
global. A discussdo em torno do Antropoceno, nome proposto por um grupo expressivo
de geologos para descrever a época geoldgica em que vivemos para denotar a era em que
0 homem substituiu a natureza como a forca ambiental dominante na Terra, foi proposto
justamente para apontar como essa centralidade humana ¢ a causa do maior desafio que
enfrentamos hoje enquanto sociedade global. Apresenta as mudangas climaticas nao
apenas como um problema a ser resolvido, mas como um desafio a repensar a existéncia
humana no planeta. Embora possa fazer-se uma critica a nomenclatura ja que ao passo
em que coloca-se o ser humano como substituto da natureza tem-se a ideia de que o ser
humano nao é em si natureza, a problematizagao da centralidade humana é essencial para

pensar os problemas e as solugdes desses problemas de escala global.

IV. Conclusao

Como podemos transpor essas questdes para o debate da computagao? Hayles nos
lembra que o Regime da Computagdo como proposta de entender o mundo enquanto
cdédigo ndo ¢ o primeiro projeto deste tipo. O Novum Organon, proposto por Francis
Bacon, e que é frequentemente creditado por prover os fundamentos da ciéncia moderna,
tinha como visdo “uma ciéncia masculina baseada em praticas empiricas que, nas grandes
expectativas de Bacon, repararia o dano causado pela Queda de Eden e restauraria o
‘homem’ 0 dominio sobre a terra” (HAYLES, 2004, p. 241). A centralidade do homem ¢

essencial para o funcionamento do projeto, pois este, armado com a razio, é o sujeito

12 Conhecimento situado, tradugdo nossa.
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histérico que vai descobrir os segredos do universo através da ciéncia. Embora, ela
concede, fosse necessaria, a época em que a astrologia e a alquimia eram consideradas
ciéncias stricto sensu, uma estratégica separacao do objetivo e subjetivo, o projeto deixou
um legado presente em nossa cultura que associa a ciéncia ao controle e ao dominio, e
carrega a premissa de que ¢ possivel atuar sem que, simultaneamente, sobre si seja atuado
também. Segundo Ed Finn, o perigo da recriagdo de um projeto desse tipo tem a ver com

a fé cega que se concede:

O problema com o qual estamos nos debatendo hoje nio é de que
transformamos a computagdo em uma catedral, mas que a computagio estd
cada vez mais substituindo uma catedral que ja estava aqui. Esta é a catedral
das ambi¢oes do Iluminismo por um sistema universal de conhecimento
Quando fazemos a justaposicdo dos dois investimos nossa fé numa série de
sistemas implementados que prometem fazer o trabalho da racionalidade no

nosso lugar, desde a fabrica automatizada até a ciéncia automatizada.” (2017,

p. 8)

Mas Hayles nos lembra que uma das contribuicbes mais importantes da
cibernética no século XX foia construgao de teorias e tecnologias que criam feedback loops
que conectam humanos e maquinas, dominadores e dominados, sujeito e objeto. Essa
dimensao reflexiva da computagao, segundo ela, pode nos servir para aprofundar nosso
entendimento do que significa estar no mundo e nio separado dele, co-criador e nao
dominador, um participante das dinamicas complexas que conectam o que criamos e o
que (pensamos que) somos. A computac¢do tem a possibilidade de enredar-nos com a
tecnologia de uma forma nunca antes vista, mas, ela ressalta, que isso nao quer dizer que

nao existam fronteiras.

Uma grande implicagdo do emaranhamento [do humano e a tecnologia] é que
fronteiras de todo tipo se tornaram permeaveis ao suposto outro. O cédigo
permeia a linguagem e é permeado pela mesma; texto eletronico permeia o
texto impresso; processos computacionais permeiam organismos bioldgicos;
maquinas inteligentes permearam a carne. Ao invés de tentar policiar essas
fronteiras, deveriamos tentar entender as formas materialmente especificas em
que os fluxos entre as fronteiras criam dindmicas complexas de intermediagao.
Ao mesmo tempo, fronteiras ndo se tornaram desimportantes ou néo

existentes a partir o transito que as atravessa. Organismos bioldgicos ndo sdo

1 Todas as citagdes da pagina sdo tradugdes nossas.
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apenas processos computacionais; linguagem natural ndo é cddigo; e criaturas
de carne sdo compostas de modalidades que se diferenciam qualitativamente
das formas de vida artificias. As fronteiras sdo, a0 mesmo tempo, permedveis e
significativas; humanos sdo diferentes de maquinas inteligentes mesmo
enquanto as duas se tornam cada vez mais emaranhadas. (HAYLES, 2004,

p.242)

Hayles propde, entdo, outro tipo de narrativa. Uma narrativa que ndo privilegia
ou centraliza o ser humano frente as formas emergentes de inteligéncia e, eventualmente,
vida. Uma narrativa que ndo opde seres humanos a maquinas numa dicotomia
sujeito/objeto, mas de modo inverso considera as multiplas influéncias que um tem no
outro. Uma narrativa que entende que reconhecer a mutualidade das nossas relagdes com
as maquinas (mas ndo sd) é um componente essencial para discutir as implicagdes éticas
que virdo com maquinas inteligentes. Afinal, se, como nos diz o Ray Bradbury, todas as
questdes da nossa época sdo questdes de ficgdo cientifica (BOUCHARD, 2000, p.51),
quem sabe logo ao invés do perspectivismo amerindio ndo estamos falando de

perspectivismo computacional?
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