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Introdugio

Em “Teses sobre o conceito de histéria™ o problema filoséfico de Benjamin reside
em discutir a produgdo de uma historia descolada de seu uso como instrumento racional
de dominacdo; problema esse suscitado a partir do momento em que o passado é
desprovido de suas nuances e colonizado por interesses particulares. Dessa forma, nao
tanto em uma perspectiva epistemoldgica - isto ¢, perquirindo-se de que modo
conseguimos conhecer um determinado fato histérico verdadeiramente — mas de outro
modo, penetrada por um viés politico, a critica veiculada pelas Teses, procura recolocar o
processo histdrico para além do nivel das grandiosas narrativas e dos bens culturais que a

representam.

Apesar de sua influéncia pelo marxismo, Benjamin nao estrutura suas questoes
puramente sob o ponto de vista do materialismo histérico; em verdade, tratara de
ultrapassar-lhe os falsos problemas, em uma espécie de critica dentro da critica marxista.
Para tanto, de forma bem original, buscara articulagdes no messianismo teoldégico com
tragos evidentes do romantismo alemao. Para além, sua prosa é repleta de metéforas e
tiguras de linguagem, trazendo uma riqueza singular a argumenta¢do das suas ideias.
Muito por isso, é dificil encaixar a obra do fildsofo sob a égide da Escola de Frankfurt — o
proprio rétulo de fildsofo requer certa cautela, uma vez que ele mesmo se intitulava

“critico literario” (ARENDT, 2008).

De todo modo, parece acertada a constatagao de Hannah Arendt, quando assume
que em Benjamin, a metapherein é trazida ao rigor de seu estilo, onde efetivamente é
considerada um transporte, ou uma conexao direta da palavra ao seu uso (2008), mas nao
qualquer uso; ndo o uso justo, mas o justo uso. Assim, ja na primeira de suas dezenove
Teses, ndo é que o automato represente o materialismo histérico e o anao corcunda o
messianismo, eles ja o sdo, de saida, apresentados como tal. Significa dizer que a
interpretacdo alegdrica ¢ também uma apresentagdo pratica e ¢ dessa maneira, portanto,

que se deveria instrumentalizar sua critica.

Entretanto, se Benjamin se desprende de um objetivo epistémico, é Foucault que
nos traz a forma pratico-metodoldgica da mesma critica. Buscard em Nietszche o

fundamento epistemologico necessario para uma mudanga qualitativa no rumo de seus

! Doravante referir-nos-emos a esse escrito como as Teses.
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trabalhos até entao como “arquedlogo do saber” (MACHADO, 2012). Nesse sentido, no
ensaio “Nietzsche, a genealogia e a historia” (FOUCAULT, 1970) é possivel encontrar
uma clara ressonancia com a obra de Benjamin, ao buscar acessar a dindmica das
configuragdes de forcas que constitui a formulagdo da histéria enquanto area do saber,

trazendo-a para uma perspectiva imanente.

Assim, uma genealogia da historia sera uma técnica de interpretacdo que se
prestara as peculiaridades de cada sistema de pensamento, onde o que realmente torna-
lo-a singular sera menos as identidades que o constituem do que seu regime de aparicao,
isto ¢, os cortes, as rupturas, os golpes do acaso, os mitos, metaforas e suas diferengas
justamente na medida em que elas se diferenciam; donde a aparéncia ndo serd o erro, mas

sim a propria criagao.

E bem nesse sentido que a tarefa da histdria serd infinita, pois a verdade é produgdo
noémade, de modo que serd sempre nas emergéncias (Entestehung) e proveniéncias
(Herkunft) que se buscara tragar as linhas que a definirao a partir de uma origem que nao
esta dada. Tais emergéncias e proveniéncias nao param de surgir, jamais come¢am de um
inicio aprioristico e, ademais, ndo se destinam a uma finalidade especifica, acontecerido

sempre no meio, in media res.

Ao que parece, mesmo na maneira como Benjamin apresenta suas dezenove teses
podemos enxergar uma perspectiva semelhante, pois elas nao necessariamente
concatenam-se em uma linearidade continua, de modo que pouco importa a ordem em
que sejam lidas. Tal descontinuidade instaura outra faceta da critica que Benjamin
endereca a histéria: um saber capitaneado pela razao daqueles que venceram; contar a
histdria é conferir-lhe um objetivo pré-determinado por intermédio da razao. Por isso -
tal qual a visao de uma historia genealdgica — nao ha telos em suas teses, nao ha sequer
titulos ou estruturacdes que indiquem inicio, meio e fim. Donde vemos que a prdpria
maneira com que a critica se apresenta é também parte dela, é dizer: a histdria é dada em
saltos qualitativos, em acontecimentos para além da cronologia temporal de uma sucessao

de eventos.

Dessa maneira, o presente artigo pretende trazer a baila possiveis ressonancias
entre Benjamin em Foucault ndo tanto no intuito de se estabelecer uma filosofia da

histéria, mas sim, em elucidar o que ha de filosofia na histéria, buscando compreender
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como o método foucaultiano genealdgico poderia acometer ao Anjo da Histéria — a que
Benjamin se refere com base no Angelus Novus de Klee - a poténcia necessaria em diregdo
um devir-futuro® em uma historia experimentada por dentro de seu préprio tempo. O
texto divide-se em duas partes, onde inicialmente faremos breves comentarios sobre as
Teses de Benjamin, para a seguir tragar uma andlise da obra de Foucault buscando

encontrar as interfaces de conexao.

Dezenove teses e uma critica potente
Ja nas primeiras linhas que abrem as Teses, ha uma belissima metafora capaz de
langar luzes sobre a perspectiva de Benjamin a respeito da concatenagio entre

materialismo historico e messianismo, visando introduzir sua critica ao marxismo.

E conhecido que deve ter havido um autémato construido de tal modo que
podia responder a cada lance de um jogador de xadrez com um contralance
que lhe assegurasse a vitéria na partida. (...) Um sistema de espelhos criava a
ilusdo de que a mesa era totalmente transparente. Na verdade, um ando
corcunda se escondia nela, um mestre no xadrez, que dirigia com corddes a
mio do fantoche. Podemos imaginar uma contrapartida filoséfica desse
mecanismo. O fantoche, que chamamos “materialismo histérico”, deve ganhar
sempre. Ele pode enfrentar qualquer desafio, desde que tome a seu servico a
teologia, a qual é reconhecidamente pequena e feia e ndo ousa mostrar-se

diretamente (BENJAMIN, 2012. p.241).

Com efeito, discorre-se sobre um automato capaz de conduzir uma partida de
xadrez, respondendo prontamente a cada jogada e vencendo-a amiude. Tal objeto é
descrito como estruturado por uma mesa que, a partir de um jogo de espelhos, esconde
um ando; este, por sua vez, responsavel por povoar o autdbmato com o conhecimento

necessario para levar a cabo a performance na partida, o que efetivamente ocorre a partir

2 Utilizaremos o conceito de devir sob a perspectiva de Gilles Deleuze, de maneira que o “Devir néo é
atingir uma forma (...), mas encontrar uma vizinhanca, de indiscernibilidade ou de indiferenciagdo tal que
ja ndo seja possivel distinguir-se de uma mulher, de um animal ou de uma molécula: ndo imprecisos nem
gerais, mas imprevistos, ndo-preexistentes, tanto menos determinados numa forma quanto se
singularizam numa populagdo” (DELEUZE, 2011, p.11).
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de corddes. Ou seja, o autdmato é, em verdade, o fantoche do anido que, em sendo um

mestre de xadrez, guia-lhe o movimento.

Essa metafora apresenta a correlagio rigorosa entre dois elementos indissociaveis:
o autdmato niao se move sem o conhecimento do anio; e o ando, baixo e feio, precisa de
um vigoroso autdmato para conferir legitimidade a sua astucia e colher os resultados de
suas agdes no mundo. Em um primeiro momento, pode-se arguir que a verdadeira vitoria
na partida residiria na sabedoria enxadrista do ando, mas isso seria algo de falacioso. Ora,
do ponto de vista somente do jogador que enfrenta o automato, ndo ha qualquer anao, de
modo que sua derrota se deu aos movimentos preditivos de um objeto inanimado e s6
isso importa para caracteriza-la. Se a existéncia de um ando corcunda fosse trazida a tona,
sequer haveria partida, sequer haveria oponente: quem se daria o trabalho de enfrentar
um ser de tamanha feiura? E, igualmente, o automato por si s6, ndo seria capaz de vencer,
pois, embora possa estar exuberantemente presente na partida, sem o ando, apenas
reagiria aos estimulos que supostamente ser-lhe-iam enderegados. Portanto, ndo somente
a esséncia da sabedoria, mas também como ela se apresenta e penetra no mundo fatico

fazem parte da dindmica que, na dose correta, é capaz de vencer.

Nesse escopo, é da mesma natureza a associa¢do inextricavel entre messianismo e
materialismo histdrico. E exatamente seu aspecto tradicional que torna permeével por
entre 0 marxismo a gana para mudar o status quo; para fazer a revolugao. Em outras
palavras, o discurso classico da luta de classes, forca motriz da dialética marxista e
responsavel por atingir a sintese com o proletariado no poder, é o aspecto formal como
que embelezando o marxismo e persuadindo seus seguidores a “entrarem na partida”.
Porém, para “vencer sempre”, é preciso mais, afinal, um puro autdémato é um
materialismo histdrico ressentido; nos termos de Nietzsche, é curvar-se as forgas de fora,
é agir pelo negativo, é fechar os ouvidos para o dionisiaco e incorporar uma moral de
escravos (NIETZSCHE, 2012). Para Benjamin, pois, a maneira de afirmar a vitoria da-se
a partir de um elemento que nao se deduz da matéria e, portanto, transita para além das

conjecturas dadas: tal é o papel da teologia apresentada pelo anao.

Entretanto, tal postura coloca a teologia como duplamente “feia”, pois desafia duas
correntes: o proprio marxismo e a religido judaica — duas vertentes tedricas bastante

presentes na vida de Benjamin. Sob a perspectiva religiosa, corcunda tal qual o ando, o
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aspecto messidnico-teoldgico precisa curvar-se e inscrever-se na materialidade concreta
da dialética marxista (o automato) e, portanto, ndo pode aparecer. Sua feiura é decisiva
quando, ao invés de religare a uma utopia transcendental, imiscui-se a imanéncia
mundana: no lugar da passividade inerente a fé na espera do messias salvador ou da terra
prometida, ela sera produzida na medida em que mergulha na matéria e nas conjunturas
que ela desperta. Dito de outro modo, em Benjamin, o transcendental precisa coexistir
com o imanente para prosperar, seus movimentos estao diretamente conectados (tal qual
os corddes que ligam 0 ando ao autdémato). E como quando Zaratustra relembra ao Sol
que ele precisa de algo para iluminar, afinal o que seria dele sem aqueles sobre os quais
deixa seus raios?’ Sustentamos aqui que Benjamin quer apropriar-se do elemento
teologico presente na religido tal qual ele a conhece - ele era judeu - pois é nesse elemento
que se buscara a esperanca capaz de reformular a histdria. Dessa forma, importa menos
encontrar-lhe o que ha de religioso em seu messianismo, do que o que ha de messiénico

em seus tragos religiosos.

Em um segundo momento, do ponto de vista do marxismo tradicional, podemos
considerar o messianismo teoldgico defendido nas Teses como “feio” justamente por estar
completamente desconectado de uma perspectiva material da histéria. De uma forma
geral, no marxismo a redengdo se conquista pela luta de classes, de modo que ndo ha
salvagdo que ndo seja essa — muito menos algo de transcendental. Em outras palavras,
significa dizer que inexistem for¢as motrizes que ndo as do conflito entre proletariados e
os donos dos meios de produgdo. Assim, do ponto de vista do materialismo histdrico, é
essa dialética que move a historia. Logo, algo fora dessa dindmica é um corpo estranho,

donde sua estranheza associar-se-ia com feiura.

Contudo, vemos que o conhecimento do anéo (feio) é o fator crucial na vitéria do
automato. Sua aparéncia, em verdade, esconde a poténcia de sua capacidade como
enxadrista e é por isso que ela precisa ser trazida a partida indiretamente pelos cordoes,
como falamos. E como considerar que, para participar do jogo da histdria, o messianismo
precisasse ser transcrito, como que cifrado pelas forcas do materialismo histérico. Seria

disso que a histdria necessitaria para ser redimida, uma vez que para Benjamin, o

? “Grande astro! Que seria de tua felicidade se te faltassem aqueles a quem iluminas? Ha dez anos ascendes

até a minha caverna e ter-te-ias cansado de tualuz e deste trajeto, se ndo estivéssemos 13, eu, minha 4guia
e minha serpente” (NIETZSCHE, 2011, p 13).
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marxismo tradicional a sua época era muito pouco, era substituir um modelo por outro
andlogo: os proletdrios seriam os vencedores, mas a histéria mesma obedeceria as mesmas

leis.

Percebemos entiao que essa dupla tensido entre imanéncia/messianismo e
transcendéncia/materialismo € a dicotomia que distingue a perspectiva benjaminiana da
historia. Convém ressaltar a problematica suscitada ao invertermos a perspectiva do peso
que o futuro apresenta na histdria. Tanto do ponto de vista messidnico-teolégico como
marxista, o futuro estd no porvir: apesar de tudo, o messias, ou a terra prometida virdo no
momento oportuno; analogamente, a vitdria do proletariado é o ponto de convergéncia
das for¢as materiais, donde a classe operaria, enquanto sujeito do conhecimento histérico,
torna-se a redentora de geragdes futuras (BENJAMIN, 2012). Isto ¢, o futuro enquanto

porvir é o como que uma distensdo natural e previsivel do presente®.

Para Benjamin, tal perspectiva trata-se de um problema mal formulado, pois a
questdo ndo esta em colocar o futuro como objetivo, pois ele ndo esta dado. Antes, é
preciso reformular o passado e, a partir dele, experimentar a historia para criar as
condi¢oes para um futuro “inconjuntural”, para além das circunstincias pré-
estabelecidas; futuro é pouco, sera preciso devir-futuro. Benjamin (2012, p.244) nos diz
que: “O dom de despertar no passado as centelhas da esperanca é privilégio exclusivo do
historiador convencido de que tampouco os mortos estardo em seguranca se o inimigo

vencer. E esse inimigo ndo tem cessado de vencer.”

Percebemos aqui uma vez mais a subversio do messianismo de Benjamin,
atribuindo a histéria um viés intempestivo. Primeiramente, por falar em um “dom”, algo
que néo se apreende pelo conhecimento cientifico ordinario; é algo como que um lugar
intermediario entre uma capacidade inata e desenvolvida com a experiéncia — e sabemos
que o conceito de experiéncia em Benjamin reveste-se de um carater singular’. Assim, nao
se prova que o historiador tera esse dom, mas pode-se esperar que ele o tenha - algo como
um “historiador-messias” - e se assim o for, é porque tal dom ¢é igualmente singular, na
medida em que sera capaz de despertar no passado as centelhas da esperanca. Essa

metafora de Benjamin ndo poderia ser mais precisa: o que ha de mais irruptivo, ou

* Para uma anédlise do conceito de narrativa em Benjamin associada ao tempo e & meméria ver
CARVALHO, 2018.
* Ver “Experiéncia e Pobreza” e “O Narrador” em BENJAMIN, 2018; e CARVALHO, 2018.
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intempestivo do que produzir centelhas? Em outras palavras: é o processo de friccao que
permite que as centelhas acontecam, sempre em um momento especifico, imensuravel e
fugaz; algo que decerto impede uma postura retroativa: é preciso estar no passado mesmo
para fricciona-lo, escova-lo a contrapelo. Poder-se-ia dizer que o messianismo teologico
de Benjamin procura resgatar um tempo passado, mas, na verdade, trata-se de resgatar o

que hd de passado no tempo.

Assim, um “estar no passado” diz respeito a sua dimensdo temporal, significa
modificar o passado enquanto processo em aberto, isto é: o que foi pode ndo ter sido, de
tal maneira que a origem dos fatos enquanto ponto de partida para analisar o passado
ainda é um elemento de disputa - talvez o principal deles para Benjamin, motivo pelo
qual o inimigo ndo cessar de vencer e de construir meramente um futuro do passado;

passado que lhe convém, que é apropriado e transformado em porvir.

Nesse sentido, nada seria mais emblematico do que a incontornavel passagem a
respeito do Angelus Novus de Klee apresentando precisamente tal processo de captura da
historia:

Seus olhos estdo escancarados, seu queixo caido e suas asas abertas. O anjo da
histéria deve ter esse aspecto. Seu semblante esta voltado para o passado. Onde
no6s vemos uma cadeia de acontecimentos, ele vé uma catdstrofe unica, que
acumula incansavelmente ruina sobre ruina e as arremessa para seus pés. Ele
gostaria de deter-se para acordar os mortos e juntar os fragmentos. Mas uma
tempestade sopra do paraiso e prende-se em suas asas com tanta for¢a que o
anjo nio pode mais fechd-las. Essa tempestade o impele irresistivelmente para
o futuro, ao qual ele volta as costas, enquanto o amontoado de ruinas diante

dele cresce até o céu. E é essa tempestade que chamamos de progresso.

(BENJAMIN, 2012, p.246)

O anjo da historia é o proprio devir-futuro capturado pelas forcas imobilizadoras
do progresso e seu determinismo teleoldgico. O tal anjo consegue contemplar o passado,
mas encontra-se irresoluto, ndo consegue nada além de uma mera contemplagéo, ele mira
um passado que ja existe sem sua contribui¢do, como que fora do tempo histérico; como
que estarrecido, catatdnico diante de um a priori ja estabelecido, desincumbido das

nuances do processo histdrico.
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O progresso entdo agambarca o anjo da histéria em forma de tempestade, esta que
destroga o passado e o reduz a uma pilha de ruinas, for¢ando o anjo em dire¢éo ao paraiso.
Ou seja, Benjamin nos diz que ndo mais é possivel um devir-futuro uma vez que este,
irresistivelmente, ja observa a historia de longe, do paraiso, sem poder nela influenciar.
Incapaz de ser/estar no passado, ele passa ao largo da tragédia a que assiste e, por nao ter

forgas para voltar e juntar os fragmentos do passado acaba curvando-se ao telos imposto.

Uma genealogia da historia

Se a critica de Benjamin reveste-se de um aspecto politico, poderiamos dizer que
Foucault a introduz para dentro da dimensdo epistemoldgica, potencializando-a. Nao
seria mera coincidéncia perceber a ressonancia da filosofia de Nietzsche em ambos os
filésofos, embora evidentemente de maneiras distintas. E claro que a tendéncia roméntica
e messianica em Benjamin ndo encontra lugar nos escritos de Foucault. Mas apesar disso,
é possivel depreender que o problema histdrico-filosofico que Benjamin formula ganha
instrumentos conceituais precisos ao ser trabalhado pelo método genealdgico que
Foucault procura conceituar; e tudo isso em um arranjo filosdfico cujo “centro de
gravidade” é a obra de Nietzsche. Dito de outra forma, podemos assumir que, se Benjamin
aponta a questdo filosofica da histéria na origem, com um futuro no passado, Foucault
vai dar o direito as nuances dessa tal origem a partir da estruturagdo da obra nietzschiana
em torno de um eixo genealdgico. Assim, de uma maneira geral, a genealogia seria um

ponto de vista alternativo sobre as condi¢oes de possibilidade para se constituir a histdria.

Foucault vai nos mostrar que a proposta de Nietzsche ndo se baseia em fundar
uma origem primeira, porque, antes de tudo, é preciso perquirir-nos sob quais condi¢des
a origem se constitui. Benjamin ja nos dizia que a questdo aqui ndo seria tanto julgar uma
ou outra origem como erradas, mas, para além, tratava-se de entender que a propria
existéncia de uma origem, por si sd, seria suficiente para a formulagdo errénea dos
problemas e para contamina¢ao do passado, sendo este entdo apropriado por aqueles que

insculpem a histdria na cadéncia do progresso, reduzindo-a e enviesando-a.

Esta ¢ uma discussdo sumariamente epistémica, na medida em que problematiza

a propria no¢ao do que é a verdade, pois é ela que abre os caminhos para o conhecimento
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cientifico da histéria enquanto uma disciplina que segue tais métodos: buscar a origem
como quem busca a verdade; verdade esta que faz os historiadores acreditarem na
metafisica no lugar de escutarem a histéoria, como coloca Foucault (1970). Néo a toa, é
Nietzsche (1990, p.84) quem nos diz: “Verdades sdo ilusdes que esquecemos que sdo
ilusoes; sdao metaforas que se tornaram desgastadas e drenadas de sua forga sensivel,

moedas que perderam sua efigie e agora nao passam de metais e ndo mais de moedas.”

Nesse sentido, como poderia a histdria se basear na verdade em busca de certezas
cientificas e identidades, se a verdade mesma é mais uma metafora, é uma ilusao ou um
erro? O problema para Nietzsche ndo serd o erro em si, mas o fato de termo-nos esquecido
dele. A diferenca, para Nietzsche, é que, de modo oposto aos outros tipos de erro, o que
distingue a verdade ¢ sua irrefutabilidade; ela é como que protegida por meios que
independem dela, justamente para garantir sua utilidade. A origem que Benjamin critica,
e que Foucault procurara problematizar, serd aquela que se confunde com a verdade.
Entretanto, o que existe sdo versdes, narrativas — algumas materializadas em bens
culturais, nos lembra Benjamin - isto ¢, as verdades obedecem a um regime de apari¢ao

ja colonizado, tudo sdo mascaras (DELEUZE, 2012), eis o nomadismo da verdade.

Assim, uma genealogia ocupa-se nao tanto de desmascarar a histdéria - pois ha
nada por de tras das mascaras, sendo mascaras mesmo — mas entender a dinamica com a
qual elas sdo colocadas e retiradas, como elas funcionam. Nesse sentido, Foucault enxerga
em Nietzsche a singularidade de se concluir que a busca pelo comego da histéria sé nos
prova que nao ha identidades preservadas, pois, tal como ressaltamos em Benjamin, a
origem nao esta dada; no lugar, ela embrulha o passado numa for¢a movente constituida
por verdades cujo lastro é plural. A grande poténcia de uma possivel origem ¢ justamente
a “discordia entre as coisas, é o disparate. Desse modo, ndo ha um apriori na histdria,
donde o que ela realmente nos ensina é “rir das solenidades da origem” (FOUCAULT,

1970, p.18).

Fazer uma genealogia, portanto, sera entender a configuracdo desses disparates,
acessar as diferencas (e ndo as identidades) na medida em que elas se diferenciam, é uma
demora indispensavel nas meticulosidades, nos acasos, no regime de mascaras da histoéria,
no nomadismo pragmatico da verdade; ¢ estar a altura dos processos infinitos de devires

nos processos historicos, pois, como diz Foucault (1970, p.20): “A histéria, com suas
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intensidades, seus desfalecimentos, seus furores secretos, suas grandes agitagdes febris

com suas sincopes, é o proprio corpo do devir”.

O regime de funcionamento, ou de apari¢gdo de uma origem, sobretudo plastica,
seria talvez o objeto que Foucault enxerga em Nietzsche e sua genealogia. Tal regime se
articula em duas tendéncias, denominadas por Foucault de proveniéncia (Herkunft) e
emergéncias (Entestehung), embora ele mesmo nos advirta que ordinariamente a

tradugdo coloca ambos como “origem”.

Desse modo, Herkunft opera como um lago de pertencimento a uma raga, é o
antigo vinculo de tradi¢do, nexo de sangue dentro de um grupo que coloca em jogo o tipo
social (1970). Nao se deve, pois, supor que perscrutar tais modos de operagdo colocaria a
tarefa de um “genealogista” como sendo encontrar semelhangas e igualar os desiguais por
intermédio de uma busca pelas continuidades da histdria. Nietzsche, de outro modo,
propde-se a esquadrinhar a precisao necessaria para singularizar essa tal raga e separa-la

das demais, donde a questdo da diferenca e as descontinuidades é o que toma substancia.

L4 onde a alma pretende se unificar, 14 onde o eu inventa para si uma
identidade ou uma coeréncia, o genealogista parte em busca do comeco - dos
comegos inumeraveis que deixam essa suspeita de cor, essa marca quase
apagada(...). A pesquisa da proveniéncia ndo funda, muito pelo contrério: ela
agita o que se percebia imdvel, ela fragmenta o que permanecia unido.

(FOUCAULT, 1970, p.20).

A proveniéncia, assim, seria o ponto de consisténcia em que as dispersdes da
histéria entram em ressondncia e encontram sincronia. Eis porque a ideia do Comeco, da
Origem, da Verdade parece ndo prosperar em Nietzsche; sdo sempre inimeros comegos
que nio param de se produzir e proliferar. E sempre um comeco, uma origem, uma
verdade: poténcia do indefinido, dispersdes que povoam a matéria e ndo se congelam em
formas. Nietzsche instaura uma critica sobre a verdade enquanto histéria de um erro pois,
em realidade, é fazer do erro uma historia que se trata a genealogia; é finalmente colocar

0s mortos em seguranga como na passagem de Benjamin.

E bem por isso que Foucault traz a possibilidade da Herkunft através do corpo: é

0 COrpo com suas marcas que nos mostra o processo e o acontecimento histdricos.
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Poderiamos mesmo dizer que a proveniéncia é ponto de articulagdo entre o corpo e a
historia. Nesse quesito, devemos lembrar-nos da micropolitica tdo cara a Foucault e que
vemos pulsar em “Vigiar e Punir” com conceito de disciplina; em “Histéria da
Sexualidade”, onde ja no primeiro volume a confissdo, por exemplo, aparece como uma
técnica de poder que age ja no corpo e inscreve o pecado na carne; o proprio
desenvolvimento do conceito de biopoder e o conjunto de corpos tomados em sua
multiplicidade cujo comego se da no curso “ Em Defesa da Sociedade” e é desenvolvido

em “Seguranca Territorio e Popula¢ao” e “O nascimento da Biopolitica”.

Arriscamos dizer que, se Benjamin houvesse lido as obras de Foucault, té-lo-ia
enxergado como portador do “dom de despertar as centelhas de esperanga” no passado
ao trazer a luz uma historia capaz de fazer pulular a memoria dos mortos outrora

vencidos.

Desse modo, se a proveniéncia nos apresenta a qualidade de um instinto, a
emergéncia nos traz seu afrontamento. Para Foucault (1970), em Nietzsche, é a
Entestehung que nos fornece o principio e a lei singular de um aparecimento, tendéncia
cuja natureza subverte a teleologia da histéria para dar o direito a nuance dos
acontecimentos e a condi¢cdo de possibilidade de sua existéncia. Em outras palavras,
enquanto a proveniéncia instaura o regime de diferenciagdo de corpos, a emergéncia

designa seu regime irruptivo.

Nesse sentido, tal regime aparecera diante de certa configuracao de forgas; forgas
essas que ndo tém uma destinagdo precisa e nem uma mecanica pré-ordenada, mas
existem desde ja no mundo ao acaso da luta. Nao tanto as forgas em si, mas a relagdes que
constituem sua configuragido; ndo tanto a poténcia antecipadora de um sentido, mas o
jogo casual de dominagdes. Isso quer dizer que o tempo historico jamais sera puramente
sucessivo, isto é, ndo se pauta por um encadeamento cronoldgico de um punhado de fatos.
Sera preciso, entdo, entrar no amago dessas forcas para captar sua dindmica; sera preciso
estar no passado para fricciona-lo e produzir as “centelhas da esperan¢a” que criardo as

condi¢oes de escutar a historia.

Ora, se o tempo histérico ndo se resumira a uma sucessao de eventos é porque o
passado ndo se constitui como uma diferenca de grau do presente, de modo que este

jamais poderé explicar a aquele. E exatamente esse aspecto que vimos em Benjamin, de
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modo que ndo basta um futuro do porvir, um futuro do passado, é preciso devir-futuro
para dar conta da historia. A ideia de uma emergéncia, portanto é dar luz ao acaso de uma
mirfade de acontecimentos para s6 assim poderemos acessar o tempo histérico de dentro

dele, em uma imanéncia produtiva, um devir-futuro ligado a este mundo.

De fato, o que Nietzsche ndo parou de criticar desde a segunda das
Consideragdes Extemporéneas é (...) uma histdria que lancaria sobre o que esta
atras dela um olhar de fim de mundo. Essa histdria dos historiadores constréi
um ponto de apoio fora do tempo, ela pretende tudo julgar segundo uma

objetividade apocaliptica (FOUCAULT, 1970, p.22).

O que Foucault nos diz acerca de Nietzsche é o que Benjamin ja havia nos
apresentado no Angelus Novus de Klee: a histéoria como uma disciplina
epistemologicamente colonizada por uma origem primeira e um progresso ja estabelecido
¢ como que um ponto de apoio fora do tempo; fora do tempo deste mundo, passando ao
largo dele em dire¢do ao paraiso. Nada espantoso, portanto, perceber que “o olhar de fim
de mundo” a que se refere Foucault sdao os olhos escancarados do anjo da histéria de
Benjamin, que observa a catastrofica pilha de ruinas que é o passado, tal qual “uma
objetividade apocaliptica”. Poderfamos mesmo dizer que o que poderia conferir as forgas
para o anjo da histéria enfrentar a tempestade que é o progresso seria o método

genealdgico inaugurado por Nietzsche e ressaltado por Foucault.

Consideragoes Finais

Portanto, pudemos perceber que a empreitada de Benjamin é, a partir da historia,
construir um futuro outro para um passado que ainda nao esta dado. Serd preciso redimir
o passado, mas nio simplesmente a espera de um messias, mas construindo uma espécie
de “historiador-messias” dando o direito as nuances proprias ao processo histdrico. Esse
carater messidnico coaduna-se com a influéncia marxista de Benjamin, esta que
forneceria o lastro necessario a uma histdria ligada a materialidade dos fatos. Apesar
disso, tal perspectiva ainda ndo é suficiente para um devir-futuro, pois nio é capaz de
desprender o futuro de sua caracteristica enquanto distensdo natural e previsivel do

presente.
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Sera preciso entdo instaurar-se num tempo passado, cuja origem ainda nao esta
dada, e construir uma temporalidade outra, capaz de dar voz aqueles que a histéria
esqueceu por conta do progresso. O anjo da histdria precisa desvencilhar-se de tal
teleologia e seu anacronismo para ultrapassar um futuro que ja estd dado; precisara
afastar-se do paraiso e dar conta deste mundo, o mundo material onde a histdria acontece.
Benjamin, portanto, ja acena para uma perspectiva historica calcada em outras bases, com
outros sujeitos em outros processos. E como se fosse preciso contar a histéria e
experimenta-la por outras brechas e poténcias novas para estar a altura de um devir-

futuro.

Desse modo, Foucault, através de Nietzsche, nos traz uma metodologia para tal.
Uma genealogia da histéria significa alcangar a poténcia das descontinuidades e enxergar
as diversas roupagens de suas multiplas origens, ndo no sentido de encontrar suas
identidades, mas na inteng¢do de entender a dindmica de sua diferenciagdo. A questio da
origem, pois, torna-se um aspecto crucial tal como em Benjamin, pois assim seria possivel

estar altura dos devires da historia.

Assim, Foucault destaca nas obras de Nietzsche duas tendéncias para dar o direito
as nuances de tal processo: proveniéncia (Herkunft) e emergéncia (Entestehung). Pela
primeira, pretende-se acessar a singularidade da sensag¢ao de pertencimento a um grupo,
levando em consideraciao as divergéncias e desencontros das diferencas que os
constituem. E no corpo entdo que Foucault vai encontrar o ponto de articulagdo com a
histéria, algo que entra em ressonancia com o materialismo histérico de que Benjamin
trata. Em Vigiar e Punir, por exemplo, Foucault da voz aos delinquentes, justamente
através de seus corpos ddceis, estes que houveram sido esquecidos pelo progresso — como

Benjamin ja propugnava.

No que diz respeito a emergéncia (Entestehung) o método genealdgico de
Nietzsche nos atenta para os diversos regimes de aparicao e irrupg¢des da historia através
de suas forcas. Essa tendéncia serviria para ndo atribuir a historia sua teleologia
progressista e, em seu lugar, levar em conta as mirfades de acontecimentos menores,
como centelhas, dado a friccdo que origina sua produgdo (verdadeiro encontro do

diferente); centelhas de esperanca como diria Benjamin em seu messianismo teoldgico.
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Tal aspecto seria importante para inserir o tempo histérico em um regime imanente,

trazendo o anjo da histéria para o préprio mundo em que vive.
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